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في مشهد المقدسة

كل الحقوق محفوظة. لا يجوز طباعة أي جزء من هذا النص أو إعادة إنتاجه بأي 
شكل من الأشكال أو بأي وسيلة إلكترونية أو ميكانيكية أو غيرها من الوسائل 

المعروفة حتى الآن أو التي سيتم اختراعها فيما بعد، بما في ذلك التصوير 
والتسجيل، أو للتخزين المستخدم في أنظمة المعلومات أو الاسترجاع.
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٦٤١ 

  אلسلام: علیه عند אلإمאم אلرضא אلعدאلة וمنאهضة אلاستبدאد
   حאكم عאلمي عאدل، إقאمة منهجية للعدאلة ואلقضאء على אلتمييز في אلعאلم

  
 ١سعید رضא عאملي رنאني

 

 אلمقدمة
م) يتمحور المؤتمر العالمي الخامس للإمام الرضا (عليه السلام) حول النظرة الحضارية للإمام الرضا (عليه السلا

م، وهي العدالة وإرساء العدل للجميع. كما أن هذا المؤتمر، يبحث عن 
َ
ويؤكد على الرغبة الأساسية للعال

 بالنظر التحدي الأهم الذي يواجهه العالمالمعرفة ویسعی إلی إزالة ا
ً
 لغموض عن الحقائق ووقائع  العالم آخذا

 المعاصر، وهو انتشار القمع والتمييز. 

لة ينعقد هذا المؤتمر في الوقت الذي أصبح فيه التمييز والقمع أكثر انتشارا وعمقا، وأصبح الأمل في إقامة العدا

،
ً
 جدا

ً
 حیث نشهد الظلم والقمع منتشرَین تجاه الجميع بطريقة أو بأخرى. العالمية بين شعوب العالم ضعیفا

 لأهم وأعمق القمع ٢٠٢٣إن الجریمة الکبری بقتل الجماعي لأهالي غزة وأطفالها منذ أكتوبر  
ً
 رمزا

ّ
، یعد

ألف  ١٦والتمييز، وأدت إلى أشد الآلام والجراح على الأرض بحق شعب فلسطين المظلوم. مقتل أكثر من 

ألف شخص،  ٥٠أكثر من  طفل، وقتل النساء الحوامل وتشريد ما يقرب من مليون شخص، ومجزرة اختفاء

والدمار الواسع للمستشفيات والمدارس والمنازل السكنية، والجشع لاغتصاب آخر جزء من أرض الشعب 

الفلسطيني والضغط لتهجیر الرجال والنساء والأطفال والمسنين إلى مكان لا يوجد فيه أحد، يظهر هذا "الألم 

 والجرح الكبير" في جسد الجميع.

 ٢الثالثة وما فوقها في تصنیف شبكة معلومات  التصنیف المتکامل لمراحل الأمن الغذائيإن حالة المرحلة  

 حرجة وخطيرة وكارثية. للأسف وضع أهل غزة فوق المرحلة الرابعة. في الفترة ما بين 
ّ
نوفمبر/تشرين  ٢٤، تعد

 ٢٫٠٨غزة (حوالي  بالمائة من سكان قطاع ٩٠، عانى أكثر من ٢٠٢٤ديسمبر/كانون الأول  ٧و ٢٠٢٣الثاني 

من  %٤٠مليون نسمة) من مستويات عالية من انعدام الأمن الغذائي الحاد. ومن بين هؤلاء، كان أكثر من 

من التصنيف المتكامل لمراحل الأمن الغذائي)  ٤شخص) في حالة الطوارئ (المرحلة  ٩٣٩٬٠٠٠السكان (

من التصنيف المتكامل لمراحل الأمن  ٥ شخص) في حالة الكارثة (المرحلة ٣٧٨٬٠٠٠( %١٥وكان أكثر من 

ا كارثية (المرحلة 
ً
الغذائي). تواجه واحدة على الأقل من كل أربع أسر (أكثر من نصف مليون شخص) ظروف

 بين سكان غزة
ً
 شائعا

ً
 .٣الخامسة، الكارثة). أصبحت المعاناة من النقص الحاد في الغذاء والجوع والتعب أمرا

                                                                                                                                                            
، أستאذ قسم אلعلاقאت ואلدرאسאت אلأمريكية، جאمعة طهرאن،  אللجنة אلعلمیة لمؤتمر אلإمאم אلرضא (ع) אلعאلمي  أمین ١

ssameli@ut.ac.ir  
2 The Integrated Food Security Phase Classification (IPC) 
3https://www.ipcinfo.org/fileadmin/user_upload/ipcinfo/docs/IPC_Gaza_Acute_Food_Insecurity_Dec2023Feb2024.pdf 



 ٦٤٢     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

لاهتمام بهذا البيان المهم للحضارة الإلهية والرضوية، أي "العدل للجميع ولا اليوم، أصبحت الحاجة إلى ا

 مناقشة التمييز والقمع في العالم في 
ً
ظلم لأحد" أكثر من أي زمن آخر في التاريخ. في هذا المجال، نحاول أولا

 ثلاثة مستويات مترابطة تؤدي إلى هيكلة القمع والتمييز: 

 والمنهجي والعملي ؛أ) التمييز والقمع المؤسسي 

 ب) الإجراءات القمعية؛ 

 ج) تسليط الضوء علی صورة العدالة الجمیلة من وجهة نظر الإمام الرضا (عليه السلام). 

العدالة والتمييز مفهومان فرديان واجتماعيان، محليان وعالميان، وهما في الوقت نفسه عنصران أساسيان 

العدالة الفردية، فإننا أمام ضرورة الإنصاف مع أنفسنا والاهتمام ومؤثران على الفرد والمجتمع. على مستوى 

 بالحقائق الإلهية الكامنة في القدرات البشرية الفطرية.

الإنسان الذي کسب أهم وأشرف  مکانة في خلقة الله ، يستطيع أن ينتقل إلى مرحلة الاقتراب من أن  

. إنه ملیء بالقدرات المذهل
ً
 أو يصبح إلها

ً
ة التي إذا رافقتها الحقيقة المدبرة، ستقترب من المستوى يكون إلها

 هذا النمو والتميز لن يخرج الإنسان من كونه مخلوقا، إذ أنه في كل الأحوال، 
ّ
المتدرج من العدالة. مع العلم بأن

 لا يستطيع أن يقوم مقام العلة المطلقة والنهائیة للوجود.

قة الإنسانية والعدالة الفردية بقدر ما يتجه نحو بناء وإصلاح وفي المجال الفردي یقترب الإنسان من الحقي 

ا نوع من 
ً

يجد فيها الفرد » تلقي الهوية الذاتية«نفسه نحو الاتجاه الإلهي المنشود. العدالة الفردية هي أيض

 ».الهوية المنحطة«أو » الهوية العليا«كينونته وعدم وجوده، مما يقوده إلى 

 هي مسألة العدالة الاجتماعية هي أي
ً
ا نتاج التواصل مع الآخر أو مع الآخرين. القضیة الاجتماعية مبدئیا

ً
ض

علائقية، والعدالة الاجتماعية هي نتاج نوع التواصل الذي نقوم به مع الآخرين، سواء في مجتمع صغير أو 

انون نيوتن الثالث مجتمع كبير. إن عالم العدالة الاجتماعية صغير وكبير، ووفقا لقانون المعاملة بالمثل أو ق

ا بقانون الفعل ورد الفعل. في الواقع، 
ً

للحركة، "كل فعل هو رد فعل؛ يساويه ويعاكسه"، ويعرف هذا القانون أيض

يمكن أن يؤدي مسار العمل والضغط هذا إلى رد فعل وضغط متبادل أو حتى مضاعفة ردود الفعل. ومن هذا 

 التأثيرات في بيئة الاتصالات الشبكية. المنطلق فإن العدالة الاجتماعية تخلق شبكة من

إن  بسط نفوذ العالم في "مساحة واحدة مشتركة" متأثرة بصناعة الاتصالات الرقمية على منصة الفضاء 

مليون نسمة في بيئة مشتركة.  ٢٠٠مليارات و ٦الافتراضي، قد وضع عددا كبيرا من سكان العالم وعددهم يبلغ 

مليارات  ٨المجتمع المنفصل، أي مجموع سكان العالم البالغ عددهم حوالي وبالطبع فإن المجتمع المتصل و

 نسمة، يتأثرون بالبيئة المشتركة ويؤثرون علیها. 

عالمية والتمييز العالمي" واعتبار  لة ال ى "العدا  اليوم من الحديث عن مفهوم يُســــــمَّ
ّ
بد ولذلك لا 

الله تعالى أن هذا الأمر يخص هذا العصــر بالضــرورة، العدالة والظلم مفهوما عابرا للمحلية. إذ لا يعتبر 

بل هو يخص العالم بشــــــكل عام، حيث يعتبر إحياء نفس واحدة وقتلها بمثابة إحياء وقتل جميع أهل 

 « العالم: "
َ
اسَ جَمِيعًا وَمَنْ أ نَّ تَلَ ال

َ
مَا ق

َّ
ن
َ
أ

َ
ك

َ
رْضِ ف

َ ْ
ادٍ فِي الأ ســــــَ

َ
وْ ف

َ
سٍ أ

ْ
ف

َ
رِ ن يْ

َ
ا بِغ ســــــً

ْ
ف

َ
تَلَ ن

َ
يَاهَا مَنْ ق حْ

اسَ جَمِيعًا  حْيَا النَّ
َ
مَا أ

َّ
ن
َ
أ

َ
ك

َ
)، وعلى هذا، ففي حكم العدالة والظلم ومنطقها، فإن العدالة ٣٢مائده : »(ف

العالمية والقمع العالمي أمران يتناســـبان مع حقيقة الوجود وقدرات الإنســـان في العالم، وإقامة العدالة 

 عال
ً
 عادلا

ً
.الاجتماعية العالمية تتطلب حاكما

ً
 ميا
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نحاول في هذا البحث، شرح مفهوم العدالة الفردية والاجتماعية من وجهة نظر الإمام الرضا عليه السلام،  

وبعد استعراض واقع التمييز المؤسسي والتنفيذي في العالم، سنقترح نموذجا للتعامل مع القمع والتمييز وإقامة 

 "حاكم عالمي عادل". العدالة العالمية الشاملة، مع التأكيد على ضرورة وجود

 

אلفصل אلأוل: مفهוم אلعدאلة אلفردية ואلاجتمאعية וحقוل אلعدאلة من וجهة نظر אلإمאم אلرضא 
 (عليه אلسلام)

). وقد أشار العلامة ٩٠نحل: »(إن اللهَ یَأمُرُ بِالعَدل و الإحسان«قد أمر الله بالعدل والإحسان في القرآن الکریم:

) في کتاب ٣٢٥هـ: ١٤٠٤إلى كلام راغب الأصفهاني ( تفسير الميزانية في الطباطبائي في شرح هذه الآ

 :المفردات

 والعدل العین بفتح والعدل  المضايفة باعتبار ويستعمل المساواة معنى يقتضي لفظ العدالة والمعادلة«

 الطباطبائي، العلامة( ”كالأحكام بالبصيرة يدرك فيما يستعمل العین بفتح  لعدلا لكن يتقاربان، العین بکسر

 ).٤٧٧: ١٢ج تا،.د

 عن أنواع العدالة: 
ً
 من شئ في يكون ولا حسنه العقل يقتضى مطلق: ضربان العدل«ويتحدث راغب أيضا

ية عمن كف أذاه الأذ وكف إليك أحسن من إلى الإحسان نحو بوجه بالاعتداء يوصف ولا منسوخا الأزمنة

 وأروش كالقصاص الأزمنة بعض في منسوخا يكون أن ويمكن ، بالشرع  عدلا كونه يُعرف عنک. وعدل

 ).٣٢٥: ق١٤٠٤ الأصفهاني، الراغب( »الجنايات

ا في هذه الآية: 
ً

 في المساواة هو العدل  فإن«وبالإضافة إلى ذلك، فإن العدالة الاجتماعية مذكورة أيض

  إن المكافأة
ً
 فشرّ، والإحسان أن يقابل الخير بأكثر منه والشر ف خيرا

ً
المصدر نفسه: »(بأقل منهخير وإن شرا

٣٢٥.( 

  يقول العلامة الطباطبائي في تفسير الميزان في تعريف العدل:

 »والتفريط الإفراط جانبي تجتنبوا وأن كلها الأمور في الاعتدال وسط ولزوم  العدل قل أمر ربي بالنصيب«

 )؛ والمعنی الرئیسیة للعدل هي: ٧٣: ٨طبائي، د.تا، جالطبا العلامة(

حقيقة العدل هي إقامة المساواة والموازنة بين الأمور بأن يعطى كل من السهم ما ينبغي أن يعطاه فإن «

 ).٣٣١: ١٢(المصدر نفسه، ج» فيتساوى في أن كلا منها واقع موضعه الذي يستحقه

 ومعنی العدالة في الاعتقاد یکمن في هذا المفهوم: 

ل في فعل الإنسان في نفسه أن يفعل ما فيه سعادته فالعدل في الاعتقاد أن يؤمن بما هو الحق، والعد«

ويتحرز مما فيه شقاؤه باتباع هوى النفس، والعدل في الناس وبينهم أن يوضع كل موضعه الذي يستحقه في 

لمسيء على إساءته، وينتصف للمظلوم ا ويعاقب بإحسانه، المحسن فيثاب العرف في أو الشرع  في أو العقل

 ).٣٣١(المصدر نفسه: » إقامة القانون ولا يستثنيمن الظالم ولا يبعض في 

 العلامة الطباطبائي في تفسير هذه الآية، نوعين من العدل،  
ّ
أما عن أنواع العدل، کالراغب الأصفهاني، يَعد

وكيف كان فالعدل وإن كان منقسما إلى عدل الإنسان في نفسه وإلى عدله بالنسبة إلى غيره، وهما « فيقول:

والعدل الاجتماعي، واللفظ مطلق لكن ظاهر السياق أن المراد به في الآية العدل الاجتماعي وهو العدل الفردي 

أن يعامل كل من أفراد المجتمع بما يستحقه ويوضع في موضعه الذي ينبغي أن يوضع فيه، وهذا أمر بخصلة 
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اد المجتمع أن يأتي بالعدل، اجتماعية متوجه إلى أفراد المكلفين بمعنى أن الله سبحانه يأمر كل واحد من أفر

ده الحكومة
ّ
(المصدر نفسه: » ولازمه أن يتعلق الأمر بالمجموع أيضا فيكلف المجتمع إقامة هذا الحكم وتتقل

٣٣١.( 

 

 منظוمة אلأفكאر אلحضאرية للإمאم אلرضא عليه אلسلام אلدّאلة على אلعدل ואجتنאب אلظلم
بین الأفراد. ويشمل كلا من العدالة الاجتماعية والعدالة العدالة وتجنب الظلم لهما مجال فردي و مجال 

الجماعية . العدالة هي قضیة تتعلق بكل حالة على حدة ولها نطاق عالمي. وفي الوقت نفسه، بحسب الإمام 

 الرضا عليه السلام، فإن العدالة الشاملة ستكون في يد حاكم عادل للعالم، وهو ما تنتظره القلوب والأرواح.

  ل المعلومات أدناه، تنعكس أبعاد هذا الموضوع:وفي جدو

 

 
 

في العدالة الفردية، للعدالة علاقة جدية مع الفرد نفسه واتجاهات الفرد وسلوكه وكلامه.  أ. العدالة الفردية:

وهويته بمعنى آخر يمكن القول أن العدالة لها علاقة جدية وعميقة بالارتباط الداخلي للإنسان بشخصيته 
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وفي هذا المجال من المهم مدى ارتباط الإنسان بالعالم الإلهي ونظره إلى الوجود من منظور واتجاهه. 

، فهو يسعى إلى مراعاة العدالة وربط 
ً
 إلهيا

ً
إلهي. وفي العدالة الفردية، عندما يرى الإنسان نفسه إنسانا

يصبح الأساس الرئيسي لفهم العدالة بالحقيقة والحق في علاقته مع الله. في الواقع، في العدالة الفردية، 

الهوية الذاتية للفرد مهمًا. عندما يدرك الإنسان "كينونته" كمؤمن فيما يتعلق بالله والقيم الإلهية 

 المرغوبة، فإنه يضع كل صفات المؤمن كأساس للتفاعل مع الآخرين.

بالحقوق إن العفو فيما يتعلق  . التسامح والعفو عن الظلم  والتعدي على الحقوق الشخصية:١

الشخصية هو أحد مظاهر الحياة الأخلاقية للإمام الرضا. ومن أمثلة عفو الإمام الهمام علیه السلام فيما 

يتعلق بحقوقه الشخصية، ما يتعلق بشخص اسمه الجلودي الذي هاجم المدينة المنورة في زمن هارون 

يدخل إلى البيت بسبب إصرار  الرشيد ونهب أموال أبناء أبي طالب. وعندما وصل إلى بيت الإمام، لم

الإمام، وأحضر له الإمام الرضا علیه السلام بنفسه الأموال التي كانت في البيت.  وبعد مرور بعض الوقت، 

 للعهد في زمن المأمون العباسي، وأثناء محاكمة الجلودي، 
ً
عندما تغير الوضع، وأصبح الإمام الرضا (ع) وليا

يْخَ يَ «قال الإمام الرضا (ع) لمأمون: 
َّ

لش
َ
ا ا

َ
مُؤْمِنِينَ هَبْ لِي هَذ

ْ
ل
َ
مِيرَ ا

َ
: ٤٩ق، ج١٤٠٣(العلامة المجلسي، » ا أ

١٦٧.( 

حدثنا الحاكم « يقول إبراهيم بن عباس عن الإمام الرضا (ع): .  احترام الآخرين في الحديث معهم:٢

بن هاشم، عن إبراهيم  أبو جعفر بن نعيم بن شاذان رضي الله عنه قال: حدثنا أحمد بن إدريس، عن إبراهيم

 ولا قط  بكلمة  أحدا  بن العباس، قال: ما رأيت أبا الحسن الرضا عليه السلام جفا

 تا،.د الصدوق، الشیخ( »عليها  يقدر حاجة عن  أحدا  رد وما منه، يفرغ حتى  كلامه  أحد  على  قطع  رأيته

 ).١٩٧: ١ج

 

 ب. אلعدאلة אلاجتمאعية
للحكم في المجال السياسي وفي المجال الاقتصادي والتوزيع تبرز العدالة الاجتماعية كنظام مؤسسي 

العادل للموارد الوطنية وكذلك في القطاع الثقافي وتوفير الحقوق الثقافية واحترام كرامة الإنسان. ويوجد 

أمثلة ورموزا بارزة في هذا المجال في السیرة العملیة والسنن والحکم الرضوية.  والحقيقة أن أساس 

اء الفردية أو الاجتماعية، هو قوة التوحيد واتساقه في الموقف الفردي والاجتماعي لضمان العدالة، سو

 العدالة للجميع.

 للعهد: 
ً
ني علی «كتب الإمام الرضا (ع) على ظهر ميثاق المأمون له بتعیینه ولیا

ّ
أشهد الله إن ولا

 المسلمين أن أطيع الله وسنة نبيّه في الجميع وخاصة بني العباس. ولا 
ً
 ومالا

ً
 ظلما، وآخذ عرضا

ً
أسفك دما

  ).٢٥٨: ١٣٨٧(حسيني عاملي،» من صاحبه إلا حيث أمرتني الحدود

ومن الواضح أنه في طريق إرساء العدالة، وخاصة العدالة الاجتماعية، وفي محورها الأساسي أي العدالة 

ة التوجيه وقيادة الإمام والحكم السياسي، فإن المقاومة ووجود نظام تنفيذي على أساس الولایة ومركزي

 العادل، هو مبدأ أساسي. وهذا المسار يتطلب المقاومة والاستقرار. یقول الإمام الرضا (ع):

السلام ... وحرّم الله الفرار من الزحف لما فيه من الوهن في الدين والاستخفاف ولقول أبي جعفر عليه«

 من إليه دعوا ما إنكار على لهم والعقوبة الاعداء على  نصرتهم  السلام وتركبالرسل والائمة العادلة عليهم
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 يكون وما المسلمين على العدو جرئة من في لما الفساد وإماتة الجور وترك العدل وإظهار بالربوبية الإقرار

 ).٩٩: ١الشیخ الصدوق، د.تا، ج»(ه من الفسادوغير وجل عز الله دين وإبطال والقتل السبي من ذلك في

 

 אلحكم אلعאدل ואلعدאلة אلتنفيذيةאلمؤسسية וج. אلعدאلة  
 . إن الحكم بالعدل والصدق والوفاء بالعهود من الركائز الأساسية للحاكم العادل والحكومة العادلة:١

ه تعالى «
ّ
ه الل

ّ
 أمير المؤمنين المأمون نظر فيما ولا

ّ
و دخل عليه بخراسان قوم من الصوفية فقالوا له: إن

البيت أولى الناس بأن تأمّوا الناس، و نظر فيكم أهل البيت فرآك أولى الناس بالناس، من الأمر فرآكم أهل 

فرأى أن يرد هذا الأمر إليك، و الأئمّة تحتاج إلى من يأكل الجشب ويلبس الخشن ويركب الحمار و يعود 

 المزرّرة ديباجال أقبية يلبس نبيّا  يوسف  المريض؟ قال: و كان الرضا متّكئا فاستوى جالسا ثمّ قال: كان

ما يحكم و فرعون، إلى متّكئات على يجلس و بالذهب،
ّ
 و صدق قال إذا عدله، و قسطه الإمام من يراد إن

 ).٨٢٩: ٢ج تا،.د الإربلی، المحدث(»أنجز وعد إذا و عدل، حكم إذا

عن معمر بن خلاد قال: كان أبوالحسن « . إن مساعدة المحتاجين والاهتمام بالفئات الخاصة رمز للعدالة:٢

الرضا إذا أكل أتى بصحفة فتوضع قرب مائدته، فيعمد إلى أطيب الطعام مما يؤتى به فيأخذ من كل شئ 

 ). ٩٧: ٤٩ق، ج١٤٠٣العلامة المجلسي، »(شيئا، فيوضع في تلك الصحفة ، ثم يأمر بها للمساكين

اليوم تسعى أمريكا وتحالفها  الهجمات القمعية:. إعطاء الأولوية للإقليم الخاضع للحكم وتجنب ٣

الأوروبي وإسرائيل دائمًا إلى توسیع الهيمنة على الآخرين بالقوة ودون مراعاة للأمن القومي للدول واحترام 

 حقوق الإنسان.

وقد خاطب الإمام الرضا (عليه السلام) المأمون الذي كان له نفس الروح وقال بوضوح: أولويتك  

 الأولى كحا
ً
 تجنب التوسع  -كم یجب أن تکون أولا

ً
الاهتمام بالأشخاص الذين أنت المسؤول عنهم، وثانیا

الإقليمي، حتى في بلاد المشركين. البناء الذي يقوم على القهر والقوة لا يدوم، والأصالة لیست مع الحرب. 

ا أخبره المأمون بفتح ولذلك اعتبر الإمام الرضا (ع) رعاية شؤون المسلمين من واجبات الأمراء، وعندم

 بعض قرى كابول قال الإمام علیه السلام:

حدثنا حمزد بن محمد بن أحمد بن جعفر بن محمد بن زيد بن علي بن الحسين بن علي أبي «

السلام بقم في رجب سنة تسع وثلاثين وثلاثمائة، قال: أخبرني علي بن إبراهيم بن هاشم فيما طالب عليه

السلام ... فإذا هو فتح لبعض ئة قال حدثني ياسر الخادم قال كان الرضا عليهكتب إلي سنة سبع وثلاثما

السلام: وسرك فتح قرية من قرى الشرك قرى كابل فيه إنا فتحنا قرية كذا وكذا فلما فرغ قال له الرضا عليه

لاك الله من فقال له المأمون أو ليس في سرور؟ فقال؟ يا أمير المؤمنين إتق الله في أمة محمد (ص) وما و

هذا الأمر وخصك به فانك قد ضيعت أمور المسلمين وفوضت ذلك إلى غيرك يحكم فيهم بغير حكم 

الله وقعدت في هذه البلاد وتركت بيت الهجره ومهبط الوحي وأن المهاجرين والأنصار يظلمون دونك 

نفقته ولا يجد من ولا يرقبون في مؤمن ولا ذمة ويأتي على المظلوم دهر يتعب فيه نفسه ويعجز عن 

: ١الشیخ الصدوق، د.تا، ج»(يشكو إليه حاله ولا يصل إليك فاتق الله يا أمير المؤمنين في أمور المسلمين

١٧٠.( 
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حدثنا الحاكم أبو علي الحسين « : عیون أخبار الرضاقد نقل في کتاب  . الحكم العادل وغير التمييزي:٤

لصولي قال: حدثني عون بن محمد الكندي قال: حدثنا بن أحمد البيهقي، قال: حدثني محمد بن يحيى ا

أبو الحسين محمد بن أبي عباد قال: لما كان من أمر الفضل بن سهل ما كان وقتل، دخل المأمون إلى 

الرضا عليه السلام يبكي وقال له: هذا وقت حاجتي إليك يا أبا الحسن، فتنظر في الأمر وتعينني فقال له 

رت عليك التدبير يا أمير ال
ّ
مؤمنين وعلينا الدعاء قال: فلما خرج المأمون قلت للرضا عليه السلام لِمَ أخ

أعزك الله ما قاله لك أمير المؤمنين وأبيتّه؟ فقال: ويحك يا أبا حسن لست من هذا الأمر في شئ قال: 

ما كانت  فرآني قد اغتممت فقال لي: ولك في هذا لو آل الأمر إلى ما تقول وأنت مني كما أنت عليه الآن

 )١٧٥المصدر نفسه: »(نفقتك إلا في كمك وكنت كواحد من الناس

إن صلاح المجتمع وسلامته وازدهاره يعتمد على الحكم  . حكم خالٍ من الظلم والفساد والكذب:٥

الرشيد المبني على القيم الإلهية وتجنب النفاق والكذب، وكذلك تجنب القسوة وظلم الآخرين. لقد 

د الإمام 
ّ
واعتبر  الرضا (ع) في مواقف مختلفة وبطرق مختلفة على نفي حكم الظلم وإقامة حكم العدل.أك

 :
ً
 الإمام (ع) في إحدى رواياته أن قيام حكومة طاغية هو مصدر للفساد، قائلا

الَ «
َ
هُ عَنْهُ ق

َّ
وَيْهِ رَضِيَ الل

َ
ول

ُ
دِ بْنِ ق رُ بْنُ مُحَمَّ

َ
اسِمِ جَعْف

َ
ق

ْ
بُو ال

َ
بَرَنِي أ

ْ
خ

َ
بِي عَنْ سَعْدِ بْنِ قالَ أ

َ
نِي أ

َ
ث

َّ
 حَد

حَسَنِ الرِّ 
ْ
بِي ال

َ
حُسَيْنِ بْنِ سَعِيدٍ عَنْ يَاسِرٍ عَنْ أ

ْ
دِ بْنِ عِيسَى عَنِ ال  بْنِ مُحَمَّ

َ
حْمَد

َ
هِ عَنْ أ

َّ
ا عَلِيِّ عَبْدِ الل

َ
ض

 حُبِسَ 
ُ
ة

َ
وُلا

ْ
بَ ال

َ
ذ

َ
ا ك

َ
الَ: إِذ

َ
مَطَرُ   بْنِ مُوسَى ع ق

ْ
 ال

ْ
ل ا جَارَ السُّ

َ
  وَ إِذ

ُ
اة

َ
ك ا حُبِسَتِ الزَّ

َ
ة وَ إِذ

َ
وْل

َّ
تِ الد

َ
 هَان

ُ
طَان

مَوَاشِي
ْ
تِ ال

َ
 ).٣١٠ق: ١٤١٣الشیخ المفید، »(مَات

 في جزء من رسالته إلى المأمون:
ً
رَدَاءَ « ويقول (ع) أيضا لطُّ

َ
دَهُمْ، وَآوَى ا رَّ

َ
يَارَ وَ ش

ْ
خ

َ ْ
لأ

َ
ى ا

َ
ف

َ
نْ ن  مِمَّ

ُ
بَرَاءَة

ْ
وَال

 
َ
عَنَاءَ وَ جَعَلَ ا

ُّ
لل

َ
هَاءَ ا

َ
ف لسُّ

َ
نِيَاءِ، وَ اِسْتَعْمَلَ ا

ْ
غ

َ ْ
لأ

َ
 بَيْنَ ا

ً
ة

َ
مْوَالَ دُول

َ ْ
 ).١٣٣: ١الشیخ صدوق، د.تا، ج»(لأ

ومن أمثلة القمع والتمييز منح امتيازات خاصة للأبناء  .  اجتناب طلب الفضيلة للنفس وللأقارب:٦

 وة بين الطبقة الحاكمة والشعب. والأقارب والأصدقاء وأبناء المدینة، مما يؤدي في النهاية إلى فج

 في خراسان.  لقد 
ً
عندما قبل الإمام الرضا (ع) ولاية المأمون عنوة، كان زيد النار شقيق الإمام أيضا

كان زید النار موضع غضب المأمون بسبب دعوته والثورة التي بدأها في المدينة المنورة. فتنازل المأمون 

 ل
ً
لإمام الرضا (ع).  روي أنه في المجلس الذي كان فيه الإمام الرضا عن عقوبته بسبب السياسة واحتراما

 (ع) يتحدث، بدأ أخوه زید النار يتحدث عن فضائل السادات وأولاد النبي، فردّ علیه الإمام:

حدثنا محمد بن علي ماجيلويه ومحمد بن موسى المتوكل وأحمد بن زياد بن جعفر الهمداني «

لي بن إبراهيم هاشم قال: حدثني ياسر أنه خرج زيد بن موسى أخو أبي رضي الله عنهم قالوا: حدثنا ع

الحسن عليه السلام بالمدينة وأحرق وقتل وكان يسمى زيد النار فبعث إليه المأمون فأسر وحمل إلى 

المأمون فقال المأمون: اذهبوا به إلى أبي الحسن، قال ياسر: فلما أدخل إليه قال له أبو الحسن عليه السلام: 

 النار على  ذريتها  ا زيد أغرك قول سفلة أهل الكوفة أن فاطمة عليها السلام أحصنت فرجها فحرم اللهي

 جعفر بن وموسى الجنة وتدخل وجل عز الله تعصي إنك ترى كنت إن خاصة والحسين للحسن ذلك

السلام والله  جل من موسى بن جعفر عليهو عز الله على اكرم إذا فانت الجنة ودخل الله أطاع السلام عليه

الشیخ »(ما ينال أحد ما عند الله عز وجل إلا بطاعته وزعمت أنك تناله بمعصيته فبئس ما زعمت

 ).٢٥٩: ١الصدوق، د.تا، ج
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 د. אلعدאلة אلثقאفية ואحترאم אلحقוق אلاجتمאعية
نا الحسين بن حدث« . عدم التمييز في التعامل الاجتماعي بین الأغنياء والفقراء: يقول الإمام الرضا (ع):١

أحمد بن إدريس رضي الله عنه قال حدثنا أبي عن جعفر بن محمد بن مالك الكوفي قال حدثني محمد 

السلام قال: من لقي فقيرا مسلما بن أحمد المدايني عن فضل بن كثير عن علي بن موسى الرضا عليه

 ).٥٧: نفسه المصدر(»غضبان  عليه  فسلم خلاف سلامه على الأغنياء لقي الله عز وجل يوم القيامة وهو

ى «... یقول الإمام الرضا (ع):  . تقبّل المسؤولیة والواجب:٢  بِهَا حَتَّ
ُ
أ هَنَّ

َ
ت
َ
مَا أ

َ
 ف

ُ
عْمَة يَّ النِّ

َ
مَا صَارَتْ إِل رُبَّ

يَّ فِيهَا
َ
يْتُ مَا يَجِبُ عَل دَّ

َ
 أ

ْ
د

َ
ي ق

ِّ
ن
َ
مَ أ

َ
عْل

َ
 ). ٤٧٥ق، ١٣٨٥(الشیخ الطبرسي، » أ

 النوري، المحدث( »ملائكته  به تعالى  الله  عل ما لزمه من أمر المؤمنين، باهىومن ف «ویقول (ع) : 

 ).٤٣٧: ١٢ج ق،١٤٠٨

حدثنا حمزد «قوله:  -خادم الإمام الرضا (ع)-. المحبة واللطف والصداقة تجاه المرؤوسين: روي عن یاسر ٣

السلام بقم في ب عليهبن محمد بن أحمد بن جعفر بن محمد بن زيد بن علي بن الحسين بن علي أبي طال

رجب سنة تسع وثلاثين وثلاثمائة، قال: أخبرني علي بن إبراهيم بن هاشم فيما كتب إلي سنة سبع وثلاثمائة 

 والكبير الصغير عنده كلهم حشمه جمع خلا كان إذا السلام عليه الرضا كان قال الخادم  ياسر قال حدثني

إذا جلس على المائدة لا يدع صغيرا ولا كبيرا حتى السائس هم ويؤنسهم، وكان عليه السلام ب ويأنس فيحدثهم

 ).١٧٠: ١(الشیخ الصدوق، د.تا، ج» والحجام إلا أقعده معه على مائدته

 لا أحدنا أكل إذا عن نادر الخادم قال: كان أبوالحسن« خادم آخر للإمام الرضا (ع):-وكذلك يقول  نادر 

 ).١٠٢: ٤٩ق، ج١٤٠٣سي، (العلامه المجل» يفرغ من طعامه حتى يستخدمه

حدثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمداني رضي الله عنه قال حدثنا على بن إبراهيم بن « . احترام حقوق الأقليات:٤

ل جلي بمال موته عند أوصى  المجوس  هاشم عن ياسر الخادم ... قال ياسر وكتب من نيسابور إلى المأمون أن رجلا من

ففرقه قاضي نيسابور على فقراء المسلمين فقال المأمون للرضا عليه السلام يا سيدى ما يفرق في الفقراء والمساكين 

 ذلك بقدر يخرج أن إليه فاكتب المسلمين فقراء على يتصدقون لا  المجوس  تقول في ذلك فقال الرضا عليه السلام إن

 ).١٨: ١الشیخ الصدوق، د.تا، ج(»المجوس  فقراء على به فيتصدق المسلمين صدقات من

حدثنا أحمد بن زياد بن جعفر الهمداني رضي الله عنه قال: « . اللطف مع الناس ومراعاتهم في أي موقف:٥

 الحسن أبو اعتل منازل سبعة  طوس  حدثنا علي بن إبراهيم بن هاشم قال: حدثنا ياسر الخادم قال: لما كان بيننا وبين

طوس أياما فكان المأمون يأتيه في كل يوم مرتين فلما كان وقد اشتدت به العلة فبقينا ب  طوس  فدخلنا السلام عليه

في آخر يومه الذي قبض فيه كان ضعيفا في ذاك اليوم فقال لي ما صلى الظهر: يا ياسر ما أكل الناس شيئا يا سيدي 

ه معه من يأكل هيهنا مع ما أنت فيه فانتصب عليه السلام ثم قال: هاتوا المائدة ولم يدع من حشمه أحدا إلا أقعد

على المائدة يتفقد واحدا واحدا فلما أكلوا قال: إبعثوا إلى النساء بالطعام فحمل الطعام إلى النساء فلما فرغوا من 

 ).٢٦٩المصدر نفسه: »(الأكل أغمي عليه وضعف فوقعت الصيحة وجاءت جواري

 

 אلفصل אلثאني: نظرة على حאلة אلعدאلة في אلنظאم אلعאلمي
الشعب. وبالطبع تعتبر دولتان في  -دولة تدير شؤونها على شكل نظام الحکومة ١٩٥فيه، هناك في العالم الذي نعيش 

 هذه المجموعة، فلسطين والفاتيكان، دولتين مراقبتين. وفي الهيكل الجائر للأمم المتحدة، لا يُعترف بفلسطين كدولة.
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وشركات دولية تسعى جاهدة دولة، هناك مؤسسات دولية  ١٩٥وإلى جانب هذه البلدان البالغ عددها  

 لتحقيق الإدارة والسیطرة الشاملة العالمية والإقليمية من خلال التنظيم والأعمال التجارية.

في الوقت الراهن، لقد أثرت منصات الفضاء الافتراضية على أكبر عدد من سكان العالم . ولا يمكن 

ومنصات إدارة الفضاء الإلكتروني الحديث عن طبيعة الدول والمؤسسات الدولية والشركات الكبرى 

الكبيرة في هذا المجال. وبما أن العدالة والتمييز هما موضوع نقاشنا سواء من الناحية المفاهيمية أو 

 العملية، فقد تناولنا في هذا الفصل الواقع الميداني للظلم والتمييز في العالم على مستويين:

 المؤسسات والأنظمة.  التمييز والقمع على المستوى الشامل وفي ١

 .  الإجراءات التمييزية والظلم العالمي.٢ 

 

 أ. אلتمييز ואلقمع على אلمستוى אلשאمل וفي אلمؤسسאت ואلأنظمة
یجب علينا ملاحظة أن مسار العالم بشكل عام يتجه نحو زيادة القمع والتمييز وتراجع العدالة. وبحسب 

)، فقد أصبح التمييز ٢٠٢٣(٢تخطيط العدالة العالمية الصادر عن منظمة  ١تقرير "مؤشر سيادة القانون"

من الدول شهدت  %٧٠أكثر انتشارا في جميع أنحاء العالم وحالته تزداد سوءا. وبحسب هذا التقرير فإن 

تم تقييم التمييز في ثلاثة أرباع دول العالم  ٢٠١٥، ومنذ عام ٢٠٢٢و ٢٠٢١تصاعد التمييز بين عامي 

 ير النتيجة إلى زيادة كبيرة في التمييز في العالم.دولة، وتش ١٤٠الذي يضم 

ت علی شئ فتدلّ علی وجود آليات مؤسسية ومنهجية لتطویر وازدیاد القمع في العالم.  
ّ
وهذه  إن دل

وفيما يتعلق بالقانون الدولي، يمكن ملاحظة أن المؤسسات التي ينبغي أن تكون مدافعة عن حقوق 

يقة استثنائية، وبعض الناس يحظى بشرف أكبر والعديد منهم لا يُنظر الإنسان تهتم بحقوق الإنسان بطر

.
ً
 إليهم أساسا

المكونات الأساسية للقانون الدولي تمنع بشكل منهجي السكان الفقراء من الحصول «في الواقع،  

نك على حقوقهم، والمنظمات الدولية المركزية مثل منظمة التجارة العالمية، وصندوق النقد الدولي، والب

ا بطريقة تساهم بشكل منهجي في استمراریة الفقر
ً

 ).٢٠٠٦بوغ، »(الدولي مصممة أيض

 وفيما يلي بعض الأمثلة على القمع والتمييز المؤسسي: 

 

 ווيةאلظلم في אستخدאم ואختبאر אلأسلحة אلن
ا في عصرنا هذا، لا يتم الاهتمام بحقوق المجتمع البشري فحسب، بل تؤدي العديد من التصرفات أ

ً
يض

إلى تعريض أهم حق من حقوق الإنسان للخطر، وهو "الحق في الحياة". على سبيل المثال، ينبغي أن نتطرق 

 يصنف قيمة الحياة البشرية،  
ً
 خطيرا

ً
 مؤسسيا

ً
إلی قضیة التجارب النووية ونتحدث عنها باعتبارها قمعا

 لا قيمة له.
ً
 ذا قيمة وجیلا

ً
 ويخلق جیلا

)، فإن التجارب ٢٠٢٢بعنوان "عدم المساواة العنصرية والسياسة النووية" ( ٣يوفقا لتقرير مؤسسة ستانل

النوویة وإنتاج الأسلحة الذریة في الدول التي تنتج مثل هذه الأسلحة، تظهر أنه يتم بناء واختبار هذه 
                                                                                                                                                            
1 Rule of Law Index 
2 World Justice Project (WJP) 
3 Stanley center 
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تمع، الأسلحة في كثير من الأحيان في المواقع والمناطق التي يعيش فيها الأشخاص الأكثر ضعفا في المج

بما في ذلك السكان الأصليين، والأشخاص ذوي البشرات الملونة، والمستعمرات السابقة، والفئات 

 الاجتماعية المحرومة، وما إلى ذلك، وكان قرار القيام بذلك دون موافقتهم أو أي مراعاة لحياتهم.

أن العنصرية  ومنذ أوائل الخمسينيات أظهرت بعض السياسات هذا التمييز والعنصرية، والمهم هو

المخبأة في هذه السياسات النووية ليست عرضية أو نتيجة غير مقصودة، بل هي استراتيجية متعمدة تقوم 

على سبيل المثال، في الولايات  على فرضیة مفادها أن جميع الأرواح هي كائنات بشرية غير متساوية.

إلى أنه في  ١النووية في الغلاف الجويالمتحدة، تشير وثيقة تابعة لوزارة الطاقة بشأن تجارب الأسلحة 

تجربة في موقع اختبار نيفادا، مما أدى إلى  ١٢٠، أجرت الولايات المتحدة ١٩٥٨إلى  ١٩٥١الفترة من 

 إطلاق إشعاعي في البيئة خارج موقع الاختبار هذا.

لنووية تجربة للأسلحة ا ٥٠٠كذلك، قبل السبعينيات، أجرت الولايات المتحدة ودول أخرى أكثر من 

في الغلاف الجوي، مما أدى إلى انتشار الجزيئات المشعة والغازات الأخرى في الغلاف الجوي وخلقت 

وأظهرت الأبحاث التي أجراها مركز مكافحة الأمراض  بذلك إمكانية إلحاق الضرر بالمجتمعات البشریة.

يعيش في أمريكا منذ عام والوقاية منها في الولايات المتحدة والمعهد الوطني للسرطان أن كل شخص 

 ).٣: ٢٠٢٢قد تعرض لبعض الموجات المشعة (ميشرا وأمير،  ١٩٥١

، في خمسينيات القرن المنصرم، قررت لجنة الطاقة الذرية الأمريكية عدم تحسين تهوية مناجم 
ً
أو مثلا

ر تراكم غاز اليورانيوم في ولاية نيفادا، حيث يعمل العديد من عمال المناجم، حتى تتمكن من دراسة آثا

الرادون في المناجم على صحة الإنسان. وحتى بعد عقدين من إجراء ذلک البحث وتوضيح الآثار الضارة 

لاستخراج الرادون، لم يتم اتخاذ تدابير وقائية لعمال المناجم. وهذا يدل على انتهاك صارخ لحقوق عمال 

فادا مواقع تجارب الأسلحة النووية في ولاية ني المناجم. كما أن قرار لجنة الطاقة الذرية الأمريكية باختيار

 أضر بالسكان الأصليين.

تظهر الأدلة التاريخية أن القبائل الأصلية المختلفة كانت عرضة لفقدان أرضها وثقافتها وحقها في 

حياة صحية مطمئنة. كما أثبت إلقاء النفايات النووية في ولاية نيفادا حقيقة مفادها أن الحكومة 

ة، التي تدرك تمام الإدراك العواقب المترتبة على مثل هذه السياسات، عرضت القبائل الأصلية الأمريكي

للإشعاع. ولا تزال آثار هذه التصرفات وتداعیاتها مرئیة في الأجيال التي تلتها، وعلى سبيل المثال، أظهرت 

، أن آثار ٢٠١٦تقریر عام  التقارير التي نشرتها المراكز الأمريكية لمكافحة الأمراض والوقاية، ومنها

 ).٥: ٢٠٢٢الهنود (ميشرا و أمير،  ٢اليورانيوم لا تزال مرئية في أجساد أطفال نافاجو

 

 אلتمييز في אلأسلحة אلعسكرية
وفي مختلف المجالات، نرى ازدواجية المعايير بين ما يسمى بدول الشمال الاستثنائية وبقية دول العالم. 

ومن الأمثلة الواضحة في هذا المجال ما يتعلق بالحقوق المتعلقة بالأسلحة العسكرية. على سبيل المثال، 

                                                                                                                                                            
1 Atmospheric nuclear weapons 
2 Navajo 
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، اتفقت جميع الدول ١الكيميائية  عندما قامت العديد من الدول بالتوقيع والتصديق على اتفاقية الأسلحة

الأعضاء على التخلي عن برامج الأسلحة الكيميائية الخاصة بها، لكن معاهدة منع انتشار الأسلحة النووية 

)NPT ميزت بين الدول التي كانت لديها برامج أسلحة نووية قبل هذه المعاهدة والدول التي طورتها ،(

 بعد هذا الحدث.

سمّى الدول الحائزة للأسلحة وكانت الدول التي تمت
ُ
لك قدرات السلاح النووي قبل هذه المعاهدة، ت

، كانت P٥النووية (
ً
)، والتي شملت الولايات المتحدة والمملكة المتحدة وفرنسا والصين وروسيا. وعمليا

 لهم امتيازات مقارنة بدول المجموعة الثانية.

الدول الخمس الدائمة العضوية، يمكنها اتهام  في الواقع، هناك معايير مزدوجة واضحة، فمن ناحية، 

دول المجموعة الثانية، التي طورت برامجها النووية منذ إرساء قواعد عدم انتشار الأسلحة النووية بموجب 

معاهدة حظر الانتشار النووي، بانتهاك هذه القواعد، ومن ناحية أخرى، فإنها أنفسها تتحدی الأعراف 

). وفي ٢٠٢٢تحديث مخزونات الأسلحة النووية وأنظمة الإطلاق (ميشرا وأمير، الدولية من خلال امتلاك و

 الواقع، هناك تمييز مؤسسي في هذا المجال بين هاتين المجموعتين.

 

 אلتمييز في אلعمل
على سبيل المثال، في الولايات المتحدة الأمريكية خلال فترة الكساد الكبير، تم اقتراح بعض السياسات 

خلال عهد روزفلت من أجل تعزيز المعايير وظروف العمل والأجور، ٢مج الصفقة الجديدة في إطار برنا

والتي، على الرغم من أنها أدت إلى تحسين حياة ملايين الأسر ، لكن المشرّع اعتبر معظم هذه المزايا 

إضفاء للعمال البيض وفي نفس الوقت استبعد ذوي البشرة السوداء وحصرهم. ساعدت هذه الإجراءات في 

الطابع المؤسسي على عدم المساواة العرقية في الرفاهية الاقتصادية وإضفاء الشرعية عليها. على سبيل 

) أسبوع عمل  )٣١٩٣٨FLSAالمثال، قدم قانون معايير العمل العادلة الصادر في الصفقة الجديدة لعام 

ا أدنى للأجور الفيدرالية ٤٠مدته 
ً
وشروط العمل الإضافي، لكن  ساعة، وحظر عمل الأطفال، ووضع حد

هذه المزايا كانت مخصصة للعمال البيض، تاركة العمال الأمريكيين من أصول أفريقية، مع استثناءات 

  ).٢٠١٩كثيرة منعتهم من الحصول على هذه المزايا، مما أدى إلى زيادة فقرهم (سالمون وآخرون، 

 

 لعאلمي غير אلعאدل للدخل ואلثرוةאلتוزيع א
العالم اليوم بمستوى مرتفع للغاية من عدم المساواة في الدخل ومستوى حاد من عدم المساواة في يتميز 

 %٨٫٥من طبقات العالم على  %٥٠"، تحصل أدنى ٢٠٢٢الثروة. وبحسب "تقرير عدم المساواة في العالم 

.  وفيما من إجمالي الدخل %٥٢من طبقات العالم على  %١٠فقط من دخل العالم، بينما تحصل أعلى 

فقط من إجمالي  %٢يتعلق بالثروة، فإن هذا التوزيع غير العادل أكبر. ويمتلك النصف الأفقر في العالم، 

). كما أن ٢٠٢٣و منظمة مبادرات التنمية،  ١٠: ٢٠٢٢الثروة الصافية (المختبر العالمي لعدم المساواة، 
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من أغنى الناس  %١٠ي العالم، ومن إجمالي صافي الثروة ف %٢٢من الطبقات الوسطى يملكون  %٤٠

 ).٦: ٢٠٢٣من إجمالي صافي الثروة (منظمة مبادرات التنمية،  %٧٦يمتلكون 

 
ا لتقرير الثروة العالمية الصادر عن 

ً
الي من إجم %٥٧، تمثل أمريكا الشمالية وأوروبا معًا Credit Suisseوفق

). على العكس من ذلك، تمثل ٢٠٢١أرقام فقط من السكان البالغين في العالم ( %١٧ثروات الأسر ولكن 

 من السكان البالغين. %١٣من الثروة و %١البلدان الأفريقية 

 

 لتفאוت אلعאلمي في אكتسאب אلثرוةא
لى ، كانت الزيادة في الثروات الخاصة متفاوتة داخل البلدان وع٢٠٢٢ووفقا لتقرير عدم المساواة في العالم لعام 

الملايين في العالم يمثلون حصة غير متناسبة من نمو الثروة العالمية في العقود مستوى العالم. كان أصحاب 

من إجمالي الثروة الفائضة المتراكمة منذ منتصف  %٣٨من أصحاب الملايين  %١الأخيرة، حيث يمثل أعلى 

 منها فقط. %٢من الطبقات الدنيا حصلت على  %٥٠التسعينيات. بينما 

، في ١٩٩٥في المائة سنويا منذ عام  ٩و ٦ى وجه الأرض بنسبة تتراوح بين وزادت ثروات أغنى الناس عل 

ا، منذ عام  ٣٫٢الثروة بنسبة حين زاد متوسط 
ً

، ارتفعت حصة المليارديرات من ١٩٩٥في المائة سنويا.  وأيض

ر العالمي . (المختب١٩-، وهي الزيادة التي اشتدت خلال جائحة كوفيد%٣إلى أكثر من  %١الثروة العالمية من 

 ) ١٥: ٢٠٢٢لعدم المساواة، 

ا لمنظمة مبادرات التنمية (
ً
 ١٫٦و ١٫٩، أضاف المليارديرات حول العالم ١٩-)، خلال أزمة كوفيد٢٠٢٣وفق

 على التوالي. ٢٠٢١و ٢٠٢٠تريليون دولار إلى صافي ثرواتهم في عامي 
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 אنبعאث אلغאزאت אلدفيئة
)، فإن حصة إجمالي سكان ٢٠٢٣، ٢(برنامج الأمم المتحدة للبيئة  ١ ٢٠٢٣وفقا لتقرير فجوة الانبعاثات لعام 

من السكان ذوي  %١٠ليست متساوية، ويطلق  ٣العالم في انبعاث الغازات الدفيئة المبنیة على الاستهلاك

من الغازات المسببة للاحتباس الحراري وإن ثلثي ذوي الدخل الأعلی یعیشون  %٤٨الدخل الأعلى، حوالي 

فقط من الغازات المسببة للاحتباس  %١٢الأدنى من سكان العالم يصدرون  %٥٠ان المتقدمة، وأن الـ في البلد

من الغازات الدفيئة في العالم، بينما تنتج  %٧٦الحراري في العالم. في المجمل، تصدر دول مجموعة العشرين 

الأرقام إلى حصة المجتمعات المختلفة فقط من الغازات الدفيئة في العالم. وتشير هذه  %٣٫٨الدول الأقل نموًا 

 في الانبعاثات، إلا أنهم 
ً
في الأضرار البيئية العالمية، وتظهر أنه على الرغم من أن سكان العالم الأقل نصيبا

 يتحملون تكلفة كبيرة.

 

 تخدאم אلمואرد אلفאئضة אلترאكميةאلحصة אلمرتفعة للبلدאن ذאت אلدخل אلمرتفع في אس
علقة بـ "الحصة العادلة" لكل دولة في استخدام الموارد، وكذلك مسؤولية الدول عن الأضرار تظهر الأبحاث المت

ة من سكان العالم)، مسؤول ٪١٦البيئية الناجمة عن الاستهلاك المفرط للموارد، أن البلدان ذات الدخل المرتفع (

العالم ، تتمتع الولايات المتحدة من الفائض التراكمي لاستخدام الموارد في جميع أنحاء العالم. وفي  %٧٤عن 

من الأضرار العالمية (هیکل  %٢٥و %٢٧والاتحاد الأوروبي بأعلى استهلاك للمواد الخام وهما مسؤولان عن 

 ).٢٠٢٢وآخرون: 

 

 אلاستخدאم غير אلعאدل للمואرد
يعود ذلك لقد تضاعف استخراج الموارد الطبيعية من الأرض ثلاث مرات خلال العقود الخمسة الماضية، و

إلى إنشاء البنية التحتية في العديد من أنحاء العالم وارتفاع مستويات استهلاك المواد الخام، خاصة في البلدان 

إلى أن نمو استخدام الموارد  ٤"٢٠٢٤المرتفعة والمتوسطة الدخل. ويشير تقرير "توقعات الموارد العالمية 

، وهذا ما یترتب علیه آثار بيئية كبيرة. ولكن ١٩٧٠ام مليارات طن منذ ع ١٠٦مليار طن إلى  ٣٠ارتفع من 

هناك تفاوتات جوهرية في استخدام الموارد العالمية،  مما يعني أن البلدان المنخفضة الدخل تستهلك مواد 

أقل بستة أضعاف وتنتج تأثيرًا مناخيًا أقل بعشر مرات من تلك التي تعيش في البلدان المرتفعة الدخل (برنامج 

 ).٢٠٢٤المتحدة للبيئة، الأمم 

 

 ة אلعאلمية مع אلتقدم אلتكنוلוجيتزאيد عدم אلمسאוא
حول التكنولوجيا والابتكار الصادر عن الأونكتاد (مؤتمر الأمم المتحدة للتجارة  ٢٠٢١وفقا لتقرير عام 

غاية وعند مستوى والتنمية)، فإن عدم المساواة في الدخل في العالم قبل الثورة الصناعية الأولى كان منخفضا لل
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2 UN Environment Program 
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4 The 2024 Global Resource Outlook 
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ومنذ ذلك الحين، ومع كل موجة من التغير التكنولوجي، تزايدت فجوة التفاوت  أدنى ومحدودا داخل البلدان

 بين البلدان.

حول التكنولوجيا والابتكار،  ٢٠٢١وفقا لتقرير مؤتمر الأمم المتحدة للتجارة والتنمية (الأونكتاد) لعام 

في المائة في  ٢٨المساواة الداخلية، زاد عدم المساواة بين البلدان من ، مقارنة بعدم ٢٠٠٢و ١٨٢٠بين عامي 

 .٢٠٠٢في المائة في عام  ٨٥إلى  ١٨٢٠عام 

 
 

 تزאيد عدم אلمسאואة بعد كוرוنא
هو عام عدم  ٢٠٢٣هو عام عدم اليقين، فإن عام  ٢٠٢٢، إذا كان عام ٢٠٢٣حسب تقرير البنك الدولي لعام 

مع العديد من الأزمات، فإن أفقر بلدان العالم هي التي تعاني أكثر من غيرها وتتعرض  المساواة. وكما هو الحال

). ٢٠٢٣لضغوط أكبر في ضائقة الديون وتواجه خطر أزمة الديون مع ارتفاع تكاليف الاقتراض (البنك الدولي، 

لفقر في أفقر البلدان ووفقا للتقرير أيضا، في حين انخفض الفقر المدقع في البلدان المتوسطة الدخل، فإن ا

والبلدان المتضررة من الصراع أو العنف لا يزال أسوأ مما كان عليه قبل فيروس كورونا. يعيش ما يقرب من 

 ٢٫١٥مليون شخص في جميع أنحاء العالم اليوم في فقر مدقع، مما يعني أنهم يعيشون على أقل من  ٧٠٠

 ).٢٠٢٣دولار في اليوم (البنك الدولي، 

 

 لتمييزية ו عدم אلمسאואة אلعאلميאلإجرאءאت א  -ب
إن التمييز والقمع بأي شكل ومستوى، لا يليق بالمجتمع البشري.  کما وأن تعريض الاحتياجات الإنسانية 

الأساسية في الوصول العادل إلى الغذاء والمياه النظيفة والمسائل المتعلقة بالصحة والرعاية الصحية والتعليم 

 احتياجات أساسية، أمر كارثي للغاية.  ٥ا والسكن باعتباره
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هنا سیتم الترکیز علی الأعمال الهادفة للربح ، والأفعال القاسية  والظالمة في التمييز ضد الأطفال والاتجار 

والفساد الجنسي في العالم واستهلاك المشروبات الكحولية والحرب واستخدام حربة تعريض الغذاء للخطر، 

 الأطفال في الحرب، مع التأكيد على خطورة الظروف في غزة. وخاصة طعام النساء و

 

 عدم אلمسאואة في אلוصוل إلى אلغذאء ואلأمن אلغذאئي אلعאلمي
 لتقرير منظمة الأغذية والزراعة للأمم المتحدة (الفاو) لعام 

ً
بعنوان "حالة الأمن الغذائي والتغذية في  ٢٠٢٣وفقا

مليون شخص  ٢٫٤نحاء العالم يواجهون الجوع. كما يعيش نحو مليون شخص في جميع أ ٧٨٣العالم"، فإن 

من سكان العالم. ويبين هذا التقرير أن الجوع يتزايد في  %٣٠في حالة انعدام الأمن الغذائي، أي ما يقارب 

تأثرت شعوب آسيا  ٢٠٢٢غرب آسيا ومنطقة البحر الكاريبي وأجزاء من أفريقيا. وكما يظهر أدناه، ففي عام 

 في الدول  ٢٨٢يون نسمة) ومن ثم شعوب أفريقيا (مل ٤٠٢(
ً
مليون نسمة) بالجوع، وهذا الرقم منخفض جدا

 ):١٢: ٢٠٢٣المتقدمة (منظمة الأغذية والزراعة، 

 

 
ويبين الشكل أدناه أن تركيز وتوزيع الأمن الغذائي يختلف اختلافا كبيرا في مناطق العالم على أساس درجة 

 لهذا ال
ً
مليار شخص في العالم الذين واجهوا انعدام الأمن الغذائي في عام  ٢٫٤شکل، فمن بين إجمالي الخطورة.  ووفقا

٢٠٢٢) 
ً
مليون  ٢٤٨( %١٠٫٥مليون شخص) في أفريقيا، و ٨٦٨( %٣٧مليار شخص) في آسيا، و ١٫١، نصفهم تقريبا

 ا الشمالية وأوروبا.مليون شخص) في أمريك ٩٠٪ (٤شخص) في أمريكا اللاتينية ومنطقة البحر الكاريبي و 

ا نسبًا مختلفة لانعدام الأمن الغذائي الشديد أو المعتدل عبر المناطق. وبناءً علىه،  
ً

ويظهر هذا الشكل أيض

  ):٢٢: ٢٠٢٣فإن انعدام الأمن الغذائي الحادّ أقل في أمريكا الشمالية وأوروبا (منظمة الأغذية والزراعة، 
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ة توزيع الغذاء فیه بشكل غير متساو ويتأثر الأمن الغذائي بأنماط التنميفي الواقع، نحن نعيش في عالم يتم 

 الاجتماعية والاقتصادية، والتجارة الدولية، وتوافر الموارد الطبيعية والاستيلاء عليها.

ا أن "النظام الغذائي فشل في توفير الوصول العادل إلى ٢٠٢٣يظهر تقرير منظمة الصحة العالمية لعام  
ً

 أيض

 عدم المساواة في النظم الغذائية من إمكانية الحصول على  أنظمة
ّ
غذائية صحية وآمنة" لسكان العالم. ويحد

نظم غذائية صحية، مما يؤدي إلى عدم المساواة في النظام الغذائي والتغذية والصحة. وقد تزايد انعدام الأمن 

اسع، وأصبح النظام الغذائي غير الصحي الغذائي والهدر، وانتشرت الأمراض التي تنقلها الأغذية على نطاق و

 وسوء التغذية من الأسباب الرئيسية للأمراض.

هذا على الرغم من حقيقة أنه يتم إهدار كمية كبيرة من الأغذية المنتجة للاستهلاك البشري في العالم. 

مليون طن من  ٤٤من فائض الغذاء، مما يعني أن  %٤٨على سبيل المثال، في أمريكا، تهدر الأسر الأمريكية 

مليون طن من الغذاء المنتج يتم إلقاؤها في القمامة. وفي الاتحاد الأوروبي، تنتج الأسر  ٢٤١الغذاء من أصل 

مليون طن من مجموع النفايات. وفي بريطانيا، تتخلص  ٤٧من نفايات الطعام، والتي تصل إلى  %٥٠أكثر من 

  ).٢٠٢٣: IFCOا (مليون طن من الطعام سنويً  ٤٫٥الأسر البريطانية من 

 

 וل إلى שبكة אلميאه ואلصرف אلصحيאلتمييز في אلוص
في البلدان ذات الدخل المرتفع هي أسباب  ١تظهر الأبحاث أن التمييز البيئي والعنصرية المنهجية والحرمان الاجتماعي

 أزمة مياه الشرب والفجوات في خدمات المياه وشبكات الصرف الصحي، والتي تظهر في المناطق الريفية والنائية.

في الواقع، كانت العنصرية النظامية أساس عدم المساواة والحرمان في الوصول إلى الموارد بين فئات  

، في الأقليات العرقية والإثن
ً
ية، ومجتمعات السكان الأصليين، والمهاجرين، وذوي البشرات الملونة. مثلا

 ٢الولايات المتحدة، تزيد احتمالية أن تكون الأسر الأمريكية الأصلية غير قادرة على الوصول إلى المياه المعالجة

ضعفین  لدی الأسر  مرة مقارنة بالأسر البیضاء، كما أن هذه النسبة تصل إلی ١٩بمقدار  ٣والصرف الصحي

 ).٢٠٢١السوداء واللاتينية (مورفي، 
                                                                                                                                                            
1 Social exclusion 
2Functional Water  
3 Wastewater  
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ا لتقرير الأمم المتحدة لعام 
ً
ا، وفق

ً
، لا يزال مليارات الأشخاص لا يحصلون على مياه الشرب الآمنة ٢٠٢٣وأيض

ا لهذا
ً
ير، التقر وشبكات الصرف الصحي، ولا تزال الأزمة المائية وندرة المياه مصدر قلق في أجزاء كثيرة من العالم. وفق

مليار شخص في جميع أنحاء العالم من الوصول إلى مياه الشرب المأمونة ، منهم  ٢، لم يتمكن حوالي ٢٠٢٢في عام 

 ).٢٤ب: ٢٠٢٣مليون شخص يفتقرون إلى الوصول إلى خدمات المياه الأساسية (الأمم المتحدة،  ٧٠٣

 

 אلוصוل إلى خدمאت אلرعאية אلصحيةאلتمييز אلعאلمي في  
، ١ ٢٠٢٣منظمة الصحة العالمية والبنك الدولي بشكل مشترك تقرير رصد التغطية الصحية العالمية نشرت 

الذي يوضح أن "أكثر من نصف سكان العالم لا يزالون غير مشمولين بالخدمات الصحية الأساسية. بالإضافة 

التي يحتاجونها في إلى ذلك، يواجه ملياري شخص مشاكل مالية حادة عند دفع ثمن الخدمات والمنتجات 

 لهذا التقرير، في العقدين الماضيين، قام أقل من ثلث البلدان بتحسين تغطية الخدمات 
ً
هذا المجال. وفقا

أ). على سبيل المثال، فيما يتعلق ٢٠٢٣الصحية وخفض التكاليف الصحية المرتفعة (منظمة الصحة العالمية، 

، توفي ما ٢٠٢٠ب) أنه في عام ٢٠٢٣( ٢٠٢٣ية لعام بوفيات الأمهات، يوضح تقرير منظمة الصحة العالم

بالمائة  ٩٥امرأة يوميًا لأسباب يمكن الوقاية منها تتعلق بالحمل والولادة. وحدث ما يقرب من  ٨٠٠يقرب من 

من جميع وفيات الأمهات هذا العام في البلدان المنخفضة والمتوسطة الدخل. وشكلت منطقة جنوب الصحراء 

 .٢٠٢٠بالمائة من وفيات الأمهات العالمية المقدرة في عام  ٨٧وجنوب آسيا حوالي  الكبرى الأفریقیة

ا للصحة العامة لملايين 
ً
كما تظهر بعض الأبحاث الحديثة أن الصناعة الطبية العالمية تشكل تهديد

الأشخاص حول العالم، وأن العنصرية التاريخية ساعدت في تشكيلها. على سبيل المثال، تشير مجموعة 

المقالات المنشورة في مجلة لانسِت الطبية تحت عنوان "العنصرية وكراهية الأجانب والتمييز والصحة" 

إلى وجود التمييز في مجال الرعاية الصحية وتوضح كيف يمكن أن يكون التمييز مقصودًا أو غير مقصود 

من بين الفئات المحرومة  ويمكن أن يسبب الوفاة المبكرة أو المرض بين السكان الذين غالبًا ما يكونون

 على  Scienceفي مجلة  ٢٠١٩). وأظهرت دراسة أخرى أجريت عام ٢٠٢٢في المجتمع (لانسِت، 
ً
دليلا

التحيز العنصري في خوارزميات الرعاية الصحية في أمريكا، والتي، على سبيل المثال، خفضت عدد 

التوصيات الطبية للمرضى السود للحصول على مزيد من الرعاية الطبية. تمت برمجة هذه الخوارزميات 

موال أقل على المرضى السود، لاستخدامها في تقدير التكاليف الصحية، ونتيجة لهذا التحيز، تم إنفاق أ

وفي الواقع أظهرت الخوارزمية نتيجة تفید بأن المرضى السود يتمتعون بصحة أفضل من المرضى 

 ).٢٠١٩البيض(اوبرمیر وهمکاران: 

 

كمأוى للحيאة  אلتمييز في אلسكن 
ة عدم توفر اليوم، يتعرض عدد كبير من السكان في العالم لضغوط شديدة لتوفير السكن. فإما لديهم مشكل

مساحة كافية للعيش، أو أنهم مستأجرون، أو أنهم من سكان الأحياء الفقيرة، أو أنهم بلا مأوى. يعد التشرد 

ا تعاني من وضع سيئ في هذا الموضوع. وفي المرة الأخيرة 
ً

مشكلة عامة كبيرة في العالم، والدول المتقدمة أيض

                                                                                                                                                            
1 2023- Universal Health Coverage (UHC) Global Monitoring Report 
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 في
ً
 عالميا

ً
مليون شخص بلا مأوى  ١٠٠، كان هناك حوالي ٢٠٠٥عام  التي أجرت فيها الأمم المتحدة مسحا

، ٢٠٢١). وفي عام ٢٠١٥مليار شخص إلى السكن الملائم (هبیتات،  ١٫٦في جميع أنحاء العالم. ويفتقر حوالي 

 ١مليون شخص بلا مأوى في جميع أنحاء العالم. ١٥٠أفاد المنتدى الاقتصادي العالمي أن 

ا لوزارة الإسكان والتنمية 
ً
أمريكي من  ٥٠٠الحضرية بالولايات المتحدة، عانی حوالي واحد من كل وفق

شخصًا من التشرد. ويمثل  ٦٥٣٬١٠٤، عانى ٢٠٢٣. ويذكر في هذا التقرير أنه في عام ٢٠٢٣التشرد في يناير 

 ٢٠٢٢.٢بالمائة عن نفس التقرير في عام  ١٢٫١ذلك زيادة بنسبة 

ا لتقرير وزارة الخزانة الأ 
ً
ا، وفق

ً
في  ، لا يتم توزيع فوائد ملكية المنازل بالتساوي٢٠٢٢مريكية لعام وأيض

٪. هذا الرقم للأسر ٧٥، بلغ معدل ملكية المنازل للأسر البيضاء ٢٠٢٢هذا البلد ، وفي الربع الثاني من عام 

 الأخرى.  ٪ للأسر غير الإسبانية من الأجناس٥٧٪ للأسر ذات الأصول الأسبانية و٤٨٪ و كان الرقم ٤٥السوداء هو 

كما أن الفجوة في معدل ملكية المنازل بين البيض والسود لم تتغير في نصف القرن الماضي، من عام 

 ٣أي تأثير عليها. ١٩٦٨، ولم يكن لإقرار قانون الإسكان العادل عام ٢٠٢٠إلى عام  ١٩٧٠

 ٣يضاء تبلغ حوالي ويظهر البحث الذي أجرته جامعة إلينوي للأبحاث أن قيمة المنازل في الأحياء الب 

أضعاف قيمة المنازل في الأحياء التي یعیش فیها أصحال البشرات الملونة، مما يزيد من صعوبة تقليص فجوة 

 ٤الثروة لديهم.

ا لتقارير الأمم المتحدة، يعيش اليوم أكثر من مليار شخص في 
ً
فيما يتعلق بالأحياء الفقيرة في العالم، وفق

، قد يتضاعف هذا العدد ٢٠٢٥مماثلة في المدن. ومن المتوقع أنه بحلول عام  الأحياء الفقيرة أو في ظروف

 لهذا  ٣ثلاث مرات، وسيعيش أكثر من 
ً
مليارات شخص في الأحياء الفقيرة، خاصة في البلدان النامية. ووفقا

مليون  ٣٥٩(٪ من سكان الأحياء الفقيرة اليوم في ثلاث مناطق في العالم: وسط وجنوب آسيا ٨٥التقرير، يتركز 

مليون  ٢٣٠مليون شخص)، وجنوب الصحراء الكبرى في أفریقیا ( ٣٠٦شخص)، وشرق وجنوب شرق آسيا (

 نصف سكان العالم في المناطق الحضرية، ومن المتوقع أن تصل ٥شخص)
ً
 لهذا التقرير، يعيش حاليا

ً
. ووفقا

ربعة من سكان المدن يعيش في ، كان واحد من كل أ٢٠٢٠. في عام ٢٠٥٠٪ بحلول عام ٧٠هذه النسبة إلى 

ا لتقرير سوق الإسكان العالمي لعام ٦أحياء فقيرة أو مناطق غير رسمية
ً
ا، وفق

ً
، من المتوقع أن ٢٠٢٣. وأيض

تشهد منطقة أفريقيا والشرق الأوسط زيادة في عدد سكان الأحياء الفقيرة الحضرية بأسرع معدل بين جميع 

السكنية ذات الأسعار المعقولة لا يمكن أن يواكب الطلب في المناطق  المناطق. لأن البناء التجاري للوحدات

 .٧الحضرية سريعة التوسع

 

                                                                                                                                                            
1 https://www.homelessworldcup.org/homelessness-statistics 
2https://usafacts.org/articles/how-many-homeless-people-are-in-the-us-what-does-the-data-miss/   
3 https://home.treasury.gov/news/featured-stories/racial-differences-in-economic-security-
housing#:~:text=housing%20equity%20wealth.-,Homeownership,households%20of%20any%20other%20race. 
4https://www.bloomberg.com/graphics/2023-home-prices-racial-gap-us-cities/   
5 https://unstats.un.org/sdgs/report/2023/goal-11/ 
6 https://unstats.un.org/sdgs/report/2022/goal-11/ 
7 https://www.marketwatch.com/press-release/global-housing-industry-report-2023-construction-of-new-housing-is-
forecast-to-advance-2-1-per-year-through-2028-following-a-decline-in-2023-vs-2022-researchandmarkets-com-c160cb10 
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 אلمسאואة في אلוصוل إلى אلتعليمعدم  
)، فإن عدم المساواة هي القضية الأكثر خطورة في التعليم حول العالم، ٢٠٢٠بحسب تقرير الأمم المتحدة (

لرغم من زيادة العدد المطلق والنسبي للطلاب في العالم كله، فإن والتي ترتبط بمستوى تطور الدول. وعلى ا

الفارق بين أغنى وأفقر الناس والأشخاص الذين يعيشون في المناطق الريفية والحضرية لم يتضاءل. وهذا "نتيجة 

". كما
ً
أنه  غياب السياسات التي تعتبر المساواة في التعليم، الوسيلة الأساسية لتحقيق مجتمعات أكثر عدلا

عاما  ١٨و ٦مليون طفل ومراهق تتراوح أعمارهم بين  ٢٤٤، فإن ٢٠٢٣وفقا لتقرير الأمم المتحدة لعام 

محرومون من التعليم. ومن بين دول العالم، فإن أكثر الأطفال المحرومين من التعليم موجودون في دول جنوب 

 أ). ٢٠٢٣متحدة، الصحراء الكبرى في أفریقیا، تليها دول وسط وجنوب آسيا (الأمم ال

 

 אلعنصرية ואلتمييز ضد אلأطفאل
رة: تأثير التمييز على الأطفال" أن  ٢٠٢٢يؤكد تقرير اليونيسف لعام 

َ
العنصرية والتمييز «بعنوان "الحقوق المنک

يوضح هذا التقرير مدى تأثير ». ضد الأطفال على أساس العرق واللغة والدين أمر شائع في جميع أنحاء العالم

، ١العنصرية والتمييز على التعليم والصحة والوصول إلى تسجيل المواليد والنظام العادل. وتوضح كاثرين راسل

، ٣والإقصاء ٢العنصرية والتمييز الممنهجين يعرضان الأطفال لخطر الحرمان«المديرة التنفيذية لليونيسيف، أن 

 ).٢٠٢٢اليونيسف، »(وهو ما يمكن أن يستمر لبقية حياتهم

 
ً
، فإن الأطفال من المجموعات العرقية واللغوية والدينية المهمشة في ٢٠٢٢ا لتقرير اليونيسف لعام وفق

ا، فيما  ٢٢
ً

ا لهذا التقرير أيض
ً
دولة شملتها الدراسة يتخلفون كثيرًا عن أقرانهم من حيث مهارات القراءة. ووفق

ت الدينية والعرقية. على سبيل المثال، يتعلق بمعدل تسجيل المواليد، هناك فرق كبير بين أطفال المجموعا

فقط من الأطفال دون سن  %٥٩العرقية المهمشة، يتم تسجيل ولادات  ٤في لاوس، بين مجموعة المون الخمير

 ).٢٠٢٢بالمئة (اليونيسف،  ٨٠العرقية ٥سنوات. بينما يبلغ هذا الرقم في مجموعة لاو تاي  ٥

ا لتقرير اليونيسف لعام  
ً
، في النظام التعليمي، على سبيل المثال، في السياسات التأديبية للولايات ٢٠٢٢وفق

مرات تقريبًا مقارنة بالأطفال البيض  ٤المتحدة، يكون الأطفال السود أكثر عرضة للإيقاف عن المدرسة بنسبة 

طفال والمراهقين، أظهرت نتائج استطلاع شمل أكثر من ). وفيما يتعلق بالشعور بالتمييز بين الأ٢٠٢٢(اليونيسف، 

ألف مشارك، أن ما يقرب من ثلثي المشاركين يشعرون بأن التمييز شائع في بيئتهم المعيشية. كما قال نصفهم  ٤٠٠

 ).٢٠٢٢إنهم شعروا بأن التمييز أثر بشكل كبير على حياتهم أو حياة معارفهم (اليونيسف، 

) أن الأطفال يعيشون في فقر أكثر من البالغين. وهم ٢٠٢٣مبادرات التنموية (كما يوضح تقرير منظمة ال

يشكلون ثلث سكان العالم، ولكنهم يشكلون نصف السكان الذين يعيشون في فقر مدقع. الأطفال الأكثر 

 معرضون للوفاة مرتين أكثر من الأطفال الأكثر ثراءً. وفقا لليونيسيف، حتى في البلدان الأكثر ث
ً
راء، يعيش فقرا

واحد من كل سبعة أطفال في فقر.  تردي الخدمات الأساسية خلال جائحة فيروس كورونا وانخفاضها قد أثر 

                                                                                                                                                            
1 Catherine Russell 
2 Deprivation 
3 Exclusion 
4 Mon-Khmer 
5 Lao-Tai 
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،  الذين لم يستطيعوا 
ً
على الظروف التعليمية وفي مثل هذه الحالة تأثر بشكل خاص أطفال الأسر الأكثر فقرا

 الوصول إلى معدات تكنولوجيا المعلومات.

 

 ואلفسאد في אلعאلم لاتجאر بאلجنسא
ا لتقرير مؤسسة مراقبة الإنترنت

ً
، يواصل الاتحاد الأوروبي استضافة معظم محتوى الاعتداء ٢٠٢٣لعام  ١وفق

الجنسي على الأطفال في العالم. ووفقا لهذا التقرير، من بين كل خمسة بلاغات عن الاعتداء الجنسي على 

ل الأعضاء في الاتحاد الأوروبي، وسجل أعلى معدل للتسجيل الأطفال، تتم استضافة ثلاثة منها في إحدى الدو

 في هولندا وسلوفاكيا.

فيما يتعلق بالاتجار بالجنس، يتم الاتجار بملايين الأطفال والنساء المستضعفين في كل عام لأغراض  

ية سيئة، الجنس في جميع أنحاء العالم. عاشت الغالبية العظمى من ضحايا الاتجار بالبشر في أوضاع اقتصاد

 بالمال السريع. وبحسب تقرير بعثة العدالة الدولية 
ُ
عد

َ
، يتم ٢ومن المرجح أن يقبلوا عروض العمل التي ت

 مليون طفل في الاتجار بالجنس. ١٫٧استغلال حوالي 

، يمثل الاتجار بالبشر الشكل ٢٠٢٢لعام  ٣ووفقا لتقرير مكتب الأمم المتحدة المعني بالمخدرات والجريمة  

يث للعبودية. وتحليل إحصاءات الاتجار بالبشر حسب المنطقة، يظهر مستويات أعلى من الإفلات من العقاب الحد

في مناطق جنوب الصحراء الكبرى الأفریقیة وجنوب آسيا. تدين البلدان في هذه المناطق عددًا أقل من المتاجرين 

خرى في العالم. وفي الوقت نفسه، يتم التعرف على بالبشر ویتم التعرف على عدد أقل من الضحايا مقارنة بالدول الأ

 ضحايا هذه المناطق في نطاق أوسع من بلدان المقصد مقارنة بضحايا المناطق الأخرى.

بالإضافة إلى ذلك، يوضح هذا التقرير أن الضحايا الإناث أكثر عرضة للعنف الجسدي على يد المتاجرين  

 ال للعنف مرتين تقريبًا مقارنة بالبالغين. بثلاث مرات أكثر من الرجال، ويتعرض الأطف

إن النساء اللاتي يتم استجوابهن بتهمة الاتجار بالبشر، يُدانن أكثر بكثير من الرجال، مما يشير إلى أن 

 ن.النظام القضائي قد يميز ضد المرأة، أو أن دور المرأة في شبكات الاتجار بالبشر قد يزيد من احتمالية إدانته

، فهي واحدة ٤الولايات المتحدة له نطاق وتكرار واسع، ووفقا لتقرير مؤسسة طومسون ريتزرالاغتصاب في 

دول على النساء. وهنا نتطرق إلی حالات الاعتداء الجنسي في الولایات المتحدة حسب تقرير  ١٠من أخطر 

 ):٢٠٢٤المركز الأمريكي لمكافحة الأمراض والوقاية منها (

والي واحد من كل ثلاثة رجال للعنف الجنسي بما في ذلك التحرش تعرض أكثر من نصف النساء وح ●

 الجسدي خلال حياتهم.

 للاغتصاب أو الاعتداء الجنسي. ٢٦نساء وواحد من كل  ٤تعرضت واحدة من كل   ●
ً
 رجلا

 ٢٥ناجيات من الاغتصاب، أنهن تعرضن للاغتصاب لأول مرة قبل سن  ٥من كل  ٤أفادت أكثر من  ●

 عاما) ١٨تقريبا للاغتصاب لأول مرة في مرحلة الطفولة (أي قبل سن عاما، وتعرضت نصفهن 

                                                                                                                                                            
1 Internet Watch Foundation 
2International Justice Mission  
3 United Nations Office on Drugs and Crime (UNODC) 
 
4 https://news.trust.org/item/20180612134519-cxz54/ 
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 أكبر من العنف الجنسي. على سبيل المثال، أكثر من  ●
ً
 ٢تواجه النساء والأقليات العرقية والإثنية عبئا

نساء هنديات أمريكيات غير اللاتينيات أو نساء ألاسكا الأصليات والنساء الهجینات غير  ٥من كل 

 تعرضن للاعتداء الجنسي في حياتهن. اللاتينيات

 

 אستهلاك אلمשرוبאت אلكحוلية ואلمخدرאت
٪ من متعاطي المخدرات في العالم يوجدون في أمريكا؛ في كل عام، ١٢فيما يتعلق بتعاطي المخدرات، فإن 

٪ من متعاطي المخدرات في أمريكا ٧٠ألف شخص في الولايات المتحدة بسبب تعاطي الكحول؛  ٩٥يموت 

عامًا؛ ووفقا لتقرير نشر في مجلة ساينس الأمريكية، فإن عدد  ١٣ربون المخدرات غير المشروعة قبل سن يج

الوفيات الناجمة عن جرعات زائدة من المخدرات في الولايات المتحدة قد زاد بشكل كبير على مدى 

 ـ تقريبا كل ثماني سنوات  في المائة تقريبا كل عام، ويتضاعف ٩الماضية، حيث تضاعف بنسبة  ٣٨السنوات ال

 )٢٠٢٣(وزارة الخارجية الصينية، 

ا لتقرير عام  
ً
ا، وفق

ً
الصادر عن مكتب الأمم المتحدة المعني بالمخدرات والجريمة، تمثل  ٢٠١٠أيض

دولة من الاتحاد  ٢٧٪ من استهلاك الكوكايين في العالم. وتلیها بعد ذلك ٤٠أمريكا الشمالية أكثر من 

 ل من رابطة التجارة الحرة الأوروبية التي تشكل أكثر من ربع إجمالي استهلاك الکوکائین.الأوروبي وأربع دو

 אلمقאمرة וإعאدة אلتוزيع غير אلعאدل للأمואل
 ١٩٫٣مليون)، كندا ( ٢٩مليون)، المملكة المتحدة ( ١٫١مليون)، هولندا ( ٢٩مليون)، ألمانيا ( ٥٨في  أمريكا (

  .١مليون) . في هذه الدول یعیش أكبر عدد من المقامرين في العالم ٤وفرنسا ( مليون) ٦٫٨مليون)، أستراليا (

بالمائة من السكان من إصابات  ٢و ١تظهر الأبحاث المختلفة أنه في الولايات المتحدة، يعاني ما بين 

 ).٢٠٢٣القمار وقد عانوا من اضطراب القمار (ويلان، 

 من الأشخاص الذين يعانون من اضطراب القمار ينتحرون. في إنجلترا، أظهرت الأبحاث أن عددًا كبيرًا

كما أظهرت الأبحاث في السويد أن احتمالية الانتحار لدى الرجال والنساء الذين يعانون من اضطراب 

عامًا، يكون  ٤٩٫٧إلى  ٢٠مرة من عامة السكان، وفي الرجال الذين تتراوح أعمارهم بين  ١٥القمار أعلى بـ 

 ).٢٠٢٣سوليفان، مرة ( ١٩أعلى بـ 

٪ من المقامرين الذين ٥٠من ناحية أخرى، تظهر الأبحاث أن المقامرة مرتبطة بالجريمة، وأن ما يقرب من 

يعانون من مشكلات يرتكبون جريمة تتعلق بالمقامرة (إما للحصول على أموال للعب القمار أو لسداد ديون 

 .٢القمار)

المتحدة أن العدد الأكبر من المقامرين هم من أفقر الناس كما تظهر العديد من الأبحاث في الولايات 

 الذين يعتبرون ذلك وسيلة للخروج من الفقر. المقامرة منتشرة على نطاق واسع في الولايات المتحدة.

ا لهذا البحث، فإن الأشكال المختلفة للمقامرة لها أكثر التأثيرات ضررًا على الأشخاص ذوي الدخل  
ً
وفق

واقع، السوق المستهدف للمقامرة هو الفقراء الذين ينظرون إلى المقامرة باعتبارها إحدى الفرص المنخفض. في ال

القليلة للتقدم المالي. ومن ناحية أخرى، من خلال تقنين القمار، تحصل الحكومة على مصدر مالي جيد من 

                                                                                                                                                            
1 https://gamblingindustrynews.com/global-gambling-statistics/#3 
2https://dbhdd.georgia.gov/sites/dbhdd.georgia.gov/files/imported/DBHDD/AD/Gambling/PG_%20Crime.pdf 
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 يخسرون أكثر مما ير
ً
بحون، ولأن آلات المقامرة اليوم خلال الضريبة التي تتلقاها. ولأن جميع المقامرين تقريبا

مصممة لإبقاء الناس يلعبون، فقد ساهمت المقامرة العامة في عدم المساواة الاقتصادية والاجتماعية. ومن الواضح 

ا أن "القمار لا ينتج أي ثروة جديدة، بل هو مجرد إعادة توزيع غير عادلة للأموال"
ً

 .١أيض

 

 אلحرب ואنعدאم אلأمن אلغذאئي
 ٩١٠ت الطائرات الأمريكية بدون طيار في أفغانستان وباكستان والصومال واليمن إلى مقتل ما بين أدت غارا

، في الفترة من فبراير  ٤٥٤إلى  ٢٨٣مدني، من بينهم  ٢٢٠٠إلى 
ً
ا لمكتب ٢٠٢٠إلى فبراير  ٢٠٠٤طفلا

ً
، وفق

ة أمريكية غير ربحية، في ، وهي منظمة إخباري٣ومقره لندن. كشفت منظمة إنترسبت ٢الصحافة الاستقصائية

بالمائة من الأشخاص  ٩٠أنه خلال فترة خمسة أشهر من العمليات الأمريكية، لم يكن ما يقرب من  ٢٠١٥عام 

ا مقصودة. كما أن حروب الهنود الأمريكيين دمرت بشكل مباشر ملايين 
ً
الذين قتلوا في الغارات الجوية أهداف

ألف إلى مليون فلبيني. وأسفرت  ٢٠٠ينية الأمريكية إلى مقتل ما بين الأمريكيين الأصليين؛ وأدت الحرب الفلب

  ٤مليون مدني. ٢ملايين مدني؛ وأسفرت حرب فيتنام عن مقتل  ٣الحرب الكورية عن مقتل أكثر من 

 ١٧٤أن أكثر من  ٥وفيما يتعلق بالحرب في أفغانستان، يوضح "مشروع تكاليف الحرب" في جامعة براون

 ٦ألف مدني ٤٧فهم بشكل مباشر في الحرب في أفغانستان، منهم أكثر من ألف شخص لقوا حت
ً
. ووفقا

مليون أفغاني على  ٢٫٦للمفوضية السامية للأمم المتحدة لشؤون اللاجئين، فقد أجبرت الحرب في أفغانستان 

 مليون آخرين.  ٣٫٥الفرار إلى الخارج وتسببت في نزوح 

آلاف مدني عراقي  ٢٠٩، فقد نحو ٢٠٢١إلى  ٢٠٠٣في الفترة من وفي حرب العراق، بحسب موقع ستاتيستا، 

 ٧مليون عراقي لاجئين أو أجبروا على مغادرة وطنهم. ٩٫٢حياتهم في حروب وصراعات عنيفة، وأصبح نحو 

وفي سوريا، اتهمت لجنة التحقيق التابعة للأمم المتحدة الجيش الأمريكي بتنفيذ هجمات عشوائية في  

سوريا، مما أدى إلى سقوط ضحايا من المدنيين وإظهار الاستهتار بعواقبها، وهي جرائم حرب. وأشار تقرير 

شر في سبتمبر/أيلول 
ُ
وية التي نفذها التحالف بقيادة إلى أن العديد من الغارات الج ٢٠١٩للأمم المتحدة ن

الولايات المتحدة في مناطق مثل سوريا لم تتخذ الاحتياطات اللازمة للتمييز بين الأهداف العسكرية والمدنية. 

ا أنه بناءً على مراجعة لوثائق البنتاغون السرية، تسببت الغارات الجوية 
ً

وذكرت صحيفة نيويورك تايمز أيض

يا في سقوط العديد من الضحايا المدنيين بسبب "فجوات استخباراتية خطيرة" الأمريكية المتكررة في سور

 ١٨و"الاستهداف غير المناسب" الذي عادة ما يخفيه البنتاغون أو لا يعاقب عليه. على سبيل المثال، في 

 أثناء البح ٦٤، قتلت طائرات أمريكية بدون طيار ما لا يقل عن ٢٠١٩مارس/آذار 
ً
 مدنيا

ً
ث عن امرأة وطفلا

، نفذ الجيش الأمريكي ٢٠٢٢"الجماعات المتطرفة" في مدينة الباغوز على الحدود السورية العراقية. وفي فبراير 

تل فيه ما لا يقل عن 
ُ
شخصًا، بينهم ستة أطفال وثلاث نساء. في  ١٣هجومًا على محافظة إدلب السورية، ق

                                                                                                                                                            
1 http://www.vitainternational.media/en/article/2016/04/13/how-gambling-contributes-to-inequality/325/ 
2 Bureau of Investigative Journalism 
3 Intercept 
4 http://en.people.cn/n3/2023/0908/c90000-20069157.html 
5 The Brown University's Costs of War Project 
6 https://english.news.cn/20220809/df33c619baf04b259981bcbba3961810/c.html 
7 https://english.news.cn/20220809/df33c619baf04b259981bcbba3961810/c.html 
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دى التدخل العسكري الأمريكي إلى مقتل ما لا سوريا، وبحسب البيانات التي نشرتها الأمم المتحدة، فقد أ

مليون مدني في حاجة  ١٤مليون شخص، وأصبح  ١٢ألف شخص في سوريا. قد نزح أكثر من  ٣٥٠يقل عن 

  ١ماسة إلى المساعدات الإنسانية. 

، أصدر مجلس الأمن التابع للأمم المتحدة قرارًا يدين استخدام انعدام الأمن الغذائي ٢٠١٨مايو  ٢٤في 

والجوع كتكتيك حرب. وتدعو الوثيقة أطراف النزاع إلى السماح بوصول المساعدات الإنسانية دون عوائق 

إلى السكان الذين هم في أمس الحاجة إليها، وتنص على أن "استخدام تجويع المدنيين كوسيلة للحرب قد 

 ٢يشكل جريمة حرب".

ا بهدف تجويع جيوش إن تاريخ الحرب مليء بأمثلة على التكتيكات العسكرية ال
ً
تي تم استخدامها عمد

العدو أو السكان المدنيين. على سبيل المثال، خلال الحرب الأهلية الأمريكية، كان بإمكان الجنود تجويع 

. أو، اقترح النازيون خلال الحرب ٣جنود العدو المسلحين أو غير المسلحين بموجب ما يسمى بقانون ليبر

ا أو أكثر في  ٢٠ع كان من الممكن، في حال تنفيذها، أن تؤدي إلى مجاعة العالمية الثانية خطة للتجوي
ً
مليون

المناطق التي يسيطر عليها السوفييت، وأثناء حصار لينينغراد (سانت بطرسبرغ) في الاتحاد السوفييتي مات 

 ١٩٤٤.٤و ١٩٤١مئات الآلاف من الأشخاص بسبب المجاعة بين عامي 

ملايين  ٤ألف شخص ونزوح  ٤٠٠أدت إلى مقتل  ٢٠١٣أهلية عام  وفي جنوب السودان، اندلعت حرب

، ساهم الصراع وضعف المحاصيل في حدوث أزمة جوع وأزمة ٢٠١٧من منازلهم ومصادر غذائهم. وفي عام 

اقتصادية، مما سبب ارتفاع أسعار المواد الغذائية بما يتجاوز إمكانيات معظم الناس. وعلى الرغم من وقف 

، أفادت الأمم المتحدة أن أكثر من نصف السكان يعانون من ٢٠١٩ضعيف، لكن اعتبارًا من عام إطلاق النار ال

 ٥انعدام الأمن الغذائي الحاد.

مليون  ١٢٫٩، يعاني ٢٠٢٣وفي سوريا، وفقا لتقرير برنامج الأغذية العالمي التابع للأمم المتحدة لعام 

مليون نازح داخليا. ولا تزال  ٦٫٧خطر المجاعة، ومليون معرضون ل ٢٫٦شخص من انعدام الأمن الغذائي، و

سوريا من بين الدول العشر التي تضم أكبر عدد من الجياع في العالم.  وقد أدى الصراع الذي طال أمده، إلى 

جانب مستويات التضخم غير المسبوقة، وضعف النظام الغذائي المحلي، واستمرار الأزمات الطارئة مثل الزلازل 

 ، إلى تفاقم الظروف الاجتماعية والاقتصادية.٢٠٢٣فبراير الكارثية في 

الوضع في  ٢٠١٨وفيما يتعلق باليمن، وصف تقرير برنامج الأغذية العالمي التابع للأمم المتحدة لعام 

اليمن بأنه "أسوأ كارثة من صنع الإنسان في تاريخ العالم الحديث"، وهو ما أظهر بوضوح العلاقة بين الصراع 

 ٦والجوع.

وبحسب تقرير البنك الدولي، يعد انعدام الأمن الغذائي أحد أهم التحديات في اليمن، ويعاني أكثر من  

نصف سكانه من انعدام الأمن الغذائي. ويعاني اليمن من أزمة غذائية كما أن تغير المناخ يزيد من خطر حدوث 

 المزيد من الأزمات.

                                                                                                                                                            
1 https://english.news.cn/20220809/df33c619baf04b259981bcbba3961810/c.html 
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3 Lieber Code 
4 https://education.nationalgeographic.org/resource/hunger-and-war/ 
5 https://education.nationalgeographic.org/resource/hunger-and-war/ 
6 https://education.nationalgeographic.org/resource/hunger-and-war/ 
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٪ من السكان يواجهون أزمة أو ٦٠ص أو حوالي مليون شخ ١٧، كان حوالي ٢٠٢٣بحلول مارس/آذار  

، تسببت ٢٠٢٤. كما أنه بحسب تقرير منظمة الغذاء العالمي لعام ١ظروف حادة لانعدام الأمن الغذائي

مليون شخص، ونزوح  ١٧الصراعات في اليمن، إلى جانب الركود الاقتصادي، في انعدام الأمن الغذائي لنحو 

مليون من سكان اليمن  ١٨٫٦ش الكثير منهم في المخيمات. كما يحتاج مليون شخص داخليا، يعي ٤٫٥نحو 

 مليون نسمة إلى مساعدات إنسانية. ٣٣٫٧البالغ عددهم 

إلى المجاعة الوشيكة  ٢٠٢٤وفيما يتعلق بحرب غزة، أشار تقرير الأمم المتحدة الصادر في فبراير/شباط 

ألف شخص في غزة  ٥٧٦ذا التقرير، فإن ما لا يقل عن في غزة والحاجة إلى وقف فوري لإطلاق النار. ووفقا له

ة (أي ما يعادل ربع السكان) أصبحوا على حافة المجاعة، ويحذر خبراء الأمن الغذائي من الانهيار الكامل للزراع

في شمال غزة بحلول شهر مايو إذا استمر الوضع على ما هو عليه. كما قال نائب المدير العام لمنظمة الأغذية 

 اعة (الفاو) حول انعدام الأمن الغذائي في غزة.والزر

إن خطر المجاعة يتزايد يوميا في غزة، وأن أهل غزة في "أزمة" أو أسوأ، و" لقد تأثرت سلسلة الإمدادات الغذائية  

أكتوبر عن العمل اعتبارًا من نوفمبر  ٧ستتوقف خمسة مصانع تعمل قبل «بأكملها. بالإضافة إلى ذلك، في غزة، 

كما أن الأضرار الجسيمة التي لحقت بالبنية التحتية للمياه بسبب الحرب وانقطاع إمدادات الكهرباء والوقود  .٢٠٢٣

في أكتوبر/تشرين الأول، أثرت على إمكانية الوصول إلى المياه، وهي ضرورية لإنتاج الغذاء. لقد أصبح صيد الأسماك، 

أكتوبر/تشرين الأول، عندما  ٧غزة، مستحيلا تقريبا منذ  الذي كان لفترة طويلة مصدرا هاما للغذاء والدخل في

 عن الحرب، إلى نفوق الماشية 
ً
مُنعت القوارب من دخول البحر. وبالإضافة إلى ذلك، أدى نقص العلف والمياه، فضلا

ية، وتدمير مصدر مهم آخر للغذاء والدخل. وأصيب القطاع التجاري، الذي كان الجزء الرئيسي من شبكة توزيع الأغذ

 ٢بالشلل بسبب نقص المنتجات المحلية والقيود الواسعة النطاق على الواردات التجارية.

تقريرا قدر فيه أنه في  ٣، نشر التصنيف المرحلي المتكامل للأمن الغذائي٢٠٢٣في ديسمبر/كانون الأول 

بالمائة من سكان  ٩٠، كان أكثر من ٢٠٢٣ديسمبر/كانون الأول  ٧نوفمبر/تشرين الثاني و ٢٤الفترة ما بين 

مليون نسمة) قد تعرضوا "لمستويات عالية من انعدام الأمن  ٢٫٠٨غزة (من إجمالي عدد السكان البالغ حوالي 

 لهذا التقرير، سيواجه 
ً
الغذائي الحاد" الذي يصنفه على أنه ظروف على مستوى الأزمة أو ما هو أسوأ. ووفقا

مستويات حادة من انعدام الأمن الغذائي بحلول فبراير/شباط  مليون نسمة ٢٫٢جميع سكان غزة البالغ عددهم 

ا، من المتوقع أن يواجه حوالي نصف السكان ( ٢٠٢٤
ً

 ١٫١٧بسبب النزاعات المسلحة. ومن هذا المجموع أيض

  .٥٦وأكثر من نصف مليون شخص يعانون من ظروف كارثية ٤مليون شخص) مستويات الطوارئ

 

 هא بאلحאكم אلعאلمي אلعאدلואلحقيقة ואرتبאطאلخאتمة: אلعدאلة אلعאلمية 

                                                                                                                                                            
1 https://www.worldbank.org/en/news/feature/2023/04/27/breaking-the-cycle-of-food-crises-in-
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2 https://press.un.org/en/2024/sc15604.doc.htm 
3 Integrated Food Security Phase Classification (IPC) 
4 Emergency 
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م الاجتماعي للأئمة وقبل 
َ
قد ذكر الإمام الرضا (ع) في كلامه انتشار العدل في عهد المهدي (ع) وكان العَل

 الأنبياء هو العدل، وكان الإمام الرضا (ع) نفسه يلقب بـ "الحاكم العادل".

 ».بالحق، ومظهر للدين، وناشر للعدلإنه قائم «يقول الإمام الرضا عن علي (ع) : 

 «ويقول الإمام الرضا: 
ً
 ».سيعدل المهدي بين الناس فلا يظلم أحد أحدا

 :«ویروي الإمام الرضا عن النبي (ص)  
ً
 كما ملئت جورا وفسادا

ً
 ».إن المهدي يملأ الأرض عدلا

 كما ملئت ظل«وروي عن الإمام الرضا:  
ً
 عندما يخرج المهدي فيملأ الأرض عدلا

ً
 ».ما

 عن الإمام الرضا قوله:  
ً
 «وروي أيضا

ً
 كما ملئت ظلما

ً
 » ثم يُظهر الله المهدي فيملأ به الأرض عدلا

ً
(نقلا

 ).١٣٩٠عن سجادي أصفهاني 

إن وضع مقياس العدالة بين الناس والمكانة الرادعة لهذا الإجراء لمنع الظلم وإرساء العدل يدل على وجود  

 في تقليص العدالة  .عدل ويساهمان فيهمؤسسة ونظام يعززان إقامة ال
ً
فإذا الیوم قد أصبح "القمع المؤسسي" سببا

ا على جميع 
ً

في العالم، یقابله "النظام والمقياس" الصانع للعدالة في الأنظمة الحضارية ، الذي يؤثر أيض

المية، وسيحقق قضية الاتجاهات والعمليات. وفي الواقع فإن الإمام المهدي علیه السلام، هو وارث العدالة الع

 العدالة العالمية.

 روي عن أبي علي ریّان بن صلت:

قلت للرضا عليه السلام: أنت صاحب هذاالامر؟ فقال: أنا صاحب هذا الامر ولكني لست بالذي أملاها «

عدلا كما ملئت جورا، وكيف أكون ذلك على ماترى من ضعف بدني، وإن القائم هوالذي إذاخرج كان في سن 

 يده إلي أعظم شجرة على وجه الأرض لقلعها، ولو صاح بين الشيوخ 
ّ
ومنظر الشبان، قويا في بدنه حتي لو مد

الجبال لتدكدكت صخورها، يكون معه عصا موسى، وخاتم سليمان عليهما السلام. ذاك الرابع من ولدي، يغيبه 

 ).٦٩: ٢کمالالدین، ج».(ماالله في ستره ما شاء، ثم يظهره فيملأ الأرض قسطا وعدلا كما ملئت جورا وظل
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ومن هذا المنطلق، فبالرغم من أن العدالة الاجتماعية والعدالة الجماعية هي نتاج العدالة الفردية، إلا أن 

 المهم في هذه العملية التأکید على عدة متغيرات محورية:

والسلوكي الفردي"  . العدالة الفردية هي العدالة تجاه الحقيقة الذاتية وهي نوع من "الفعل المعرفي١

المبني على الحقائق الإلهية. وفي الواقع إن الاتجاه صوب الحقیقة هو نفس العدالة، والعدل في المعرفة 

 والسلوك هو نتيجة لهذه الحقیقة.

تشمل المکان   -العدالة تجاه الآخرين في المجتمعات الصغیرة أو الکبیرة -. العدالة الاجتماعية ٢

 وبطبيعة الحال لديها علاقة قطعیة مع الحقيقة.والأوسع من المکان ، 

. عندما نتحدث عن طبيعة العدالة، لا يمكننا أن نحصر العدالة في أنظمة التوزيع أو التوزيع الأمثل. ويصبح ٣

محتوى العدالة مهما في هذا الاتجاه. وفي الواقع فإن مضـــــمون العدالة هو نفس الحقيقة التي جاء الأنبياء 

وها. على ســــبيل المثال، نســــبة "الحكومة والحقيقة والعدالة" أو نســــبة "الأخلاق وتهذيب الإلهيون ليبين

النفس والعدالة" أو نســـــبة "نظام التعليم والتدريب والعدالة" أو نســـــبة "القواعد والقوانين مع العدالة" و 

 العديد من الأسس المهمة الأخرى للحقيقة، هي التي تشكل طبيعة العدالة وجوهرها.

وعلى هذا الأساس فإن نطاق العدالة يتوافق مع نطاق الحق واتساعه، وتصح هذه المقولة المهمة وهي  

أنه "بقدر ما نبتعد عن الحق الذي قدره الله، فإننا بنفس القدر نقترب من الظلم والتمييز " وبقدر ما 
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على المستوى  نقترب من الحقائق الإلهية، سنقترب من العدالة سواء على المستوى الفردي أو

 الاجتماعي أو على المستوى المحلي والعالمي.

. العدالة الاجتماعية أمر عالمي، فبسبب نظام التأثير والتأثر فإن العدالة والقمع ليسا أمرين مستقلين ٤

وبسيطين. في الأساس، كان للعدالة دائمًا أرضیة عالمية، واليوم، نتيجة للعولمة، ظهرت "مساحة واحدة"، 

ثر الجميع "بالمواقف والأفعال في الوقت نفسه". إن قانون التأثير والتأثر وسیادة الأصل الثالث من حيث يتأ

قوانین نیوتن للحرکة، والتي تنص على أن لكل فعل رد فعل، يحكم كل نوع من الأفعال العادلة منها و 

من العالم. على سبيل المثال، الظالمة. ولذلك فإن الظلم في هذا الجانب من العالم يؤثر على الجانب الآخر 

 في البيئة، يؤثر التلوث البيئي في أي جزء من العالم على بيئة الأجزاء الأخرى.

. العدالة الاجتماعية المؤسسية أكثر أهمية من العدالة الفردية وهي أولوية محورية. العدالة المؤسسية ٥

موجهًا نحو العدالة. والمؤسسات  تتحدث عن النظام.و في هذا النظام، يكون الموقف تجاه السلطة

الوطنية والعالمية أنظمة موجهة نحو العدالة، وجميع الإجراءات والعمليات مصممة على أساس 

 الإنصاف والعدالة وتجنب القمع والتمييز.

. من وجهة النظر المؤسسية والعملية، تصبح العدالة نظامًا منظمًا لا يتم فيه اتخاذ أي إجراء خارج ٦

لمحدد. ومن الناحية العملية، نحن في نظام خوارزمي. على سبيل المثال، في الأنظمة المصرفية، النظام ا

يعمل الاستلام والدفع وجميع أنواع العقود المالية وفق خوارزمية غير ربوية. أو في الأنظمة المالية 

متغير مستقل غير کسوق الأوراق المالية أو القروض الكبيرة والصغيرة، يتم تصميم الأمور على أساس 

الفائدة. لا توجد مؤسسة دولية توفر إمكانية الهيمنة على دول أخرى، والمؤسسات الدولية في "عدالة 

 التوزيع " ، مهتمة بالتوزيع الأمثل للموارد حسب الأولويات .

 . العدالة نظام أساسه المعرفة العادلة وركائزها الممتدة هي المؤسسات والسلوكيات.٧

لعادل للعالم يعزز حقيقة العدالة والعدالة الحقيقية على المستوى العالمي. إن تحقيق العدالة . الحاكم ا٨

، لكنه يتطلب بالتأكيد وبشكل شامل وجود حاكم عالمي عادل لتوفير 
ً
في العالم أمر ممكن نسبيا

 النظام البيئي المترابط للعدالة والحقيقة.

 من هذا النموذج، فإن العدالة ل٩
ً
لجميع ولا ظلم لأحد، هو المثل الأعلى المعياري، وهو المنطق . انطلاقا

الوحيد لضمان العدالة الشاملة والعدالة الکونیة. وفي الوقت نفسه فإن العدالة للجميع ولا ظلم لأحد، 

ضرورة عالمية حتى نتمكن من الاستفادة من بيئة مثالية ومعيارية لإقامة العدالة والقضاء على الظلم 

 لا نشهد اضطرابات تمييزية ومعدية من هذا الجانب من العالم إلى الجانب الآخر منه.والتمييز، و

 

 قאئمة אلمآخذ ואلمصאدر
 ، مؤسسة النشر الاسلامي.تحف العقولق). ١٤٠١ابن شعبه الحرانی (

 ترجمة خلیل خلیلیان، قم: تبیان.(بالفارسي) الحیاة السیاسیة للإمام الثامن(ع)،).١٣٨٧حسیني عاملي، ج. م. (

 ، دفتر نشر الكتاب.المفردات في غريب القرآنق). ١٤٠٤الراغب الأصفهاني (
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٦٧١ 

  : للإمאم אلرضא (ع) ضد אلطبقية ואلبرجואزية  אلسيאسيאلفكر  
  אلمقאוمة في سبيل إقאمة אلعدل וإزאلة אلظلم

 
أبו אلخير   ١علي 

 

  مقدمة
تعني وجود طرف سياسي مباشر الكتابة عن الإمام الرضا تعني الكتابة عن الخط المحمدي الأصيل، وأيضا 

وغير مباشر حكم على الإمام الرضا عليه السلام، فالظروف السياسية التي عاش أجواءها، جعلته يدخل في 

المعترك السياسي رغما عن رفضه، ولكنه في النهاية صار وليا لعهد الخليفة المأمون، ففي خلال توليه العهد 

جوازية المقيتة وينصف المظلومين من معارضين سياسيين وغير ليقضي على الطبقية البر عمل لنشر العدل

فسعوا للوشاية به، ثم استعجل المأمون  سياسيين، وهذا المعترك السياسي الرضوي لم يروق لأصحاب السلطة،

 . الأمر فقام بقلته بالسم

عليه، بداية من دعوة إن السياسة في الفكر الرضوي، جزء لا يتجزأ من فكر الأئمة من آبائه الأئمة السابقين 

النبي صلى الله عليه وآله وسلم، وما جاء به عندما خاض غمار تأسيس دولة رسالية تقوم على أسس التوحيد 

الخالص ثم العدل الإلهي، وكذلك في فكر الإمام علي بن أبي طالب(ع)، حيث كانت السياسة تقوم على نفس 

عليه وآله وسلم، فلم يؤثر عن الإمام علي(ع) أنه خاض أي  الأسس التي جاء بها الرسول الأكرم محمد صلى الله

يا ابن عباس ما «: غمار حرب من أجل الوصول إلى سدة الحكم، وهو الذي قال لابن عباس وكان يخصف نعله

والله لهي أحب إليّ من «، قال أمير المؤمنين »لا قيمة له يا أمير المؤمنين«قال ابن عباس  »قيمة هذا النعل؟

 إمرتكم 
ً
 وأدفع باطلا

ً
، أي أن حذاءه الذي كان من ليف أثمن عنده من الأمرة التي لا يقام فيها »إلا أن أقيم حقا

الحق ولا يدفع فيها الباطل، أي أن الخلافة وسيلة لإقامة الحق والعدل، ولا يكون التكالب عليها من أجل الدنيا، 

لسياسة الحاكمة للإمام الرضا، فضلا عن آبائه كما أن سيرتي الإمامين الحسن والحسين (ع) كانت نبراسا ل

الكرام التاليين على الإمام الحسين، من زين العابدين حتى الكاظم عليهم السلام، سياسة ناضجة لا تفرط في 

، هي سياسة القرآن الكريم والإنسانية العالمية، والإمام الرضا (ع) سار على نفس ٢الوسيلة من أجل النصر أبدا

ي الرباني، لا تقوم على سفك الدماء ولا طلب المال أو الحكم للغلبة فقط، أو للوجاهة السياسية النهج الرسال

وحدها، طلب الحكم عنده هو وسيلة وغاية معا، وسيلة شريفة لهدف نبيل، وقد رأى المسلمون أن الأمويين 

س البريئة من أجل الخلاف الباطشة ثم العباسيين لم يتورعوا عن القتل وإراقة الدماء، فراح آلاف الآلاف من النفو

 . والأثرة الظالمة
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  אلأוل: אلحאلة אلطبقية ואلثוرאت في אلعصر אلعبאسي  אلمحוر
 العبّاسية وهددت وجودها بشكل أو بآخر: الثورات التي كانت تشتعل هنا 

َ
من أهمّ المخاطر التي واجهت الدولة

تبقى من أهل الأنصار وصراع بين العرب الفرس وصراع بين وهناك من أرجاء تلك الدولة، صراع بين القرشيين وما 

  . الفقراء والاغتناء

 المؤرّخون ما يقرب من ثلاثين ثورة للعلويّ 
ّ
ين وقد تفاقم هذا الوضع في أوائل حكم المأمون العبّاسي حتّى عَد

اح وأوائل أيّام المأمون 
ّ
، وهذا الرقم لا، أي في فترة لا تتعدى )هـ ٢٠٠سنة (وقعت بين أيّام السف

ً
 يشمل سبعين عاما

 كانت تلك الثورات ربّما تصبّ في نفع العلويّين
ْ
  . الثورات والانتفاضات التي قام بها غير العلويّين، وإن

لقد أشبه الجوّ السياسيّ للدولة العبّاسية في عصر المأمون إلى درجة كبيرة الجوَّ السياسي الغالب في عصر 

 من الناس كانوا مخدوعين بالإعلام العبّاسي، وكانالأمويّين، وكان الفارق ا
ً
 كبيرا

ً
 عددا

ّ
وا لوحيد بينهما هو أن

 يقوم به الساعون إلى السلطة والمطالبون بها، ونكتب عن الصراع الطبقي وثورات 
ً
يعتبرون هذه الثورات أمرا

  . العلويين، وانتشار فكر اهل البيت عليهم السلام

  

  عبאسيفي אلعصر אل  אلسيאسيةאلحאلة 
 العبّاسية وهددت وجودها بشكل أو بآخر: الثورات التي كانت تشتعل هنا 

َ
من أهمّ المخاطر التي واجهت الدولة

 المؤرّخون ما يقر
ّ
ب وهناك من أرجاء تلك الدولة، وقد تفاقم هذا الوضع في أوائل حكم المأمون العبّاسي حتّى عَد

 
ّ
بعين س، أي في فترة لا تتعدى )هـ ٢٠٠سنة (اح وأوائل أيّام المأمون من ثلاثين ثورة للعلويّين وقعت بين أيّام السف

 كانت تلك الثورات ربّما ت
ْ
، وهذا الرقم لا يشمل الثورات والانتفاضات التي قام بها غير العلويّين، وإن

ً
صبّ عاما

  . في نفع العلويّين

بيرة الجوَّ السياسي الغالب في عصر لقد أشبه الجوّ السياسيّ للدولة العبّاسية في عصر المأمون إلى درجة ك

 من الناس كانوا مخدوعين بالإعلام العبّاسي، وكان
ً
 كبيرا

ً
 عددا

ّ
وا الأمويّين، وكان الفارق الوحيد بينهما هو أن

 يقوم به الساعون إلى السلطة والمطالبون بها
ً
  . يعتبرون هذه الثورات أمرا

  

  ١אلعואمل אلتي مهّدت للثוرאت
 
ً
 لتي دامت للوضع العام للدولة الأموية بعد توطيد معاوية حكومته وإرسائه دعائم مملكته الظالمة اإن استقراءً سريعا

) 
ً
 عامّة الناس، والطالبيثمانية وأربعين عاما

ّ
ين والعلويين سواءً داخل الشام أو في أرجاء البلدان الإسلاميّة) يظهر بجلاء أن

 نار الحقد على الأمويين ما فتئت تشتعل في على الخصوص، وحتّى العبّاسيين كانوا ساخطين 
ّ
على تلك الحكومة، وأن

  . صدورهم، حتّى إذا استعر أوارها في لحظة مناسبة، اشترك جميع هؤلاء الناقمين في إسقاط تلك الدولة

  

  אلدعוة אلعبאسية
م أبو هاشم عبدالله ب

ّ
، فقد نظ

ً
 العلويّين هم الذين بدأوا بالدعوة أوّلا

ّ
 يمكن القول أن

َ
ن محمّد بن الحنفيّة الدعاة

بهم، ثمّ انضوى تحت لوائه محمّد بن علي بن عبدالله بن العبّاس، ومعاوية بن عبدالله بن جعفر بن أبي طالب، 
ّ
ورت
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 ٦٧٣     אلمقאلات אلعربية

 

 محمّد بن علي بن عبدالله بن العبّاس . وعبدالله بن الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبدالمطّلب، وغيرهم
ّ
ثمّ إن

واختار محمّد بن عليّ العبّاسي ، ستطاع بعد موت أبي هاشم أن يُسيطر عليهم ويستقلّ بهمتعرّف على الدعاة، وا

 ليُرسل إليها دعاته، وأمرهم أن يتحاشوا العلويّين، لكنّه ظلّ يتظاهر ومن معه من العبّاسيين الذين استنّوا 
َ
خراسان

ع شعارات مُبهمة انطلت على غالب
َ
ه يدعو للعلويّين، ورَف

ّ
 في إسقاط الأمويّين وإعادة بسنّته، أن

ً
يّة الناس، فتبعوه أملا

  . الرضا من آل محمّد القيادة إلى أصحابها الشرعيّين: أهل البيت عليهم السّلام ومن تلك الشعارات شعار

نا،  ...وقال خطيبَ العبّاسيين الأوّل يقول على منبر مسجد الكوفة: "
َّ
 من ابتزازهِم حق

ُ
رَجَنا الأنفة

َ
ما أخ

ّ
وإن

،ثم ادّعوا الخلافة بالإرث عن طريق الإمام »أمير آل محمّد « ولقبّوا أبا مسلم الخراساني ، ١لغضبُ لبني عمّنا"وا

ى الله عليه وآله، 
ّ
عليّ بن أبي طالب عليه السّلام ومحمّد بن الحنفيّة، ويحتجّون بقرباهم النسبيّة من رسول الله صل

ى 
ّ
  . الله عليه وآلهوانتمائهم إلى العبّاس عمّ النبيّ صل

  

 ثוرאت אلعلוيين
ام بني العبّاس، ونهض

ّ
ى الطالبيّون  ـوعلى الأخصّ من انحدر من نسل الإمام الحسن المجتبى عليه السّلام ـ لحك

ّ
وا تصد

وكان من جملتهم: . لمقارعة ظلمهم، وكان لهم اليد الطولى في إثارة أطراف البلاد الإسلاميّة ضد حكومة بني العبّاس

الأبواء الذي بايعه المنصور العبّاسي مرّتين: إحداهما ب» النفس الزكيّة «بن عبدالله بن الحسن المثنّى المعروف ب ـمحمّد 

ة
ّ
ة، والأخرى بالمدينة، ثمّ بايعه مرّة ثالثة في المسجد الحرام بمك

ّ
 الحرص على الظفر ، على طريق مك

ّ
ه بثمّ حرص أشد

مْرى، فقد ثار في البصرة. ر في المدينةوقتله، وكان محمّد النفس الزكيّة قد ثا
َ
  . أمّا أخوه إبراهيم شهيد باخ

خّ « ومن الطالبيين الذي ثاروا في وجه العبّاسيين: الحسين بن علي المشهور بـ 
َ
الذي ثار في » صاحب ف

يلم « الحجاز في عصر الهادي العبّاسي، ومنهم: يحيى بن عبدالله المحض المعروف بـ 
َّ
ثار في الذي » صاحب الد

 ذ. طبرستان زمن هارون الرشيد
ّ
 أن

ّ
تل القائمون بها شرّ قتلة، إلا

ُ
معت بوحشيّة، وق

ُ
 هذه الثورات قد ق

ّ
لك ومع أن

ه كان يؤجّج في قلوب الطالبيين السخط على النظام العبّاسي الحاكم
ّ
  . كل

  :إن العلويّين فقد انقسموا ـ في التعامل مع نظام الحكم العبّاسي ـ إلى طائفتين

عريف أولاهما الأئمّة الأطهار والمقرّبون إليهم، وقد ارتأوا ـ لظروف المرحلة التي عاصروها ـ أن ينصرفوا إلى ت

روا 
ّ
حة في وجه العبّاسيين، وحذ

ّ
الناس على حقائق الدين ونشر شعائره وعلومه، ولم يسلكوا مسلك الثورة المسل

ي لعمل عسكري لم تنضج ظ
ّ
  . روفهأتباعهم وأقرباءهم من التصد

ي للخلافة والدعو
ّ
ر عبدالله بن الحسن المحض من التصد

ّ
 الإمام الصادق عليه السّلام حذ

ّ
ثنا التاريخ أن

ّ
ة يحد

  . إليها، فلم يقبل عبدالله كلامه

 الإمام الصادق عليه السّلام رفض الاستجابة لكتاب أبي مسلم الخراساني لمّا كتب إليه يُبايعه، وقا
ّ
ل كما أن

ل بالقدوم  لحامل الكتاب:
ّ
مة الخلا

َ
 الإمام الصادق رفض طلب أبي سَل

ّ
خرج عنّا، كما أن

ُ
ليس لكتابِك جواب، أ

  . عليه ليُبايعه، ثمّ أحرق الكتاب وطرد الرسول الذي جاء به

لثورة أمّا الطائفة الثانية من العلويين، فقد أشبهوا الطالبيين من نسل الإمام الحسن المجتبى عليه السّلام في ا

  . والعمل العسكري على السلطة القائمة

                                                                                                                                                            
  אلمصدر אلسאبق  -אلثוرאت אلسيאسيةّ في عصر אلإمאم אلرضא   ١



 ٦٧٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

وقد تصاعدت ثورات العلويين في عصر المأمون العبّاسي، وتزايد سخطهم على نظام الحكم، فكانوا يترصّدون الفرص 

في الكوفة، » ابن طباطبا«إبراهيم المعروف بـ للثورة والتمرّد على نظام الحكم، فثار منهم محمّد بن إبراهيم بن إسماعيل بن 

ق بعض الانتصارات» أبي السرايا«إلى السري بن منصور المعروف ب ـعا الناس للالتحاق بالعلويّين وأوكل قيادة جيشه ود
ّ
  . فحق

ي ابن طباطبا فجأة، فخلفه في الثورة محمّد بن محمّد بن زيد بن علي بن الحسين، وأعانه أبو السرايا 
ّ
ثمّ توف

ه أرسل العبّاس بن محمّد واستطاع أبو السرايا أن يستقطب . في ثورته
ّ
ربَ النقود باسمه ثمّ إن

َ
إليه أهل العراق، وض

ة، كما أرسل إبراهيم بن موسى بن 
ّ
بن عيسى بن جعفر إلى البصرة، وأرسل الحسين بن الحسن الأفطس إلى مك

لى الأهواز، جعفر ـ وهو أخو الإمام الرضا عليه السّلام ـ إلى اليمن، وأرسل أخاه الآخر: زيد بن موسى بن جعفر إ

ومحمد بن سليمان بن داود إلى المدائن، وإسماعيل بن موسى بن جعفر ـ الأخ الآخر للإمام الرضا عليه السّلام ـ 

ن بعد مشقة من قتل أبي السرايا. إلى فارس
ّ
 كبيرة لقمع هذه الثورة، فتمك

ً
وقد أدّت  ...وقد بذل المأمون جهودا

 الحلّ الأمثل لتهدئة ثورات العلويين والسيطرة هذه الثورات العنيفة إلى إحداث قناعة كب
ّ
يرة لدى المأمون في أن

  . على تحرّكاتهم هو أن يستقدم الإمام الرضا عليه السّلام من المدينة إلى مرو، فيعهد إليه بولاية العهد في حكومته

  

  אلثוرאت في عصر אلمأمוن
  אلثוرة في خرאسאن

ه دنشبت ثورة في خراسان في عصر المأمون العبّ 
ّ
)، عا الناس إلى (الرضا من آل محمّداسي بقيادة الحسن الهرش، وأن

 تلك الثورة هددّت مدينة فأفزع ذلك المأمون وخشي منه، إذ أ هـ ١٩٨فالتحق به جمع كثير وذلك في سنة 
ّ
ن

ب على » مرو«
ّ
 الفضل بن سهل وزير المأمون استطاع بدهائه أن يتغل

ّ
جيش مركز حكومة المأمون آنذاك، إلا أن

تل ١٩٩الحسين بن هرش ويَدحَره في سنة 
ُ
  . هـ، فاعتُقِل الحسين هذا ثمّ ق

  

  אلبصرة  אلثוرة في
لم تكن الأحوال في البصرة بأحسن منها في خراسان، فقد خرج فيها زيد بن موسى بن جعفر فأحرق دُورَ العبّاسيين في البصرة 

 ، ولم يستطع والي العبّاس»زيد النار « بالنار، فسُمّي 
ً
 الحسن بن . يين في البصرة الحسن بن علي المأموني مقاومته كثيرا

ّ
ثمّ أن

 
ً
ن عليّ بعد حرب شديدة من هزيمة جيش زيد، وأخذه إلى مرو أسيرا

ّ
 بقيادة عليّ بن سعيد، فتمك

ً
  . سهل وجّه إليه جيشا

  

  אلثוرة في אليمن
اليمن، وكان بها إسحاق بن موسى بن عيسى وفي نفس هذه الفترة ثار إبراهيم بن موسى بن جعفر بن محمد في 

 من مواجهة إبراهيم، فاستولى 
ً
ة خائفا

ّ
 للمأمون، فلمّا بلغه اقتراب جيش إبراهيم من صنعاء، سار منها نحو مك

ً
عاملا

 من أن يُقرّ إبراهيم عليها لِما رأى من تأييد أهلها له
ً
ا
ّ
  . إبراهيم بجيشه على اليمن، ولم يجد هارون الرشيد بُد

  

  في مكّة  لثוرةא
 محمّد بن محمد بن زيد ومعه أبو السرايا أرسلا الحسين بن الحسن بن علي بن الحسين بن علي ـ 

ّ
حدث أن

 عليها، فلمّا بلغ الحسين بن الحسن منطقة 
ً
ة واليا

ّ
رَف«ويُقال له الأفطس ـ إلى مك

َ
 »ش

ّ
، خرج إليه قوم فأخبروه أن

ة قد خلت من بني العبّاس، فدخلها حتّى 
ّ
ة إلى أن انقضت السنةمك

ّ
  . طاف بالبيت، ثمّ بقي بمك



 ٦٧٥     אلمقאلات אلعربية

 

 الحسين نزع كسوة الكعبة وكساها كسوة أخرى أرسلها أبو السرايا من الكوفة، وكانت من القزّ، وتتبّع 
ّ
ثمّ إن

 نبأ مقتل أبي السرايا بلغه، فأتى هو وأصحابه إلى محمّد بن جعفر بن 
ّ
ودائع بني العبّاس وأتباعهم فأخذها، ثمّ إن

 إلى الناس، وكان يروي العِلم عن أبيه الإمام جعفر عليه السّلام، فطلبوا ع
ً
 محبّبا

ً
ليّ بن الحسين بن علي، وكان شيخا

  . منه أن يُبايعوه بالخلافة فلا يختلف عليه اثنان، فامتنع من ذلك، فلم يزالوا به حتّى أجابهم إلى طلبهم

 حتّى قدم إسحاق
ً
 يسيرا

ّ
هم لم يلبثوا إلا

ّ
بن موسى العبّاسي من اليمن، فاجتمع الطالبيّون إلى محمد بن  ثمّ أن

ة، ثمّ كره القتال فسار نحو العراق، 
ّ
، فقاتلهم إسحاق مد

ً
جعفر وأعلموه بالأمر، ثمّ صمّموا على أن يحفروا خندقا

ة ومعهم الجَلودي، فقالوا لإسحاق: إرجع معنا ونحن نكفي
ّ
ك القتال فلقيه الجند الذين أنفذهم هَرْثمة إلى مك

فرجع معهم، فقاتلوا الطالبيين فهزموهم، فأرسل محمّد بن جعفر يطلب الأمان، فأمنوه، ودخل العبّاسيون مكة في 

  . جمادى الآخرة من سنة مائتين للهجرة

  

  אلثוرة في אلكוفة
الرضا من (هـ محمد بن إبراهيم بن إسماعيل بن إبراهيم بن الحسن المثنّى يدعو إلى  ١٩٩خرج بالكوفة في سنة 

ي الحرب وتدبيرها وكان القيّم بأمره ف. »ابن طباطبا « والعمل بالكتاب والسنّة، وهو الذي يُقال له  )آل محمّد

  . ، واسمه السري بن منصور»أبو السرايا«وقيادة جيوشه 

 الفضـــــل بن ســـــهل قد غلب على المأمون، وأنه غدا يقرّر الأمور 
ّ
ثوا بينهم أن

ّ
على وكان أهل العراق قد تحد

 بالرأي دون المأمون، فغضـــب بنو هاشـــم ووجوه الناس في العراق، فكان أوّل من خرج بالكوفة ابن 
ّ
هواه ويســـتبد

ها بالطاعة، وأتاه من نواحي الكوفة الأعراب وغيرهم؛ وكان عامل الكوفة يومئذ من قِبل 
ُ
طباطبا، واســـــتوثق له أهل

ــــ سليمان بن أبي ــــ حين دخلها ابن طباطبا ـ وزاد من سخط أهل الكوفة ونقمتهم أن . جعفر المنصور العبّاسيين ـ

عمّا كان عليه من ولاية البلدان التي فتحها ـ ومنها الكوفة  )ذا اليمينَين(المأمون كان قد صرف طاهر بن الحسين 

  . ـ وتوجيهه إلى ذلك الحسن بن سهل

 نصر بن شبي
ّ
 روى أبو الفرج الاصفهاني في سبب خروج محمّد بن إبراهيم، أن

ً
 وكان متشيّعا

ً
ب كان قد حاجّا

كر له: 
ُ
حســـــن المذهب، وكان ينزل الجزيرة، فلمّا ورد المدينة ســـــأل عن بقايا أهل البيت ومَن له ذِكر منهم، فذ

عليّ بن عبيد الله بن الحســــن بن علي بن الحســــين بن عليّ بن أبي طالب، وعبدالله بن موســــى بن عبدالله بن 

ـــــماعيل بن إبراهيم بن الحســـــن المثنّى فأمّا علي بن عبدالله فكان ومحمّد بن إب. . الحســـــن المثنّى راهيم بن إس

 أحد، وأمّا محمّد بن 
ً
 خائفا

ً
 بالعبادة لا يصــل إليه أحد ولا يأذن له، وأمّا عبدالله بن موســى فكان مطلوبا

ً
مشــغولا

مهم في هذا الشــأن، فأتاه نصــر بن شــبيب فدخل إ
ّ
ه كان يقارب الناس ويكل

ّ
ليه وذاكره مقتلَ أهل بيته إبراهيم فإن

رَ 
َ
كم ؟! وأكث

ِّ
هتَضم شيعتكم ويُنزى على حق

ُ
وطَئون بالخسف وت

ُ
هم، وقال: حتّى متى ت

َ
وغصبَ الناس إيّاهم حقوق

  . من القول في هذا المعنى إلى أن أجابه محمّد بن إبراهيم، وواعده لقاءه بالجزيرة

 يمشي
ً
تْبَع  وروى أبو الفرج أيضا أن ابن طباطبا خرج يوما

َ
في بعض طرق الكوفة، إذ نظر إلى عجوز ت

ي 
ّ
، فسألها عمّا تصنع بذلك، فقالت: إن

ّ
طَب فتلقط ما يسقط منها فتجمعه في كساءٍ عليها رث أحمالَ الرُّ

ن على أنفسهنّ بشيء، فأنا أتتّبعُ هذا من الطريق وأتقوّته 
ْ
امرأة لا رَجُل لي يقوم بمؤونتي، ولي بناتٌ لا يَعُد

 دمي، . ديأنا ووُل
َ

 حتّى يُسفك
ً
خرجوني غدا

ُ
 وقال: أنتِ ـ واللهِ ـ وأشباهُكِ ت

ً
فبكى ابن طباطبا بكاءً شديدا

  . وقرّ قراره على الثورة
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 المأمون نقل مركز الخلافة الإسلاميّة إلى مرو في بلاد 
ّ
وزاد في نقمة الناس ـ ومنهم بنو العبّاس أنفسهم ـ أن

مّ المأمون جارية
ُ
يُضاف إلى ذلك: الحرب التي . فارسيّة، فنقم عليه أكابر بنو العباس في بغداد خراسان، وكانت أ

ي هارون: المأمون والأمين وانتهت بقتل الأمين في بغداد، وتسنمّ المأمون لمقام السلطة
َ
  . دارت بين ولد

 
ُ
ه كان من رجال هرثمة في فتنة الأمين والمأمون، فلمّا ق

ّ
 سبب خروج أبي السرايا أن

ّ
تل الأمين نقصه وقيل إن

فأخذ ما فيها من المال وفرّقه  )عين التمر(هرثمة من أرزاقه وأرزاق أصحابه فخرج في نفر من أصحابه، وسار إلى 

ة فالتقى بمحمّد بن 
ّ
على أصحابه، ثمّ سار إلى الأنبار فقتل عامل بنيّ العبّاس وأخذ ما فيها، ثمّ سار عنها إلى الرق

 الحسن بن سهل وجّه زهير بن المسيّب في عشرة آلاف فارس وراجل، فالتقى  فبايعه» ابن طباطبا« إبراهيم 
ّ
ثمّ إن

  . بجيش ابن طباطبا وأبي السرايا، فهزموه واستباحوا عسكره وأخذوا ما كان معه من مال وسلاح ودوابّ 

عبّاســي، نصــل في تقييم الثورات وحركات التمرّد التي واجهت الدولة العبّاســية، وخاصــة في عصــر المأمون ال

ــية وقد أنهكتها الحرب المدمرّة التي  د أركان الدولة العبّاس
ّ
لون الخطر المهمّ الذي يهد

ّ
 العلويّين كانوا يمث

ّ
إلى أن

 عامّة الناس كانوا ينحازون إلى صـــــفّ هذه الثورات ويؤيّدون القائمين 
ّ
دارت بين الأخوين المأمون والأمين، وأن

لونهم على رجال الدولة من
ّ

ــــــ في  بها، ويفض بني العبّاس، خاصّة وهم يَرَون فيهم الجدارة والعدل والزهد، ويرون ـ

الجانب المقابل ــــــ ظلم سلاطين بني العبّاس وولاتهم واستئثارهم بالأموال دون عامّة الناس، ويلحظون إجحافهم 

  . في حقّ العلويّين

 هذه الثورات قد أخفقت في النهاية على الرغم من التأييد ال
ّ
ذي اكتسبته من قبل فئات واسعة من ونلاحظ أن

الناس، ولعلّ السبب في ذلك يعود إلى عدم وجود الخبرة الكافية لدى قادة هذه الثورات، وانعدام التنسيق بينهم، 

  . علاوة على الاختلافات القبليّة والعِرقيّة الموجودة حينذاك

  

 אلمأمוنאلمحוر אلثאني: אلحאلة אلاجتمאعية ואلبرجואزية אلقرשية في عصر  
إن من يُلق نظرة إلى التاريخ يتضح له أن الظروف التي أحاطت بالمأمون تختلف عن الظروف التي أحاطت بغيره 

من الخلفاء، فإن المأمون العباسي رغم ذكائه وفطنته بل رغم كونه أفضل رجل عباسي من حيث العلم والمعرفة 

فبعد أن بايع .  ...مين كانت أكثر من ميولهم إليه بكثيروالذكاء والكياســـــة، إلا أن ميول العباســـــيين إلى أخيه الأ

الرشيد لولده الأمين بولاية العهد أراد أن يضمن للمأمون نصيبه من الخلافة فجعله ولي العهد بعد أخيه، وكتب 

العهود والمواثيق وأشــــهد عليها وعلقها في جوف الكعبة، كما ولاه الحرب وولى أخاه الســــلم، ووهب للمأمون 

 ممّا تؤول إليه الأمور، ولذا نراه يجيب زبيدة زوجته  ما في العســـكر من كراعكل 
ً
وســـلاح، وكان الرشـــيد متخوفا

: (إنا نتخوف ابنك على عبد الله، ولا نتخوف عبد الله 
ً
عندما عاتبته على إعطائه الســـــلاح والكراع للمأمون قائلا

وهم يرون الأمين يصـــــرح بعد أن أعطى العهود وكيف لا يتخوف ولا يتخوف الجميع . ). . على ابنك إن بويع

  والمواثيق وحلف الأيمان، بأنه كان يضمر الخيانة لأخيه المأمون

  

 אلحאلة אلاجتمאعية في عصر אلمأمוن 
إن من يُلق نظرة إلى التاريخ يتضح له أن الظروف التي أحاطت بالمأمون تختلف عن الظروف التي أحاطت بغيره 

المأمون العباسي رغم ذكائه وفطنته بل رغم كونه أفضل رجل عباسي من حيث العلم والمعرفة من الخلفاء، فإن 

  . والذكاء والكياسة، إلا أن ميول العباسيين إلى أخيه الأمين كانت أكثر من ميولهم إليه بكثير
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ه هارون الرشيد، وذلك لأن الأمين عباسي الأب والأم، فأمه زبيدة حفيدة المنصور وسيدة البلاط العباسي، وأبو

وكان في حجر الفضل بن يحيى البرمكي وهو أخو الرشيد من الرضاعة، وكان المشرف على مصالحه الفضل بن 

، ولذا وجدنا أن هارون الرشيد يعطي  ١أما المأمون فإن أمه فارسية، وكان مؤدبه الفضل بن سهل –العربي  –الربيع 

 ولاية العهد من بعده لولده الأمين، رغم أن ا
ً
 وسنا

ً
 مع الجو العام كما  –لمأمون كان يفوقه فضلا

ً
وذلك تماشيا

 –أي إلى الأمين  –وميل بني هاشم إليه  –يعني زوجته زبيدة  –صرح بنفسه في ذلك، فقد قال: (لو لا أم جعفر 

  . ٢)... لقدمتُ عبد الله عليه

نصيبه من الخلافة فجعله ولي العهد  بعد أن بايع الرشيد لولده الأمين بولاية العهد أراد أن يضمن للمأمون

، كما ولاه الحرب وولى أخاه السلم، ٣بعد أخيه، وكتب العهود والمواثيق وأشهد عليها وعلقها في جوف الكعبة

 ممّا تؤول إليه الأمور، ولذا نراه يجيب   ٤ووهب للمأمون كل ما في العسكر من كراع
ً
وسلاح، وكان الرشيد متخوفا

: (إنا نتخوف ابنك على عبد الله، ولا نتخوف زبيدة زوجته عندما عا
ً
تبته على إعطائه السلاح والكراع للمأمون قائلا

وكيف لا يتخوف ولا يتخوف الجميع وهم يرون الأمين يصرح بعد أن أعطى . ٥). . عبد الله على ابنك إن بويع

  . ٦العهود والمواثيق وحلف الأيمان، بأنه كان يضمر الخيانة لأخيه المأمون

 لذا نرى الرشيد يقول:

  عليك يعود البغي إن كنت باغيا محمد لا تظلم أخاك فانه

  اــق باقيــــم يبــوام لـــال بالأقــإذا م انهـدهر فيه فــلن الـتعجولا

 الذي ولاه الرشيد المناطق -وبعد ما توفي الرشيد وتسلم الخلافة ولده الأمين، بدأ يتحين الفرص لعزل المأمون 

وبالفعل فقد خلعه وبايع لابنه موسى ولقبه بالناطق  –إلى آخر المشرق بما في ذلك خراسان وجهاتها من همدان 

بالحق، وهو إذاك طفل رضيع، ثم ندب إلى حربه علي بن عيسى بن ماهان وقال له: أوثق المأمون ولا تقتله حتى تقدم 

  . المؤمنين وندب إلى حربه أخاه طاهر بن الحسين به إليّ، ولما سمع المأمون بذلك خلع أخاه من السلطة وتسمى بإمرة

وبدأ الصراع بين الأخوين واستمر ما يقارب الأربع سنوات، دُمرت فيها البلاد وأهلكت العباد، فقد حوصرت 

 ورميت بالمجانيق، وكثر الخراب والدمار والهدم حتى درست معالم المدينة وعمّ الفقر 
ً
بغداد خمسة عشر شهرا

  . انهاوالبؤس جميع سك

انتهت الحرب بقتل الأمين شر قتلة، حيث ذبحوه من قفاه وأخذوا رأسه فمضوا به إلى طاهر بن الحسين 

، فنصبه طاهر على برج، وخرج أهل بغداد للنظر وطاهر يقول هذا رأس المخلوع، ثم بعث بالرأس ٧وتركوا جثته

 وأعطى لمن أتاه
ً
  . ٨به ألف ألف درهم إلى المأمون، فلما وصل إليه الرأس سجد لله شكرا
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وضعت الحرب أوزارها وصفا الملك للمأمون وخضعت له الرقاب، لكن الأخطار أخذت تهدد دولته الداخلية 

وحكومته، فلقد استغل العلويون الضعف الحاصل في الدولة، نتيجة تلك الصراعات الداخلية وتوالت الثورات 

جعفر في اليمن، وزيد بن موسى بن جعفر في البصرة، ومحمد فخرج أبو السرايا في الكوفة، وإبراهيم بن موسى بن 

بن جعفر بالمدينة، وهكذا أخذت الثورات تتسع وتحظى بالتأييد من مختلف الطبقات، ويخرج مع كل ثائر 

عشرات الألوف يناصرونه على أولئك الجبابرة، فأخذت الأمور تتفاقم على المأمون إذ أنه للتو خرج من حرب 

 بالزوال فما الحل؟ وعلى مدمرة ما كان ل
ً
ها غرض إلا تحصيل الملك والخلافة، وهو يرى اليوم كرسي خلافته مهددا

  من يعتمد؟ أعلى العرب الذين قتل أبناءهم وخرب بلادهم؟ أم على العباسيين الذين قتل زعيمهم؟ 

مكانته إذن كيف يواجه المأمون هذا المد العلوي؟ وكيف يضمن لسلطته البقاء؟ وكيف يحافظ على 

ل الاجتماعية من الزوال؟ إنه لا يوجد عند المأمون من ناصر ولا معين سوى الخراسانيين الذين كانوا يتمتعون بميو

  . إلى أهل البيت (ع)

إذن فماذا على المأمون أن يفعل، وقد أدرك خطورة الموقف، وأيقن أن الجري على منهج آبائه القائم على 

  . خلافتهالبطش والإرهاب يؤدي إلى زوال 

  

 וلاية אلعهد. .. אلطريق إلى مهאدنة אلعلוيين
كان المنفذ الوحيد الذي يضمن بقاء الحاكم العباسي في السلطة هو مهادنة العلويين الذين كانوا شوكة في عيون 

المقدس لا السلطة الجائرة، فقد أدرك المأمون أن القاعدة الجماهيرية العلوية أخذت بالانتشار والتزايد، وأن زحفها 

 بأن أصل 
ً
يمكن أن يقف حتى يقتلع الفساد من جذوره وتعاد الراية إلى أهلها الحقيقيين، والمأمون موقن سلفا

 وأن 
ً
حكمهم الجائر ما كان ليقوم لولا التظاهر بالدعوة للرضا من آل محمد، فكيف يستوعب الموقف خصوصا

بد من عمل يوفق فيه المأمون بين إرضاء العرب الذين دمر أنصاره الخراسانيين كانوا من أتباع أهل البيت؟ إنه لا

بلدانهم وقتل الكثير من أبنائهم، وإرضاء الخراسانيين الذين ناصروه وأوصلوه إلى دفة الحكم، وإيقاف الثورات العلوية 

 وهو عارف بأن النضو
ً
ج السياسي التي كادت تختطف كرسي الخلافة منه، انه موقف حرج للغاية، تأمل المأمون كثيرا

والفكري ما كان ليحصل لولا وجود أئمة أهل البيت (عليهم السلام) فأراد أن يضرب عصافير كثيرة بحجر واحد، 

 
ً
 بأن الأمة وخصوصا

ً
فقرر أن يعطي ولاية العهد للإمام الرضا (ع)، لكن المأمون كان على مستوى من الذكاء، عارفا

دية الأصيلة، وأن أغراضه العديدة لا تستوفي لو عرض على الإمام ولاية العلويين لا يقبلون بغير تحكيم الراية المحم

 له: (يا ابن رسول  –وهو على يقين بأن الإمام سوف لن يقبلها  –العهد ابتداءً، فبادر بعرض الخلافة على الإمام 
ً
قائلا

(ع): بالعبودية لله عز  الله قد عرفتُ علمك وفضلك وزهدك وورعك وعبادتك وأراك أحق بالخلافة مني، فقال الرضا

وجل افتخر، وبالزهد في الدنيا أرجو النجاة من شر الدنيا، وبالورع عن المحارم أرجو الفوز بالمغانم، وبالتواضع في 

  ١الدنيا أرجو الرفعة عند الله عزوجل، فقال المأمون: فإني قد رأيت أن أعزل نفسي عن الخلافة وأجعلها لك وأبايعك)

في العمل منقطعة النظير، فأي خلافة هذه التي يتصرف في شؤونها المأمون وتفتقر إلى  إنه ذكاء كبير ودقة

توفر أبسط شروطها الموضوعية، فكيف يحقق الإمام العدالة في الأرض وهو محاط بمجموعة من الوزراء والقواد 

تحار؟! أفلا يعني أن الإمام وقد تلطخت أيديهم بالكثير من الدماء من أجل الحكم والخلافة، أفلا يعني قبولها الان
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يضع نفسه في قفص لا يمكن الخروج منه فيما بعد؟ فإن قبول خلافة كهذه ليس إلا مجازفة لا يقدم عليها إلا 

  . شقي جاهل ليس لديه أدنى اطلاع

 وأن من ورائه 
ً
 تنازله عن الخلافة ليس جديا

ّ
 بمكر المأمون ودهائه وأن

ً
مكائد بالإضافة إلى أن الإمام كان عالما

 للمأمون في أمره فقد 
ً
عديدة، وقد جاءته بالأمس رسالة الفضل وهي تدعوه للقدوم إلى خراسان ليكون شريكا

وأمكنك أن لا تضعه من يدك حتى تسير إلى أمير المؤمنين،  –جاء في الرسالة: (فإذا أتاك كتابي جعلتُ فداك 

 في نسبه وأولى الناس 
ً
 في أمره، وشفيعا

ً
  ١). . بما تحت يدهالذي يراك شريكا

وهو  –إن معنى الشركة في الأمر، لا يخلو في واقعه من أمرين، إما أن يكون المأمون خليفة والإمام ولي عهد 

 من أول الأمر على إعطاء ولاية العهد دون الخلافة، وإن –الظاهر من العبارة 
ً
ما وهذا يعني أن المأمون كان عازما

 لباس القديسين وقد قدم الخلافة للإمام على طبق من ذهب، لكن الإما تظاهر بإعطاء الخلافة ليراه الناس
ً
م مرتديا

 عند سائر الموالين والمحبين لأهل البيت حينئذ، أو يكون الإمام هو الخليفة 
ً
رفضها فيكون المأمون معذورا

 بشرط وهو تولي المأمون
ً
ئذ لولاية العهد، وحين والمأمون ولي عهده، وهذا يعني أن التنازل عن الخلافة كان مسبوقا

) سنة فإنه سيموت في النتيجة إن لم يكن المأمون قد أعد العدة لقتله، ٢٢وحيث أن الإمام يكبر المأمون بـ (

 
ً
  . وبالتالي يتسلم المأمون الخلافة ويكون مرتاح البال هادئ الضمير وقد أرضى الجميع وحافظ على سلطانه أيضا

، فهل يعقل أن المأمون يتنازل عن الخلافة بهذه السهولة؟ على أن الشواهد على زيف المأمون ك
ً
ثيرة جدا

 عند وصول رأس أخيه الأمين
ً
 فلماذا الحرب إذن؟ لماذا الخراب والدمار؟ لماذا آلاف الضحايا؟ لماذا السجود شكرا

الإصرار على ثم لماذا . إليه؟ ولماذا إعطاء ألف ألف درهم لمن جاءه بالرأس؟ أليس من أجل الملك والسلطان؟

ولاية العهد؟ ولماذا التهديد بالقتل عند رفضها؟، أفهل يتناسب القتل مع فكرة التنازل عن الخلافة؟! ثم صلاة 

العيد خير شاهد على ما نريد، فلماذا الإرجاع حيث أن المأمون عندما عرف أن مرو تزعزعت بالبكاء والنحيب، 

ه بإشارة من الفضل بن سهل على، لماذا الخوف من افتتان الناس وخاف من افتتان الناس بالإمام (ع) أمر بإرجاع

اهد بالإمام؟ فليفتتنوا وليكن هو الخليفة أفليس المأمون كان يريد التنازل عنها؟ وغير ذلك الكثير الكثير من الشو

 ما في التنحي عن الخلافة، وكان جل
ً
همه أن  التي تفضح المأمون وتكشف سوء نواياه، وتبين أنه لم يفكر آنا

 يظهر بمظهر المصلح والورع التقي، ويُري الناس بأنه أعاد الخلافة إلى أهلها لكي يتمكن من الحفاظ على مملكته،

لكن عقلانية الإمام الذي ألهمه الله علمه وحكمته لم تفته خطط المأمون، ولم يتركه يظهر للناس بلباس 

: (إن كانت هذه الخلافة لك و
ً
 ألبسك الله القديسين فأجابه قائلا

ً
الله جعلها لك، فلا يجوز لك أن تخلع لباسا

  . وتجعله لغيرك، وإن كانت الخلافة ليست لك فلا يجوز لك أن تجعل لي ما ليس لك)

فورم أنف المأمون من جواب الإمام الحاسم، فراح يقول: (لا بد لك من قبول هذا الأمر) فأجابه الإمام (ع) (لستُ 

(
ً
  ٢افعل ذلك طائعا

 من شهرينوورد أ
ً
، أسفرت عن رفض الإمام القاطع تسلم الخلافة، وقد أثار رفض ٣ن المفاوضات دامت نحوا

الإمام هذا دهشة الوزير الفضل بن سهل (ذي الرياستين) الذي يظهر أنه لم يكن يعرف خيوط اللعبة، ولذا نراه قد 

 
ً
: (واعجباه وقد رأيت عجبا

ً
ر المؤمنين يقول لعلي بن موسى: قد رأيت رأيت المأمون أمي ...خرج على الناس قائلا
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 ٦٨٠     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

أن أقلدك أمور المسلمين وأفسخ ما في رقبتي وأجعله في رقبتك، ورأيت علي بن موسى الرضا يقول: يا أمير 

المؤمنين لا طاقة لي بذلك ولا قوة، فما رأيت خلافة قط أضيع منها، ان أمير المؤمنين يتفصى منها ويعرضها على 

  . ١موسى يرفضها ويأبى) علي بن موسى وعلي بن

كانت إذن ولاية العهد خدعة مأمونية لإرباك العلويين، هذا من جهة، ومن جهة أخرى طمس الحقيقة عن 

المســلمين المتشــوقين للإمام الرضــا ليكون خليفة أو وليا للعهد، وإذا رفض الرضــا الخلافة ضــمنا، أو رفض ولاية 

نه فعل ما عليه، وأن إمام العلويين هو الذي رفض، ومن ثم أســـقط العهد صـــراحة، يكون المأمون قد أظهر للناس أ

حقوقهم في الخلافة، وكان الإمام الرضــــا يدرك هذا الأمر بصــــورة جيدة، ومن هنا نكتب عن كيفية تعامل الإمام 

  . الرضا من ذلك الأمر في المحور الثالث

    

  ند אلإمאم אلرضא (ع)אلمحוر אلثאلث: אلمقאוمة في سبيل إقאمة אلعدل וإزאلة אلظلم ع
 إن تبريرات المأمون التي أدت به إلى التنازل عن الخلافة للإمام الرضا (ع) كانت متناقضة ولا تنسجم مع مجريات

الأحداث:، إن المأمون لما أراد العقد للرضا علي بن موسى (ع) ، فكيف يصح أن يعقد العهد على إعطاء الخلافة 

العهد؟ فبعد أن رفض الإمام تسلم الخلافة يكون المأمون قد عجز عن الوفاء بعهده، ويكون الوفاء بإعطاء ولاية 

 الذي عقده المأمون مع الله –فما الداعي حينئذ إلى الإصرار والتهديد على قبول ولاية العهد؟! فالعهد المزعوم 

  . لم يتم الوفاء به على كافة الوجوه –

، (ع) بإقامة العدل بين الناس وأشاع المساواة وطبّ الفكر الرسالي وخلال فترة ولاية العهد قام الإمام الرضا

   ...وكان ذلك من ضمن أسباب اغتياله واستشهاده كما سنكب في الدراسة

  

  אلفكر אلمقאוم عند אلإمאم אلرضא (ع)
مع مجريات  إن تبريرات المأمون التي أدت به إلى التنازل عن الخلافة للإمام الرضا (ع) كانت متناقضة ولا تنسجم

  الأحداث:

إن المأمون لما أراد العقد للرضا علي بن موسى (ع) وحدث نفسه بذلك، أحضر الفضل بن سهل وأعلمه  -١

بما قد عزم عليه من ذلك، وأمره بالاجتماع مع أخيه الحسن بن سهل على ذلك ففعل واجتمعا بحضرته، 

هله عليه، فقال له المأمون: (إني عاهدتُ فجعل الحسن يعظم ذلك عليه ويعرفه ما في إخراج الأمر من أ

  –يعني الأمين  –الله أنني إن ظفرت بالمخلوع 
ً
أخرجت الخلافة إلى أفضل آل أبي طالب، وما أعلم أحدا

  . ٢) ...أفضل من هذا الرجل على وجه الأرض

فض فكيف يصح أن يعقد العهد على إعطاء الخلافة ويكون الوفاء باعطاء ولاية العهد؟ فبعد أن ر

الإمام تسلم الخلافة يكون المأمون قد عجز عن الوفاء بعهده، فما الداعي حينئذ إلى الإصرار 

 لم يتم الوفاء به –الذي عقده المأمون مع الله  –والتهديد على قبول ولاية العهد؟! فالعهد المزعوم 

  . على كافة الوجوه

                                                                                                                                                            
  . ٧٩٩ص ٢: ج-هـ   ١٣٨١ –دאر אلطبאعة كربلائي مجمد حسين  –كשف אلغمة في معرفة אلأئمة   -بهאء אلدين אلاربلي  ١

 - ١٩٦٥ -אلقאهرة  –مكتبة אلبאبي אلحلبي  –ذلك في مصאدر عديدة منهא: אنظر في ذلك مقאتل אلطאلبيين: لأبي אلفرج אلأصفهאني וرد   ٢
  ، ١٤٥ص ٤٩אلبحאر: للمجلسي ج  ، ו٤٥٤ص
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العهد، وحينئذ إن كان الرجل قد وفى بعهده فماذا قد يكون مراد المأمون من تسليم الخلافة إعطاء ولاية 

 
ً
يعني تنازله عن الخلافة إذن؟ ألم تكن مسرحية حاول تمريرها على الرأي العام ليكون في نظرهم زاهدا

 قد أعاد الخلافة إلى أهلها كما تقدمت الإشارة إليه؟
ً
  قديسا

، ومن الواضح أن بطلان هذا ١ب في ولدهإن المأمون أراد من خلال ذلك مكأفاة الإمام علي بن أبي طال -٢

الادعاء لا يحتاج إلى مزيد بيان، فإن الأعداد الكثيرة التي قتلها المأمون من العلويين وأتباعهم خير شاهد 

  . على كذب مزاعمه هذه

، وأحمد بن ٢ومن بين هؤلاء إخوة الإمام الرضا (ع) زيد بن موسى بن جعفر
ً
، الذي سقاه المأمون سما

جعفر الذي خرج للطلب بثأر أخيه الرضا (ع) وكان معه ثلاثة آلاف من العلويين فاشتبكوا مع  موسى بن

، ٣جيوش المأمون في قم وخراسان في معارك أدت إلى استشهاد أحمد بن موسى مع الكثير من أصحابه

 وعلى رأسها ا ٢٢وهارون بن موسى الذي كان في القافلة التي تقصد خراسان وكانت تضم 
ً
لسيدة علويا

 قتلوا وشردوا كل من فيها، وجرحوا 
ً
فاطمة بنت موسى بن جعفر (ع) فأرسل المأمون إلى هذه القافلة جنودا

  . هارون المذكور، ثم هجموا عليه فقتلوه وهكذا غيرهم

 من العلويين كانوا قد قصدوا خراسان أيام تولي الإمام ولاية العهد 
ً
يقول الكاتب علي أكبر تشيد: (إن كثيرا

المأمون، لكن أكثرهم لم يصل، وذلك بسبب استشهاد الإمام (ع) وأمر المأمون الحكام، وأمراء البلاد بقتل أو من 

  . ٤) ...إلقاء القبض على كل علوي

هذا بقطع النظر عن جريمته الكبرى وقتله للإمام الرضا (ع) التي تدل عليها الشواهد، منها الرسالة 

 على رسالة المأمون التي وجهها عبد الله بن موسى بن 
ً
عبد الله بن الحسن بن الحسن (ع) إلى المأمون ردا

ي إليه، التي أخبره فيها بأنه يريد أن يوليه العهد، والتي جاءت بعد استشهاد الإمام الرضا (ع) فقد جاء ف

لظهور مقاتل الطالبيين: (وكان عبد الله توارى في أيام المأمون، فكتب إليه بعد وفاة الرضا يدعوه إلى ا

   ...ليجعله مكانه ويبايع له

 ...فأجابه عبد الله برسالة طويلة يقول فيها: فبأي شيء تغرني؟ ما فعلته بأبي الحسن الذي أطعمته إياه فقتلته

والله ما يقعدني عن ذلك خوف من الموت ولا كراهة له، ولكن لا أجد لي فسحة في تسليطك على نفسي، ولولا 

هبني لاثأر لي عندك وعند آبائك المستحلين لدمائنا،  ...هذه الدنيا الكدرة ذلك لأتيتك حتى تريحني من

الآخذين حقنا، الذين جاهروا في أمرنا فحذرناهم، وكنت الطف حيلة منهم بما استعملته من الرضى بنا والتستر 

 منا
ً
 فواحدا

ً
  . الخ ...لمحننا، تختل واحدا

 أخر للرسالة ولعله
ً
 نصا

ً
ا رسالة أخرى جاء فيها: وصل كتابك وفهمته تختلني ونقل في المقاتل أيضا

 العهد  ...فيه عن نفسي ختل القانص، وتحتال علي بحيلة المغتال القاصد لسفك دمي
َ

لِك
ْ
وعجبتُ من بَذ

 وولايته لي بعدك، كأنك تظن أنه لم يبلغني ما فعلته بالرضا، ففي أي شيء ظننت أني أرغب من ذلك؟ |

تك نضرته وحلاوته؟ فوالله لأن أقذف وأنا حي في نار تتأجج أحب إلي من أن أفي الملك الذي قد غر. ..
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  . ٣١٥ص ٤٨ج  -אلمكتبة אلשאملة אلالكترוنية  –بحאر אلأنואر  –بאقر אلمجلسي  ٢
  ٥٦١|٤ –هـ   ١٣٧١ –بيرוت . دאر אلتعאرف للمطبוعאت -أعيאن אلשيعة  -محسن אلأمين אلعאملي  ٣
  . ٤٢٨ص - ٢٠٠٨ -نسخة אلكترוنية  –אلمركز אلإسلامي للدرאسאت  –جعفر مرتضى אلعאملي אلحيאة אلسيאسية للإمאم אلرضא   ٤
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 بين المسلمين أو أشرب شربة من غير حلها مع عطش شديد قاتل
ً
أم في العنب المسموم الذي . ..ألي أمرا

  ١الخ. ..قتلت به الرضا؟

 فوا فقد أفصحت الرسالتان عن مكائد المأمون وسوء نيته وقيامه بقتل الإمام الرضا
ً
 (ع) واغتياله للعلويين واحدا

ً
 ...حدا

 . . وهكذا يجد المتتبع أقوال المأمون وتبريراته بعيدة كل البعد عن واقع الأحداث كما أنها متناقضة فيما بينها

  

 וلاية אلعهد וأسبאب قبוل אلإمאم لهא 
 عديدة أراد تحقيق

ً
ها من خلال إعطاء الإمام كان كما ذكرنا أن للمأمون العباسي مناورات سياسية وأهدافا

 حتى هُدد بالقتل، وحينئذ قبل بذلك 
ً
 قاطعا

ً
ولاية العهد، ولذا رأينا أن الإمام قد رفض تلك الولاية رفضا

 عديدة لقبولها، وهذا يعني وكما تقدم أن الإمام لم يدخل في هذا الأمر إلا دخول 
ً
 وشرط شروطا

ً
مكرها

ما حمل جده أمير المؤمنين على الدخول في الشورى، كما الخارج منه، وأن الذي حمله على قبول ذلك 

  . ٢صرح بنفسه (ع) بذلك

ولكي ينجلي الغبار وتتضح الحقيقة ناصعة بيضاء نتعرض بشيء من التفصيل إلى أهم الأسباب والدواعي 

  . التي دفعت المأمون إلى إعطاء ولاية العهد للإمام الرضا (ع)

مركز الخطر الحقيقي الذي يهدد حكومته هو وجود الإمام (ع)، وهو بصير إن المأمون العباسي عالم بأن  -١

بأن النضوج الفكري والسياسي ما كان ليتولد في المجتمع لولا وجود أئمة أهل البيت (عليهم السلام)، 

فأراد أن يحد من خطر وجود الإمام بوضعه تحت الرقابة، حتى يتمكن من معرفة أخباره والتقليل من 

ع اعه به، بل ويحاول التعرف على أهم الأقطاب الموالية التي تتصل بالإمام (ع)، وبالتالي يستطياتصال أتب

  . القضاء عليها بيسرٍ وسهولة

وقد حدثنا الريان بن الصلت عن ذلك حيث قال: وكان هشام بن إبراهيم الراشدي الهمداني من 

 أديب
ً
 وكانت أمور الرضا (ع) تجري أخص الناس عند الرضا (ع) من قبل أن يحمل، وكان عالما

ً
 لبيبا

ً
ا

من عنده وعلى يده، وتصير الأموال من النواحي كلها إليه قبل حمل أبي الحسن (ع)، فلما حمل أبو 

الحسن (ع) اتصل هشام بن إبراهيم بذي الرئاستين والمأمون، فقربه ذو الرئاستين وأدناه، فكان ينقل 

ون، فحظي بذلك عندهما، وكان لا يخفي عليهما من أخبار الرضا (ع) إلى ذي الرئاستين والمأم

، فولاه المأمون حجابة الرضا، وكان لا يصل إلى الرضا إلا من أحب، وضيق على الرضا 
ً
أخباره شيئا

 (ع) فكان من يقصده من مواليه لا يصل إليه، وكان لا يتكلم الرضا (ع) في داره بشيء إلا أورده

  . ٣هشام على المأمون وذي الرياستين

كما أن المأمون العباسي قد أشار بنفسه لهذه الحقيقة في معرض جوابه على حميد بن مهران وجمع 

وقد خشينا  ...من العباسيين عندما عاتبوه ولاموه على ما أقدم عليه من البيعة للإمام الرضا (ع)، فقد قال: (

  ٤) ...منه ما لا نطيقه إن تركناه على تلك الحالة أن ينفتق علينا منه ما لا نسده ويأتي علينا

                                                                                                                                                            
  . ٥٠٠ -٤٩٨ص -مصدر سאبق  –أبו אلفرج אلأصفهאني  –مقאتل אلطאلبيين  ١

أخبאر אلرضא (ع): مصدر سאبق٦٨ص -אلأمאلي: אلمكتبة אلשאملة אلالكترוنية  -أبו علي אلقאلي   ٢   . ٤ح  ٤٠ت ٢ج  ، וأيضא عيוن 
  . ١٣٩ص ٤٩ج  -אلبحאر: مصدر سאبق   ٣
أخبאر אلرضא ٤   . ١ح  ٤١ت ٢ع): ج(  -مصدر سאبق  - عيוن 



 ٦٨٣     אلمقאلات אلعربية

 

 إرسال بعض الجواري إلى الإمام بعنوان هدية
ً
فإن المأمون كان يدس الوصائف هدايا ليطلعنه على أخبار   ١ومنها أيضا

، فينتج من جمع الأحداث بعضها لبعض، أن إرساله بعض الجواري ٢وأن للمأمون على كل واحد صاحب خبر ...من شاء

نلاحظ أن الإمام قد كتب في رسالة منه إلى أحمد بن محمد البيزنطي يقول: (وأما ما  كما. كان لعين الهدف المتقدم

  . ٣) ...طلبت من الأذن علي، فإن الدخول إليّ صعب، وهؤلاء قد ضيقوا عليّ في ذلك، فلست تقدر عليه الآن

د أراد المأمون بعمله وحيث أن الجو العام كان يعلم أن الخلافة مغتصبة، وأن أهل البيت أحق الناس بها، فق -٢

هذا إضفاء الشرعية على خلافته وخلافة من سبقه، فوجود الإمام في الخلافة المأمونية يعني شرعيتها وبالتالي 

شرعية الحكومات السابقة التي انبثقت منها خلافة المأمون، وفي هذا الصدد نلاحظ المأمون يقول: قد كان 

 عنا يدعو إلى نفسه، ف
ً
أردنا أن نجعله ولي عهدنا ليكون دعاؤه لنا، وليعترف بالملك والخلافة هذا الرجل مستترا

وحينئذ يكون  ...٤لنا، وليعتقد فيه المفتتنون به أنه ليس مما دعى في قليل ولا كثير، وأن هذا الأمر لنا من دونه

والموالون في دعوتهم قد استطاع أن يدحض ركيزتين قد ارتكز عليهما الأتباع –وفي تصوره بالطبع  –المأمون 

للحق، وهما المظلومية المتمثلة بسلب الخلافة عن أئمة أهل البيت (عليهم السلام) والقداسة المتمثلة 

بزهدهم وورعهم وتقواهم وابتعادهم عن العمل في الحكومات الظالمة، وحينما يرى الناس أن الإمام يتولى 

 عهد سلطان قاهر طليق اليد في أمور البلاد فسوف ين
ً
، خصوصا

ً
 ولا مقدسا

ً
كشف لهم أنه لم يكن مظلوما

 مما قد يوحي في الأذهان أنه كان من محبي التسلط فإن الوضع  ٢٢وأن الإمام كان يكبر المأمون بـ
ً
عاما

 له في العمر، أما أن يكون أكبر 
ً
الطبيعي أن يكون ولي العهد أصغر من الخليفة بكثير، ولا أقل أن يكون مقاربا

بهذا الفارق ومع ذلك يقبل بتولي العهد فقد يعني الشيء الكثير، ولذا نلاحظ أن رفض الإمام من الخليفة، 

 غير قابل لأدنى مناقشة، وقد تقدمت النصوص على ذلك فلا نعيد
ً
  . كان قاطعا

القضاء على نضال التشيع الذي زلزل الأرض تحت أقدام المأمون، فقد تفجرت عليه الثورات من كل حدب  -٣

ي وقت كانت حكومته بأمس الحاجة إلى الأنصار والأعوان، بعد الانقسام الحاصل في البيت وصوب، ف

العباسي والحروب الدامية التي جرت بينه وبين أخيه الأمين، فأراد أن يجعل من الإمام الرضا ورقة سياسية 

ه، فعند تولي يساوم بها العلويين، ويتخلص من المد الثوري المستمر الذي كاد أن يقض أركان مملكت

الإمام الرضا لولاية العهد يكون العلويون قد هدأت ثائرتهم، إذ لا يمكنهم القيام ضد حكومة يكون الإمام 

أحد أفرادها، ونلاحظ في رسالة المأمون إلى العباسيين ما يشير إلى هذا الهدف، فقد جاء في رسالته وهو 

ن الحاقن لدمائكم والذائد عنكم باستدامة المودة يتحدث عن ولاية العهد: (فما كان ذلك مني إلا أن أكو

وإن تزعموا أني أردت أن يؤول إليهم عاقبة ومنفعة فإني في تدبيركم والنظر لكم ولعقبكم  ...بيننا وبينهم

  . ) ...وأبنائكم من بعدكم، وأنتم ساهون لاهون تائهون في غمرة تعمهون لا تعلمون ما يراد بكم

ن دلت فإنما تدل على أن المأمون كان يشعر بمواطن الخطر، وأن الخلافة وهذه الفقرة من الرسالة إ

 للحفاظ على 
ً
العباسية مهددة بالزوال، فأراد تثبيت أركانها ودفع السوء عنها، ولم يجد المأمون سبيلا

                                                                                                                                                            
  . ١٦٤ص ٤٩ج  אلبحאر:  ١

  . ٢١٣جعفر مرتضى אلعאملي مصدر سאبق ص –حيאة אلإمאم אلرضא   ٢
أخبאر אلرضא ٣   . ١٨ح  ٤٧ت ٢(ع): ج -مصدر سאبق  - عيוن 
  . ١ح  ٤١ت ٢ج  -مصدر سאبق  –عيוن אلإخبאر  ٤
  



 ٦٨٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 مملكته وحقن دماء أبناء عمومته، إلا بالصلح مع العلويين ومهادنتهم، فقام بإعطاء ولاية العهد للإمام

(ع)، ونستطيع القول إن المأمون قد نجح في إيقاف المد الثوري العلوي بلعبته هذه، ولم يحدثنا التأريخ 

  . بأن هناك ثورات قد انطلقت في فترة تولي الإمام لولاية العهد

إن المأمون لم يكن ليتمكن من الوصول إلى السلطة لولا سيوف الخراسانيين الذين كانوا يتمتعون  -٤

 يُرضي فيه العرب الذين قتل رجالهم بميول إل
ً
ى أهل البيت (عليهم السلام)، فكان عليه أن يعمل عملا

وخرب بلادهم، ويحافظ فيه على أنصاره الخراسانيين، فكانت فكرة ولاية العهد، وبالطبع فإن الخراسانيين 

كما أن العرب  عندما يرون أن ولي عهد المأمون هو الإمام الرضا (ع) سوف يشعرون بصدقه وقداسته،

سوف يرون بأم أعينهم بأن قتالهم لم يكن من أجل الحكم والسلطان، بل من أجل خدمة الأمة والنظر 

في مصالحها، وأن المأمون وإن اتخذ من مرو عاصمة له إلا أنه لا يفرق بين فارسي وغيره، وحينما رأى 

  . ذلك سيرة آبائه وأسلافه أن الإصلاح يتحقق في إخراج الأمر من بني العباس أخرجه وخالف في

حيث أن أم المأمون هي مراجل الفارسية ومؤدبه الفضل بن سهل الفارسي، وعاصمته مرو، كما أنه قام  -٥

 
ً
بقتل الكثير من العرب وقتل زعيمهم الأمين (أخيه) وخرب بلادهم، فقد كان مقامه الاجتماعي متدنيا

 عند العرب 
ً
، وكان مرفوضا

ً
، حتى أن المأمون وسمعته سيئة جدا

ً
والعباسيين، بل وعند سائر الناس أيضا

ح وهو يقول بأعلى صوته: (أتظنون أن هذا المأمون 
ّ
جلس مرة يستاك على دجلة من وراء ستر، فمرّ ملا

ينبل في عيني وقد قتل أخاه؟!) والشواهد على تدني مقام المأمون الاجتماعي، سواء من جهة أمه أو من 

 إعطاء ولاية العهد للإمام (ع) –ل أخيه كثيرة، والغرض أن المأمون أراد بخطته تلك جهة قتاله العرب وقت

إعادة مقامه الاجتماعي، وحاول أن يكسب معنوية وشهرة عظيمة، إذ كان من الطبيعي أن يثني عليه  –

الأكثر إن لم يكن الجميع؛ لكونه قد انتخب شخصية مرموقة ومقدسة ومن نسل النبي محمد (ص) 

  . هذا المنصب الخطير، وقد حرم اخوته وأبناءه من هذا الامتياز لتولي

 لنظام خلافته،  -٦
ً
كان في تصور المأمون أنه يستطيع من خلال هذا العمل أن يجعل من الإمام مستشارا

وبالتالي يتمكن من القضاء على أي تمرد أو حركة مناوئة تحاول الإطاحة بعرشه؛ وذلك من خلال الشرف 

، والحنكة والعلم ومعرفة توجيه الأحداث بصورة صحيحة والاحترام ا
ً
لكبير الذي يتمتع به الإمام أولا

، ولذا نرى المأمون يقول للإمام: يا أبا الحسن لو كتبت إلى بعض من يطيعك في هذه النواحي التي 
ً
ثانيا

  . وقد رفض الإمام ذلك الطلب ١. . . فسدت علينا

وقد تلخص من مجموع ما ذكرنا أن جل هدف المأمون كان الحفاظ على ملكه وسلطانه وأنه لم يكن يرد 

  . نقل الخلافة بل العكس هو الصحيح

  

 וلاية אلعهد للإمאم אلرضא (ع) عند   אلفكر אلسيאسي
بعد أن فشلت المفاوضات حول منصب الخلافة، وحسم الأمر برفض الإمام لتولي ذلك المنصب، لمعرفته 

: (فإن لم تقبل الخلافة ولم تجب مبايعتي 
ً
بمناورات المأمون وخططه السياسية قام المأمون بعرض ولاية العهد قائلا

 لأنه كان و ٢) ...لك فكن ولي عهدي لتكون لك الخلافة من بعدي
ً
 قاطعا

ً
 رفضا

ً
قد رفض الإمام هذا الطلب أيضا

                                                                                                                                                            
  . ١٥٥: ٤٩ر - مصدر سאبق  –بحאر אلأنואر  ١

أخبאر אلرضא (ع): ٢   . ٣ح  ٤٠ت ٢ج  -مصدر سאبق  -عيוن 



 ٦٨٥     אلمقאلات אلعربية

 

 بأغراض المأمون من وراء ذلك، وأن غاية ما يريده هو تثبيت أركان سلطنته على ما يأتي بيانه عند ذكر 
ً
عالما

، فقد جاء في إرشاد المفيد بعد 
ً
أسباب إعطاء ولاية العهد، وإن النصوص التي دلت على رفض الإمام كثيرة جدا

أي المأمون: فإذا أبيت ما عرضتُ عليك فلا  –نقل عرض الخلافة على الإمام ورفض الإمام لها: فردّ عليه الرسالة أن 

، فاستدعاه إليه وخلا به ومعه الفضل بن سهل ذو 
ً
بد من ولاية العهد من بعدي، فأبى عليه الرضا إباءً شديدا

أن أقلدك أمر المسلمين وأفسخ ما في رقبتي وأضعه الرئاستين، ليس في المجلس غيرهم وقال له: إني قد رأيت 

إنه لا طاقة لي بذلك ولا قوة لي عليه) قال له: فإني  –يا أمير المؤمنين  –في رقبتك، فقال له الرضا (ع): (الله الله 

 كالتهديد على ...موليك العهد من بعدي
ً
 فقال له: (اعفني من ذلك يا أمير المؤمنين) فقال له المأمون كلاما

الامتناع عليه، وقال له في كلامه: إن عمر بن الخطاب جعل الشورى في ستة أحدهم جدك أمير المؤمنين علي بن 

 عنه، 
ً
أبي طالب وشرط فيمن خالف منهم أن تضرب عنقه، ولا بد من قبولك ما أريده منك فإنني لا أجد محيصا

على أنني لا آمر ولا أنهى، ولا أفتي ولا أقضي، ولا فقال له الرضا (ع): (فاني أجيبك إلى ما تريد من ولاية العهد، 

 مما هو قائم) فأجابه المأمون إلى ذلك كله
ً
ولي ولا أعزل، ولا أغير شيئا

ُ
  ١أ

إلى علي بن موسى فعرضا  –يعني الفضل بن سهل وأخاه الحسن  –وجاء في مقاتل الطالبيين: (فأرسلهما 

تنع منه، إلى أن قال له أحدهما: إن فعلت وإلا فعلنا بك وضعنا، عليه ذلك فأبى، فلم يزالا به وهو يأبى ذلك ويم

وتهدده، ثم قال له أحدهما: والله أمرني بضرب عنقك إذا خالفت ما يريد، ثم دعا به المأمون فخاطبه في ذلك 

 بالتهديد ثم قال له: إن عمر جعل الشورى في ستة أحدهم جدك، وقال: من خال
ً
 شبيها

ً
ف فامتنع، فقال له قولا

  . ٢فاضربوا عنقه ولا بد من قبول ذلك، فأجابه علي بن موسى إلى ما التمس

وجاء في الأمالي والعيون وغيرهما أن الإمام الرضا (ع) قال للمأمون: والله لقد حدثني أبي عن آبائه عن أمير 

 تبكي عليّ م
ً
 بالسم، مظلوما

ً
لائكة السماء وملائكة المؤمنين عن رسول الله (ص) أني أخرج من الدنيا قبلك مقتولا

دفن في أرض غربة إلى جانب هارون الرشيد، فبكى المأمون ثم قال له
ُ
با ابن رسول الله يا بن ومن ذا : الأرض، وأ

الذي يقتلك أو يقدر على الإساءة إليك وأنا حي، فقال الرضا (ع) أما إني لو أشاء أن أقول من الذي يقتلني لقلت، 

الله، إنما تريد بقولك هذا التخفيف عن نفسك ودفع هذا الأمر عنك ليقول الناس أنك فقال المأمون يا ابن رسول 

 خلقني ربي عز وجل وما زهدتُ في الدنيا للدنيا وإني لأعلم 
ُ
زاهد في الدنيا، فقال الرضا (ع) والله ما كذبت منذ

تريد بذلك أن يقول الناس أن علي  ما تريد، فقال المأمون: وما أريد قال: الأمان على الصدق، قال لك الأمان، قال:

 في الخلافة؟ فغضب 
ً
بن موسى لم يزهد في الدنيا، بل زهدت الدنيا فيه، ألا ترون كيف قبل ولاية العهد طمعا

 بما أكرهه وقد أمنت سطوتي، فبالله أقسم لئن قبلت ولاية العهد وإلا أجبرتك 
ً
المأمون، ثم قال: إنك تتلقاني أبدا

لا ضربت عنقك، فقال الرضا (ع): قد نهاني الله عز وجل أن ألقي بيدي إلى التهلكة، فإن على ذلك فإن فعلت وإ

 ولا سنة 
ً
 ولا أنقضُ رسما

ً
 ولا أعزل أحدا

ً
كان الأمر على هذا فافعل ما بدا لك وأنا أقبل ذلك على أني لا أولي أحدا

، فرضي منه بذلك وجعله ولي عهده على كر
ً
  . ٣اهة منه (ع) لذلكوأكون في الأمر من بعيد مشيرا

كما حدث أبو الصلت الهروي أنه دخل على الإمام الرضا (ع) فقال له: يا ابن رسول الله إن الناس يقولون إنك 

قبلت ولاية العهد مع إظهارك الزهد في الدنيا، فقال (ع): قد علم الله كراهتي لذلك فلما خيرت بين قبول ذلك 

                                                                                                                                                            
   ٢٥٩ص ٢ح  - ١٩٦٢ –אلنجف אلاשرف  –אلمطبعة אلحيدرية  –لإرשאد   -אلمفيد   אلשيخ  ١

  ٤٥٤ص -مصدر سאبق  –مقאتل אلطאلبين  ٢
أخبאر אلرضא: ج  ٦٥ص -مصدر سאبق  –אلأمאلي   ٣    ٤٠ت ٢וعيוن 



 ٦٨٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

إلى أن قال: ودفعتني الضرورة إلى قبول ذلك على إكراه وإجبار بعد الإشراف  ...وبين القتل اخترتُ القبول على القتل

  . ١على الهلاك، على أني ما دخلت في هذا الأمر إلا دخول خارج منه، فإلى الله المشتكى وهو المستعان

الرسالي إلى غير ذلك من النصوص الكثيرة والتي يتلخص منها عدة أمور تؤكد عقلانية الإمام الرضا ومنهجه 

  :ن سفك الدماء وقتل الأبرياء منهاالقائم على رفض الخلافة والسلطان بقبول السلطة مم

١-  
ً
 قاطعا

ً
  . إن الإمام رفض الدخول في ولاية العهد رفضا

  . إن المأمون ألزمه بذلك وأجبره عليه بل وهدده بالقتل إن رفض ذلك -٢

 إن الإمام ومن منطلق الحفاظ على نفسه من القتل  -٣
ً
قبل الدخول في ولاية العهد، لكنه اشترط شروطا

 لا أكثر، وتبين للملأ أن الإمام غير راضِ عن الدخول في هذا الأم
ً
ر، تجعل من دخوله في ولاية العهد رمزيا

  وهذه الشروط هي:

  -أ
ً
  . أن لا يعزل ولا يوحي أحدا

  . أن لا يأمر ولا ينهى ولا يفتي ولا يقضي -ب

  -د
ً
  . ولا سنةأن لا ينقض رسما

 مما هو قائم -هـ
ً
  . أن لا يغير شيئا

 من بعيد في شؤون الدولة -و
ً
  ٢أن يكون مشيرا

 منها، كيف وإن الأئمة كان جل همهم 
ً
 عن الخلافة وهروبا

ً
هذا وإن رفض الإمام لولاية العهد لم يكن تقصيا

ة المناسبة لذلك؟ لكن الإمام كان إقامة حكومة إسلامية عادلة في الأرض، وبذلوا الجهد الكبير في تهيئة الأرضي

 بمآرب المأمون ومخططاته، وأن ولاية العهد ليست إلا ألعوبة أراد المأمون تمريرها على عامة الناس، 
ً
 وعارفا

ً
عالما

ذكر المدائني عن رجاله قال: لما جلس الرضا علي بن موسى (ع) في الخلع بولاية العهد، قام بين يديه الخطباء 

الألوية على رأسه، فذكر عن بعض من حضر ممن كان يختص بالرضا (ع) أنه قال: كنتُ بين والشعراء وخفقت 

 مني فدنوت منه: فقال لي من حيث لا 
ُ
يديه في ذلك اليوم، فنظر إليّ وأنا مستبشر بما جرى، فأومأ إليّ أن ادن

  ٣يسمعه غيري: (لا تشغل قلبك بهذا الأمر ولا تستبشر به، فإنه شيء لا يتم)

عل لم يتم الأمر، واستشهد الإمام الرضا، ولكن تبقى سيرته السياسية نبراسا لكل من يريد السياسة على وبالف

  . أصولها السياسية، ولذلك نكتب نظرات حول حياته السياسية

  

أجل אلمستضعفينוنتאئجخאتمة    : אلمقאוمة من 
سياسة العرض السابق يتبين بوضوح كافي أن الإمام الرضا سار على النهج الرسالي المحمدي، رفض الظلم، لأن  من

العترة الطاهرة هي سياسة بناءة تعمل على إيجاد الوسائل السليمة لرقي المجتمع وبلوغ أهدافه في الحياة الحرة 

. تكافئة بين أبنائه لوقايتهم من الظلم والحرمانالكريمة سياسة تسعى لتحقيق المساواة في ربوعه، والفرص الم

سياسة تبنت العدل الخالص، والحق المحض، ومثلت وجهة الإسلام الصحيحة وأهدافه الإنسانية في عالم السياسة 

والحكم والإدارة هي أرقى سياسة عرفها التاريخ وأجدرها بتحقيق العدل السياسي والعدل الاجتماعي بين الناس 

                                                                                                                                                            
  سאبقةمصאدر  -. ٦٨، אلأمאلي ص١٣٠: ٤٩אلبحאر   ١

  ، ٢٥٩ص ٢ج  -مصدر سאبق  -אلإرשאد:   ٢
   ٢٦٣ص ٢ -ح مصدر سאبق   אلإرשאد  ٣



 ٦٨٧     אلمقאلات אلعربية

 

سياسة صريحة واضحة في . الاطمئنان لا يشوبه قلق، والأمن لا يشوبه خوف، والعدل لا يشوبه ظلملأنها تنشد 

ولصلابة منفذيها في الحق الصريح، وصرامتها في العدل السليم ثار عليها . جميع معالمها وجميع أهدافها

 يلبي مصالحهم وأطماعهم، ولو 
ً
أنهم استجابوا لهم لما آلت النفعيون والمنحرفون وطالبوهم أن ينهجوا منهجا

الخلافة إلى غيرهم ولكنهم سلام الله عليهم آثروا رضا الله عز وجل وسلكوا الطريق الواضح الذي يقره الدين 

سياسة تقوم على القضاء على النظام الطبقي  ...، وهي سياسة الحق والعدل والعقل والنقل على السواءالحنيف

 والمظلومين من أي دين أو مذهب، فقط لفطرته أإنسانية وحدها البرجوازي، ومن ثمّ إنصاف الضعفاء

 

 



 

٦٨٨ 

   خصאئص אلعدאلة في אلفكر אلحضאري للإمאم אلرضא عليه אلسلام
  

أبו لحية. د. أ   ١نוر אلدين 
 

  אلملخص
استنباطه من خلال ما ورد يهدف هذا المقال إلى التعرف على الخصائص المميزة للفكر الحضاري الذي يمكن 

  عن الإمام الرضا من روايات وأحاديث، وقد رأينا أنه يمكن حصرها في أربع خصائص كبرى:

وتعتبره  أولها: الحاكمية الإلهية، والمراد بها استناد العدالة إلى المصدر الإلهي، سواء من خلال الدستور الذي تتبناه،

  . فيذهولي الأمر الذين يفهمون الدستور، ويعونه، ويعرفون المنهج الأمثل لتنمرجعها، وهو القرآن الكريم، أو من خلال أ

 ـبالإضافة إلى الم صادر ثانيها: مراعاة المصالح المختلفة، لأنه لا يمكن أن تقوم العدالة من دونها، وهي تستند 

تمام مع كل تشريعات  المقدسة ـ إلى ما أودعه الله تعالى في الفطر النقية، والعقول السليمة، والتي تنسجم

  . الله تعالى

ثالثها: عموم المسؤولية لكل المسلمين، خاصة كانوا أو عامة، لأنه لا يمكن أن تتحقق العدالة في الواقع من 

  . دون أن يكون هناك من يحرص على الدعوة إليها أو تطبيقها

نسان دالة الله تعالى تأبى أن تكلف الإرابعها: مراعاة العدالة للواقع والظروف المختلفة وطاقات الإنسان، لأن ع

 . ما لا يطيق

  

  אلمقدمة
 من خلال استقراء الواقع الفكري الإسلامي المرتبط بالموقف من العدالة، وعلاقتها بالفكر الحضاري الإسلامي، أو

  بالحضارة الإسلامية، نجد تيارين:

ـ التيار الذي يتصور أن التاريخ والتراث الإسلامي هو الممثل الشرعي والصحيح للإسلام، ولذلك  أولهما

ول الواقع، مغضيا الطرف عن كل السلبيات التي علقت به، بل إنه يبررها، ويحايفتخر به، ويدعو إلى إعادة تفعيله في

وغ من الأحاديث الكثيرة، والتي دُون الكثير أن يجد لها مسوغا من القرآن الكريم، فإن لم يجد التمس لها المس

ل منها بعد فترة طويلة من وفاة رسول الله، فإن لم يجد التجأ إلى الفقهاء الذين كانوا محيطين بالسلاطين، ليستد

  . بهم، باعتبارهم علماء، وهم أدرى الناس بالدين

التي لم تكدر ولم بمصادره الأصلية،  ـ التيار الذي يرى أن مصدر الحضارة الإسلامية هو الإسلام وثانيهما

تبدل، والذي يعتبر القرآن الكريم أساسا للعدالة، باعتباره الممثل الحقيقي الأكبر للإسلام، وما عداه لا يمكن 

                                                                                                                                                            
 كאتب וأستאذ جאمعي جزאئري  ١



 ٦٨٩     אلمقאلات אلعربية

 

الوثوق به أو قبوله دون الرجوع إليه لتبين مدى تطابقه معه، وهذا ما يطلق عليه في التعبير المعاصر [الإسلام 

سلام المحمدي الأصيل]، أو [الإسلام الإلهي]، والذي نرى تداوله لدى قادة الثورة الإسلامية الإيرانية الأصيل] أو [الإ

  . أو من تتلمذ عليهم

 ﴿وهذا المعنى هو ما ورد التعبير عنه في القرآن الكريم بمصطلح [الصراط المستقيم]، كما قال تعالى: 
َّ
ن

َ
 وَأ

ا صِرَاطِي مُسْتَقِيمًا 
َ
مْ عَنْ سَبِيلِهِ هَذ

ُ
قَ بِك رَّ

َ
تَف

َ
بُلَ ف بِعُوا السُّ تَّ

َ
 ت

َ
بِعُوهُ وَلا

َّ
ات

َ
  ف

َ
ون

ُ
ق تَّ

َ
مْ ت

ُ
ك

َّ
عَل

َ
مْ بِهِ ل

ُ
اك مْ وَصَّ

ُ
لِك

َ
[الأنعام:  ﴾ذ

١٥٣[  

ولهذا نرى هذا التيار، يحاول ـ ومن خلال المصادر المقدسة ـ البحث عن كل ما يرتبط بالحضارة الإسلامية، 

باعتبار أن تلك المصادر هي التي تمثل الإسلام، لا وبجوانبها المختلفة، وخصوصا ما يرتبط بالعدالة منها، 

  . المسلمون الذين قد ينحرفون عنها

الذي كان يحذر من ما قد يندس في الدين، فينحرف به عن مساره،  ول اللهوأول من يمثل هذا التيار رس

ومما يروى عنه في ذلك أنه قال لبعض أصحابه عندما رآه يحمل كتابا من كتب اليهود: (والذي نفسي بيده، لقد 

نفسي جئتكم بها بيضاء نقية، لا تسألوهم عن شيء فيخبروكم بحق فتكذبوا به أو بباطل فتصدقوا به، والذي 

بين الدين الخالص النقي  ، فهذا الحديث يفرق فيه رسول الله)١(بيده لو أن موسى كان حيا ما وسعه إلا أن يتبعني)

الأبيض الصافي الذي ليس فيه أي دنس أو شبهة تمنع العقل السليم من التسليم له، وبين الدين المختلط 

  . رهابالخرافات المتسربة والمندسة من الأديان المحرفة أو غي

بوقوع هذا في الأمة، وحذر منه، ودعا في نفس الوقت إلى تبني الدين الأصيل،  وفي حديث آخر تنبأ رسول الله

خطّا ثمّ قال: (هذا سبيل الله) ثمّ خطّ خطوطا عن يمينه وعن  فعن عبد الله بن مسعود قال: خطّ لنا رسول الله

ا صِرَاطِي مُسْتَقِيمًا ل منها شيطان يدعو إليه، ثمّ قرأ: شماله ثمّ قال: (هذه سبل متفرّقة، قال: على كلّ سبي
َ
 هَذ

َّ
ن

َ
﴿وَأ

 ﴾
َ
ون

ُ
ق تَّ

َ
مْ ت

ُ
ك

َّ
عَل

َ
مْ بِهِ ل

ُ
اك مْ وَصَّ

ُ
لِك

َ
مْ عَنْ سَبِيلِهِ ذ

ُ
قَ بِك رَّ

َ
تَف

َ
بُلَ ف بِعُوا السُّ تَّ

َ
 ت

َ
بِعُوهُ وَلا

َّ
ات

َ
( ]١٥٣[الأنعام: ف

٢(  

الوصية بهم في الأحاديث الكثيرة باعتبارهم قرناء للقرآن، وهكذا سار أئمة الهدى من بعده، والذين وردت 

ل الدعوة للعد
ّ
الة وراسخين في العلم، ومحافظين على الدين الأصيل، ومن بينهم الإمام الرضا عليه السلام، والذي مث

  . بسلوكه، ومن خلال الأحاديث الكثيرة المروية عنه

 ـر خصائص العدالة ـ كما يراها الإمام الرضا عليه السلام وقد رأينا من خلال استقرائنا لها أنه يمكن اختصا

  في أربعة خصائص، هي:

ى الحاكمية الإلهية، سواء من خلال الرجوع للقرآن الكريم، باعتباره مصدر التشريع، أو الرجوع لأئمة الهد. ١

  . كان خاليا منهاوالراسخين في العلم باعتبارهم القادة والهداة؛ فلا يمكن أن يطبق تعاليم العدالة من 

  . مراعاة المصالح الشخصية والاجتماعية، والتي تطلبها الفطرة السليمة، وجاءت الشريعة العادلة لخدمتها. ٢

التزام المسؤولية من طرف الجميع قيادة وشعبا؛ فلا يمكن أن تتحقق العدالة من دون أن يكون هناك من . ٣

  . يسعى لتحقيقها

                                                                                                                                                            
أحمد بن حنبل، دאر אلفكر، بيرוت،  ١ أحمد،   ) ١٥١٩٥ح (  ٣٨٧ /٣مسند 

أبו عبد אلله אلحאكم محمد بن عبد אلله بن محمد بن حمدוيه بن نعُيم بن א  ٢ لحكم אلضبي אلمستدرك على אلصحيحين، 
، ١٤١١אلطهمאني אلنيسאبוري אلمعرוف بאبن אلبيع، حققه مصطفى عبد אلقאدر عطא، دאر אلكتب אلعلمية، بيرוت، אلطبعة אلأוلى، 

٣١٨ /٢، ١٩٩٠ . 



 ٦٩٠     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

لمختلفة؛ فتكليف الناس بما لا يستطيعون ظلم، والله تعالى أجل من أن يأمر مراعاة الواقع، والظروف ا. ٤

  . بما فيه ظلم

  . وقد تناولنا في هذا المقال هذه الخصائص الأربعة، مفردين كل خاصية منها بمطلب خاص

 

  ואلحאكمية אلعدאلةأוلا ـ  
السلام هي الرجوع لشريعة الله تعالى  الخاصية الأولى من خصائص العدالة في الفكر الحضاري للإمام الرضا عليه

في كل شؤون الحياة، سواء تلك التي تتعلق بالأفراد وشؤونهم الشخصية، أو تلك التي تتعلق بالمجتمع، وفي كل 

المجالات الاجتماعية، أو تلك التي تتعلق بالدولة وكل المشاريع المرتبطة بها، أو تلك التي تتعلق بالأمة 

  . ومشروعها الحضاري

ذا من الأمور الواضحة في القرآن الكريم، فهو كله يدل على أن شريعة الله تعالى أشمل من أن تنحصر في وه

  . الحياة الشخصية أو بعض الشؤون الاجتماعية، بل هي تشمل الحياة جميعا

وبذلك؛ فإن حاكمية الشريعة الإسلامية حاكمية شاملة لكل شؤون الحياة، ومن أعرض عنها، فقد أعرض عن 

  . لله تعالى، لأن الشريعة هي قانونه، ومن عصى القانون، فقد عصى من وضعها

هُ 
َّ
زَلَ الل

ْ
ن
َ
مْ بِمَا أ

ُ
مْ يَحْك

َ
ومن الأمثلة على ما ورد في القرآن الكريم مما يدل على هذا قوله تعالى: ﴿وَمَنْ ل

 ﴾
َ
افِرُون

َ
ك

ْ
 هُمُ ال

َ
ئِك

َ
ول

ُ
أ
َ
﴾ ]٤٤[المائدة: ف

َ
الِمُون

َّ
 هُمُ الظ

َ
ئِك

َ
ول

ُ
أ
َ
هُ ف

َّ
زَلَ الل

ْ
ن
َ
مْ بِمَا أ

ُ
مْ يَحْك

َ
، ]٤٥[المائدة: ، وقوله: ﴿وَمَنْ ل

 ﴾
َ
ون

ُ
اسِق

َ
ف

ْ
 هُمُ ال

َ
ئِك

َ
ول

ُ
أ
َ
هُ ف

َّ
زَلَ الل

ْ
ن
َ
مْ بِمَا أ

ُ
مْ يَحْك

َ
، وهي آيات تبين مدى الكفر والظلم ]٤٧[المائدة: وقوله: ﴿وَمَنْ ل

كرت الأحكام فيها بذلك الترتيب بحسب والفسوق الذي يقع فيه الذي
ُ
ن فصلوا حياتهم عن شريعة الله، وقد ذ

نوع الإعراض عن حكم الله، فإن كان إعراضا كليا، ممتلئا بالجحود والتحقير، فهو الكفر بعينه، وإن كان الإعراض 

  . ناتجا عن التقصير والكسل، فصاحبه ـ كما تنص الآيات الكريمة ـ ظالم وفاسق

القرآن الكريم يعتبر الشرائع والقوانين التي تتعارض مع شريعة الله شرائع وقوانين جاهلية، قال  وهكذا نرى

 ﴾
َ
وْمٍ يُوقِنُون

َ
مًا لِق

ْ
هِ حُك

َّ
حْسَنُ مِنَ الل

َ
 وَمَنْ أ

َ
ون

ُ
ةِ يَبْغ جَاهِلِيَّ

ْ
مَ ال

ْ
حُك

َ
ف
َ
، واعتبر تارك شريعة الله، ]٥٠[المائدة: تعالى: ﴿أ

هُ﴾ والملتجئ لغيره مشركا؛ ف
َّ
 بِهِ الل

ْ
ن

َ
ذ
ْ
مْ يَأ

َ
ينِ مَا ل

ِّ
هُمْ مِنَ الد

َ
رَعُوا ل

َ
اءُ ش

َ
رَك

ُ
هُمْ ش

َ
مْ ل

َ
  ]٢١[الشورى: قال: ﴿أ

 
َ
 يُؤْمِنُون

َ
 لا

َ
ك  وَرَبِّ

َ
لا

َ
بل نجد من الآيات الكريمة ما ينفي الإيمان عن المعرض عن أحكام الله، كما قال تعالى: ﴿ف

جَرَ بَيْنَ 
َ

 فِيمَا ش
َ
مُوك

ِّ
ى يُحَك سْلِيمًا﴾ حَتَّ

َ
مُوا ت

ِّ
يْتَ وَيُسَل

َ
ض

َ
ا ق سِهِمْ حَرَجًا مِمَّ

ُ
ف
ْ
ن
َ
وا فِي أ

ُ
 يَجِد

َ
مَّ لا

ُ
  ]٦٥[النساء: هُمْ ث

الخاصة  ويمكن اعتبار كل كلمات الإمام الرضا، ومثله سائر أئمة الهدى في الدعوة لتنفيذ وصايا رسول الله

بالولاء للعترة الطاهرة ممثلا لهذه الخاصية، ذلك أن الحاكمية الإلهية أو [الحكومة الإسلامية] لا تتحقق إلا بأمرين 

  مهمين: 

 

  אلحאكمية ואلدستוر.  ١
الشرط الأول لتحقق الحاكمية الإلهية هو ارتباطها بالدستور أو الشريعة، وكونها شريعة الله الخالصة التي لم تبدل 

ولم تحرف ولم تغير، وكل القرآن الكريم يدل على ذلك؛ ذلك أن الله تعالى أنزل الكتاب ليحكم به الناس في كل 

مْ بَيْ شؤون حياتهم، كما قال تعالى: 
ُ
نِ احْك

َ
 عَنْ بَعْضِ مَا ﴿وَأ

َ
تِنُوك

ْ
 يَف

ْ
ن

َ
رْهُمْ أ

َ
هْوَاءَهُمْ وَاحْذ

َ
بِعْ أ تَّ

َ
 ت

َ
هُ وَلا

َّ
زَلَ الل

ْ
ن
َ
نَهُمْ بِمَا أ

 
َّ
وبِهِمْ وَإِن

ُ
ن
ُ
 يُصِيبَهُمْ بِبَعْضِ ذ

ْ
ن

َ
هُ أ

َّ
 الل

ُ
مَا يُرِيد

َّ
ن
َ
مْ أ

َ
اعْل

َ
وْا ف

َّ
وَل

َ
 ت

ْ
إِن

َ
 ف

َ
يْك

َ
هُ إِل

َّ
زَلَ الل

ْ
ن
َ
 أ

َ
اسِ ل ثِيرًا مِنَ النَّ

َ
﴾ ك

َ
ون

ُ
اسِق

َ
  ]٤٩[المائدة: ف
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ولهذا نرى الإمام الرضا مثل سائر أئمة الهدى يدعون إلى القرآن الكريم، ومن الأمثلة على ذلك ما روي عنه 

أنه ذكر يوما القرآن فعظم الحجة فيه والآية المعجزة في نظمه، فقال: (هو حبل الله المتين، وعروته الوثقى، وطريقته 

الجنة، والمنجي من النار، لا يخلق من الازمنة، ولا يغث على الالسنة، لأنه لم يجعل لزمان المثلى، المؤدي إلى 

دون زمان بل جعل دليل البرهان، وحجة على كل إنسان، لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من 

حكيم حميد)
)١(

   

ن بغير سماع ألزمه الله البتة إلى الفناء، وقال في حديث آخر محذرا من الأهواء التي تسربت للدين: (من دا

ذي فتحه الله عزّ وجلّ لخلقه فهو مشرك، والباب المأمون 
ّ
على وحي الله تبارك ومن دان بسماع من غير الباب ال

)وتعالى محمّد
)٢(

  

وقال في حديث آخر يدعو إلى أخذ العلم من منابعه الصحيحة: (رحم الله عبدا أحيا أمرنا)، قيل له: وكيف 

بعونا)، قيل: يا ابن رسول 
ّ
 الناس لو علموا محاسن كلامنا لات

ّ
مها الناس، فان

ّ
يحيى أمركم؟ قال: (يتعلم علومنا ويعل

م علما ليماري به السفهاء، أو يباهي به العلماء أو ليقبل بوجوه 
ّ
ه قال: (من تعل

ّ
الله فقد روى لنا عن الإمام الصادق ان

ي، أفتدري من السفهاء؟)، قيل: لا، يا ابن رسول الله، قال: (هم قصاص الناس إليه فهو في النار)، فقال: (ص
ّ
دق جد

الذين فرض الله طاعتهم  فقال: (هم علماء آل محمّد مخالفينا، أو تدري من العلماء؟)، قيل: لا، يا ابن رسول الله

: لا، فقال: (يعنى والله بذلك وأوجب مودّتهم)، ثمّ قال: (أو تدري ما معنى قوله: أو ليقبل بوجوه الناس إليه؟)، قيل

ها، ومن فعل ذلك فهو في النار)
ّ
ادّعاء الإمامة بغير حق

)٣(
  

ه في دينه ما 
ّ
وبناء على هذا دعا الأمة إلى التفقه الذي يحميها من الأهواء والضلالات، فقال: (من لم يتفق

 الفقه مفتاح البصيرة، وتمام العبادة، والسبب إل
ّ
ى المنازل الرّفيعة، وحاز المرء المرتبة يخطئ أكثر ممّا يصيب، فإن

ه في دينه لم 
ّ
نيا، فـــضل الفقيه على العبّاد كفـــضل الشمس على الكواكب، ومن لم يتفق

ّ
ين والد

ّ
الجليلة في الد

 الله له عملا)
ّ
يزك

)٤( 

  

  ואلإمאمة אلحאكمية.  ٢
الشريعة، وكونهم عدولا صالحين فقهاء، الشرط الأول لتحقق الحاكمية الإلهية هو ارتباطها بالمنفذين لتلك 

  . بحيث يمكنهم تطبيقها على أحسن وجه، وعدم الاحتيال عليها والتلاعب بها

وهو أمر معقول المعنى، ذلك أن شريعة الله مقدسة، تنص على الدعوة إلى تطبيق العدالة والرحمة وكل القيم 

 ر لديه القدرات العلمية والسلوكية التي تؤهله لتحقيقالنبيلة في الواقع، ولا يستطيع أن يقوم بذلك من لم تتوف

  . ذلك، وإلا حصل التناقض بين شخصيته، وبين ما يدعو إليه

والواقع أيضا يدل على ذلك؛ فمع توفر كتب الطب والهندسة إلا أننا لا نجد من يمارس الطب والهندسة إلا 

  . بعض تلك الكتبمن تعلم ذلك وتدرب عليه من أهله، لا من اقتصر على مطالعة 

                                                                                                                                                            
أخبאر אلرضא عليه אلسلام لأبي جعفر محمد بن علي بن אلحسين بن بאبוيه אلقمي (אلשيخ אلصدוق)، مؤسسة אلأعلمي  ١ عيוن 

 . ٢٧١م، ص  ١٩٨٤ـ  ه  ١٤٠٤ـ لبنאن سنة . אت ـ بيرוتللمطبוع

 . ٩ص  ٢عيוن אلأخبאر، אبن قتيبة אلدينוري، دאر אلكتאب אلعربي، بيرוت، ج  ٢

 . ٣٠٧ص  ١عيוن אلأخبאر، ج  ٣

 . ٤אلمحאسن، אبن جعفر محمد بن خאلد אلبرقي، دאر אلكتب אلاسلامية، طهرאن، ص   ٤
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وهكذا؛ فإن القرآن الكريم وجميع الكتب المنزل تحتاج إلى القيمين على تطبيقها، ممن توفر فيهم 

والخصائص اللازمة لذلك، وهذا ما يشير إليه قوله تعالى: 
ُ
ى وَن

ً
 فِيهَا هُد

َ
وْرَاة نَا التَّ

ْ
زَل

ْ
ن
َ
ا أ

َّ
ذِينَ ﴿إِن

َّ
 ال

َ
ون بِيُّ مُ بِهَا النَّ

ُ
رٌ يَحْك

 
َ
سْل

َ
 أ

َّ
وا مِنْ كِتَابِ الل

ُ
حْبَارُ بِمَا اسْتُحْفِظ

َ ْ
 وَالأ

َ
ون انِيُّ بَّ ذِينَ هَادُوا وَالرَّ

َّ
اسَ مُوا لِل وُا النَّ

َ
ش

ْ
خ

َ
 ت

َ
لا

َ
اءَ ف

َ
هَد

ُ
يْهِ ش

َ
وا عَل

ُ
ان

َ
هِ وَك

 
َ
هُ ف

َّ
زَلَ الل

ْ
ن
َ
مْ بِمَا أ

ُ
مْ يَحْك

َ
 وَمَنْ ل

ً
لِيلا

َ
مَنًا ق

َ
تَرُوا بِآيَاتِي ث

ْ
ش

َ
 ت

َ
وْنِ وَلا

َ
ش

ْ
 وَاخ

ُ
﴾ أ

َ
افِرُون

َ
ك

ْ
 هُمُ ال

َ
ئِك

َ
، فالآية ]٤٤[المائدة: ول

الكريمة لم تكتف بالدعوة إلى تحكيم التوراة، وإنما ذكرت من له أهلية الحكم بها، حتى لا يصبح الكتاب 

  . المقدس وسيلة للانتهازيين لتفسيره وتطبيقه بحسب ما تتطلبه أهواؤه

أصناف من الناس: وهم(النبيون) والمراد بهم الأنبياء ورسل وقد حصرت الآية الكريمة أهلية الحكم في ثلاث 

لآية الله تعالى، و(الربانيون) وهم ورثتهم من الأئمة، و(الأحبار) وهم ورثة الأئمة من العلماء الصالحين، فأثبتت ا

  . الكريمة الولاية للعلماء في حال غياب الأنبياء والأئمة

ا جَاءَهُمْ ومثل ذلك قوله تعالى: 
َ
وْ ﴿وَإِذ

َ
اعُوا بِهِ وَل

َ
ذ

َ
وْفِ أ

َ
خ

ْ
وِ ال

َ
مْنِ أ

َ ْ
مْرٌ مِنَ الأ

َ
مْرِ رَ  أ

َ ْ
ولِي الأ

ُ
ى أ

َ
سُولِ وَإِل ى الرَّ

َ
وهُ إِل دُّ

مْ وَرَحْمَتُ 
ُ
يْك

َ
هِ عَل

َّ
لُ الل

ْ
ض

َ
 ف

َ
وْلا

َ
هُ مِنْهُمْ وَل

َ
ذِينَ يَسْتَنْبِطُون

َّ
عَلِمَهُ ال

َ
لِ مِنْهُمْ ل

َ
 ق

َّ
 إِلا

َ
يْطَان

َّ
بَعْتُمُ الش

َّ
ت

َ
﴾ هُ لا

ً
، ]٨٣[النساء: يلا

 أو لأولي الأمر، وهي تذكر من صفاتهم القدرة على استنباط فهذه الآية الكريمة تصرح بالدعوة للرجوع لرسول الله

  . حكم الله في المسألة، وذلك لا يكون إلا للفقيه العالم

المختلفة، ومنهم الجويني، وهذا معنى متفق عليه نظريا عند الفقهاء والمفسرين، وبين المدارس الإسلامية 

 فهو المتبوع، الذي يستتبع الكافة في اجتهاده ولا يتبع، 
ً
الذي نص على هذا بقوله: (إذا كان صاحب الأمر مجتهدا

أما إذا كان سلطان الزمان لا يبلغ مبلغ الاجتهاد فالمتبوعون العلماء، والسلطان نجدتهم وشوكتهم، والسلطان مع 

  )١(، مأمور بالانتهاء إلى ما ينهيه إليه النبي)العالم كملك في زمان نبي

ومثله قال الفخر الرازي: (لكن المقصود بأولي الأمر في الآية هم العلماء، وأعمال الأمراء والسلاطين موقوفة 

  )٢(على فتاوي العلماء، والعلماء في الحقيقة أمراء الأمراء، فكان حمل لفظ أولي الأمر عليهم أولى)

سخ في الواقع بسبب ما يمكن أن نطلق عليه [حكومة الأمر الواقع]، حيث أقر الكثير من لكن ذلك للأسف ن

الفقهاء الحكومات الأموية والعباسية والعثمانية وغيرها، على اعتبار أنها حكومات شرعية لا يمكن تغييرها، 

شرعية، ويعطوها بذلك  ولذلك لم يكتفوا بذلك الاستبداد الذي مارسته تلك الحكومات، وإنما راحوا يجعلونها

  . المصداقية التي لم تكن تحلم بها

ولهذا ـ ومع التطور التاريخي ـ أصبحت تلك الحكومات في أذهان الكثيرين هي الممثل الشرعي والحقيقي 

للنظام الإسلامي، وهو ما استند إليه بعد ذلك المستشرقون والمستغربون والعلمانيون في التحذير من النظام 

  . ناء على ما حصل منه في الواقعالإسلامي ب

ولهذا نجد أئمة الهدى، بمن فيهم الإمام الرضا يحذر من التعاون مع تلك الحكومات، أو اعتبارها حكومات 

  . شرعية، بل هو يسميها حكومات الظلمة

 ومن الأمثلة على ذلك ما روي عن سليمان الجعفري قال: قلت للإمام الرضا: ما تقول في أعمال السلطان؟

                                                                                                                                                            
أبו אلمعאلي، ركن אلدين، אلملقب   ١ אلغيאثي غيאث אلأمم في אلتيאث אلظلم، عبد אلملك بن عبد אلله بن يוسف بن محمد אلجוيني، 

 . ٣٨٠هـ، ص١٤٠١بإمאم אلحرمين، אلمحقق: عبد אلعظيم אلديب، مكتبة إمאم אلحرمين، אلطبعة: אلثאنية، 

لفخر אلرאزي، محمد بن عمر، بيرוت، لبنאن، دאر אلفكر للطبאعة ואلنשر ואلتוزيع، مفאتيح אلغيب (تفسير אلرאزي، אلتفسير אلكبير)، א ٢
 )٥/١٥٠، (م١٩٨١هـ/  ١٤٠١، ١ط
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فقال: (يا سليمان الدخول في أعمالهم والعون لهم والسعي في حوائجهم عديل الكفر، والنظر إليهم على العمد 

من الكبائر التي يستحقّ به النار)
)١(

  

وقال في حديث آخر: حرّم الله التعرب بعد الهجرة للرجوع عن الدين وترك المؤازرة للأنبياء والحجج، وما 

حق كل ذي حق لعلة سكنى البدو، ولذلك لو عرف الرجل الدين كاملا لم يجز له  في ذلك من الفساد وإبطال

مساكنة أهل الجهل والخوف عليه، لأنه لا يؤمن أن يقع منه ترك العلم والدخول مع أهل الجهل والتمادي في 

ذلك
)٢(

 .  

وقال: حرم الله الفرار من الزحف لما فيه من الوهن في الدين، والاستخفاف بالرسل والأئمة العادلة، وترك  

نصرتهم على الأعداء والعقوبة لهم على ترك ما دعوا إليه من الإقرار بالربوبية، وإظهار العدل، وترك الجور وإماتة 

يكون في ذلك من السبي والقتل وإبطال دين الله عزّ  الفساد، لما في ذلك من جرأة العدو على المسلمين، وما

وجلّ وغيره من الفساد
)٣(

 .  

وسئل: ما تقول في أعمال السلطان؟ فقال: (يا سليمان الدخول في أعمالهم والعون لهم والسعي في حوائجهم 

تي يستحقّ به النار)
ّ
عديل الكفر، والنظر إليهم على العمد من الكبائر ال

)٤(
  

ولوها أيضا نراه مثل سائر الأئمة يحذرون من الغلاة الذين انحرفوا عن معنى الإمامة والولاية؛ فح وبناء على هذا

  . عن معناها المرتبطة بالحاكمية الإلهية إلى معان شركية، لا علاقة لها بالدين

فقال:  ومن الأمثلة على ذلك ما روي عن أبي هاشم الجعفري قال: سألت الإمام الرضا عن الغلاة والمفوضة،

(الغلاة كفار، والمفوضة مشركون، من جالسهم أو خالطهم أو واكلهم أو شاربهم أو واصلهم أو زوجهم أو تزوج 

إليهم أو أمنهم أو ائتمنهم على أمانة أو صدق حديثهم أو أعانهم بشطر كلمة خرج من ولاية الله عزوجل وولاية 

وولايتنا أهل البيت) الرسول
)٥(

  

ال للإمام الرضا: يا ابن رسول الله، ما شيء يحكيه عنكم الناس؟، قال: وما هو؟، قلت: وعن أبي الصلت أنه ق 

 
ٌ
 الناس لكم عبيد، فقال: (اللهم فاطر السماوات والأرض عالم الغيب والشهادة، أنت شاهد

ّ
عون أن

ّ
يقولون: إنكم تد

 من آبائي قال قطّ، وأنت العالم بما ل
ً
 هذه بأني لم أقل ذلك قطّ، ولا سمعت أحدا

ّ
نا من المظالم عند هذه الأمة، وإن

هم عبيدنا على ما حكوه عنا فممّن نبيعهم؟)، فقلت: 
ّ
منها)، ثم أقبل عليّ فقال: (يا عبد السلام، إذا كان الناس كل

يا بن رسول الله صدقتَ، ثم قال: (يا عبد السلام، أمنكرٌ أنت لما أوجب الله عزّ وجلّ لنا من الولاية كما ينكره 

)، قلت: معاذ الله بل أنا مقرٌّ بولايتكمغيرك؟
)٦(

 .  

وعن محمد بن زيد الطبري قال: كنت قائما على رأس الإمام الرضا بخراسان وعنده جماعة من بنى هاشم  

منهم إسحاق بن العباس بن موسى فقال له: (يا إسحاق بلغني أنكم تقولون: إن الناس عبيد لنا، لا وقرابتي من رسول 

                                                                                                                                                            
 . ٢٣٨ص  ١ق)، طهرאن: مكتبة אلعلميةّ אلإسلاميةّ، ج ٣٢٠تفسير אلعيאّשي، محمّد بن مسعוد بن عيאّש (م  ١

أبו جعفر محمد بن علي ٢ بن אلحسين بن بאبוيه אلقمي، ط مؤسسة אلنשر אلإسلامي   من لا يحضره אلفقيه، אلשيخ אلصدוق، 
 . ٣٦٩ /٣אلتאبع لجمאعة אلمدرسين في אلحוزة אلعلمية في قم אلمقدسة، 

 . ٣٦٩ /٣אلمرجع אلسאبق،  ٣

 . ٢٣٨ص  ١تفسير אلعيאّשي، ج  ٤

أخبאر אلأئمة אلأطهאر عليهم אلسلام، אلعلامة אلمجلسي، تحقيق عدة من אلأفאضل، دאر אلكتب   ٥ بحאر אلأنואر אلجאمعة لدرر 
أخبאر אلرضא عليه אلسلام، אلשيخ אلصدוق، طهرאن، אنتשאرאت جهאن، ص ٢٧٣ /٢٥אلإسلامية، طهرאن، (  . ٣٢٦)، عيוن 

أخبאر אلرضא ٢٥/٢٦٨بحאر אلأنואر:  ٦  . ٣١١عليه אلسلام، ص، וعيוن 
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ط ولا سمعته من أحد من آبائي ولا بلغني عن أحد منهم قاله، لكنا نقول: الناس عبيد لنا في الطاعة، ما قلته ق الله

موال لنا في الدين، فليبلغ الشاهد الغائب)
)١(

  

اللهم، إني . . كان الإمام الرضا يقول في دعائه: (اللهم، إني بريءٌ من الحول والقوة، ولا حول ولا قوة إلا بك

اللهم، إني أبرأ إليك من الذين قالوا فينا ما لم نقله في . . إليك من الذين ادّعوا لنا ما ليس لنا بحقأعوذ بك، وأبرأ 

اللهم، أنت خالقنا وخالق آبائنا الأولين وآبائنا . . اللهم، لك الخلق ومنك الرزق، وإياك نعبد وإياك نستعين. . أنفسنا

روا عظمتك، والعن اللهم، لا تليق الربوبية إلا بك ولا . . الآخرين
ّ
تصلح الإلهية إلا لك، فالعن النصارى الذين صغ

 . . المضاهئين لقولهم من بريّتك
ً
 ولا حياة

ً
 ولا موتا

ً
 ولا ضرا

ً
اللهم، إنا عبيدك وأبناء عبيدك، لا نملك لأنفسنا نفعا

 
ً
 إلينا الخلق وع. . ولا نشورا

ّ
ا أرباب فنحن منه براءٌ، ومَن زعم أن

ّ
لينا الرزق فنحن براءٌ منه، كبراءة اللهم، مَن زعم أن

ا لم ندعُهُم إلى ما يزعمون، فلا تؤاخذنا بما يقولون، واغفر لنا . . عيسى بن مريم عليه السلام من النصارى
ّ
اللهم، إن

(
ً
ارا

ّ
وا عبادك ولا يلدوا إلا فاجرا كف

ّ
عون، ولا تدع على الأرض منهم ديارا، إنك إن تذرهم يضل

ّ
ما يد

)٢(
  

 

  ואلمصאلح دאلةאلعثאنيא ـ  
ة الخاصية الثانية من خصائص العدالة في الفكر الحضاري للإمام الرضا عليه السلام هي ربطه بين الشرائع الإسلامي

والمصالح، وهي مكملة للخاصية السابقة، ذلك أن البعض قد يتوهم بأن تطبيق الشريعة الإلهية تطبيق تعبدي، 

  . لل، وهو مما يسيء إلى الشريعة كثيراولا علاقة له بالمقاصد ولا الحكم ولا الع

سِهِ وَمَنْ ذلك أن الله تعالى منزه عن الظلم، وقد قال في القرآن الكريم: 
ْ
لِنَف

َ
يْهَا ﴿مَنْ عَمِلَ صَالِحًا ف

َ
عَل

َ
سَاءَ ف

َ
 أ

عَبِيدِ﴾ [فصلت: 
ْ
مٍ لِل

َّ
لا

َ
 بِظ

َ
ك   ]٤٦وَمَا رَبُّ

 ولهذا يذكر الله تعالى أن كل تشريعاته مرتبطة بعلمه بخلقه، وخبرته بمصالحهم، فيقول: 
َ
مُ مَنْ خ

َ
 يَعْل

َ
لا

َ
قَ وَهُوَ ﴿أ

َ
ل

بِيرُ﴾ [الملك: 
َ
خ

ْ
طِيفُ ال

َّ
ى تِجَارَةٍ ، ويقول: ]١٤الل

َ
مْ عَل

ُ
ك

ُّ
دُل

َ
ذِينَ آمَنُوا هَلْ أ

َّ
هَا ال يُّ

َ
لِيمٍ  ﴿يَا أ

َ
ابٍ أ

َ
مْ مِنْ عَذ

ُ
نْجِيك

ُ
هِ  ت

َّ
 بِالل

َ
ؤْمِنُون

ُ
ت

 
ُ
 ك

ْ
مْ إِن

ُ
ك

َ
يْرٌ ل

َ
مْ خ

ُ
لِك

َ
مْ ذ

ُ
سِك

ُ
ف
ْ
ن
َ
مْ وَأ

ُ
مْوَالِك

َ
هِ بِأ

َّ
 فِي سَبِيلِ الل

َ
ون

ُ
جَاهِد

ُ
﴾ [الصف: وَرَسُولِهِ وَت

َ
مُون

َ
عْل

َ
  ]١١ـ  ١٠نْتُمْ ت

د الصلاة، ولهذا يربط الله تعالى بين الشرائع والمصالح المرتبطة بها، ومن الأمثلة على ذلك قوله في مقاص

رِ﴾ 
َ
مُنْك

ْ
اءِ وَال

َ
حْش

َ
ف

ْ
نْهَى عَنِ ال

َ
 ت

َ
ة

َ
لا  الصَّ

َّ
  ]٤٥[العنكبوت: فقال:: ﴿إِن

يهِمْ بِهَ 
ِّ
زَك

ُ
رُهُمْ وَت طَهِّ

ُ
 ت

ً
ة

َ
ق
َ
مْوَالِهِمْ صَد

َ
 مِنْ أ

ْ
ذ

ُ
 ومثل ذلك ذكر مقاصد الزكاة، فقال: ﴿خ

َ
ك

َ
ت

َ
 صَلا

َّ
يْهِمْ إِن

َ
ا وَصَلِّ عَل

هُمْ﴾ 
َ
نٌ ل

َ
  ]١٠٣[التوبة: سَك

لِّ 
ُ
ى ك

َ
 وَعَل

ً
 رِجَالا

َ
وك

ُ
ت
ْ
حَجِّ يَأ

ْ
اسِ بِال  فِي النَّ

ْ
ن

ِّ
ذ

َ
 ومثل ذلك ذكر مقاصد الحج، فقال: ﴿وَأ

َ
جٍّ ض

َ
لِّ ف

ُ
تِينَ مِنْ ك

ْ
امِرٍ يَأ

ى مَا رَ 
َ
ومَاتٍ عَل

ُ
امٍ مَعْل يَّ

َ
هِ فِي أ

َّ
رُوا اسْمَ الل

ُ
ك

ْ
هُمْ وَيَذ

َ
وا مَنَافِعَ ل

ُ
هَد

ْ
هُمْ مِنْ بَهِ عَمِيقٍ لِيَش

َ
عَامِ﴾ زَق

ْ
ن
َ ْ
  ]٢٨ـ  ٢٧[الحج: يمَةِ الأ

مَا 
َ
يَامُ ك مُ الصِّ

ُ
يْك

َ
تِبَ عَل

ُ
ذِينَ آمَنُوا ك

َّ
هَا ال يُّ

َ
 ومثل ذلك ذكر مقاصد الصيام، فقال:﴿يَا أ

ُ
ذِينَ مِنْ ك

َّ
ى ال

َ
تِبَ عَل

 
َ
ون

ُ
ق تَّ

َ
مْ ت

ُ
ك

َّ
عَل

َ
مْ ل

ُ
بْلِك

َ
  ]١٨٣[البقرة: ﴾  )183(ق

كِنْ يُرِ 
َ
 وَل

ٍ
مْ مِنْ حَرَج

ُ
يْك

َ
هُ لِيَجْعَلَ عَل

َّ
 الل

ُ
مْ وَلِيُتِمَّ ومثل ذلك ذكر مقاصد الوضوء، فقال:﴿مَا يُرِيد

ُ
رَك  لِيُطَهِّ

ُ
يد

 ﴾
َ
رُون

ُ
ك

ْ
ش

َ
مْ ت

ُ
ك

َّ
عَل

َ
مْ ل

ُ
يْك

َ
  ]٦[المائدة: نِعْمَتَهُ عَل

                                                                                                                                                            
 . ١٤٨م، ص ١٩٩٣هـ/١٤١٤، ٢إيرאن، منשוرאت دאر אلمدرسين في אلحוزة אلعلمية، ط אلأمאلي، אلمفيد، محمد بن محمد، قم، ١

في دين אلإمאمية لأبي جعفر محمد بن علي بن אلحسين بن بאبוيه אلقمي (אلשيخ אلصدוق)،  ואلاعتقאدאت،  ٢٥/٣٤٣بحאر אلأنואر:  ٢
 . ١٠٩م، ص ١٩٩٣ـ  ه  ١٤١٤ـ لبنאن سنة . دאر אلمفيد للطبאعة ואلنשر ואلتוزيع ـ بيرוت



 ٦٩٥     אلمقאلات אلعربية

 

 
ٌ
قِصَاصِ حَيَاة

ْ
مْ فِي ال

ُ
ك

َ
 ومثل ذلك ذكر مقاصد القصاص، فقال: ﴿وَل

ُ
ق تَّ

َ
مْ ت

ُ
ك

َّ
عَل

َ
بَابِ ل

ْ
ل
َ ْ
ولِي الأ

ُ
  يَا أ

َ
  ]١٧٩[البقرة: ﴾  )179(ون

يْدِيَهُمَا جَزَاءً 
َ
طَعُوا أ

ْ
اق

َ
 ف

ُ
ة

َ
ارِق ارِقُ وَالسَّ هِ بِ ومثل ذلك ذكر مقاصد حد السرقة، فقال: ﴿وَالسَّ

َّ
 مِنَ الل

ً
الا

َ
ك

َ
سَبَا ن

َ
مَا ك

هُ عَزِيزٌ حَكِيمٌ﴾ 
َّ
 ]٣٨[المائدة: وَالل

ح، هذا المنهج القرآني نرى الإمام الرضا يهتم بذكر علل الشرائع المختلفة، ويبين قيامها على المصالوبناء على 

  . حتى أننا يمكننا أن نعتبره رائدا في علم المقاصد، متقدما على الشاطبي وغيره ممن يعتبرونهم روادا في هذا العلم

(إنا وجدنا كل ما أحل الله ففيه صلاح العباد وبقاؤهم، وقد عبر الإمام الرضا عن مراعاة الشريعة للمصالح بقوله: 

ولهم إليه الحاجة، ووجدنا المحرم من الاشياء لا حاجة بالعباد إليه، ووجدناه مفسدا، ثم رأيناه تعالى قد أحل ما 

ذا حرم في وقت الحاجة إليه؛ لما فيه من الصلاح في ذلك الوقت، نظير ما أحل من الميتة والدم ولحم الخنزير إ

اضطر إليها المضطر؛ لما في ذلك الوقت من الصلاح والعصمة ودفع الموت
)١(

 .  

ومن الأمثلة على ذلك ما روي عنه في بيان أسرار الحدود الشرعية، وخلوها من الظلم، بل مساهمتها في الحد 

  . من الجرائم المختلفة

المحصنات لما فيه من فساد الأنساب، ونفي قذف المحصنات: حرم الله قذف فقد قال في علة الحد المرتبط ب

الولد، وإبطال المواريث، وترك التربية، وذهاب المعارف، وما فيه من الكبائر والعلل التي تؤدي إلى فساد الخلق
)٢(

 .  

وقال في علة اشتراك حد القاذف مع حد شارب الخمر: علة ضرب القاذف، وشارب الخمر ثمانين جلدة، لأن 

لد، وقطع النسل، وذهاب النسب، وكذلك شارب الخمر، لأنه إذا شرب هذى، وإذا هذى، افترى، في القذف نفي الو

فوجب عليه حد المفتري
)٣(

 .  

وقال في علة حد السرقة: علة قطع اليمين من السارق لأنه يباشر الأشياء بيمينه، وهي أفـــضل أعضائه وأنفعها 

أخذ الأموال من غير حلها، ولأنه أكثر ما يباشر السرقة بيمينه، له، فجعل قطعها نكالا وعبرة للخلق، لئلا يبتغوا 

وحرم غصب الأموال وأخذها من غير حلها لما فيه من أنواع الفساد، والفساد محرم لما فيه من الفناء وغير ذلك 

تغاصب من وجوه الفساد، وحرم السرقة لما فيها من فساد الأموال وقتل الأنفس لو كانت مباحة، ولما يأتي في ال

من القتل والتنازع والتحاسد وما يدعو إلى ترك التجارات والصناعات في المكاسب واقتناء الأموال إذا كان الشيء 

المقتنى لا يكون أحد أحق به من أحد
)٤(

 .  

وقال في علة ما ورد من التشريعات المرتبطة بالقضاء والبينة والشهود: العلة في أن البينة في جميع الحقوق 

دعي، واليمين على المدعى عليه ما خلا الدم، لأن المدعى عليه جاحد، ولا يمكنه إقامة البينة على على الم

الجحود، لأنه مجهول، وصارت البينة في الدم على المدعى عليه، واليمين على المدعي لأنه حوط يحتاط به 

إقامة البينة على الجحود عليه، لأن  المسلمون، لئلا يبطل دم امرئ مسلم، وليكون ذلك زاجرا وناهيا للقاتل، لشدة

من يشهد على أنه لم يفعل قليل، وأما علة القسامة أن جعلت خمسين رجلا فلما في ذلك من التغليظ والتشديد 

والاحتياط، لئلا يهدر دم امرئ مسلم
)٥(

 .  

                                                                                                                                                            
 . ٤٣ /٥٩٢، منשוرאت אلمكتبة אلحيدرية، אلنجف אلأשرف، ١٣٨٦علل אلשرאئع ـ אلשيخ אلصدוق، ط  ١

 . ٣٧٠ /٣ يحضره אلفقيه من لا ٢

أخبאر אلإمאم אلرضא ١ /٥٤٥علل אلשرאئع  ٣  . ١ /٩٧ /٢، וعيוن 

أخبאر אلإمאم אلرضא  ٤  . ٩٦ /٢عيוن 

أخبאر אلإمאم אلرضא ٢ /٥٤٢علل אلשرאئع:  ٥  . ١ /٩٦ /٢، וعيוن 
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القتل، فجعل فيه وقال: العلة في شهادة أربعة في الزنا، واثنتين في سائر الحقوق لشدة حد المحصن، لأن فيه 

الشهادة مضاعفة مغلظة، لما فيه من قتل نفسه، وذهاب نسب ولده، لفساد الميراث
)١(

 .  

وقال في علة تحريم أكل مال اليتيم: حرم الله أكل مال اليتيم ظلما لعلل كثيرة من وجوه الفساد: أول ذلك أنه 

غير مستغن ولا محتمل لنفسه ولا قائم بشأنه، ولا له  إذا أكل الإنسان مال اليتيم ظلما فقد أعان على قتله، إذ اليتيم

من يقوم عليه ويكفيه كقيام والديه فإذا أكل ماله فكأنه قتله وصيره إلى الفقر والفاقة مع ما حرم الله عليه وجعل له 

 ضِعَا
ً
ة يَّ رِّ

ُ
فِهِمْ ذ

ْ
ل
َ
وا مِنْ خ

ُ
رَك

َ
وْ ت

َ
ذِينَ ل

َّ
شَ ال

ْ
يَخ

ْ
 من العقوبة في قوله عزّوجلّ: ﴿وَل

ً
وْلا

َ
وا ق

ُ
ول

ُ
يَق

ْ
هَ وَل

َّ
وا الل

ُ
ق يَتَّ

ْ
ل
َ
يْهِمْ ف

َ
وا عَل

ُ
اف

َ
ا خ

ً
ف

ا﴾ 
ً
، ولقول الإمام الباقر: ان الله أوعد في أكل مال اليتيم عقوبتين: عقوبة في الدنيا، وعقوبة في ]٩[النساء: سَدِيد

يصيبهم ما أصابه لما أوعد الله الآخرة، ففي تحريم مال اليتيم استبقاء اليتيم واستقلاله بنفسه والسلامة للعقب أن 

من العقوبة مع ما في ذلك من طلب اليتيم بثأره إذا أدرك وقوع الشحناء والعداوة والبغضاء حتى يتفانوا
)٢(

 .  

وقال في علة تحريم القتل: (حرم الله قتل النفس لعلة فساد الخلق في تحليله لو أحل وفنائهم وفساد التدبير
)٣(

 .  

الخمر: (حرم الله الخمر لما فيها من الفساد، ومن تغيير عقول شاربيها، وحملها إياهم وقال في علة تحريم 

ة 
ّ
على إنكار الله عز وجلّ، والفرية عليه وعلى رسله، وساير ما يكون منهم من الفساد والقتل والقذف والزنا، وقل

محرّم، لأنه يأتي ما عاقبتها ما  الاحتجاز من شيء من المحارم، فبذلك قضينا على كل مسكر من الاشربة أنه حرام

يأتي من عاقبة الخمر، فليجتنب من يؤمن بالله واليوم الآخر ويتولانا وينتحل مودتنا كل شراب مسكر، فإنه لا 

عصمة بيننا وبين شاربيها
)٤(

 .  

على ما وقال في علة تحريم الخنزير: وحرم الخنزير، لأنه مشوه، جعله الله عظة للخلق وعبرة وتخويفا، ودليلا 

مسخ على خلقته؛ لأن غذاءه أقذر الاقذار، مع علل كثيرة، وكذلك حرم القرد، لأنه مسخ مثل الخنزير، وجعل عظة 

وعبرة للخلق، ودليلا على ما مسخ على خلقته وصورته، وجعل فيه شبها من الإنسان، ليدل على انه من الخلق 

ان والآفة، ولما أراد الله عز وجل ان يجعل تسميته سببا المغضوب عليهم، وحرمت الميتة، لما فيها من فساد الأبد

للتحليل وفرقا بين الحلال والحرام، وحرم الله الدم كتحريم الميتة، لما فيه من فساد الأبدان، وانه يورث الماء 

ن يقتل الاصفر، ويبخر الفم، وينتن الريح، ويسيء الخلق ويورث قساوة القلب، وقلة الرأفة والرحمة، حتى لا يؤمن ا

ولده ووالده وصاحبه
)٥(

 .  

وهكذا بيّن العدالة المرتبطة بالتفريق بين الذكور والإناث في الميراث، فقد روي أنه قيل له: كيف صار الرجل 

إذا مات وولده من القرابة سواء، يرث النساء نصف ميراث الرجال، وهن أضعف من الرجال، وأقل حيلة؟ فقال: لأن 

الرجال النساء يرجعن عيالا على
)٦(

 .  

وروي أنه قال: (علة إعطاء النساء نصف ما يعطى الرجال من الميراث، لأن المرأة إذا تزوجت أخذت، والرجل 

يعطي، فلذلك وفر على الرجال، وعلة أخرى في إعطاء الذكر مثلي ما تعطى الأنثى لأن الأنثى، في عيال الذكر إن 

                                                                                                                                                            
 . ٢ /٥١٠علل אلשرאئع:  ١

 . ١٧٤٨ /٣٧٠ /٣من لا يحضره אلفقيه:  ٢

 . ١٧٤٨ /٣٦٩ /٣ من لا يحضره אلفقيه ٣

أخبאر אلإمאم אلرضא ١ /٤٧٥علل אلשرאئع  ٤  . ٢ /٩٨ /٢، וعيוن 

أخبאر אلإمאم אلرضא ٤ /٤٨٤علل אلשرאئع:  ٥  . ١ /٩٤ /٢، וعيוن 

 . ١ /٨٤ /٧ ،ه  ١٣٧٧אلكאفي، אلكليني، مطبعة אلحيدري طهرאن ـ إيرאن سنة   ٦



 ٦٩٧     אلمقאلات אلعربية

 

ى المرأة أن تعول الرجل ولا تؤخذ بنفقته إن احتاج، فوفر على احتاجت وعليه أن يعولها وعليه نفقتها، وليس عل

ى بَعْضٍ وَ 
َ
هُمْ عَل

َ
هُ بَعْض

َّ
سَاءِ بِمَا فـــضلَ الل ى النِّ

َ
 عَل

َ
امُون وَّ

َ
جَالُ ق وا الرجال لذلك، وذلك قول الله عزّ وجّل: ﴿الرِّ

ُ
ق

َ
ف
ْ
ن
َ
بِمَا أ

مْوَالِهِمْ﴾ 
َ
 ]٣٤[النساء: مِنْ أ

)١(
  

لشرائع الإلهية يبين وجوه المصالح المرتبطة بها، ومن الأمثلة على ذلك قوله في علة وهكذا نراه في كل ا

ه عزّ وجلّ، وخلع الأنداد، وقيام بين يدي الجبّار جلّ جلاله بالذلّ 
ّ
ها إقرار بالربوبيّة لل

ّ
ة الصلاة أن

ّ
الصلاة: (عل

ه والمسكنة والخضوع والاعتراف، والطلب للإقالة من سالف الذنوب، ووضع ا
ّ
 لل

ً
لوجه على الأرض كلّ يوم إعظاما

 للزيادة في الدين والدنيا، مع ما فيه 
ً
، طالبا

ً
 راغبا

ً
لا

ّ
 متذل

ً
 غير ناسٍ ولا بطرٍ، ويكون خاشعا

ً
عزّ وجلّ، وأن يكون ذاكرا

 ينسى العبد سيّده ومدبّره وخالقه، فيب
ّ
يل والنهار لئلا

ّ
طر ويطغى، من الإِيجاب والمداومة على ذكر الله عزّ وجلّ بالل

 له عن أنواع الفساد
ً
 له عن المعاصي، ومانعا

ً
ويكون في ذكره لربّه، وقيامه بين يديه، زجرا

)٢(
 .  

 فيه خلع الأنداد والقيام بين يدي 
ّ
 في الصلاة الإقرار بالربوبيّة، وهو صلاح عام، لأن

ّ
ما أمروا بالصلاة لأن

ّ
وقال: إن

الجبّار
)٣(

 .  

والبحث في العلل، وأن شريعة الله تعالى كلها مصالح ورحمة وعدالة، وفي وهذا يدل على اعتبار السؤال، 

كل الشؤون، وهو ما ينفي عنها ما يتوهمه المعاندون من كونها شريعة تسلط وهيمنة، وأن العبد فيها مأمور 

 . بالتنفيذ فقط، ومن دون وعي لما يقوم به

  

  ثאلثא ـ אلعدאلة ואلمسؤוلية
العدالة في الفكر الحضاري للإمام الرضا عليه السلام هي دعوة جميع المسلمين  الخاصية الثالثة من خصائص

  . لتحمل مسؤولياتهم نحو تحقيق العدالة، وبحسب ما أوتوا من الطاقات

وهذا يشمل كل ما ورد الأمر به في القرآن الكريم من الدعوة للأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، والمناصحة، 

لإمام الرضا في هذا: لتأمرن بالمعروف، ولتنهن عن المنكر، أو ليستعملن عليكم شراركم وغيرها، ومن أقوال ا

فيدعو خياركم فلا يستجاب لهم
)٤(

 .  

وهو يشمل كذلك الدعوة إلى الله تعالى، لأنه لا يمكن أن تتحقق العدالة من دون الالتزام الديني والأخلاقي، 

ومما يروى عن الإمام الرضا في هذا أنه قيل له: لم سمى الحواريون الحواريين؟ فقال: أما عند الناس فإنهم سموا 

الغسل وهو اسم مشتق من الخبز الحوار، وأما عندنا فسموا حواريين لأنهم كانوا قصارين يخلصون الثياب من الوسخ ب

الحواريون الحواريين لأنهم كانوا مخلصين في أنفسهم، ومخلصين لغيرهم من أوساخ الذنوب بالوعظ والتذكير 
)٥(

 .  

وهو يشمل كذلك النصح للمسلمين، وقد ذكر الإمام الرضا خطورة التقصير في ذلك، فقال: من مشى في 

فلم يناصحه، كان كمن حارب الله ورسولهحاجة أخيه 
)٦(

 .  

                                                                                                                                                            
 . ٨١٤ /٢٥٣ /٤من لا يحضره אلفقيه:  ١

 . ٦٤٥ /١٣٩ /١ אلمرجع אلسאبق:  ٢

 . ٢٥٦، וعلل אلשرאئع: ١٠٣ /٢عيוن أخبאر אلإمאم אلرضא:  ٣

 . ٣ /٦١ /٥אلكאفي   ٤

أخبאر אلإمאم אلرضא ١ /٨٠علل אلשرאئع:  ٥  . ١٠ /٧٩ /٢، וعيוن 

אلرضא، ص   للإمאمعلي אلرضא بن مוسى، مשهد: אلنאשر: אلمؤتمر אلعאلمي   אلرضא אلمשتهر بفقه אلرضא،  للإمאمאلفقه אلمنسוب   ٦
٣٦٩ . 



 ٦٩٨     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

وقال في حديث آخر: حق المؤمن على المؤمن، أن يمحضه النصيحة ـ في المشهد والمغيب ـ كنصيحته 

لنفسه
)١(

 .  

ولم يكتف الإمام الرضا بهذا، بل إنه حذر من السكون للظلمة، أو الرضا عن أفعالهم، لأن ذلك يجعل من 

ومما يروى عنه في هذا أنه قيل له: لأي علة أغرق الله عزّ وجلّ الدنيا كلها في زمن نوح الساكت الراضي ظالما، 

عليه السلام وفيهم الأطفال ومن لا ذنب له؟ فقال: ما كان فيهم الأطفال لأن الله عزّ وجلّ أعقم أصلاب قوم نوح 

له ليهلك بعذابه من لا ذنب له، وأما وأرحام نسائهم أربعين عاما فانقطع نسلهم فغرقوا ولا طفل فيهم، ما كان ال

الباقون من قوم نوح فأغرقوا بتكذيبهم لنبي الله نوح عليه السلام وسائرهم أغرقوا برضاهم بتكذيب المكذبين، 

ومن غاب عن أمر فرضي به كان كمن شاهده وأتاه
)٢(

 .  

الرضا ينتهج منهج القرآن الكريم  وبما أن أداء أمثال هذه المسؤوليات يرتبط به أنواع الأذى، فإننا نجد الإمام

في الدعوة للجمع بين الصبر وهذه المسؤوليات، فمما يروى عنه في ذلك قوله: سبعة أشياء بغير سبعة أشياء من 

الاستهزاء: من استغفر بلسانه ولم يندم فقد استهزأ بنفسه، ومن سأل الله التوفيق ولم يجتهد فقد استهزأ بنفسه، 

فقد استهزأ بنفسه، ومن سأل الله الجنة ولم يصبر على الشدائد فقد استهزأ بنفسه، ومن ومن استحزم ولم يحذر 

تعوذ بالله من النار ولم يترك الشهوات فقد استهزأ بنفسه، ومن ذكر الله ولم يستبق إلى لقائه فقد استهزأ بنفسه
)٣(

 .  

 

  ـ אلعدאلة ואلואقعية رאبعא
كر الحضاري للإمام الرضا عليه السلام هي مراعاة الواقع عند رعاية الخاصية الرابعة من خصائص العدالة في الف

المصالح المختلفة، والتي تحتاجها الرعية، وخاصة الضرورية منها، ولو اضطر الأمر إلى التعامل مع الحكومات 

  . الكافرة أو الظالمة

ي الحكومة المصرية، وقد أشار الله تعالى إلى شرعية ذلك عندما ذكر طلب يوسف عليه السلام العمل ف

 عَلِيمٌ وَ خدمة لمصالح الناس، كما قال تعالى: 
ٌ

ي حَفِيظ
ِّ
رْضِ إِن

َ ْ
زَائِنِ الأ

َ
ى خ

َ
نِي عَل

ْ
الَ اجْعَل

َ
ا لِيُوسُفَ ﴿ق نَّ

َّ
 مَك

َ
لِك

َ
ذ

َ
ك

جْرَ 
َ
ضِيعُ أ

ُ
 ن

َ
اءُ وَلا

َ
ش

َ
صِيبُ بِرَحْمَتِنَا مَنْ ن

ُ
اءُ ن

َ
 يَش

ُ
 مِنْهَا حَيْث

ُ
أ رْضِ يَتَبَوَّ

َ ْ
مُحْسِنِينَ﴾ [يوسف:  فِي الأ

ْ
  ]٥٦ـ  ٥٥ال

وقد استدل الإمام الرضا بهذا عند اضطراره لقبول ولاية العهد، فقد روي أن بعضهم قال له: أصلحك الله 

كيف صرت إلى ما صرت إليه من المأمون؟ فقال له: يا هذا أيما أفضل النبي أو الوصي؟ فقال: لا بل النبي، فقال: 

يز عزيز مصر كان مشركا، وكان يوسف عليه السلام أيما أفـــضل مسلم أو مشرك؟ فقال: لا بل مسلم، قال: فإن العز

 
ٌ

ي حَفِيظ
ِّ
رْضِ إِن

َ ْ
زَائِنِ الأ

َ
ى خ

َ
نِي عَل

ْ
نبيا، وإن المأمون مسلم وأنا وصي، ويوسف سأل العزيز أن يوليه حين قال: ﴿اجْعَل

وأنا أجبرت على ذلك ]٥٥[يوسف: عَلِيمٌ﴾ 
)٤(

 .  

ا، فقلت له: يا ابن رسول الله ، إن الناس يقولون: إنك وعن الريان بن الصلت قال: دخلت على الإمام الرض 

قبلت ولاية العهد مع إظهارك الزهد في الدنيا، فقال: قد علم الله كراهتي لذلك، فلما خيرت بين قبول ذلك وبين 

لى القتل اخترت القبول على القتل، ويحهم أما علموا أن يوسف عليه السلام كان نبيا رسولا فلما دفعته الضرورة إ

                                                                                                                                                            
 . ٣٦٩אلمرجع אلسאبق، ص  ١

أخبאر אلإمאم אلرضא ١ /٣٠علل אلשرאئع:  ٢  . ٢ /٧٥ /٢، וعيוن 

 . ١/٣٣٠كنز אلفואئد אلكאتب: كرאجكي، محمد بن علي، قم، مكتبة אلمصطفוي:  ٣

أخبאر אلإمאم אلرضא ٢ /٢٣٨علل אلשرאئع:  ٤  . ١ /١٣٨ /٢، וعيוن 



 ٦٩٩     אلمقאلات אلعربية

 

 عَلِيمٌ﴾ 
ٌ

ي حَفِيظ
ِّ
رْضِ إِن

َ ْ
زَائِنِ الأ

َ
ى خ

َ
نِي عَل

ْ
، ودفعتني الضرورة إلى ]٥٥[يوسف: تولي خزائن العزيز قال له: ﴿اجْعَل

قبول ذلك على إكراه وإجبار بعد الإشراف على الهلاك، على أني ما دخلت في هذا الأمر إلا دخول خارج منه، فإلى 

الله المشتكى وهو المستعان
)١(

 .  

ومن هذا الباب أيضا ما روي عنه من جواز العمل عند السلطان الظالم، مع ما روي عنه في النهي عنه، فقد 

ث الحسن بن الحسين الأنباريّ قال: كتبت إلى الإمام الرضا أربعة عشر سنة استأذنه في عمل السلطان، فلمّا 
ّ
حد

ي أخاف على خبط عنقي وأ
ّ
ك رافـــضيّ ولسنا نشك كان في آخر كتاب كتبته إليه أذكر أن

ّ
 السلطان يقول لي: إن

ّ
ن

ك تركت العمل للسلطان للرفـــض، فكتب إليّ: (قد فهمت كتابك وما ذكرت من الخوف على نفسك فإن 
ّ
في أن

ه
ّ
يت عملت في عملك بما أمر به رسول الل

ّ
ك إذا ول

ّ
تك فإذا صار  كنت تعلم أن

ّ
ثمّ تصير أعوانك وكتّابك أهل مل

  بذا ذا كان منهم واحدا تكون حتّى المؤمنين فقراء به واسيت إليك شيء
ّ

)فلا وإلا
)٢(

  

ه مع السلطان أولياء يدفع بهم عن أوليائه
ّ
 لل

ّ
ه من النار). . وروي أنه قال: (إن

ّ
أولئك عتقاء الل

)٣(
  

 ومن هذا الباب أيضا ما روي من ردوده على المتنطعين المتطرفين ببيان يسر الدين ورفع الحرج، فقد روي

 الله تعالى يبغض القيل والقال، وإيضاع المال وكثرة السؤال
ّ
د الله. . عنه أنه قال: (إن

ّ
دوا فشد

ّ
 بني إسرائيل شد

ّ
 إن

دوا حتّى ذبحوا بقرة يملأ جلدها قال بقرة، اذبحوا: السّلام عليه موسى لهم قال عليهم،
ّ
وا: ما لونها؟ فلم يزالوا شد

 الحكماء 
ّ
ضيّعوا الحكمة لما وضعوها عند غير أهلها)ذهبا)، ثمّ قال: (إن

)٤(  

وقال في اعتبار رفع الحرج، ومراعاة المراتب: (إنما أمروا بحجة واحدة لا أكثر من ذلك، لأن الله وضع الفرائض 

يِ﴾ 
ْ
هَد

ْ
مَا اسْتَيْسَرَ مِنَ ال

َ
يعني شاة، ليسع القوي والضعيف، وكذلك  ]١٩٦[البقرة: على أدنى القوة، كما قال: ﴿ف

سائر الفرائض إنما وضعت على أدنى القوم قوة، فكان من تلك الفرائض الحج المفروض واحدا، ثم رغب بعد أهل 

القوة بقدر طاقتهم)
)٥(

  

وقال في أحكام الحج: (إنما أمروا بالحج لعلة الوفادة إلى الله عز وجل وطلب الزيادة، والخروج من كل ما 

يستقبل، مع ما فيه من إخراج الأموال، وتعب الأبدان، والاشتغال عن  اقترف العبد تائبا مما مضى، مستأنفا لما

الأهل والولد، وحظر النفس عن اللذات شاخصا في الحر والبرد، ثابتا على ذلك دائما، مع الخضوع والاستكانة 

، ممن والتذلل، مع ما في ذلك لجميع الخلق من المنافع لجميع من في شرق الأرض وغربها، ومن في البر والبحر

يحج وممن لم يحج، من بين تاجر وجالب وبائع ومشترٍ وكاسب ومسكين ومكار وفقير، وقضاء حوائج أهل 

الاطراف في المواضع الممكن لهم الاجتماع فيه، مع ما فيه من التفقه ونقل أخبار الأئمة إلى كل صقع وناحية، 

 لِيَنْفِرُ 
َ
مُؤْمِنُون

ْ
 ال

َ
ان

َ
ينِ كما قال الله عز وجل: ﴿وَمَا ك

ِّ
هُوا فِي الد

َّ
ق

َ
 لِيَتَف

ٌ
ة

َ
ةٍ مِنْهُمْ طَائِف

َ
لِّ فِرْق

ُ
رَ مِنْ ك

َ
ف
َ
 ن

َ
وْلا

َ
ل
َ
 ف

ً
ة
َّ
اف

َ
وا ك

 ﴾
َ
رُون

َ
هُمْ يَحْذ

َّ
عَل

َ
يْهِمْ ل

َ
ا رَجَعُوا إِل

َ
وْمَهُمْ إِذ

َ
يَّ  ]١٢٢[التوبة: وَلِيُنْذِرُوا ق

َ
هِ فِي أ

َّ
رُوا اسْمَ الل

ُ
ك

ْ
هُمْ وَيَذ

َ
وا مَنَافِعَ ل

ُ
هَد

ْ
امٍ و﴿لِيَش

ومَاتٍ﴾ 
ُ
]٢٨[الحج: مَعْل

)٦(
  

                                                                                                                                                            
أخبאر אلإمאم אلرضא ، וعي٣ /٢٣٩علل אلשرאئع:  ١  . ٢ /١٣٩ /٢וن 

 . ١١٢ص  ٥אلكאفي ج   ٢

 . ٣١٦، ص ه  ١٤١٨مשكאة אلأنואر في غرر אلأخبאر لأبي אلفضل علي אلطبرسي، אلطبعة אلأוلى، دאر אلحديث، سنة  ٣

 . ١٦٠ص  ه،  ١٤١٨قصص אلأنبيאء، قطب אلدين سعيد بن هبة אلله אلرאוندي، مؤسسة אلهאدي، سنة  ٤

أخبאر אلإمאم אلرضא: ٢٧٣אلשرאئع: علل   ٥  . ٢/٩٠، וعيוن 

أخبאر אلإمאم אلرضא: ٢٧٣علل אلשرאئع:  ٦  . ٢/١١٩، וعيוن 



 ٧٠٠     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

ومن هذا الباب أيضا ما روي من ردوده على المتشددين الذين ظهروا في عصره، فراحوا يتشددون في الموقف 

 
ّ
 الله تبارك وتعالى يحبّ الجمال والتجمّل، ويبغض البؤس والتباؤس، وإن

ّ
من اللباس، حيث روي عنه أنه قال: (إن

ه إذا أنعم على عبده نعمة أحبّ أن يرى أثر ذلك النعمة)الله عزّ وجلّ يبغض من الر
ّ
جال القاذورة، وإن

)١(
  

وعنه، قال: قال أبي: ما تقول في اللباس الحسن؟ فقلت: بلغني أن الحسن كان يلبس، وأن جعفر بن محمد  

كان يأخذ الثوب الجديد فيأمر به فيغمس في الماء، فقال لي: البس وتجمل، فإن علي بن الحسين كان يلبس 

، فيشتو فيه،
ً
فإذا خرج الشتاء باعه فتصدق بثمنه،  الجبّة الخز بخمسمائة درهم، والمطرف الخزّ بخمسين دينارا

زْقِ﴾  بَاتِ مِنَ الرِّ يِّ رَجَ لِعِبَادِهِ وَالطَّ
ْ
خ

َ
 الله التي أ

َ
مَ زِينَة لْ مَنْ حَرَّ

ُ
]٣٢[الأعراف: وتلا هذه الآية: ﴿ق

)٢(
  

فاع ومن هذا الباب أيضا ما روي من فتاواه الكثيرة، والمرتبطة بما يحصل في الواقع، ومن ذلك إجازة القتل للد

عن النفس، بناء على تقصير الحكومات في ذلك، فقد روي عنه أنه قيل له: الرجل يكون في السفر ومعه امرأته 

فيجيء قوم يريدون أخذها أيمنعهم من أن تؤخذ وإن خاف على نفسه القتل؟ قال: نعم، قيل: وكذلك الأم والبنت 

نعم، وكذلك المال يريدون أخذه في سفر فيمنعه  وابنة العم والقرابة يمنعهن وإن خاف على نفسه القتل؟ قال:

وإن خاف القتل؟ قال: نعم
)٣(

 .  

وروي أنه قيل له: لص دخل على امرأة وهي حبلى فقتل ما في بطنها، فعمدت المرأة إلى سكين فوجأته بها 

فقتلته، فقال: هدر دم اللص
)٤(

 .  

ليهم ليستبيحوا أموالهم ويسبوا وروي أنه قيل له: رجل استغاث به قوم لينقذهم من قوم يغيرون ع

ذراريهم، فخرج الرجل يعدو بسلاحه في جوف الليل ليغيث القوم الذين استغاثوا به، فمر برجل قائم على 

شفير بئر يستقي منها فدفعه وهو لا يريد ذلك ولا يعلم فسقط في البئر فمات، ومضى الرجل فاستنقذ أموال 

انصرف إلى أهله، قالوا له: ما صنعت؟ قال: قد انصرف القوم عنهم وأمنوا أولئك القوم الذين استغاثوا به، فلما 

وسلموا، فقالوا له: أشعرت أن فلان بن فلان سقط في البئر فمات؟ فقال: وأنا والله طرحته، قيل: وكيف ذلك؟ 

ت فقال: إني خرجت أعدو بسلاحي في ظلمة الليل وأنا أخاف الفوت على القوم الذين استغاثوا بي، فمرر

بفلان وهو قائم يستقي من البئر فزحمته ولم أرد ذلك فسقط في البئر فمات، فعلى من دية هذا؟ فقال الإمام 

الرضا: ديته على القوم الذين استنجدوا الرجل فأنجدهم وأنقذ أموالهم ونساءهم وذراريهم، أما أنه لو كان 

بأجرة لكانت الدية عليه وعلى عاقلته دونهم
)٥(

 .  

قال: والجهاد واجب مع إمام عادل، ومن قاتل فقتل دون ماله ورحله ونفسه فهو شهيد، ولا وروي أنه 

يحل قتل أحد من الكفار في دار التقية إلا قاتل أو باغ وذلك إذا لم تحذر على نفســــــك، ولا أكل أموال 

فع بها ظلما الناس من المخالفين وغيرهم، والتقية في دار التقية واجبة، ولا حنث على من حلف تقية يد

عن نفسه
)٦(

 . 

                                                                                                                                                            
 . ٣٥٤فقه אلإمאم אلرضא، ص  ١

أبו אلعبאس عبد אلله بن جعفر אلحميري، אلطبعة אلأוلى، مؤسسة أهل אلبيت لإحيאء אلترאث، سنة  ٢ ، ص ه  ١٤١٣قرب אلإسنאد، 
١٥٧ . 

 . ٥ /٥٢ /٥אلكאفي:  ٣

 . ٤٢٣ /١٢٢ /٤من لا يحضره אلفقيه:  ٤

 . ١ /٣٦٩ /٧אلكאفي:   ٥

 . ٣١٣تحف אلعقוل:  ٦



 ٧٠١     אلمقאلات אلعربية

 

  אلخאتمة
نماذج خصائص العدالة في الفكر الحضاري للإمام الرضا عليه السلام، ومن خلال من خلال هذا العرض الموجز ل

  الروايات التي رويت عنه، نستنتج النتائج التالية:

 للمصادر الأصلية للدين،أن العدالة بمفهومها القرآني لا يمكن أن تتحقق في الواقع إلا من خلال العودة . ١

ق ابتداء بالقرآن الكريم، وانتهاء بكل وسائط الهداية، سواء كانت نبوة أو ولاية أو ما هو نابع منهما مست

  . منهما، مكتف بهما

أن الحضارة الإسلامية بصورتها التاريخية لا تمثل القيم الإسلامية بالضرورة، وخاصة في جانب العدالة . ٢

أخبر عن التحريف والتغيير الذي  بطها بالإسلام تهمة وإساءة له، خاصة وأن رسول اللهمنها؛ ولذلك فإن ر

  . يحصل من بعده

أن العدالة ـ كما تقتضي أن يكون مصدرها مقدسا ـ فإن المكلف بتطبيقها في الأمة يحتاج أيضا أن . ٣

ات العدالة، ولذلك فإن يكون طاهرا، وله القدرة على فهم القرآن الكريم، وفهم الشريعة، وفهم مقتضي

النظام الديمقراطي المبني على الاختيارات المبنية على الأهواء لا يمكن أن تحقق العدالة، ولو بحدودها 

  . الدنيا

أن الشريعة الإسلامية، وفي كل التعاليم المرتبطة بها، تخدم المصالح المختلفة، وبأجمل صورة، فلذلك . ٤

افة خارجة عنها قد تدنسها، أو تسيء إليها، كما دل على ذلك التاريخ لا حاجة للجوء لغيرها، لأن كل إض

  . والواقع

أن العدالة مسؤولية وتكليف إلهي مرتبط بالأمة جميعا؛ فعليها أن تسعى لتحقيقها عبر الدعوة والأمر . ٥

  . بالمعروف والنهي عن المنكر والنصيحة وغيرها

ل الجوانب؛ فلذلك لم تكلف الخلق بما لا يطيقون، بل راعت أن الشريعة الإسلامية راعت الواقع، وفي ك. ٦

  . الظروف المختلفة

  

  אلمصאدر ואلمرאجع
الاعتقادات في دين الإمامية لأبي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي (الشيخ الصدوق)، دار . ١

  . م ١٩٩٣ـ  ه ١٤١٤ـ لبنان سنة . المفيد للطباعة والنشر والتوزيع ـ بيروت

، ٢الأمالي، المفيد، محمد بن محمد، قم، إيران، منشورات دار المدرسين في الحوزة العلمية، ط. ٢

  . م١٩٩٣هـ/١٤١٤

بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار عليهم السلام، العلامة المجلسي، تحقيق عدة من الأفاضل، دار . ٣

  . الكتب الإسلامية، طهران

  . ق)، طهران: مكتبة العلميّة الإسلاميّة٣٢٠، محمّد بن مسعود بن عيّاش (م تفسير العيّاشي. ٤

  . ، منشورات المكتبة الحيدرية، النجف الأشرف١٣٨٦علل الشرائع، الشيخ الصدوق، ط . ٥

عيون أخبار الرضا عليه السلام لأبي جعفر محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي (الشيخ الصدوق)، . ٦

  . م ١٩٨٤ـ  ه ١٤٠٤ـ لبنان سنة . الأعلمي للمطبوعات ـ بيروتمؤسسة 

  . عيون أخبار الرضا عليه السلام، الشيخ الصدوق، طهران، انتشارات جهان. ٧



 ٧٠٢     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

  . عيون الأخبار، ابن قتيبة الدينوري، دار الكتاب العربي، بيروت. ٨

يوسف بن محمد الجويني، أبو المعالي، ركن الغياثي غياث الأمم في التياث الظلم، عبد الملك بن عبد الله بن . ٩

  . هـ١٤٠١الدين، الملقب بإمام الحرمين، المحقق: عبد العظيم الديب، مكتبة إمام الحرمين، الطبعة: الثانية، 

الفقه المنسوب للإمام الرضا المشتهر بفقه الرضا، علي الرضا بن موسى، مشهد: الناشر: المؤتمر العالمي . ١٠

  . للإمام الرضا

ل البيت لإحياء التراث، سنة قرب الإسناد، أبو العباس عبد الله بن جعفر الحميري، الطبعة الأولى، مؤسسة أه. ١١

  . ه١٤١٣

  . هـ ١٤١٨قصص الأنبياء، قطب الدين سعيد بن هبة الله الراوندي، مؤسسة الهادي، سنة . ١٢

   .ه ١٣٧٧الكافي، الكليني، مطبعة الحيدري طهران ـ إيران سنة . ١٣

  . كنز الفوائد الكاتب: كراجكي، محمد بن علي، قم، مكتبة المصطفوي. ١٤

  . المحاسن، ابن جعفر محمد بن خالد البرقي، دار الكتب الاسلامية، طهران. ١٥

عيم بن . ١٦
ُ
المستدرك على الصحيحين، أبو عبد الله الحاكم محمد بن عبد الله بن محمد بن حمدويه بن ن

لنيسابوري المعروف بابن البيع، حققه مصطفى عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، الحكم الضبي الطهماني ا

  . ،١٤١١بيروت، الطبعة الأولى، 

  . مسند أحمد، أحمد بن حنبل، دار الفكر، بيروت. ١٧

  . ه ١٤١٨مشكاة الأنوار في غرر الأخبار لأبي الفضل علي الطبرسي، الطبعة الأولى، دار الحديث، سنة . ١٨

مفاتيح الغيب (تفسير الرازي، التفسير الكبير)، الفخر الرازي، محمد بن عمر، بيروت، لبنان، دار الفكر للطباعة . ١٩

  . م١٩٨١هـ/ ١٤٠١، ١والنشر والتوزيع، ط

من لا يحضره الفقيه، الشيخ الصدوق، أبو جعفر محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي، ط مؤسسة . ٢٠

  . لجماعة المدرسين في الحوزة العلمية في قم المقدسة النشر الإسلامي التابع

 

 



 

٧٠٣ 

   حقוق אلإنسאن في سيرة אلإمאم علي بن مוسى אلرضא (ع)
  

  ١إيאد محمد علي אلأرنאؤוطي
 

  אلبحث  خلاصة
المؤمنين علي (ع) يتضمن البحث مقدمة ومفهوم (الحق) في اللغة والاصطلاح تفصيلا، والاستعانة بخطبة لأمير 

في نهج البلاغة في تبيين الحق، وطرفيه، وجهة تشريعه، وتاريخ وعي الإنسان الفطري لحقوقه، وانتهاكها، وما 

 كما أخبر القرآن الكريم بذلك، وفسّره العلامة شهدته الحياة الإنسانية من اختلافات، تحولت إلى صراعات دامية،

  . الطباطبائي في (الميزان)

حقوق الإنســان في العصــرين: القديم الذي يمتد إلى ما قبل الميلاد؛ حيث حضــارة بلاد ثم مفهوم 

مه مفكرو الحضــارات اليونانية والرومانية من إســهامات الرافدين في ســومر وبابل، وحضــارة الهند، 
ّ
وما قد

ف والعصـــــر الحديث الذي يشـــــمل القرنين: الحالي والســـــابق، والوقو كبيرة في ميدان حقوق الإنســـــان؛

تفصـــيلا على الإعلان العالمي لحقوق الإنســـان، وما ســـجّله عليه آية الله الشـــيخ محمد تقي المصـــباح 

اليزدي قدس ســـرّه من مؤاخذات، تضـــمّنها كتابه: (النظرية الحقوقية في الإســـلام)، ومنها ما تضـــمنه هذا 

ق الرسالة الإسلامية ويقف البحث على سب. الإعلان من تناقضات، وما عجز عن الإجابة عنه من تساؤلات

ا  ممثلة بالقرآن الكريم وســـنة المعصـــومين الأربعة عشـــر في هذا الميدان، بل فاق ما تضـــمّنه الإعلان كمًّ

  . ونوعًا؛ هذا هو الجانب النظري في البحث

أما الجانب التطبيقي فيعرض مفاهيم حقوق الإنسان الأسس: كحق الحياة، وحق الكرامة، وحق المساواة في 

ويقف البحث على مفهوم كل منها، في الإعلان العالمي لحقوق الإنسان، وفي الشريعة الإسلامية،  العامة،الحقوق 

ويورد مواضعها في أحاديث الإمام علي بن موسى الرضا (عليه السلام)، التي وردت في الأقوال، والمواقف العملية 

وقد يعرّج البحث على نصوص الأئمة . موضعه للإمام (عليه السلام)، التي ترجمت هذه الحقوق واقعًا، كلا في

ا أنهم نور واحد، وشجرة واحدة، طابت وطهرت، ولا سيما إذا
ً
 الأطهار من أجداد الإمام الرضا (عليه السلام) مؤكد

كانت تؤلف وحدة متكاملة مع النص الرضوي، مع مراعاة محورية أحاديث الإمام الرضا (عليه السلام)، بوصفها 

  . موضوع البحث

  

  . الإمام الرضا (ع)، حقوق الإنسان، حق الحياة، حق المساواة אلكلمאت אلمفتאحية:

 
                                                                                                                                                            

  eyadmohammed1961@gmail.com، ، אلاستאد אلدכتוر جאمعة بغدאدאلعرאق ١
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  مقدمة
رر على الرغم من الجهود الكبيرة التي بذلها الدارسون لتراث الأئمة الأطهار (عليهم السلام)، إلا أن كثيرًا من د

ومن جانب آخر، بهرت بهارج سيرهم العطرة ما زال ينتظر من يستخلصه من بحار علومهم؛ هذا من جانب، 

ا الحضارة الغربية عقول كثير من المسلمين، حتى لم يروا فيها إلا ما هو إيجابي ومشرق، وراحو ينسبون إليها كثيرً 

وسعيا . من المحاسن التي سبقها إليها الإسلام العظيم ممثلا بالكتاب المجيد، وسير المعصومين (عليهم السلام)

س لأهل البيت (ع) عامة، والإمام الرضا (ع) خاصة، كان هذا البحث لإماطة اللثام عن بعض جو
ّ
اهر التراث المقد

  . المتواضع في موضوع (حقوق الإنسان)

  

  (אلحقّ) في אللغة 
   والحق يقال على أوجه: ...قال الراغب الأصفهاني: "أصل الحق: المطابقة والموافقة

مَّ الأول: يقال لموجِد الشيء بسبب ما تقتضيه الحكمة 
ُ
، ولهذا قيل في الله تعالى: هو الحق، قال الله تعالى: ﴿ث

﴾ حَقِّ
ْ
هُمُ ال

َ
هِ مَوْلا

ّ
ى الل

َ
 إِل

ْ
وا ﴾١رُدُّ

َ
ون

ُ
صْرَف

ُ
ى ت

َّ
ن
َ
أ
َ
لُ ف

َ
لا

َّ
 الض

َّ
حَقِّ إِلا

ْ
 ال

َ
ا بَعْد

َ
مَاذ

َ
حَقُّ ف

ْ
مُ ال

ُ
ك هُ رَبُّ

ّ
مُ الل

ُ
لِك

َ
ذ

َ
   ٢، وقيل بعيد ذلك: ﴿ف

ذِي والثاني: يقال للموجَد بحسب 
َّ
مقتضى الحكمة، ولهذا يقال فعل الله تعالى كله حق، وقال تعالى: ﴿هُوَ ال

ورًا﴾
ُ
مَرَ ن

َ
ق

ْ
مْسَ ضِيَاء وَال

َّ
﴾ جَعَلَ الش

َ
مُون

َ
وْمٍ يَعْل

َ
لُ الآيَاتِ لِق صِّ

َ
حَقِّ يُف

ْ
 بِال

َّ
 إِلا

َ
لِك

َ
هُ ذ

ّ
قَ الل

َ
ل
َ
   ٣إلى قوله تعالى: ﴿مَا خ

لما عليه ذلك الشيء في نفسه، كقولنا: اعتقاد فلان في البعث والثواب والثالث: في الاعتقاد للشيء المطابق 

نِهِ 
ْ
حَقِّ بِإِذ

ْ
 فِيهِ مِنَ ال

ْ
وا

ُ
ف

َ
تَل

ْ
 لِمَا اخ

ْ
ذِينَ آمَنُوا

َّ
هُ ال

ّ
ى الل

َ
هَد

َ
  . ٤﴾والعقاب والجنة والنار حق، قال الله تعالى: ﴿ف

الوقت الذي يجب، كقولنا: فعلك  والرابع: للفعل، والقول الواقع بحسب ما يجب، وبقدر ما يجب، وفي

﴾
َ

ك لِمَتُ رَبِّ
َ
تْ ك

َّ
 حَق

َ
لِك

َ
ذ

َ
مَ﴾ - ٥حق، وقولك حق، قال الله تعالى: ﴿ك  جَهَنَّ

َّ
ن

َ َ
مْلأ

َ َ
ي لأ وْلُ مِنِّ

َ
ق

ْ
وقوله . ٦﴿حَقَّ ال

هْوَاءهُمْ ﴾
َ
حَقُّ أ

ْ
بَعَ ال

َّ
وِ ات

َ
: الحكم الذي يصح أن يكون المراد به: الله تعالى، ويصح أن يراد به ٧عز وجل: ﴿وَل

  . هو بحسب مقتضى الحكمة

حَقَّ﴾
ْ
  فإحقاق الحق على ضربين:  ٨ويقال أحققت كذا، أي أثبته: حقا، أو حكمت بكونه حقا، وقوله تعالى: ﴿لِيُحِقَّ ال

  .  ...أحدهما: بإظهار الأدلة والآيات

 لِيُطْفِؤُوا  ...والثاني: بإكمال الشريعة وبثها
َ
ون

ُ
رِهَ كقوله تعالى: ﴿يُرِيد

َ
وْ ك

َ
ورِهِ وَل

ُ
هُ مُتِمُّ ن

َّ
وَاهِهِمْ وَالل

ْ
ف
َ
هِ بِأ

َّ
ورَ الل

ُ
ن

﴾
َ
افِرُون

َ
ك

ْ
  - ٩ال

َ
ون

ُ
رِك

ْ
مُش

ْ
رِهَ ال

َ
وْ ك

َ
هِ وَل

ِّ
ل

ُ
ينِ ك

ِّ
ى الد

َ
هِرَهُ عَل

ْ
حَقِّ لِيُظ

ْ
ى وَدِينِ ال

َ
هُد

ْ
هُ بِال

َ
رْسَلَ رَسُول

َ
ذِي أ

َّ
وقوله:  ،١٠﴾﴿هُوَ ال

                                                                                                                                                            
  ٦٢אلأنعאم:   ١

  ٣٢يוنس:   ٢
  ٥يוنس:   ٣
  ٢١٣אلبقرة:   ٤
   ٣٣يוنس:   ٥
  ١٣אلسجدة:   ٦
  ٧١אلمؤمنוن:   ٧
  ٨אلأنفאل:   ٨
  ٨אلصف:   ٩
  ٣٣אلتוبة:   ١٠



 ٧٠٥     אلمقאلات אلعربية

 

﴾
ُ
ة
َّ
حَاق

ْ
* مَا ال

ُ
ة
َّ
حَاق

ْ
اسُ﴾ ١﴿ال ومُ النَّ

ُ
لأنه يحق فيه الجزاء، ويقال: حاققته فحققته،  ٢إشارة إلى القيامة كما فسره بقوله: ﴿يَوْمَ يَق

صْرُ .  ...أي: خاصمته في الحق فغلبته
َ
يْنَا ن

َ
ا عَل

ًّ
 حَق

َ
ان

َ
ويستعمل استعمال الواجب، واللازم، والجائز، نحو ﴿وَك

مُؤْمِنِينَ﴾
ْ
  ٣.٤ال

 معنى الواجب للإنسان على غيره، هو الأقرب ومن التأمل في المعاني 
ّ
التي تتحرك فيهما المفردة يتضح أن

ه:
ّ
  للمراد من (الحق) في المركب الإضافي (حقوق الإنسان)، وأن

ف عليه الحقّ، فهما متضايفان لا يعقل أحدهما من دون الآخر١
ّ
  . ـ لا بد من طرفين، أحدهما: له الحقّ، والآخر: مكل

  . مرجعية للحق، سواء أكانت هذه المرجعية العقل الحاكم بالأدلة، أو جهة لها حق التشريعـ لا بد من ٢

ي أمّا مفهوم الإنسان فشيوع المعنى العرفي للمفردة، وانطباقه على مصداقها الشائع يغنينا عن تتبع معناها ف

  . مصادر اللغة

  

  אلحقוق في אلحيאة אلإنسאنية
ا أفاض أمير المؤمنين علي (عليه   مَّ

َ
السلام) في الحديث عن الحقوق في الحياة الإنسانية في خطبة له، فقال: " أ

،
ُ
يْهِ، وَ  ...بَعْد

َ
 جَرَى عَل

َّ
يَجْرِي لاِ حََد إِلا

َ
نَاصُفِ، لا هَا فِي التَّ

ُ
يَق

ْ
ض

َ
وَاصُفِ، وَأ يَاءِ فِي التَّ

ْ
ش

ْ
وْسَعُ الا

َ
حَقُّ أ

ْ
ال

َ
 ف

َّ
يْهِ إِلا

َ
 يَجْرِي عَل

َ
لا

 
َ
هُ، وَل

َ
رَتِهِ جَرَى ل

ْ
د

ُ
قِهِ، لِق

ْ
ل
َ
 خ

َ
هُ دُون

َ
الِصًا لله سُبْحَان

َ
 خ

َ
 ذلِك

َ
ان

َ
ك

َ
يْهِ، ل

َ
 يَجْرِيَ عَل

َ
هُ وَلا

َ
 يَجْرِيَ ل

ْ
ن

َ
 لأحَد أ

َ
ان

َ
ى عِبَادِهِ، وْ ك

َ
 عَل

 يُ 
ْ
ن

َ
عِبَادِ أ

ْ
ى ال

َ
هُ عَل

َّ
هُ جَعَلَ حَق ائِهِ، وَلكِنَّ

َ
ض

َ
يْهِ صُرُوفُ ق

َ
لِّ مَا جَرَتْ عَل

ُ
لِهِ فِي ك

ْ
 وَلِعَد

َ
ة

َ
اعَف

َ
يْهِ مُض

َ
طِيعُوهُ، وَجَعَلَ جَزَاءَهُمْ عَل

هُ 
ُ
هْل

َ
مَزِيدِ أ

ْ
عًا بِمَا هُوَ مِنَ ال وَسُّ

َ
 مِنْهُ، وَت

ً
لا

ُّ
ض

َ
ف

َ
وَابِ ت

َّ
اسِ . الث هَا لِبَعْضِ النَّ

َ
تَرَض

ْ
ا اف

ً
وق

ُ
وقِهِ حُق

ُ
هُ ـ مِنْ حُق

َ
مَّ جَعَلَ ـ سُبْحَان

ُ
ث

 فِي
ُ
أ
َ
اف

َ
تَك

َ
هَا ت

َ
جَعَل

َ
ى بَعْض، ف

َ
 بِبَعْض" عَل

َّ
هَا إِلا

ُ
 يُسْتَوْجَبُ بعْض

َ
ا، وَلا

ً
هَا بَعْض

ُ
  ٥وُجُوهِهَا، وَيُوجِبُ بَعْض

  ومن هذه الخطبة تتضح رؤية أمير المؤمنين عليه السلام في مسألة الحقوق، وهذه فحواها:

 الحقوق مجعولة من الله تعالى، فله وحده حق تشريعها في الإسلام١
ّ
  . ـ أن

وْسَعُ ـ على رغم حلاوة ٢
َ
حَقُّ أ

ْ
ال

َ
الحق في الكلام، لكنّ في الإنسان ميل غريزي لإجحاف حقوق غيره، " ف

نَاصُفِ" هَا فِي التَّ
ُ
يَق

ْ
ض

َ
وَاصُفِ، وَأ يَاءِ فِي التَّ

ْ
 شَ

ْ
  الا

ـ تضايف الحقوق سنة إلهيّة مطّردة لا يستثنى منها مخلوق، فمن وجب له حق على أحد، وجب عليه حق ٢

يَجْرِي لاِ 
َ
هُ"تجاهه " لا

َ
 جَرَى ل

َّ
يْهِ إِلا

َ
 يَجْرِي عَل

َ
يْهِ، وَلا

َ
 جَرَى عَل

َّ
  .  حََد إِلا

سة من هذه السنّة المطّردة، إذ جعل لنفسه حقوقا على خلقه، وحعل ٣
ّ
ـ لم يستثن الله تعالى ذاته المقد

لا من ورحمة
ّ

  . لخلقه حقوقا عليه، تفض

جبل، هل تدري ما حق الله على عباده، وما "يا معاذ بن  وجاء في الحديث الشريف عن معاذ بن جبل: 

حق العباد على الله؟ فإن حق الله على العباد: أن يعبدوه ولا يشركوا به شيئا، وحق العباد على الله: أن لا 

  ٦يعذب من لا يشرك به شيئا "

                                                                                                                                                            
   ٢ـ١אلحאقة:   ١

   ٦אلمطففين:   ٢
  ٤٧אلرוم:   ٣
  ١٢٦ـ ١٢٥مفردאت غريب אلقرآن  ٤
   ٣٣٣ ص ،٢١٦نهج אلبلاغة، خ ٥
   ٢٨٣، אلحديث ٧٢/  ١كنز אلعمאل:   ٦



 ٧٠٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

  ـ لو كان الحق يجري لأحد، ولا يجري عليه، لكان الأجدر بذلك هو الله تعالى، لسببين:٤

ه القادر المطلق، فلا يعجزه شيء، يستطيع أن يقهر عباده على حقوقه، و الأوّل:"
ّ
يحملهم عليها، ولا  أن

  . يعطيهم شيئا، وأمّا غيره فلا يملك ذلك

 له من النعم على العباد ما لو 
ّ
فهم بها لكان عادلا، لأن

ّ
ه لو لم يجزهم بأعمالهم، ومع ذلك كل

ّ
الثاني: أن

   ١نعمة واحدة منها"عبدوه مدى الدهر لم يوفوه حقّ 

ـ جعل الله تعالى من حقوقه حقوقا لبعض الناس على بعض، فهي حقوق مزدوجة الجانب، من انتهكها ٥

ين، أحدهما لله الذي افترضها، والآخر للطرف الذي افترض الله له الحق
ّ
  . انتهك حق

ي هالمتبادلة بين البشر، التي  ـ لا تستقيم الحياة الإنسانية وتصلح إلا برعاية الحقوق، حقّ الله، والحقوق٦

  . من وجه آخر حقوق لله

وللإمام زين العابدين (عليه السلام) رسالة نفيسة معروفة بـ (رسالة الحقوق)، تضمنت كثيرا من الحقوق 

 . المتبادلة للإنسان الفرد، ما له وما عليه

  

  (حقוق אلإنسאن) في אلتאريخ אلقديم
 جذورها تمتد عميقا في إذا كانت الدعوة إلى احترام حقوق 

ّ
الإنسان، بمصطلحها هذا، وليدة النهضة المعاصرة، فإن

التاريخ الإنساني، فالتنازع في العيش على هذه الأرض، يقتضي العداوة، المنصوص عليها في ثلاث آيات من كتاب 

مْ فِ 
ُ
ك

َ
وٌّ وَل

ُ
مْ لِبَعْضٍ عَد

ُ
ك

ُ
 بَعْض

ْ
نَا اهْبِطُوا

ْ
ل
ُ
ى حِينٍ﴾الله، هي قوله سبحانه: ﴿وَق

َ
رٌّ وَمَتَاعٌ إِل

َ
رْضِ مُسْتَق

َ
، وقوله سبحانه: ٢ي الأ

ى حِينٍ﴾
َ
رٌّ وَمَتَاعٌ إِل

َ
رْضِ مُسْتَق

َ
مْ فِي الأ

ُ
ك

َ
وٌّ وَل

ُ
مْ لِبَعْضٍ عَد

ُ
ك

ُ
 بَعْض

ْ
الَ اهْبِطُوا

َ
الَ اهْبِطَا مِنْهَا جَمِيعًا ٣﴿ق

َ
، وقوله سبحانه: ﴿ق

تِ 
ْ
ا يَأ إِمَّ

َ
وٌّ ف

ُ
مْ لِبَعْضٍ عَد

ُ
ك

ُ
ى﴾بَعْض

َ
ق

ْ
 يَش

َ
 يَضِلُّ وَلا

َ
لا

َ
ايَ ف

َ
بَعَ هُد

َّ
مَنِ ات

َ
ى ف

ً
نِّي هُد م مِّ

ُ
ك كلما قوي إنسان على آخر ، ف٤يَنَّ

ضعف أثر التعاون الاجتماعي، وحكم العدل، فلا يراعيه القوي في حق الضعيف، وعلى ذلك جرت أحداث التاريخ 

ا . إلى يومنا هذا، الذي يدعي أنه عصر الحضارة والحرية
َّ
فالإنسان محب لذاته بطبيعته، ظلوم جهول، قال تعالى: ﴿إِن

 
َ
نَ مِنْهَا وَحَمَل

ْ
ق

َ
ف

ْ
ش

َ
نَهَا وَأ

ْ
ن يَحْمِل

َ
بَيْنَ أ

َ
أ
َ
جِبَالِ ف

ْ
رْضِ وَال

َ ْ
مَاوَاتِ وَالأ ى السَّ

َ
 عَل

َ
ة
َ
مَان

َ ْ
نَا الأ

ْ
ومًا عَرَض

ُ
ل

َ
 ظ

َ
ان

َ
هُ ك

َّ
 إِن

ُ
نسَان ِ

ْ
هَا الإ

﴾
ً

الضعيف أكثر مما يفيده، وينتفع الغالب من المغلوب من غير أن ينفعه، ويقابله ، فصار القوي يستفيد من ٥جَهُولا

الضعيف المغلوب ما دام ضعيفا مغلوبا بالحيلة والمكيدة والخدعة، فإذا قوي وغلب قابل ظالمه بأشد الانتقام، فكان 

هذا الاختلاف ضروري الوقوع بين و. بروز الاختلاف مؤديا إلى انتهاك حقوق الإنسان، وفناء الفطرة، وانتفاء السعادة

أفراد المجتمع الإنساني نظرا لطبيعة حياة البشر من جانب، والفروق الفردية بين البشر من جانب آخر، وظهور هذا 

الاختلاف هو الذي استدعى تشريع قوانين كلية يوجب العمل بها ارتفاع الاختلاف، ونيل كل ذي حق حقه، وفرضها 

  ٦لاف بين الناس عن طريق تشريع القوانين ثلاثة طرق، هي:ولرفع الاخت. على الناس

                                                                                                                                                            
  ٤٩٧ /٣שرح نهج אلبلاغة (אلمוسוي)  ١

   ٣٦אلبقرة:   ٢
  ٢٤אلأعرאف:   ٣
  ١٢٣طه:  ٤
   ٧٢אلأحزאب:   ٥ 
  ١٢١ـ ١١٩ /٢ينظر: אلميزאن في تفسير אلقرآن  ٦



 ٧٠٧     אلمقאلات אلعربية

 

الأول: سيادة القوانين المبنية على الأعراف الاجتماعية مع إلغاء المعارف الدينية، من التوحيد والأخلاق 

 ،الفاضلة، فالأخلاق تابعة للتطور الاجتماعي، فما وافق حال المجتمع من الأخلاق فهو الخلق الفاضل، فيوما العفة

  . ويوما الخلاعة، ويوما الصدق، ويوما الكذب، ويوما الأمانة، ويوما الخيانة، وهكذا

  . الثاني: فرض القوانين على المجتمع عن طريق التربية الأخلاقية، مع إلغاء المعارف الدينية أيضا

ه سبحانه، بدأ من وكلا الطريقين فاشل في تحقيق سعادة الإنسان، فإن هذا الإنسان مخلوق لله، متعلق الوجود ب

  . عنده، وسيعود إليه، وإغفال المعارف الدينية إغفال للغاية التي خلق لأجلها الخلق، وللمصير الذي سيؤولون إليه

 
َ

بَعَث
َ
 ف

ً
ة

َ
 وَاحِد

ً
ة مَّ

ُ
اسُ أ  النَّ

َ
ان

َ
الثالث: التشريع الإلهي المبني على عقيدة التوحيد التي بعث بها النبيّون، قال تعالى: ﴿ك

هُ 
ّ
والل

ُ
ف

َ
تَل

ْ
اسِ فِيمَا اخ مَ بَيْنَ النَّ

ُ
حَقِّ لِيَحْك

ْ
كِتَابَ بِال

ْ
نزَلَ مَعَهُمُ ال

َ
رِينَ وَمُنذِرِينَ وَأ

ِّ
ينَ مُبَش بِيِّ ذِينَ النَّ

َّ
 ال

َّ
فَ فِيهِ إِلا

َ
تَل

ْ
 فِيهِ وَمَا اخ

ْ
ا

هُ 
ّ
ى الل

َ
هَد

َ
يًا بَيْنَهُمْ ف

ْ
نَاتُ بَغ بَيِّ

ْ
هُمُ ال

ْ
وهُ مِن بَعْدِ مَا جَاءت

ُ
وت

ُ
اءُ أ

َ
هُ يَهْدِي مَن يَش

ّ
نِهِ وَالل

ْ
حَقِّ بِإِذ

ْ
 فِيهِ مِنَ ال

ْ
وا

ُ
ف

َ
تَل

ْ
 لِمَا اخ

ْ
ذِينَ آمَنُوا

َّ
ال

سْتَقِيمٍ﴾ ى صِرَاطٍ مُّ
َ
 للإنسان١إِل

ّ
حياة باقية بعد الارتحال من هذه الدنيا، حياة طويلة  ، هذا التشريع قائم على أساس أن

ة، وكيفية سلوك الإنسان فيها، فإذا بنى الإنسان حياته في هذه الدنيا على الأمد، وهي مترتبة على هذه الحياة الدنيوي

 القافلة البشرية على جناح سفر، ومن الواجب على المسافر أن يراعي في جميع . نسيان توحيد الله، فقد أهلك نفسه
ّ
إن

  . ك ضلّ وهلكنسي الإنسان ذل أحواله حال وطنه، وغاية سفره التي يريدها، وهي الحياة الآخرة، فإذا

لذا شرع الله سبحانه ما شرعه من الشرائع على أساس التوحيد، أي على أساس تعليم الناس وتعريفهم حقيقة 

أمرهم من مبدئهم إلى معادهم، وأنهم يجب أن يسلكوا في هذه الدنيا حياه تنفعهم في غد، ويعملوا في العاجل 

بالتبشير والإنذار، بإنزال الكتاب المشتمل على الأحكام  ما يعيشون به في الآجل، وقرن سبحانه بعثة الأنبياء

 
ْ
والشرائع الرافعة لاختلافهم، فالذين رفضوا التشريع الإلهي رفضوا الإيمان بالمعاد، قال تعالى على لسانهم: ﴿إِن

حْنُ بِمَبْعُوثِينَ﴾
َ
حْيَا وَمَا ن

َ
مُوتُ وَن

َ
يَا ن

ْ
ن
ُّ
نَا الد

ُ
 حَيَات

َّ
ما٢هِيَ إِلا

ّ
هم إن

ّ
كانوا يصرون على قولهم ذلك، لا لدفع القول  ، فإن

 القول بالمعاد والدعوة إليه يقتضي طاعة قوانين دينية مشتملة على أحكام تشريعية: من 
ّ
بالمعاد حسب، بل لأن

باع أحكامه في الحياة، 
ّ
 القول بالمعاد كان يستلزم التدين بالدين، وات

ّ
العبادات، والمعاملات، والسياسات، أي أن

  . النفس في جميع الأحوال والأعمال ومراقبة

وبذلك ظهر تنازع جديد بعد إنزال الكتاب الإلهي بالحق، هذا التنازع خلق انتهاكا لحقوق الإنسان، ابتداء  

بَا  من قتل قابيل هابيل، المنصوص عليه في قوله سبحانه: رَّ
َ
 ق

ْ
حَقِّ إِذ

ْ
 ابْنَيْ آدَمَ بِال

َ
بَأ

َ
يْهِمْ ن

َ
لُ عَل

ْ
لَ مِن ﴿وَات بِّ

ُ
تُق

َ
ا ف

ً
رْبَان

ُ
ق

ئِ 
َ
قِينَ * ل مُتَّ

ْ
هُ مِنَ ال

ّ
لُ الل بَّ

َ
مَا يَتَق

َّ
الَ إِن

َ
 ق

َ
نَّك

َ
تُل

ْ
ق
َ َ
الَ لأ

َ
رِ ق

َ
لْ مِنَ الآخ بَّ

َ
مْ يُتَق

َ
حَدِهِمَا وَل

َ
 أ

ْ
ا
َ
ن
َ
نِي مَا أ

َ
تُل

ْ
 لِتَق

َ
ك

َ
يَّ يَد

َ
ن بَسَطتَ إِل

افُ 
َ
خ

َ
ي أ

ِّ
 إِن

َ
ك

َ
تُل

ْ
ق
َ َ
 لأ

َ
يْك

َ
ارِ بِبَاسِطٍ يَدِيَ إِل صْحَابِ النَّ

َ
 مِنْ أ

َ
ون

ُ
تَك

َ
 ف

َ
مِك

ْ
مِي وَإِث

ْ
بُوءَ بِإِث

َ
ن ت

َ
 أ

ُ
رِيد

ُ
ي أ

ِّ
مِينَ * إِن

َ
عَال

ْ
هَ رَبَّ ال

ّ
الل

اسِرِينَ﴾
َ
خ

ْ
صْبَحَ مِنَ ال

َ
أ
َ
هُ ف

َ
تَل

َ
ق

َ
خِيهِ ف

َ
تْلَ أ

َ
سُهُ ق

ْ
ف
َ
هُ ن

َ
عَتْ ل طَوَّ

َ
الِمِينَ* ف

َّ
 جَزَاء الظ

َ
لِك

َ
، واستمرارا بكل أشكال الظلم ٣وَذ

عدوان التي غصّت، وتغص بها الحياة البشرية، نتيجة الانحراف عن رسالات الله، التي تلبي حاجات الفطرة وال

طِر الناس عليها، قال تعالى:
ُ
بْدِيلَ  السليمة التي ف

َ
 ت

َ
يْهَا لا

َ
اسَ عَل طَرَ النَّ

َ
تِي ف

َّ
هِ ال

َّ
 الل

َ
ا فِطْرَة

ً
ينِ حَنِيف

ِّ
 لِلد

َ
قِمْ وَجْهَك

َ
أ
َ
﴿ف

 
َّ
قِ الل

ْ
ل
َ
كِنّ لِخ

َ
مُ وَل يِّ

َ
ق

ْ
ينُ ال

ِّ
 الد

َ
لِك

َ
﴾ هِ ذ

َ
مُون

َ
 يَعْل

َ
اسِ لا رَ النَّ

َ
ث

ْ
ك

َ
  . ٤أ

                                                                                                                                                            
   ٢١٣אلبقرة:  ١ 

  ٣٧אلمؤمنוن:   ٢
   ٣٠ـ ٢٧אلمאئدة:   ٣
  ٣٠אلرוم:   ٤



 ٧٠٨     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

لقد"عانت الإنسانية منذ أن ظهر الطاغوت على الأرض، ألوانا من الهدر لكرامة الإنسان، والسحق لإرادته، والمصادرة 

بعادا مأساوية دموية تنتهي إلى قتل الآلاف لحرياته، من خلال طغيان الطواغيت، وجور السلاطين، الذي كثيرا ما كان يأخذ أ

  ١من البشر، وتشريد أضعافهم، وهتك أعراضهم، والغارة على الأخضر واليابس من مقومات معاشهم وممتلكاتهم"

ا وقد ولد الإنسان، وولد معه الشعور الفطري بحقوقه، لكن وعي هذه الحقوق، والتمتع بها، والجهاد لاستردادها حينم 

ة مسيرة طويلة في التاريخ البشري، وضع أساسها الأنبياء (عليهم السلام)، وستبقى مسيرة المطالبة بها مستمرتستلب، شهد 

  . طالما وجد ظالم ومظلوم على هذه الأرض، وطالما عطلت حاكمية شريعة الله، حتى إقامة دولة العدل المهدوية

عثرت بعثة تنقيب فرنسية، كانت تعمل في  هذه المسيرة الطويلة ممتدة عشرات القرون قبل الميلاد "فقد 

، على مخروط طيني مدون باللغة السومرية  ١٨٧٨أطلال مدينة لكش في قضاء الشطرة (جنوب العراق) في عام 

والخط المسماري، يضم عددًا من الاصطلاحات الاجتماعية التي وضعها العاهل السومري "اورو كاجينا" 

قبل الميلاد للقضاء على المساوئ التي كان  ٢٣٧٥لكش في حدود عام م) حاكم دولة مدينة . ق٢٣٧١ـ٢٣٧٨(

يتذمر منها شعب المدينة تلك، وإزالة المظالم والاستغلال الذي كان يقع على الفقراء من الأغنياء والمتنفذين 

غبة "اورو وقد ورد نص في متن هذه الوثيقة يقول (بيت الفقير صار بجوار بيت الغني) دلالة على ر. ورجال المعبد

  ٢كاجينا" في تحقيق المساواة في مجتمع دولة مدينته"

أمّا شريعة حمورابي، التي أصدرها الملك البابلي، في العام الثلاثين من حكمه، الذي امتد أكثر من خمسين  

م) فقد تضمّنت أشهر القوانين التي عنيت بحقوق الإنسان بعد إعادته توحيد وادي . ق ١٧٥٠ـ١٧٩٢عاما بين (

   ٣. الرافدين بدولة واحدة

 عملية . ق٤٨٠ـ٦٥٠ومن الهند انطلق بوذا الذي عاش في خلال( 
ً

م) الذي لم يدع إلى دينً وإنما طرح حلولا

وتضمنت تعاليمه كثيرًا من مبادئ المساواة  للحياة، وانتشرت تعاليمه في الصين واليابان وفي جنوب شرقي آسيا،

ق الإنسان)، فيرى بوذا أن لا فرق بين جسم الأمير وجسم المتسول الفقير، والحرية، مما ينضوي تحت عنوان (حقو

   ٤. وكذلك لا فرق بين روحيهما

م مفكرو الحضارات اليونانية والرومانية إسهامات كبيرة في ميدان حقوق الإنسان، ومنهم "سوفو كليس" 
ّ
وقد

شهر بقوله الخالد: (كثيرة هي المعجزات  سنة قبل الميلاد، والذي ٢٥٠٠المفكر اليوناني الذي عاش قبل حوالي 

 الدولة إنما وجدت لصالح  ٣٢٢ـ٣٨٤في الدنيا، ولكن الإنسان أعظمها)، أما أرسطو (
ّ
قبل الميلاد)، فقد أكد أن

 الإنسان إلا ليسعد
َ
  ٥. الإنسان، ولم يوجد الإنسان لصالح الدولة فما وُلِد

  

  مفهוم (حقוق אلإنسאن) في אلعصر אلحديث
مته الرسالة الإسلامية في هذا الميدان، فأرخوا القرن الثامن عشر درج  

ّ
مؤرخو حقوق الإنسان على تغافل ما قد

م) الثامن والعشرين ٢٨/٨/١٧٨٩انطلاقة في مسيرة هذه الحقوق، إذ صدر الإعلان الفرنسي لحقوق الإنسان في (

                                                                                                                                                            
  حقוق אلإنسאن (אلتسخيري)، אلمقدمة ١

   ٥٤:  ريאض).  حقוق אلإنسאن (د  ٢
  ٦ينظر: نفسه   ٣
   ٨:  ريאض).  حقוق אلإنسאن (دينظر:    ٤
  ٩ينظر: نفسه   ٥



 ٧٠٩     אلمقאلات אلعربية

 

) الثالث ٣/٩/١٧٩١ستور الفرنسي في (من شهر آب عام تسع وثمانين وسبعمئة وألف، الذي أصبح جزءا من الد

  ١. من أيلول عام واحد وتسعين وسبعمئة وألف

) شهد التاريخ البشري ١٠/١٢/١٩٤٨وفي العاشر من كانون الأول عام ثمانية وأربعين وتسعمئة وألف ( 

مطالبة بتلك الحقوق إقرار هيأة الأمم المتحدة الإعلان العالمي لحقوق الإنسان إثر تعاظم الدعوة البشرية العارمة ال

  ٢. بعد معاناة طويلة استمرت قرونا متطاولة

ا ، ٣يعني مصطلح (حقوق الإنسان) اليوم "تلك الحقوق الطبيعية الأساسية المتصلة بشخصه بوصفه آدميًّ

ه٤والتي يستوي بالنسبة لها جميع بني الإنسان"
ّ
هذه الحقوق . إنسان ، فهي امتيازات يستحقها الإنسان من حيث أن

ها موروثة، وليست مكتسبة، يستحقها الإنسان لإنسانيتهتسم بسمتين: ت
ّ
  . إحداهما: أن

 بني الإنسان ينالونها بالتساوي، بلا تفاضل بينهم
ّ
  . والآخر: أن

لما كان الاعتراف بالكرامة المتأصلة في جميع أعضاء الأسرة البشرية  وجاء في ديباجة العهد: " 

ولما كان تناسي حقوق الإنسان . أساس الحرية والعدل والسلام في العالم وبحقوقهم المتساوية الثابتة هو

لم وازدراؤها قد أفضيا إلى أعمال همجية آذت الضمير الإنساني، وكان غاية ما يرنو إليه عامة البشر انبثاق عا

ولى القانون ولما كان من الضروري أن يت. يتمتع فيه الفرد بحرية القول والعقيدة ويتحرر من الفزع والفاقة

ولما كانت شعوب . حماية حقوق الإنسان لكيلا يضطر المرء آخر الأمر إلى التمرد على الاستبداد والظلم

الأمم المتحدة قد أكدت في الميثاق من جديد إيمانها بحقوق الإنسان الأساسية وبكرامة الفرد وقدره وبما 

ع بالرقي الاجتماعي قدمًا وأن ترفع مستوى للرجال والنساء من حقوق متساوية وحزمت أمرها على أن تدف

الحياة في جو من الحرية أفسح، ولما كانت الدول الأعضاء قد تعهدت بالتعاون مع الأمم المتحدة على 

ضمان اطراد مراعاة حقوق الإنسان والحريات الأساسية واحترامها، ولما كان للإدراك العام لهذه الحقوق 

وق ء التام بهذا التعهد، فإن الجمعية العامة تنادي بهذا الإعلان العالمي لحقوالحريات الأهمية الكبرى للوفا

الإنسان على أنه المستوى المشترك الذي ينبغي أن تستهدفه كافة الشعوب والأمم حتى يسعى كل فرد 

 وهيئة في المجتمع، واضعين على الدوام هذا الإعلان نصب أعينهم، إلى توطيد احترام هذه الحقوق

 ات عن طريق التعليم والتربية واتخاذ إجراءات مطردة، قومية وعالمية، لضمان الاعتراف بها ومراعاتهاوالحري

  بصورة عالمية فعالة بين الدول الأعضاء ذاتها وشعوب البقاع الخاضعة لسلطانها"

مجازر وحشية، واشتدت الدعوة إلى احترام هذه الحقوق والتزامها إثر الحرب العالمية الثانية، وما شهدته من  

ذهب ضحيتها الملايين من الرجال والنساء والأطفال، رميًا بالرصاص، أو قتلا بالغازات السامة الخانقة،، فضلا عن 

  ٥. استعمال مختلف أساليب التعذيب الوحشي كالكي بالنار، ونزع الأظافر، وفرض الأشغال الشاقة

في الموضوع، وسنشير في بحثنا إلى ما ينبغي  ولا يتسع البحث للاستطراد في تفاصيل المواثيق الدولية

ه لا بد من تأكيد الآتي:
ّ
  الإشارة إليه من الإعلان العالمي لحقوق الإنسان، إلا أن

                                                                                                                                                            
   ٨ـ٧ينظر: حقוق אلإنسאن (אلتسخيري)، אلمقدمة،  ١

  ٧نفسه، אلمقدمة، ينظر:  ٢
أثبتهّ ٣   في אلأصل (كآدمي)، ואلصّואب مא 
  ٧ :عبد אلكريم علואن). حقוق אلإنسאن (د  ٤
   ٨عبد אلكريم علואن) . ينظر: حقוق אلإنسאن (د  ٥



 ٧١٠     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 الرسالات الإلهية ستبقى حججًا على الفكر الوضعي، قديمه ١
ّ
 أنبياء الله وخلفاءهم، يبلغون عن الله، وأن

ّ
ـ أن

ا، فحقائق ا
ً
ة لله مطلقة، متحررة من قيدي الزمان والمكان، وحقائق الإنسان نسبية، مقيدوحديثه، مهما بدا سائغ

  . بقيديهما، وهي وليدة الحضارة التي أفرزتهما، حتى قيل: علم الأمس خرافة اليوم، وعلم اليوم خرافة الغد

 المواثيق الدولية صيغت بلغة فضفاضة ينتابها الكثير من الغموض، لعدم استنادها إلى رؤ٢
ّ
ية كونية ـ أن

شاملة للعالم، محددة المعالم، واضحة الأسس، في حين تستند الرؤية الإسلامية إلى أسس واضحة قوامها 

عبودية الإنسان لله وحده، وقد خلق لمسيرة تكاملية تنتهي بلقاء الله، وهو مسؤول عما يعتقد ويفعل، 

  . وملاق جزاءه في حياة أبدية خالدة

، فافتقرت إلى معادلة متوازنة، ١ن حقوق الإنسان، ولم تتحدث عن واجباتهـ تحدثت المواثيق الدولية ع٣

وعلى التوازن يقوم نظام التكوين، وعليه ينبغي أن يقوم نظام التشريع السليم، "فالإنسان الذي يمكن أن 

نتصور له حقوقا هو الموجود الذي يمتلك بطبيعته عناصر فطرية، تولد معه، وتبقى معه، وهي تتطلب 

نسَاهُمْ  لواقع مسيرة معينة إذا خرج عنها خرج عن الصفة الإنسانيةفي ا
َ
أ
َ
هَ ف

َّ
سُوا الل

َ
ذِينَ ن

َّ
ال

َ
وا ك

ُ
ون

ُ
ك

َ
 ت

َ
﴿وَلا

﴾
َ
ون

ُ
اسِق

َ
ف

ْ
 هُمُ ال

َ
ئِك

َ
وْل

ُ
سَهُمْ أ

ُ
نف

َ
﴾ ٢أ لُّ

َ
ض

َ
عَامِ بَلْ هُمْ أ

ْ
ن
َ
الأ

َ
 ك

َ
ـئِك

َ
وْل

ُ
وإذا عومل معاملة تخالف فطرته كانت . ٣﴿أ

  ٤لا إنسانية" تلك الممارسة ممارسة

فبالوجدان  ... ـحقوق الإنسان في ضوء المواثيق الدوليّة حقائق وجدانية "لا نستطيع الاستدلال عليها إلا بها٤

نصل إلى ما نقطع من أحكام عقلية تشكل أسسا لمعرفتنا كلها، وبه أيضا نصل إلى ما نؤمن به جميعا 

  ٦قبح فيها، لتبنى عليها كلّ البنى الأخلاقية والاجتماعية" ٥من حسن في الأفعال، أو

ـ يبقى السؤال قائما أمام تلك المواثيق الدوليّة، عاجزة عن الإجابة: كيف يثبت حقّ لشخص؟ وما منشأ ٥

الحقّ وأصله؟ وجواب الإسلام: الله منشأ الحقوق، إذ له وحده حقّ التشريع، وأفعاله ناشئة من الحكمة 

صالح الواقعية، وقد خلق الإنسان ليصل بسلوكه الاختياري إلى سعادته الأبديّة، وكماله، بالقرب ورعاية الم

  ٧. من ربه الكريم، فشرّع ماله من الحقوق، وما عليه من الواجبات

  

  من معאلم حقוق אلإنسאن في سيرة אلإمאم אلرضא (ع)
 ة الإسلاميّة المقدسة للإنسان من حقوق، من خلاللقد تضمّنت سيرة الإمام الرضا (ع) إجمالا كل ما منحته الرسال

  أمرين:

أحدهما: شخصية الإمام الرضا (ع) نفسه بوصفه إمامًا مفترض الطاعة، منصوبا من الله تعالى، امتدادًا لجده 

  . الرسول الأعظم (ص)، وآبائه المعصومين (ع)

ا أو فحوىوالآخر: تأكيده (ع) في مختلف المناسبات، انطلاقه من حقائق الإسلا
ً

  . م نصّ

                                                                                                                                                            
   ١ ١/٢٨٧אلنظرية אلحقוقية في אلإسلام:  ١ 

   ٢ ١٩אلحשر:  ٢
   ١٧٩אلأعرאف:   ٣
   ٤ ١٨ـ١٧حقוق אلإنسאن(אلتسخيري)   ٤
   ٥. في אلمطبוع (ו)، ואلسيאق يقتضي (أו) ٥
   ٦ ٢٢ـ٢١حقוق אلإنسאن (אلتسخيري)   ٦

  ٢٧١ــــ  ١/٢٦٩ينظر: אلنظرية אلحقוقية في אلإسلام، ٧ 



 ٧١١     אلمقאلات אلعربية

 

  وليس من الغريب أن لا نجد في سيرة الإمام الرضا (ع)، تفاصيل هذه الحقوق، لما يأتي: 

 ـليس كلام الإمام (ع)، أو فعله، وثيقة متخصصة في حقوق الإنسان، وإنما هو كلام أو فعل صدر في ظروف ١

  . وسياقات محددة

دة، ولم يشرك الإمام الرضا (ع) الأمة عامة ـ المخاطَب في هذه الخطابات هو شخص واحد، أو ٢
ّ
مجموعة محد

  . في الخطاب، ليفصل القول في حقوق الإنسان وواجباته، لذا وردت أغلب الإشارات للحقوق لا الواجبات

ـ عالج الإمام الرضا (ع) في قوله أو فعله، موضوعات خاصّة، فلم يستطرد في بيان جزئيّات الموضوع ٣

  . التفصيليّة

 مكن تلمّس بعض هذه الحقوق، في أقوال الإمام الرضا (ع)، وأفعاله، وهو ما يهمنا في هذا البحث، من ذلك:ولكن ي

  

  אلحيאةـ حقّ  ١
الحياة هبة الرب الرحمن الرحيم لخلقه، ليس لأحد أن يستلبها منهم إلا بالحق، الذي تقرره شريعته سبحانه،  

وحين سأل الرسول (ص) أمير المؤمنين (ع): "ما أول نعمة بلاك الله (عز وجل)، وأنعم عليك بها ؟ قال: أن خلقني 

، ١؟ قال: أن أحسن بي إذ خلقني فجعلني حيا لا ميتا"قال: صدقت، فما الثانية . ولم أك شيئا مذكورا. جل ثناؤه

ا  وًّ
ُ
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َ
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ُ
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ُ
ا يَق ى عَمَّ

َ
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َ
هُ وَت

َ
فلو انتفى هذا الحق لكان خلق الله الإنسان عملية عبثية لا حكمة من ورائها، ﴿سُبْحَان

بِيرًا﴾
َ
   ٣. ، ولتوقفت حركة الإنسان في مسيرته التكاملية٢ك

 ق
ّ
يْرِ  تل النفس البشرية اعتداء على الإنسانية كلها، فقال سبحانه:لذا قرر القرآن الكريم أن

َ
سًا بِغ

ْ
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﴿مَن ق

اسَ جَمِيعً  حْيَا النَّ
َ
مَا أ
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َ
حْيَاهَا ف

َ
اسَ جَمِيعًا وَمَنْ أ تَلَ النَّ

َ
مَا ق

َّ
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َ
أ

َ
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َ
رْضِ ف

َ
سَادٍ فِي الأ

َ
وْ ف

َ
سٍ أ

ْ
ف
َ
  . ٤ا﴾ن

يه الســــــلام) في   عالمين، يقرّر الإمام الرضـــــــا (عل عالمين)، فيقول: "رب ال له مفهوم (رب ال حديث 

مالكهم وخالقهم، وســـائق أرزاقهم إليهم من حيث يعلمون، ومن حيث لا يعلمون، فالرزق مقســـوم، وهو 

يأتي ابن آدم على أي ســيرة ســارها من الدنيا، ليس تقوى متق بزايدة، ولا فجور فاجر بناقصــة، وبينه وبينه 

، فالحديث الشــريف يومئ ٥ن أحدكم يفر من رزقه، لطلبه رزقه كما يطلبه الموت"ســتر، وهو طالبه، فلو أ

سبحانه على نفسه المقدسة، ولما ثبت ذلك على الله  إلى حق الإنسان في الحياة على الله تعالى، جعله 

تعالى بجعل منه، فهو على المخلوقين أثبت وآكد، فليس لإنســان أن يحرم آخر إلا بتشــريع إلهي يســلب 

 . محكوم عليه بالقتل حق الحياةال

  

  في אلإنسאنية  אلمسאואةـ حقّ  ٢
 البشر نظائر في الخلق، بلا تمييز بمائز آخر، فهم سواسية أخوة من حيث أنهم بشر، لا يميزهم بياض على سواد، 

الله، عن علي بن الحسن بن علي بن فضال، عن أبيه عن أبي الحسن الرضا (عليه السلام) قال: قلت: يا بن رسول 

                                                                                                                                                            
   ٤٩٢אلأمאلي   ١

   ٢ ٤٣אلإسرאء:   ٢
  ٢٨٣ /١אلنظرية אلحقוقية في אلإسلام:   ٣
   ٣٢: אلمאئدة  ٤
أخبאر אلرضא (ع) ، ج  ٥   ٢٥٥ص  - ١عيוن 



 ٧١٢     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

لم خلق الله عز وجل الخلق أنواع شتى، ولم يخلقه نوعا واحدا ؟ فقال: لئلا يقع الأوهام أنه عاجز ، فلا تقع صورة 

في وهم ملحد إلا وقد خلق الله عز وجل عليها خلقا، ولا يقول قائل: هل يقدر الله عز وجل على أن يخلق على 

  ١ى، فيعلم بالنظر إلى أنواع خلقه، أنه على كل شيء قدير"صورة كذا وكذا إلا وجد ذلك في خلقه تبارك وتعال

عن إبراهيم بن العباس يقول : "سمعت علي بن موسى الرضا (عليه السلام) يقول : حلفت بالعتق ألا أحلف و 

بالعتق إلا أعتقت رقبة، وأعتقت بعدها جميع ما أملك، إن كان يرى أنه خير من هذا (وأومى إلى عبد أسود من 

  . ٢غلمانه)، بقرابتي من رسول الله (ص) إلا أن يكون لي عمل صالح، فأكون أفضل به منه"

"فلما كان في آخر يومه الذي قبض فيه، كان وجاء تاريخيا عن آخر ساعات حياة الإمام الرضا (ع)  

هيهنا مع  ضعيفا في ذاك اليوم، فقال لي ما صلى الظهر : يا ياسر ما أكل الناس شيئا؟ يا سيدي، من يأكل

ما أنت فيه؟ فانتصب (عليه السلام) ثم قال : هاتوا المائدة، ولم يدع من حشمه أحدا إلا أقعده معه على 

انظر  ٣المائدة، يتفقد واحدا واحدا، فلما أكلوا قال : إبعثوا إلى النساء بالطعام، فحمل الطعام إلى النساء"

إلى الأخلاق الرضوية، انطلاقا من النظرة المتساوية في الإنسانية، "لم يدع من حشمه أحدا إلا أقعده معه 

 على المائدة، يتفقد واحدا واحدا"

  

  ـ حقّ אلتعאمل אلسمح٣
ق به 

ّ
ب الله تعالى في الإنسان قوتين تتصارعان في أغلب الأحيان، هما: العقل والشهوة، ففي حين تحل

ّ
رك

الأولى إلى حيث رضوان الله وجنانه، تهبط به الأخرى، إذا ما خرجت عن سلطان العقل إلى أسفل سافلين، حيث 
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الِحَاتِ ف ، وبين مقامي: الأحسن تقويم، والأسفل سافلين، تندرج مقامات ٤لصَّ

كثيرة يحل فيها الناس كل بحسب ما بلغه من كمال وتقوى، لا يخرج من ذلك إلا من عصمه سبحانه من الزلل، 

 مَا وطهره من الرجس، قال ربنا سبحانه على لسان يوسف (ع): ﴿وَمَ 
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يَ إِن ، فبشريتهم تقتضي احتمال الزلل منهم، عن مقتضى العقل، ومستلزمات ٥رَحِمَ رَبِّ

رُطُ التعايش الاجتماعي، عن قصد، أو من دون قصد، قال (عليه السلام):"
ْ
ى  مِنْهُمُ  يَف

َ
لُ، يُؤْت

َ
عِل

ْ
هُمُ ال

َ
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َ
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َ
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طَأ"
َ
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ْ
عَمْدِ وَال

َ
يْدِيهِمْ فِي ال

َ
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َ
؛ و"كل الناس يخطئون، ومن ذا الذي تخلو صحيفته من هفوة، ما دام يعيش  ٦عَل

مع الناس ويحتك بهم؟ حتى الذي يعيش معتزلا قد يخطئ ويقصر بحق خالقه، ولكنه تعالى يعفو ويصفح 

، لذا لزم أن يكون الأصل في معاملة البشر السماحة والعفو، والعقوبة التي هي ٧عمن يطلب منه العفو والصفح"

ومن مظاهر التعامل السمح . إجراء تقتضيه عملية تربية الإنسان لتكامله، وتستلزمه المصلحة الاجتماعية العليا

  مع الناس التي وردت في سيرة الإمام الرضا (ع): 

                                                                                                                                                            
أخبאر אلرضא (ع) ، ج  ١   ٨١ص  - ٢عيוن 

أخبאر אلرضא (ع) ، ج  ٢   ٢٦٢ص  - ٢عيוن 
أخبאر אلرضא (ع) ، ج  ٣   ٢٦٩ص  - ٢عيוن 
   ٦ـ٤אلتين:   ٤
   ٥٣يוسف:   ٥
  ٤٢٨، ص ٥٣نهج אلبلاغة(אلصאلح)، كتאب:  ٦
  ٥٢ـ٤/٥١في ظلال نهج אلبلاغة  ٧



 ٧١٣     אلمقאلات אلعربية

 

عن الفضل بن شاذان: سمعت الرضا (عليه السلام) يقول: "استعمال العدل والإحسان، مؤذن بدوام النعمة، . أ

، فمن آثار العدل في الدنيا، التي ذكرها الإمام (ع)، دوام النعم، ونقيض العدل ١قوه إلا بالله" ولا حول ولا

 من 
ّ
هو الظلم، الذي له آثار سيئة على فاعله في الدنيا والآخرة، والتدبر في الحديث الشريف، يقود إلى أن

  . آثار الظلم في الدنيا زوال النعم

الحسني محمود بن أبي البلاد، قال سمعت الرضا (عليه السلام) يقول: من عن عبد العظيم بن عبد الله . ب

، والشكر الذي يعني استشعار نعمة المنعم، قلبا، ٢لم يشكر المنعم من المخلوقين، لم يشكر عز وجل"

ا، أو فعلا، أو اجتماع أكثر من واحد من هذه الأمور، حق للمنعم من المخلوقين، 
ً
أو الاعتراف بذلك لسان

د غنما هو من فيض كان المنعم الحقيقي في كل ذلك هو الله تعالى، فكل جميل في هذا الوجو وإن

واللافت للنظر في الحديث الشريف قوله (ع): "من المخلوقين" فلم يقيده بأي جنس أو . جماله سبحانه

  . أو نوع من أنواع البشر، بل من أنواع المخلوقات فئة

"من عامل الناس فلم يظلمهم، وحدثهم فلم  رسول الله (ص) قوله: روى الإمام الرضا (ع) عن جده. ت 

يكذبهم، ووعدهم فلم يخلفهم، فهو ممن كملت مروّته، وظهرت عدالته، ووجبت أخوته، وحرمت 

؛ ففي هذا الحديث الشريف، يذكر الإمام (ع) من رذائل الأخلاق المنفية في معاملة الناس: عدم ٣غيبته"

م إخلاف الوعد، ويصف المنتفية عنهم هذه الرذائل، بكمال المروءة، وظهور الظلم، وعدم الكذب، وعد

، شريف قوله (ع): " من عامل الناس"واللافت للنظر في الحديث ال . العدالة، ووجوب الأخوة، وحرمة اغتيابه

  . فلم يقصر هذه المعاملة، على فئة أو جنس، أو نوع من الناس

 التوكل؟ فقال لي: عن الحسن بن الجهم، قال: سألت . ث
ّ
الرضا (عليه السلام)، فقلت له: جعلت فداك، ما حد

أن لا تخاف مع الله أحدا؛ قال: قلت: فما حد التواضع؟ قال: أن تعطي الناس من نفسك، ما تحب أن 

  فالإمام (ع)  ٤يعطوك مثله"

  

  ـ حقّ אلعدل ואلمسאואة في אلحقוق אلعאمة٣
اس فيها، "والمساواة هي حجر الأساس في حقوق الإنسان بوصفه كائنا أي: التعامل العادل المساوي بين الن 

  . ٥اجتماعيا يعيش في جماعة، قد تختلف عناصرها العرقية، أو الدينية، أو اللغوية، أوالسياسية"

وعن الفضل بن شاذان سمعت الرضا (عليه السلام) يقول: "استعمال العدل والإحسان، مؤذن بدوام النعمة،  

  ٦ولا قوه إلا بالله"ولا حول 

"من عامل الناس فلم يظلمهم، وحدثهم فلم يكذبهم،  وروى الإمام (ع) حديث جده رسول الله (ص): 

  ٧ووعدهم فلم يخلفهم، فهو ممن كملت مروّته، وظهرت عدالته، ووجبت أخوته، وحرمت غيبته"

                                                                                                                                                            
  ٢٦ص  - ٢أخبאر אلرضא (ع) ، ج عيוن   ١

أخبאر אلرضא (ع) ، ج ٢   عيוن 
أخبאر אلرضא (ع) ، ج  ٣   ٣٣ص  - ٢عيוن 
أخبאر אلرضא (ع) ، ج  ٤   ٥٤ص  - ٢عيוن 
   ٢٢٦قאنוن حقוق אلإنسאن ٥
أخبאر אلرضא (ع) ، ج  ٦   ٢٦ص  - ٢عيוن 
أخبאر אلرضא (ع) ، ج  ٧   ٣٣ص  - ٢عيוن 



 ٧١٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

  ـ حقّ אلحيאة بكرאمة٤
مْنَا بَنِي آدَ  قال ربنا سبحانه: رَّ
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 ك
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  :٢، تشير الآية الكريمة إلى ثلاثة أقسام من المواهب الإلهية، التي حباها الله لبني البشر١خ

نَاهُمْ فِي ا 
ْ
م الله تعالى موهبة الحركة في البر والبحأولا: ﴿وَحَمَل

ّ
بَحْرِ﴾، ربّما قد

ْ
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ْ
ر على المواهب الأخرى، ل

 الإفادة من الطيبات لا تحدث بلا حركة، و حركة الإنسان على الأرض تستلزم وسيلة نقل، أو أن السبب هو 
ّ
لأن

طة على جزء محدود منها، أما الإنسان إظهار سلطة الإنسان على الأرض كلها فلكل نوع من أنواع الموجودات سل

  . فإنه يحكمها ببرها وبحرها وهوائها

بَاتِ﴾، مع الالتفات إلى سعة مفهوم (الطيب) الذي يشمل كل موجود ط يِّ نَ الطَّ نَاهُم مِّ
ْ
اهر تتضح ثانيا: ﴿وَرَزَق

  . عظمة وشمولية هذه النعمة الإلهية الكبيرة

ى 
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نَاهُمْ عَل

ْ
ل

َّ
ض

َ
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ضِيلا

ْ
ف

َ
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ْ
ق

َ
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َ
نْ خ مَّ ثِيرٍ مِّ

َ
  . ك

 (كرمنا) إشارة إلى المواهب الموروثة للإنسان، في حين (فضلنا) إشارة إل
ّ
ى الفرق بين (كرمنا) و (فضلنا) أن

 (كرمنا) إشارة إلى الجوانب المادية، أما (فضلنا) فهي إشارة
ّ
إلى  الفضائل المكتسبة، وإن كانت بتوفيق الله، أو أن

  . ب المعنوية، لأن كلمة (فضلنا) غالبا ما تأتي في القرآن بهذا المعنىالمواه

الآية الكريمة تثبت كرامة تكوينية للإنسان، لماذا؟ بعض المفسرين يعزو سبب التكريم لقوة العقل، وتعدد  

ن  وبعضهم يعزوه إلى الجسم المتزن العمودي، وبعضهم يعزوه إلى الأصابع. الاستعدادات، وحرية الإرادة
ّ
التي تمك

ن وبعضهم يعزوه إلى أن الإنسا. الإنسان من القيام بوساطتها بمختلف الأعمال الدقيقة، ومنها القدرة على الكتابة

أو إلى قدرة الإنسان على . أو لتسلطه على الكائنات الأرضية جميعا. هو الكائن الوحيد الذي يأكل طعامه بيده

  . معرفة الله، وعلى إطاعة أوامره

إن للإنسان امتيازات كثيرة . مانع من القول: إن التكريم يتجلى من خلال جميع هذه المواهب وغيرهاولا  

على باقي المخلوقات، ففضلا عن الامتيازات الجسمية، للإنسان الاستعدادات والقدرات الكبيرة التي تؤهله لطي 

  . مسيرة التكامل على نحو غير محدود

يتكون من قوى مختلفة، مادية ومعنوية، جسمية وروحية، وينمو وسط  الإنسان هو الكائن الوحيد الذي 

قال أمير المؤمنين (عليه السلام): "إن الله عز وجل . المتضادات، وله استعدادات غير محدودة للتكامل والتقدم

 ركب في الملائكة عقلا بلا شهوة، وركب في البهائم شهوة بلا عقل، وركب في بني آدم كلتيهما، فمن غلب

ولكن هل البشر جميعا أفضل . ٣عقله شهوته، فهو خير من الملائكة، ومن غلبت شهوته عقله فهو شر من البهائم "

الجواب: نعم، جميع البشر . . من الملائكة، و بين البشر الكفار والمجرمون والظالمون، وهم من أسوأ خلق الله

قابلية ليكونوا أفضل، ولكنهم إذا لم يفيدوا منها أفضل، ولكن بالقوة والاستعداد، يعني أن الجميع يملكون ال

  . سقطوا في الهاوية

 الآية الكريمة " في مقام بيان تفوق الإنسان في القوة والاستعداد  
ّ
ويرى آية الله محمد تقي مصباح اليزدي أن

النقطة المهمة،  الوجودي بالنسبة لسائر الموجودات، وليس لإثبات حقّ للإنسان، بل بالعكس فإنها بصدد بيان هذه

                                                                                                                                                            
  ٧٠ אلإسرאء: ١ 
   ٣٥٢ـ٣٤٧/  ٧ينظر: אلأمثل   ٢ 
  ٥٧/٢٩٩بحאر אلأنואر  ٣ 



 ٧١٥     אلمقאلات אلعربية

 

 وهي: أننا قد وهبنا للإنسان الكثير من النعم، فعليه أن يؤدي وظيفته في العبودية لله تعالى، وإذا افترضنا إمكانية

استنباط حق قانوني للإنسان من هذه الكرامة، فذلك لا يعني حفظ كرامته وإن ارتكب أفظع الجرائم، إذ يصبح 

ويخلص إلى القول: "إن الكرامة التي وهبها الله  ١. أسوأ من أي حيوان آخر الإنسان أحيانا بتصرفاته الإجرامية

للإنسان لا توجب الفخر والشرف لجميع الناس، وإن ما يوجب الفخر والشرف يتوقف على أفعال وتصرفات 

  ٤من النعم الإلهية لتحقيق الكمال الإنساني: ٣الاختيارية، وكيف يستفيد ٢الإنسان

 القرآن الكريم يثبت للإنسان كرامتين: إحداهما: تكوينية ويرى الباحث على  
ّ
ة، أن

ّ
قصر الباع، وقلة العد

 
ُ

مْ ش
ُ
نَاك

ْ
ى وَجَعَل

َ
نث

ُ
رٍ وَأ

َ
ك

َ
ن ذ م مِّ

ُ
نَاك

ْ
ق

َ
ل
َ
ا خ

َّ
اسُ إِن هَا النَّ يُّ

َ
بَائِلَ موروثة، والأخرى: مكتسبة بالتقوى، قال تعالى: ﴿يَا أ

َ
عُوبًا وَق

 
ُ
رَمَك

ْ
ك

َ
 أ

َّ
وا إِن

ُ
بِيرٌ﴾لِتَعَارَف

َ
هَ عَلِيمٌ خ

َّ
 الل

َّ
مْ إِن

ُ
اك

َ
ق

ْ
ت
َ
هِ أ

َّ
 الل

َ
، فإذا أضاع الثانية حرم الأولى، كما يحرم حق الحياة ٥مْ عِند

  . غيره من دون حقبقتل 

جاء عن الإمام الرضا (ع): قال أبو الصلت: فقلت له: "يا بن رسول الله (ص)، ما شيء يحكيه عنكم الناس ؟  

أنكم تدعون أن الناس لكم عبيد فقال: اللهم فاطر السماوات والأرض عالم الغيب  قال: وما هو ؟ قلت: يقولون

والشهادة أنت شاهد بأني لم أقل ذلك قط، ولا سمعت أحدا من آبائي (عليهم السلام) قاله قط، وأنت العالم بما 

ذا كان الناس كلهم عبيدنا لنا من المظالم عند هذه الأمة، وأن هذه منها؛ ثم أقبل علي فقال لي: يا عبد السلام، إ

وإذا انتفت عبودية الإنسان لسادة الخلق محمد . ٦على ما حكوه عنا فممن نبيعهم؟ قلت: يا بن رسول، صدقت "

  . وآله (صلوات الله عليه وعليهم)، فانتفاؤها عن سواهم من باب أولى

  

  אلخאتمة
الرضا (ع)؛ لم نستقصِ فيها هذه المعالم في  هذه وقفات سريعة عابرة عند معالم حقوق الإنسان في حياة الإمام 

لرضا سيرة الإمام الرضا (ع) جميعها، في كتبنا الروائية، وإنما اقتصرنا فيها على ما وجدناه في كتاب (عيون أخبار ا

(ع) للشيخ الصدوق، وقد وجدنا فيها من الدرر الزاهرة، ما يحق للمسلم أن يفخر به، أن يكون كتابه، وحملته 

  . ين (ع) قد سبقوا البشرية بقرون بالدعوة لحقوق الإنسانالمعصوم

  

  غير אلقرآن אلكريم אلمصאدر
 هـ ١٤١٤قم،  –، دار الثقافة للطباعة والنشر والتوزيع ١)، مؤسسة البعثة، ط٤٦٠الأمالي للشيخ الطوسي(ت

 . ٢٠٠٧، بيرت ١للمطبوعات، طالأمثل في تفسير كتاب الله المنزل، لآية الله ناصر مكارم الشيرازي،امؤسسة الأعلمي 

بحار الأنوار، للعلامة المجلسي، تحقيق: محمد تقي المصباح اليزدي ، محمد الباقر البهبودي، دار إحياء التراث 

  م ١٩٨٣ - ١٤٠٣لبنان، الطبعة الثالثة المصححة  –بيروت  -العربي 

 . م٢٠١١ه ـ ـ١٤٣٢رة، والمكتبة القانونية، بغداد، ، شركة العاتك لصناعة الكتاب، القاهحقوق الإنسان للدكتور رياض عزيز

                                                                                                                                                            
  ٢٩٤ /١אلنظرية אلحقוقية في אلإسلام   ينظر:  ١

أفعאل אلإنسאن וتصرفאته  ٢   אلصואب: 
  אلصואب: يفيد ٣
   ٢٩٦نفسه: ٤
   ١٣אلحجرאت:  ٥
أخبאر אلرضא  ٦   ١٩٧ص  - ٢، ج  )ع( عيוن 



 ٧١٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 حقوق الإنسان، للدكتور عبد الكريم علوان

حقوق الإنسان بين الإعلانين الإسلامي والعالمي، للشيخ محمد علي التسخيري، رابطة الثقافة والعلاقات  

 . م١٩٩٧هـ ـ ١٤١٨الإسلامية، مديرية الترجمة والنشر، طهران، 

 . م١٩٩٨هـ ـ ١٤١٨ ١شرح نهج البلاغة، للسيد عباس الموسوي، دار الرسول الأكرم ودار المحجة البيضاء، ط 

ه)، تحقيق تصحيح وتعليق وتقديم : الشيخ حسين الأعلمي، ٣٨١عيون أخبار الرضا (ع)، للشيخ الصدوق (

 م ١٩٨٤ - ١٤٠٤لبنان،  –بيروت  -مؤسسة الأعلمي للمطبوعات 

 . ١٩٧٣،بيروت ١البلاغة، لمحمد جواد مغنية، دار العلم للملايين، طفي ظلال نهج  

هـ)، ضبط وتفسير: الشيخ بكري حياني، تصحيح وفهرسة: الشيخ صفوة ٩٧٥كنز العمال، للمتقي الهندي (ت 

 . م ١٩٨٩ - ١٤٠٩لبنان،  –بيروت  -السقا، مؤسسة الرسالة 

 . هـ١٤٠٤، ٢، مكتب نشر الكتاب، قم، طهـ)٥٠٢مفردات غريب القرآن، للراغب الأصفهاني (ت  

الناشر: منشورات جماعة  ،٢جهـ)، ١٤٠٢الميزان في تفسير القرآن، للسيد محمد حسين الطباطبائي (ت 

 قم المقدسة، بلا سنة طبع  -المدرسين في الحوزة العلمية 

 النظرية الحقوقية في الإسلام، للشيخ محمد تقي المصباح اليزدي، دار الولاء لصناعة النشر 

نهج البلاغة (خطب الإمام علي (ع) التي جمعها الشريف الرضي)، ضبط نصه وابتكر فهارسه العلمية : الدكتور 

 م ١٩٦٧ - ١٣٨٧صبحي صالح، الطبعة الأولى، 
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  ؛ ثאبتאً من ثואبت אلكرאمة אلإنسאنيةאلرضא
   אلإمאم علي بن مוسى אلرضא؛ مثאلاً   

  
أمير. د. أ   ١عبאس 

   

  אلملخص
يستند البحث، إلى ركيزتين رئيستين، هما؛ فلسفة الاسم في ضمن المحدد القرآني للتسمية، وبلحاظ علاقة 

أما الركيزة الثانية فهي بناؤه المعرفي . الاسم بالمسمى أولا، وانعكاسات تلك التسمية على سلوك المسمى ثانيا

على فرضية علمية مفادها أن ألقاب الأئمة عليهم السلام، وكناهم، في ضمنهم الإمام علي بن موسى الرضا عليه 

السلام، تستمد مرجعيتها من مستنداتها المعرفية والعلمية والأخلاقية القادرة على استشراف علاقة حسن 

للمسمى، فضلا عن قدرة تلك التسمية على أن تكون دليلا على سيرة الإمام وعلامة  التسمية ومدى مناسبتها

ولتأكيد تلك الفرضية يعمد البحث إلى التأسيس القرآني لمفهوم . على سلوكه العقدي والأخلاقي والمجتمعي

ا لشروطه النصية والموضوعية الضابطة لذلك المفهوم، جاعلا من محاولته الإجابة
ً
عن التساؤل الآتي،  الرضا، وفاق

والسؤال هو؛ ما الذي يمكن اكتشافه من تسمية الإمام علي بن موسى عليه السلام ب(الرضا)، وما . مقصدا رئيسًا

ا، وما صلة تلك التسمية بمفهوم الكرامة الإنسانية؟!  وقد اعتمد طبيعة تلك العلاقة بين الاسم والمسمّى، معرفيًّ

ة لفرضياته السابقة، وسؤاله الرئيس، على منهج تحليلي يستعين بالمناهج البحث، بغية استحصال إجابات علمي

ويخلص البحث، استنادا إلى فرضيّته العلمية تلك، وأسئلته المتعلقة بها، ومنهجه . المعرفية والسيميائية المعاصرة

الإمام علي بن موسى عليه  إن الاسم الأشهر، من أسماءفي المعالجة وأدواته التحليلية، إلى جملة من النتائج؛ منها؛ 

السلام، وهو لقب (الرضا)، ظاهرة أولى وأصل منهجي وكمال معرفي، قابل لأن ينحل في مسماه؛ الإمام علي بن 

فهو دالٌّ على ذاتية الإمام عليه السلام، وهي تفيض بحقيقة (الرضا) التي امتدت آثارها في . موسى عليه السلام

ها خيرٌ، هو حرصه الشديد على كرامة الإنسان، بدءا  الواقع الخارجي المحيط بالإمام،
ُّ
وكان خير امتدادها، وكل

بدائرة الإنسان الأول المحيطة بالإمام، متمثلة بمواليه ومماليكه، مرورا بقبوله ولاية العهد، وانتهاء بمن حاورهم 

ه الإمام الثامن . علميا من المخالفين
ّ

ا جلا هِ دورًا إماميًّ
ِّ
من أئمة أهل البيت عليهم السلام، ليس صفة فـ(الرضا) بِعَد

ى هذا المفهوم فأضاف إليه ما سما به إلى مزيد من مراتب 
ّ
عارضة علقت بالموصوف بل الإمام نفسه هو الذي جل

د دور الرضا من أدوار الأئمة في . التمام بعد الكمال
ّ
ولا أدلّ على ذلك من رضا الخاصة والعامة عنه، وهذا ما يؤك

التاريخية من حقب التشويه والإيلام التي عانتها الكرامة الإنسانية المهدورة، بأثر من انحراف مسار هذه الحقبة 

والذي يدعم حقيقة (الرضا) وهي تتجلى في شخصية الإمام علي بن موسى . التمثل البشري للدين الإسلامي

                                                                                                                                                            
 abbasameir@gmail.com، قسم علוم אلقرآن -كلية אلتربية  ،جאمعة אلقאدسية  ١
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جعلت منها السببية التاريخية لزيمة  عليهما السلام، امتدادها في تلك الصفات المرتبطة بصفة (الرضا)، تلك التي

يق) و(الفاضل)، و(الرؤوف)
ِّ
. شخصية الإمام بل هي شهيرة به؛ فالإمام الرضا هو (الصابر) و(الزكي) و(الوفي) و(الصد

ة صوغ الإمام 
ّ
وما هذه الصفات التي أثبتها الآخرون للإمام بعد ثبوت صفة (الرضا) توقيفا، إلا دليل راسخ من أدل

ا وارف الظلاللحقيقة ال
ً
ا علويّ

ً
  . كرامة الإنسانية حواليه صوغ

  

  الاسم والمسمّى الرضا الإمام الرضا الكرامة الإنسانية  :אلكلمאت אلمفتאحية

  

  أוلاً: (אلرضא) بين אلاسم ואلمسمّى
والعلاقة بين الاسم . وعتبة الاسم مدخل رئيس من مداخل فهم المسمّى. الاسم تنويه بالدلالة على المسمى 

ما يتخلف ذلك؛ . ١ومعناه كائنة في أن "المعنى تحت الاسم"
َّ
وبين كل اسم ومسمّاه "علاقة ورابطة تناسبه وقل

ولأن الأسماء قوالب المعاني، والمعاني في ضمن وعائها . ٢فالألفاظ قوالب المعاني، والأسماء قوالب المسميات"

وتناسبٌ، وأن لا يكون المعنى معها بمنزلة الأجنبي المعرفي، "اقتضت الحكمة أن يكون بينها وبينها ارتباطٌ 

يات،  ق له بها، فإن الحكمة تأبى ذلك، والواقعُ يشهد بخلافه، بل للأسماء تأثيرٌ في المسمَّ
ّ
المحضِ الذي لا تعل

ل، واللطافة والكثافة"
َ
ق

ِّ
ة والث

َّ
بح، والخِف

ُ
رٌ عن أسمائها في الحُسن والق

ُّ
يَاتِ تأث ف الأسماء على وقد تختل. ٣وللمُسمَّ

ى، ألا وهي؛ اللقب والكنية ومن اختلافها، هاهنا، . المسمى، والمسمّى واحد ثلاث علامات يوسم بها المسمَّ

هِمَ . والاسم
ْ
ا أن يُف  الاسم إمَّ

ّ
"هذه الثلاثة وإن اشتركت في تعريف المدعوِّ بها، فأنها تفترق في أمر آخرَ، وهو أن

هِمَ و
ْ
ا، أو لا يُف

ً
ا منهما: فإن أفهَمَ ذلك فهو اللقبُ (مدحًا أو ذمّ

ً
رَ  ...احد

ِّ
ا، فإن صُد

ً
حًا ولا ذمّ

ْ
هِم مَد

ْ
ا أن لا يُف ) وإمَّ

رْ بذلك، فهو الاسم، كزيدٍ وعَمْرو"
َّ
، كأبي فلان وأم فلان، وإن لم يُصَد

ُ
نْيَة

ُ
، فهو الك مٍّ

ُ
وبالعكس فقد تختلف . ٤بأبٍ وأ

لي بن موسى الرضا عليه السلام، وهو يبيّن للسائل اختلاف تسمية آل ولهذا يقول الإمام ع. المعاني والاسم واحد

  . ٥البيت عليهم السلام بأسماء الله الحسنى، "جمعنا الاسم واختلف المعنى"

ي (بكسر الميم الثانية)، والفعل الذي يقوم به المسمّي هو فعل   أما وضع الاسم للمسمّى فهو فعل المُسمِّ

ي، ووضعه الحلية "والتسمية عبارة . التسمية
ّ
ى، كما أن التحلية فعل المحل ي ووضعه الاسم للمسمَّ عن فعل المُسمِّ

ى وتسمية" ى، فهنا ثلاث حقائق: اسم، ومسمَّ
َّ
ى (بفتح الميم الثانية)، بما . ٦على المُحل فالتسمية تحديد المسمَّ

أما المرتبة الأولى فهي . سميةعلى أن ثمة تفرقة بين نوعين أو مرتبتين من مراتب الت. يسمح بحمل صفةٍ عليه

ى وأما . مرتبة التسمية الذاتية، وتعني ما يؤخذ فيه بنظر الاعتبار الصفات الجوهرية الداخلة في الموضوع المسمَّ

عْنَى، حين وضعها، بعلاقة الموضوع المُسمّى . المرتبة الثانية فهي مرتبة التسمية غير الذاتية أو الخارجية
ُ
وهذه ت

  . ٧وواردٌ فيها، أن تنحلّ إلى تسمية ذاتية. الموضوعاتبغيره من 

                                                                                                                                                            
   .مאدة (سمא)؛ لسאن אلعرب  ،אبن منظוر  ١

   .٣٠٧ص /٢في هدي خير אلعبאد، تحقيق שعيب אلأرنؤוط، וعبد אلقאدر אلأرنؤط؛ ج אلجוزية، אبن אلقيم؛ زאد אلمعאد  ٢
  .אلمصدر نفسه  ٣
  .١٩٩-١٩٨אلجוزية، אبن אلقيمّ، تحفة אلمוدוد بأحكאم אلمוلוد، تحقيق عثمאن بن جمعة ضميرية؛ ص  ٤
أخبאر אلرضא، تحقيق مهدي אلحسيني אللاجוردي، ج  ٥   .١٤٧ص/١אلصدוق، אبו جعفر، عيוن 
أוيس אلندוي؛ ص  ٦   .٤٧٨ -٤٧٧אلجוزية، אبن אلقيم، تفسير אبن אلقيم، تحقيق محمد 
  .٢٧٢ص /١تוر جميل، אلمعجم אلفلسفي؛ جصليبא، אلدك ٧
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، يتضح لنا أن فالاسم سابق )١("أمر يحدث عن الأثر أو يكون عنه الأثر"ومن جانب آخر، وبلحاظ أن الاسم 

ب عليه مرة، وهو يتبع ذلك الأثر ويترتب عليه مرة أخرى
ّ
وهذا ما يفسر امتدادات ذلك المعطى . لأثره وأثره مترت

دائي المتمثل بالاسم ، كما يفسر تعدد تلك الامتدادات أو الأسماء الدالة على مقاصد التسمية الداعية إلى الابت

ف به المسمّى ٢التأمل فيها ومزاولة معانيها واستخبار مضامينها ـعــرِّ ُـ ، وبما يخلص بنا إلى أن الاسم هو ((أول كمال ي

الأول، وعلاقة التأثير والتأثر الكائنة بين الاسم والمسمى، وباستذكار وبدلالة هذا الكمال . )٣(نفسَه إلى من يجهله))

ه ظاهرة أولى وأصلا منهجيا 
ّ
بَتَي التسمية؛ الذاتية والخارجية، نخلص إلى أننا بإزاء النظر في حقيقة (الرضا) بِعَد

َ
مرت

هِ دالا على ذاتية الإمام وكمالا معرفيا، قابلا لأن ينحل في مسماه؛ الإمام علي بن موسى الرضا عليه السلام
ِّ
، وبِعَد

ا  عليه السلام، وهي تفيض بحقيقة (الرضا) فتمد بأثره في الواقع الخارجي المحيط بالإمام، أو وهي تتكوّن عمليًّ

عبر الصيرورة التاريخية بأثر من ذلك (الرضا)، من حيث هو ثابت قرآني أصيل ينتظم بنية الكمال الانساني، من 

ا البشري مشروط بتحقق إرادة رضا الله، ابتداء، ولا يكون تحققها إلا بوقوع مرادها في المرضِيّ حيث إن كمال الرض

ومن جانب آخر، يبدو الرضا . عنه ثم إذا وقع رضاه في المخلوق قابل ذلك الوقوع، رضا من وقع فيه الرضا عن خالقه

ه عن فئة من عباده بهم أنفسهم لا ولهذا علق الباري رضا. عن المرضيّ عنهم أكمل من الرضا عن أعمالهم

هُمْ . بأعمالهم
ُ
ق
ْ
ادِقِينَ صِد عُ الصَّ

َ
ا يَوْمُ يَنف

َ
ذ

ٰ
هُ هَ

َّ
الَ الل

َ
هُمْ  وبين الرضا عنه، في قوله؛﴿ق

َ
اتٌ  ل جْرِي جَنَّ

َ
حْتِهَا مِن ت

َ
هَارُ  ت

ْ
ن
َ ْ
 الأ

الِدِينَ 
َ
ا فِيهَا خ

ً
بَد

َ
ضِيَ  أ هُ  رَّ

َّ
وا عَنْهُمْ  الل

ُ
  عَنْهُ  وَرَض

َ
لِك

َٰ
  ذ

ْ
وْ ال
َ
عَظِيمُ﴾(المائدة؛ ف

ْ
 ال

ُ
والرضا عن عمله، كما في قوله؛ . )١١٩ز

﴾(طه؛ جزء من الآية 
ً

وْلا
َ
هُ ق

َ
مْ﴾(الزمر؛ جزء من الآية ١٠٩﴿وَرَضِيَ ل

ُ
ك

َ
هُ ل

َ
رُوا يَرْض

ُ
ك

ْ
ش

َ
)، فرق،"فإن ٧)، وقوله؛ ﴿وََإِن ت

و أنت تسخط على نفسه، وأن رضاك عن شيء هو أن لا تدفعه بكراهة ومن الممكن أن يأتي عدوك بفعل ترضاه 

ومن آثار هذا المقام أن العبودية فالرضا الأول من مقامات العبودية، ". ٤يأتي صديقك الذي تحبه بفعل لا ترضاه"

إذا تمكنت من نفس العبد ورأى ما يقع عليه بصره و تبلغه بصيرته مملوكا لله خاضعا لأمره فإنه يرضى عن الله 

ه فإنما آتاه من فضله من غير أن يتحتم عليه فهو جود و نعمة، وأن ما منعه فإنما منعه فإنه يجد أن كل ما آتاه الل

  ٥عن حكمة"

أما ما ثبت . الذي نــــوّهت به كتب التاريخ والسِيَر هو اختلاف أسماء عدة على شخص الإمام، وثبوت أخرى

د فألقابه. فاسمه وكنيته، فهو عليّ، وكنيته؛ أبو الحسن
ّ
ا لأشهرها، (الرضا)، فضلا عن . ٦وأما الذي تعد

ً
فهو، وفاق

يق) 
ِّ
أقاب أخرى، منها؛ (الصابر) و(الزكي) و(الوفي) و(سراج الله) و(قرة عين المؤمنين) و(مكيدة المُلحدين) و(الصد

   .٧وورد في زيارة الإمام محمد الجواد عليه السلام أباه مخاطبته إياه بقوله؛ "السلام على الإمام الرؤف". و(الفاضل)

، هو علي الرضا أبو الحسن
ً
وقد ورد عن محمد الجواد عليه السلام، . والمستخلص الأشهر، اسمًا ولقبا وكنية

وهو يدفع زعْم من زعَم من المخالفين أن المأمون هو الذي سمّى الإمام (الرضا)، وذلك لما رضيه لولاية العهد، 

الرضا لأنه كان رضى لله في سمائه ورضى لرسوله والأئمة قوله؛ "كذبوا والله وفجروا، بل الله تبارك وتعالى سماه 

                                                                                                                                                            
   .٥٩مוسוعة مصطلحאت אلتصוف אلإسلامي؛ صאلعجم، رفيق،   ١ 
   .٣٠ظ: أمير، عبאس، حسنية אلاجتبאء: אلمفهוم ואلمصدאق וمظאهر אلاجتبאء، (بحث مستل)، مجلة אلعميد؛ ص ٢

   .٣١אلجيلي، عبد אلكريم، אلإنسאن אلكאمل؛ ص  ٣
  ٢٦٩-٢٦٨ص/٦אلطبאطبאئي، محمد حسين، אلميزאن؛ ج  ٤
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   .٥٥ص/٩٩ظ: אلمجلسي، محمد بאقر، بحאر אلأنואر، ج ٧
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من بعده صلوات الله عليهم في أرضه"، ويسأله السائل عن ذلك الزعم الذي يرده الإمام، ألم يكن كل واحد من 

آبائك رضى لله، فلماذا يخصّ أباك بهذا الرضا، ويجيب الإمام؛ "لأنه رضى به المخالفون كما رضى به الموافقون 

ي من بينهم الرضا عليه السلام"من  ويروى عن . ١أوليائه ولم يكن ذلك لأحد من آبائه عليهم السلام، فلذلك سُمِّ

 كان ابنه صغيرا، كثيرا ما يكان يقول؛ "ادعوا الي ولدي الرضا وقلت 
ْ
الإمام موسى بن جعفر عليه السلام، أنه، ومذ

  . ٢ا أبا الحسن"لولدي: الرضا، وقال لي ولدي الرضا، وإذا خاطبه قال ي

  

  ) مוطّأ אلكرאمةאلرضאثאنيًא: ( 
والبادي مما سبق كله أن (الرضا) اسم دال على ذات الإمام، أكثر مما يدل على صفة من صفاته، فـ(الرضا) مصدر 

ومعلوم لدى أهل اللغة أن المصدر، يقوم به المعنى من دون حاجة إلى ما يحتاج إليه الفعل ليقوم . الفعل (رضي)

ى في شخصية علي بن موسى عليه . بالدلالة على المعنى
ّ
فـ(الرضا) من حيث هو سمة الإمامة وسموّها الذي تجل

ه الإمام. السلام ليس صفة مشروطة بالزمان والمكان والكيفية
ّ

ا جلا هِ دورًا إماميًّ
ِّ
الثامن من  ومن هنا فـ(الرضا) بِعَد

ى هذا المفهوم أئمة أهل البيت عليهم السلام، ليس صفة عارضة ع
ّ
لقت بالموصوف بل الإمام نفسه هو الذي جل

 على مفهوم (الرضا) با. فأضاف إليه ما سما به إلى مزيد من مراتب التمام بعد الكمال
ًّ

لمقدار وبذلك يصير الإمام دالا

ا للفعل، يبدو أن مفهوم (الرضا)، الأصل. الذي يدل فيه المفهوم على المصداق
ً
الأخلاقي،  وباعتبار المصدر توكيد

، ومن 
ً
 ظاهرة

ً
وهو يتسلسل من أصله في (المرتضى) عليّ عليه السلام، وفي الزهراء عليها السلام؛ (الرضيّة) صفة

د أدوارا، قد بلغت 
ّ
، يبدو أن هذا حركة هذا الفعل، وهو يتعد

ً
 باطنة

ً
ي فطريق ستة من أبنائهما عليهم السلام، صفة

ا ومن هنا نفهم، جانب. الإمام علي بن موسى عليهما السلام، فثبتت مصدرًا توسّمها وسموّها الغاية في القوّة، مع

من جوانب قول الإمام الجواد، وهو يكشف عن العلة في تسمية أبيه (الرضا) عليهم السلام؛ (لأنه رضى به 

ي من المخالفون كما رضى به الموافقون من أوليائه ولم يكن ذلك لأحد من آبائه عليهم السلام، فلذلك سُمِّ 

  . بينهم الرضا عليه السلام)

 فهو ممدودوفي التفريق بين (الرضا) و (الرضى)، ورد في اللغة أن (الرضا) مصدر  
ً
أما . راضيته رِضاءً ومُراضاة

ى رِضىً فهو مقصور (الرضى) فهو
َ

وذلك الشعور . وفي هذا ما يشير إلى أن (الرضا) غاية (الرضى). ٣مصدر رَضِى يَرض

فردي لا يلزم منه رضاء الآخر، أما (الرضا) فيتضمن الشعور الفردي ويتجاوزه إلى شعور الآخر بذلك بالرضى شعور 

ومن حيث . فالرضا هنا فعل حدث جارٍ بين طرفين يتشاركان فعل الرضا، على أن أحدهما يقوم مراضاة الآخر. الرضا

ط منه
ّ
نوعين من الرضا، رضا على كراهة، ورضا مجرّدٌ  وهاهنا فرق بين. هذه (المراضاة) يكون قبول الآخر وعدم التسخ

يْهما، فالمحبة ضد 
َّ
من تلك الكراهة، مردّه إلى طيب نفسي، بموجبه يصير الرضا نظير المحبة فلا فرق بينهما إلا بضد

خط هُ السَّ
ُّ
وبمقتضاه، . ويتضح من ذلك أن الرضا الذي هو نظير المحبة أعلى رتبة من سابقه. ٤البغض، والرضا: ضد

حترَم كرامتُه
ُ
ظ قيمة الآخر المختلف وت

َ
حْف

ُ
والذي يدعم هذه الرتبة العليا من . وهو لزيم المحبة والمحبة لزيمُهُ، ت

رتبتَي (الرضا) وهي تتجلى في شخصية الإمام علي بن موسى عليهما السلام، امتدادها في تلك الصفات المرتبطة 

                                                                                                                                                            
   .١٣ص/١؛ جאلصدוق، אبו جعفر  ١

   .١٤אلمصدر نفسه؛ س  ٢
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(الصابر) يخية لزيمة شخصية الإمام بل هي شهيرة به؛ فالرضا هو بصفة (الرضا)، تلك التي جعلت منها السببية التار

يق) و(الفاضل)، و(الرؤوف)
ِّ
ولعلّ تعاقب تلك الصفات الرديفة لصفة (الرضا)، وهي تعلق . و(الزكي) و(الوفي) و(الصد

نفسه هو الذي إن (الرضا) ليس صفة عارضة علقت بالموصوف بل الإمام بشخص الإمام، ما يبرر لنا القول، مرة أخرى؛ 

ى هذا المفهوم فأضاف إليه ما سما به إلى مزيد من مراتب التمام بعد الكمال
ّ
 على مفهوم . جل

ًّ
وبذلك يصير الإمام دالا

إذ، وبموجب ما ثبت للإمام من تلك الصفات الرديفة، يصير . (الرضا) بالمقدار الذي يدل فيه المفهوم على المصداق

احته أوسع، وتصير محاولة استخلاصه مشروطة بصفات الصبر والزكوّ والصدق تعريف (الرضا) أوفى ، وتصير مس

  . فهو ليس مجرد القبول الطيب بل هو القبول المشروط بكل تلك الصفات الرضوية. والفضيلة والرأفة

  

  من אلرضא אلإمאميّ إلى אلكرאمة אلإنسאنيةثאلثאً: 
المباركة، يعرّف صاحب الميزان (الرضا) بقوله؛ "وهو  في معرض تفسيره للآية الخامسة عشرة من سورة آل عمران

ما يعني أن هناك ملاءمة بين . ١أن يلائم الأمر الواقع نفس صاحبه من غير أن يمتنع منه ويدافعه، و يقابله السخط"

كان ها الشعور بالرضا لدى الراضي وبين ما يرضى عنه، على أن تلك الملاءمة لا تعني موافقة الأمر الواقع فيما لو 

الأمر الواقع مناقضا للمنظومة القيمية للراضي بل تعني احترام حتمية الاختلاف والمباينة الكائنة بين الذات والواقع 

ولعل محاورة ذلك الواقع المختلف والحرص على تقبّله، على الرغم من اختلافه، هو التجلي الأتم . الخارجي

  . ول ذلك الواقع علميا وثقافيا وأخلاقيالصيرورة (الرضا) مرتكزا رئيسا من مرتكزات قب

، يتضح أن الرضا ٣، وأن (الرضِيّ) هو الضامن والمحبّ ٢وبلحاظ أن النفس إذا رضيت عن شيء أحبّتْهُ وأقبلت عليه 

ومن آثارها الطمأنينة النفسية والاستقرار النفسي . صفة نفسية وحالة عاطفية، أصلا، يمتد أثرها إلى العقل فتصير إرادة

وبموجبها يتساوى لدى . ٤لشعور بالبهجة والسعادة والانبساط والسرور، وإن كان الواقع الخارجي مُرًا يصعب قبولهوا

ف أن مبدأ احترام حقيقة . الانسان شعوره بما يسبب له ألما وانزعاجا مع ما يسبب له فرحا وارتياحا
ّ

ومن هنا يتكش

أما ما سوى . ا تمّ تبنيه عن رضا، وإلا إذا تمت ضمانته عن محبةالاختلاف لا يكون حقا واجبا للآخر المختلف إلا إذ

ب انتفاء كمالات الرضا
ّ
وهو، . ذلك فإنه تعبير عن حالة نفسية تستند إلى الاضطرار والكراهية وعدم الحب، وهذ ما يرت

ط، ويفضي إلى مزيد من الضيق والانقباض
َ
ريده النص وهذا ما لا ي. فضلا عن ذلك يستدعي الغضب الشديد والسخ

هُ؛ الإمام علي بن موسى الرضا عليه السلام
ُ
ل
ْ
س للمعرفة الدينية الإسلامية؛ القرآن الكريم، وعِد   . المؤسِّ

ومن جانب آخر، ولأن إرادة الرضا مبنية على فعل المشاركة من (راضى) و(أرضى)، كما قرّ سابقا، يصير مهما  

 الألف) ليس الوقوف عند عتبة . في (الرضا) الحرص على رضى الطرف الآخر المختلف
ّ
فالمقصد في (الرضا)(بمد

لأن الرضا عبارة وذلك ". (رضى) صاحب الرضا فقط بل بلوغ مثابة إرضاء الآخر، من طريق احترام كرامته الإنسانية

عن ارادة حدوث الشيء من الغير، غير أنها لا تسمى بذلك إلا إذا وقع مرادها، ولم يتخللها كراهة، فتسميتها 

  . ٥لرضا، موقوفة على وقوع المراد"با

                                                                                                                                                            
   .١١١ص /٣אلطبאطبאئي؛ ج  ١
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آبאدي  ٣    .١٢٨٨، مجد אلدين؛ صאلفيرוز 
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من أحب الأمور التي كان للإمام فيها رضى، عتقه للعبيد وتحريرهم من رق العبودية، حتى روى الرواة 

ا . ١أنه أعتق ألف مملوك
ً
فَ بالعتق، ليعتق مملوك

َ
بل إنه كان إذا أراد أن يحلف ليُلزم نفسه بما حلفَ، حَل

من مقاصده إذا حلف بالعتق أن لا يرى لنفسه فضلا وكرامة على فضل وكان . ثم يُعتِقُ كلَّ ما يملك

والبادي من هذين الحدثين أن الإمام يلزم نفسه إلزام المحبّ أن . ٢مملوكه وكرامته إلا بعمل صالح يجريه

ي العقدي والأخلاقي لصفة (الرضا) من 
ّ
يجعل من ضمانة حرية المملوكين ميدانا رئيسا من ميادين التجل

ولربما كان الأجدر بالبحث العلمي، هاهنا، أن يعيد النظر في مفهوم الكرامة الإنسانية . الشريفة صفاته

وفاقا لشخصية الإمام من حيث هو صفة (الرضا) وموصوفها وهي تؤسس لتوطئتها الفلسفية لمفهوم 

 منهجية وفكرية تجعل مفهوم الكرامة الإنسانية متصلا اتصالا
ً
 وثيقا بمفهوم الحرية الكرامة، باعتبارها إثارة

الإنسانية، ومنطلقا في ترسيم ملامحه الأولى من ثابتين رئيسين مؤداهما، أن خير ما تكرم به الآخر هو 

عطى عن رضا، وعن محبة
ُ
عْطيَت عن ذينك الرضا . إعطاؤه حريته، وأن خير تلك الحرية المعطاة أن ت

ُ
فإن أ

وقد . لكمالات الطهارة النفسية في المُعطِي والمعطَىوالمحبة، كانت مدعاة لمزيد من الزكوّ، وداعية 

ق الزاكي الزكيّ 
ُ
  . كان الإمام الرضا (الزكيّ) يعطيها وفاقا لما يتطلبه خل

يجيئه أحدهم، وهو في مجلسه وقد اجتمع إليه الناس يسألونه عن دينهم، فيسلم عليه ثم يبادره أن يعطيه 

فافتقد مؤونته وليس معه ما يبلغ به أهله في خراسان، وأنه إذا أنهضه من المال ما يكفيه، لأنه قد صدر من الحجّ 

ق عن الإمام بما يعطيه لأنه ليس ممن تجوز عليهم الصدقة
ّ
فيدخل الإمام . الإمام إلى بلده وعليه نعمة منه تصد

ذه الماءتي حجرته، بعد أن يفرّق الناس ثم يخرج يده من وراء الباب، وينادي على الخراساني فيقول له؛ "خذ ه

ق بها عني، واخرج فلا أراك ولا تراني"
َّ
ويسأله أحد . دينار، واستعن بها في مؤونتك ونفقتك وتبرّك بها ولا تصد

تَ ورحمتَ، فلماذا سترت وجهك عنه؟ ويجيبه الإمام؛ "مخافة أن أرى ذلّ السؤال 
ْ
تُ فداك لقد أجزل

ْ
رجالاته؛ "جُعِل

  ٣في وجهه لقضاء حاجته"

شعار قيمة تلك الكرامة هو أن تجنّب الآخر امتلاكها بعد فقدانها، وذلك لأن إجبار الآخر على والمهم في است

يروي أحدهم . وهذا ما رعته شخصية الإمام الرضا (الفاضل) (الرؤوف). فقدها ثم العود إليه بإعطائها ليس فضيلة

؛ "كنت مع الرضا عليه السلام في سفره إلى خراسان فدع
ً

ا يومًا بمائدة له فجمع عليها مواليه من عن الإمام، قائلا

مُّ واحدة 
ُ
 الربَّ تبارك وتعالى واحد والأ

َّ
تَ لهؤلاء مائدة فقال: مه إن

ْ
تُ فداك لو عزل

ْ
السودان وغيرهم، فقلت: جُعل

ب واحد والجزاء بالأعمال"
َ
  . ٤والأ

 ولعلّ في ما يروى عن إبراهيم بن العباس، ما يكشف عن مقدار ما تعنيه له الكر
ً
امة الإنسانية، لا باعتبارها منّة

يقول؛ "ما رأيت أبا الحسن الرضا عليه السلام جفا . بل باعتبارها فضلا وفضيلة وثابتا من ثوابت الرضا العلوي

 رجليه 
َّ
ا عن حاجة يقدر عليها، ولا مد

ً
، وما رأيته قطع على أحدٍ كلامه حتى يفرغ منه، وما ردَّ أحد أحدا بكلمة قطُّ

، ولا رأيته بين يدي جل ، ولا رأيته شتم أحدا من مواليه ومماليكه قطُّ يس له قط، ولا اتكأ بين يدى جليس له قطُّ

م ، بل كان ضحكه التبسُّ ، ولا رأيته يقهقه في ضحكه قطُّ لَ قطُّ
َ
وكان إذا خلا ونصب مائدته أجلس معه على . تف
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اب والسائس، وكان عليه السلام قليل  النوم بالليل، كثير السهر، يحيى أكثر لياليه من مائدته مماليكه حتى البوَّ

لها إلى الصبح، وكان كثير الصيام، فلا يفوته صيام ثلاثة أيام في الشهر، ويقول: ذلك صوم الدهر، وكان عليه  أوِّ

السلام كثير المعروف والصدقة في السر، وأكثر ذلك يكون منه في الليالي المظلمة، فمن زعم أنه رأى مثله في 

قْ فضله 
ِّ
وفي هذا وغيره ما يفسر نصّ أبيه عليه إمامًا من بعده، "لفضله على جماعة إخوته وأهل بيته . ١"فلا تصد

ولِنصِّ أبيه عليه . وظهور علمه وحلمه وورعه [واجتهاده]، واجتماع الخاصة والعامة على ذلك فيه ومعرفتهم به منه

  . ٢إخوته وعشيرته"السلام على إمامته من بعده، وإشارته إليه دون جماعة 

ولعل في صيرورة (الرضا) ثابتا في شخصية الإمام، تتحرك بمقتضاه الفضائل الخلقية كلها، ما يفسّر قوله؛ 

ا ضروريا في تجنيب الآخر أية مشاعر مؤلمة تحتل ٣"التودّد إلى الناس نصف العقل"
ً

، جاعلا من ذلك التودّد غرض

ا، فيجعل نصر الله معقودًا بالعفو، والعفو لزيم . كرامته الطرف الأسفل من طبيعته الإدراكية، فتخدش
ً
ويذهب بعيد

  . ٤الرضا، فيقول؛ "ما التقت فئتان قط إلا نصر أعظمهما عفوًا"

مْ 
ُ
فَ عَنك

ِّ
ف

َ
ن يُخ

َ
هُ أ

َّ
 الل

ُ
لِقَ  ولأن الإنسان كائن محتاجٌ، فقير، ضعيف، في طبيعته، يقول تعالى؛﴿ يُرِيد

ُ
  وَخ

ُ
نسَان ِ

ْ
 الإ

ا﴾
ً
عِيف

َ
وَىٰ . )٢٨(النساء؛ ض

ْ
ق بِرِّ وَالتَّ

ْ
ى ال

َ
وا عَل

ُ
عَاوَن

َ
 فهو أحوج ما يكون إلى إعانته، حفاظا على كرامته، يقول سبحانه؛ ﴿وَت

 
َ

وا وَلا
ُ
عَاوَن

َ
ى ت

َ
مِ  عَل

ْ
ث ِ

ْ
وَانِ  الإ

ْ
عُد

ْ
رَهٍ . )٢(المائدة؛ جزء من الآية؛  ﴾ وَال

ْ
ولكن إعانته التي نحفظ له كرامته ليست إعانة مُك

(الوفي) وفاء لتلك الكرامة وتماما ولهذا يقول، الإمام . ة من يشكر الله سبحانه لهدايته المعين إلى تلك الإعانةبل إعان

بعد -واعلموا أنكم لم تشكروا الله بشيء  لها بجعل التعاطف مع الإخوان وإعانتهم شكرا لله وأنسًا بمعرفة نعمته، "

أحبَّ إليكم في الله من معاونتكم لإخوانكم  –ولياء الله من آل محمد الايمان بالله ورسوله، وبعد الاعتراف بحقوق أ

  . ٥المؤمنين على دنياهم التي هي معبر لهم إلى جنان ربهم، فإن من فعل ذلك كان من خاصة الله"

وبالعود إلى التسمية، ولكن من حيث تعلق التسمية بذات الإمام هذه المرة، يتضح لنا أن (الرضا)، من حيث 

يُروَى عن والد . كمال، لا يرقى إلى الكوْن مقامًا إلا إذا استند إلى معرفة عقلية وصبر فلبي على ما يؤلم هو صفة

بِضَ فيها، قوله، في معرض قصّه لما سيؤول إليه أمره وأمر الإمامة من بعده؛"
ُ
 الإمام عليهما السلام، في السنة التي ق

 في هذه السنة والأمر إلى ابني 
ُ
ذ

َ
خ

ْ
ؤ

ُ
ا عليُّ الأوّل فعليّ بن أبي طالب، وأمّا عليّ إني أ ، فأمَّ عليّ، سَميِّ عليٍّ وعليٍّ

عطِيَ فهْم الأول وحِلمه ونصره وودّه ودينه، ومِحنَة الآخر وصبره على ما يكره"
ُ
وفي . ٦الآخر فعليّ بن الحسين، أ

يّد بالصبر على ما يكرههذا ما يؤسّس لأمرين متلازمين، أما الأول منهما فهو أن مفهوم (الرضا) أوسع 
َ
. من أن يُق

وذلك لأن صبرا على المكروه من دون أن يستند إلى فهْمٍ وحلمٍ وودٍّ ودينٍ لا يمكن أن يفضي إلى كمالات الرضا 

وأما الثاني مفاده أن الشعور بكرامة الآخر مشروطٌ بتجربة الفقد وما يترتب على محنة الفقد من . ومقاماته العالية

وإن كان المختلف أو –ولهذا وذاك كان الإمام (الرضا) علامة دالة للإنسان . نسبة إلى العارفينصبر جميل بال

تلك الكرامة التي جعلها الإمام الرضا عليه السلام نصب . الذي يبحث عمّن يحترم فيه كرامته الإنسانية -المخالف

ا ولا يغيّر رسمًا ولا عينه، حينما قبل ولاية العهد مكرهًا، فاشترط على المأمون "أن لا يو
ً
ا ولا يعزل أحد

ً
ي أحد

ّ
ل
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، وفي شرطه ما يؤكد أنه لم يشأ أن يكون أداة من أدوات انتهاك تلك ١سُنّة وأن يكون في الأمر مشيرًا من بعيد"

  . الكرامة التي انتُهكت كثيرا في عصره وعصر من قبله من آبائه

  

  ملخص אلبحث וنتאئجه
 تين، أثناء صياغته لفرضيته العلمية والأسئلة المترتبة عليها، ألا وهما؛ فلسفةاستند البحث، إلى ركيزتين رئيس

الاسم في ضمن المحدد القرآني للتسمية، من حيث علاقة الاسم بالمسمى أولا، ومن حيث انعكاسات تلك 

ئمة ا أن ألقاب الأأما الركيزة الثانية فهي بناؤه المعرفي على فرضية علمية مفاده. التسمية على سلوك المسمى ثانيا

عليهم السلام، وكناهم، في ضمنهم الإمام علي بن موسى الرضا عليه السلام، تستمد مرجعيتها من مستنداتها 

المعرفية والعلمية والأخلاقية القادرة على استشراف علاقة حسن التسمية ومدى مناسبتها للمسمى، فضلا عن 

  . الإمام وعلامة على سلوكه العقدي والأخلاقي والمجتمعيقدرة تلك التسمية على أن تكون دليلا على سيرة 

ا لشروطه النصية والموضوعية 
ً
ولتأكيد تلك الفرضية عمد البحث إلى التأسيس القرآني لمفهوم الرضا، وفاق

الضابطة لذلك المفهوم، بغية التعرف إلى حدود المصطلح وما يترتب عليه من آثار مختلفة تصلح أن تكون 

  . لتعدد والاختلاف، فضلا عن ضمان كرامة الإنسانضامنة لقبول ا

وعلى هذا، خلص البحث إلى جملة من النتائج، منها؛ إن الاسم الأشهر، من أسماء الإمام علي بن موسى عليه 

السلام، وهو لقب (الرضا)، ظاهرة أولى وأصل منهجي وكمال معرفي، قابل لأن ينحل في مسماه؛ الإمام علي بن 

فهو دالٌّ على ذاتية الإمام عليه السلام، وهي تفيض بحقيقة (الرضا) فتمد بأثره في الواقع . السلامموسى عليه 

ا عبر الصيرورة التاريخية بأثر من ذلك (الرضا)، من حيث هو  الخارجي المحيط بالإمام، لتتكوّن شخصيته عمليًّ

  . ثابت قرآني أصيل ينتظم بنية الكمال الانساني في شخصية الإمام

وهو حيث هو سمة . (الرضا)، من اسماء الإمام، اسم دال على ذات الإمام، أكثر مما يدل على صفة من صفاته 

ى في شخصية علي بن موسى عليه السلام ليس صفة مشروطة بالزمان والمكان 
ّ
الإمامة وسموّها الذي تجل

ه الإمام الث. والكيفية
ّ

ا جلا هِ دورًا إماميًّ
ِّ
، ليس صفة امن من أئمة أهل البيت عليهم السلامومن هنا فـ(الرضا) بِعَد

ى هذا المفهوم فأضاف إليه ما سما به إلى مزيد من مراتب 
ّ
عارضة علقت بالموصوف بل الإمام نفسه هو الذي جل

 . التمام بعد الكمال

 الألف) الذي هو فعل مشاركة وقصٌ في الراضي لإرضاء الآخر، أعلى رتبة من (الرضى) (بالألف  
ّ
الرضا (بمد

وبمقتضى الأول منهما، وهو لزيم المحبة والمحبة لزيمُهُ، . المقصورة)، الذي هو شعور فردي لا يوجب إرضاء الآخر

حترَم كرامتُه
ُ
ظ قيمة الآخر المختلف وت

َ
حْف

ُ
صية هذه الرتبة العليا من رتبتَي (الرضا) وهي تتجلى في شخ والذي يدعم. ت

الإمام علي بن موسى عليهما السلام، امتدادها في تلك الصفات المرتبطة بصفة (الرضا)، تلك التي جعلت منها السببية 

يق)
ِّ
 . الرؤوف)و(الفاضل)، و( التاريخية لزيمة شخصية الإمام بل هي شهيرة به؛ فالرضا هو (الصابر) و(الزكي) و(الوفي) و(الصد

ا محاورة الواقع المختلف والحرص على تقبّله، على الرغم من اختلافه، هو التجلي الأتم لصيرورة (الرضا) مرتكز

ه الإمام خير تجلية، بدءا بقبوله ولا. رئيسا من مرتكزات قبول ذلك الواقع علميا وثقافيا وأخلاقيا
ّ

ية وهذا ما جلا

 . المختلفين علميا، وخلوصًا إلى الدائرة الأولى المحيطة به متمثلة بمواليه ومماليكهالعهد، ومرورا بمحاورته 
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حترَم الكرامة الإنسانية، هو إعطاء الآخر حريته، وأن خير تلك الحرية 
ُ
إن خير ما يُكرم به الآخر، وأتمّ ما به ت

عطى عن رضا، وعن محبة
ُ
عْطيَت عن ذينك الرضا والمحبة. المعطاة أن ت

ُ
، كانت مدعاة لمزيد من الزكوّ، فإن أ

وقد كان الإمام الرضا (الزكيّ) يعطيها وفاقا لما يتطلبه . وداعية لكمالات الطهارة النفسية في المُعطِي والمعطَى

ق الزاكي الزكيّ 
ُ
وبموجب هذه الخلاصة، تصير توسعة مقهوم الكرامة الإنسانية ببعديه الاجتماعي والفلسفي . خل

يْه؛ المفهومي، مرة، والشاخص في شخصية الإمام ضرورة، توجب الاستن
ّ
اد في تعريفها إلى مصطلح (الرضا) بشِق

  . الرضا عليه السلام ، مرة أخرى

  

  אلمصאدر ואلمرאجع
  أولا: الكتب

  القرآن الكريم

 . تا). ط. لسان العرب، دار صادر، (دابن منظور، 

ة  في معرفة الأئمة، تحقيق علي آل كوثر، مركز الطباعة الإربلي، أبو الحسن علي بن عيسى أبو الفتح، كشف الغمَّ

 . م٢٠١٢ -ه١٤٣٣بيروت،  -والنشر للمجمع العلمي لأهل البيت عليهم السلام، دار التعارف

دراسة تحليلية معرفية في النص القرآني، مؤسسة الانتشار  -المعنى القرآني بين التفسير والتأويلأمير، عباس، 

  .٢٠٠٨، ١العربي، بيروت، ط

الجرجاني، علي بن محمد، معجم التعريفات، تحقيق محمد صديق المنشاوي، دار الفضيلة للنشر والتوزيع 

 . والتصدير، القاهرة

الإنسان الكامل في معرفة الأواخر والأوائل، تصحيح وتعليق فاتن محمد خليل، الجيلي، عبد الكريم بن إبراهيم، 

 . م٢٠٠٠ -ه١٤٢٠، ١مؤسسة التاريخ العربي، بيروت، ط

، ٤، دار عطاءات العلم، طالجوزية، ابن القيّم، تحفة المودود بأحكام المولود، تحقيق عثمان بن جمعة ضميرية

  . م ٢٠١٩-هـ ١٤٤٠

 ١٤١٨زاد المعاد في هدي خير العباد، تحقيق شعيب الأرنؤوط، وعبد القادر الأرنؤط، دارالرسالة، بيروت لبنان، 

  . م١٩٩٨ -هـ

  . لبنان -تحقيق محمد أويس الندوي، دار الكتب العلمية، بيروتتفسير ابن القيم، 

  . ق. ه١٤٠٩، ١الراوندي، قطب الدين، الخرائج والجرائح، تحقيق مؤسسة الإمام المهدي، قم، ط

  . ١٣٤٣الصدوق، ابو جعفر، عيون أخبار الرضا، تحقيق مهدي الحسيني اللاجوردي، رضا مشهدي، 

  . ١٩٨٢لبنان،  -الفلسفي، دار الكتاب اللبناني، بيروتصليبا، الدكتور جميل، المعجم 

  . ه١٤١٢العسكري، أبو هلال، معجم الفروق اللغوية، تحقيق بيت الله بيات، مؤسسة النشر الإسلامي، قم، 

  . ه ش١٣٧٩الطباطبائي، محمد حسين، الميزان، دار الكتب الإسلامية، طهران، 

  . لبنان -القرآن، تحقيق أحمد حبيب قصير العاملي، دار إحياء التراث العربي، بيروتالطوسي، أبو جعفر، التبيان في تفسير 

  . ١٩٩٩، ١لبنان، ط -موسوعة مصطلحات التصوف الإسلامي، مكتبة لبنان ناشرون، بيروتالعجم، رفيق، 

مؤسسة ، ٨الفيروز آبادي، مجد الدين، القاموس المحيط، تحقيق مكتب تحقيق التراث في مؤسسة الرسالة، ط

  . م٢٠٠٥الرسالة، بيروت، 
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  . ه ١٣٧٢قم،  -القرشي، باقر شريف، حياة الإمام علي بن موسى الرضا: دراسة وتحليل، انتشارات سعيد بن جبير

 . ٣لبنان، ط -المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار، دار إحياء التراث العربي، بيروت

 . تا). المؤتمر العالمي للإمام الرضا عليه السلام، (دون مستد الإمام الرضا، جمع وتريب عزيز الله العطاردي،

  

  ثانيًا: الدوريات

 . ٢٠٢٣)، آذار ٤٥)، العدد (١٢)، المجلد (١٢مجلة العميد، السنة (

  



 

٧٢٧ 

  دוر אلقيאدة אلإيجאبية في مكאفحة אلتمييز אلاجتمאعي 
   سلام نمוذجبنאء مجتمعאت שאملة אلإمאم אلرضא عليه אل ו

  
  ١حسين محسن علي سلוم אلتميمي

  

  אلملخص
يسعى هذا البحث إلى استكشاف كيفية مساهمة القيادة الإيجابية، بالاستناد إلى نموذج الإمام الرضا (عليه 

السلام)، في مكافحة التمييز وتعزيز الشمولية داخل المجتمعات، من خلال تحليل دور الإمام الرضا كقائد ومعلم، 

 وعدالةيركز 
ً

  . البحث على كيفية استخدامه للتعليم والحوار للتغلب على التمييز وبناء مجتمع أكثر شمولا

  بيان البحث:

ا في 
ً
يتناول البحث دور القيادات الراشدة في بلورة وعي اجتماعي رافض لمظاهر التمييز والتفتيت، مستند

 يحتذى به في القيادة الحسنة والعدالة ذلك إلى سيرة الإمام أنيس النفوس (عليه السلام) الذي قدم 
ً
نموذجا

  . الاجتماعية

  أهداف البحث:

  . تحليل الأساليب التي اعتمدها الإمام الرضا في دعم الشمولية الاجتماعية ومكافحة التمييز. ١

  . الكشف عن كيفية تأسيس الإمام الرضا لمنهج قيادي يرسخ للعدالة ويشجع الاندماج والتنوع. ٢

في إرساء دعائم المعرفة حول تطبيقات القيادة الإيجابية في المجتمعات المعاصرة مسترشدين  الإسهام. ٣

  . بالمثل العليا الإسلامية

  بعض نتائج البحث:

ا للقادة الحديثين  -
ً
وجد البحث أن نهج الإمام غريب الطوس عليه السلام في القيادة يمكن أن يكون مرشد

  . للتمييز في تعزيز الوعي الاجتماعي المناهض

كما أظهرت النتائج أن تبني مبادئ الإمام الرضا يساعد في تشكيل مجتمعات تبجّل الاحترام المتبادل  -

  . وتقبل التنوع

أبرزت النتائج إمكانية استيعاب قيم العدالة والمساواة كجزء أساسي من السياسات الاجتماعية والثقافية  -

  . في المجتمعات المتنوعة

اء وتبادل المعرفة الذي مارسه الإمام كأدوات فعّالة في تحقيق التقاأكد البحث عل - رب ى أهمية الحوار البنَّ

  . الاجتماعي ودرء التمييز
                                                                                                                                                            

، لقسم אلשؤוن אلفكرية ואلثقאفية في אلعتبة אلعبאسية אلمقدسة،  بאحث וمؤلف في مركز אلدرאسאت ואلمرאجعة אلعلمية אلتאبع ١
  husaan1788@gmail.com אلعرאق،
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  אلمقدمة
ا من أبرز التحديات التي تواجهها المجتمعات المعاصرة، حيث يعمل على 

ً
يعتبر التمييز الاجتماعي واحد

بالمقابل، تلعب . تماعي ويؤدي إلى تهميش بعض الفئاتتعزيز الشقوق والانقسامات داخل النسيج الاج

القيادة دورًا محوريًا في تشكيل رؤى وأساليب التعامل مع التحديات الاجتماعية، وبناء مجتمعات يسودها 

في هذا السياق، يهدف هذا البحث إلى دراسة "دور القيادة الإيجابية في مكافحة التمييز . الدمج والتنوع

مجتمعات شاملة"، مُسلطًا الضوء على نموذج الإمام الرضا (عليه السلام) كأحد أبرز النماذج  الاجتماعي وبناء

  . العملية في هذا المجال

 يُحتذى به في كيفية إدارة التنوع الفكري والثقافي ضمن 
ً
م الإمام عليه السلام مثالا

ّ
عبر التاريخ الإسلامي، قد

القيادي، الذي يعكس عمق الفهم الديني وسعة الأفق الإنساني، أن  الأمة، دون إقصاء أو تفرقة، استطاع بأسلوبه

م تحليل دوره كمنارة رشد في مواجهة التمييز، . يجمع الناس على مبادئ العدل والمساواة والشمولية
ِّ
لذلك، يُقد

  . أرضية خصبة لاستخلاص دروس قيّمة قابلة للتطبيق العملي في مجتمعاتنا اليوم

بحث، سيتم اعتماد منهجية تحليلية تاريخية لاستقصاء الحوادث والمواقف التي مر لتحقيق أهداف هذا ال

كما سيتم إجراء مراجعة شاملة للأدبيات ذات الصلة . بها الإمام الرضا والدروس المستفادة من سلوكه القيادي

ل وضع الحلول المقترحة ز الفهم العميق للمُشكلة ويُسهِّ    .لبناء إطار نظري متكامل يُعزِّ

يُمثل البحث مساهمة في جسر الفجوة بين النظريات القيادية وممارساتها الإيجابية في مجال العدالة 

الاجتماعية والاندماج، ويُعد دعوة لاستلهام الإرث الثري للإمام الرضا في بناء مجتمعات تستند إلى مبادئ 

  التسامح والتعايش السلمي، 

بية وتعاريفها واهميتها والمفاهيم والغايات وتحدي التمييز حيث يكون المبحث الأول: القيادة الإيجا

الاجتماعي، وموضوع المطلب الأول: تعريف القيادة الإيجابية واهميتها، ونتطرق في المطلب الثاني: تحديات 

ر منهج التمييز الاجتماعي ودور القيادة الإيجابية الاستراتيجية، وأما المبحث الثاني: "نمذجة القيادة الإيجابية عب

الإمام الرضا (عليه السلام): دراسة تحليلية لتأثيره الاجتماعي والتواصلي"، وسيكون المطلب الأول: "تشييد أسس 

القيادة الإيجابية المعاصرة: من تاريخ ومنهج الإمام الرضا (عليه السلام)"، وفي المطلب الثاني: "تطبيقات عملية 

  . صدي للعنصرية"من السيرة الرضوية في بناء القيادات والت

"دور القيادة الإيجابية في مكافحة التمييز الاجتماعي وبناء مجتمعات شاملة الإمام  ـ بيان موضوع البحث:

  الرضا عليه السلام نموذج"

  "أهمية تبني نهج قيادي إيجابي لمكافحة التمييز ودعم الاندماج الاجتماعي" ـ أهمية البحث:

الفهم لأساليب القيادة الإيجابية وتأثيرها في خلق المجتمعات  "الإسهام في تعميق ـ أهداف البحث:

  الشاملة"

  "اعتماد منهجية تحليلية نقدية لدراسة نموذج الإمام الرضا (عليه السلام) في القيادة" ـ منهج البحث:

تماسك المجتمع ومواجهة "كيف يسهم القياديون الإيجابيون في تعزيز  السؤال الأصلي: ـ أسئلة البحث:

) في مكافحة التمييز "ما الدروس المستفادة من حياة الإمام الرضا (عليه السلام الأسئلة الفرعية:و  التمييز؟"

دة للنهوض بالمجتمعات "كيف يمكن تطبيق مبادئ الإمام الرضا (عليه السلام) في القيا الاجتماعي؟"

  الشاملة؟""ما أثر القيادة الإيجابية على بناء المجتمعات  المعاصرة؟"
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"نهج الإمام أبو الحسن الثاني (عليه السلام) يقدم إطارًا متينًا للقيادة يمكن أن يعمل على   ـفرضيات البحث:

  تفكيك التمييز الاجتماعي ويشجع على الإدماج"

"دراسة الأعمال الفكرية حول القيادة في الإسلام وتحديد الثغرات البحثية  ـ السابقة الدراسية للبحث:

  لقة بنموذج الإمام ثامن الائمة (عليه السلام)"المتع

  

  אلتمهيد
في عصر يزداد فيه التعقيد والتغير السريع، تبرز الحاجة الملحّة لقيادة هادفة وإيجابية تهدف إلى توحيد الصفوف 

د وتشجيع الفهم المتبادل والتعايش السلمي بين مختلف شرائح المجتمع، القيادة الإيجابية لا تقتصر على مجر

إدارة العمليات والمهام، بل تمتد لتشمل بناء القدرات وإلهام الناس وخلق بيئة تسودها الثقة والاحترام والاندماج، 

يهدف هذا البحث إلى دراسة دور هذا النوع من القيادة في مواجهة آفة التمييز الاجتماعي وكيفية استخدامها 

  . وعةلتعزيز الدمج والشمولية في أوساط المجتمعات المتن

تحظى سيرة الإمام الرضا عليه السلام بمكانة رفيعة ومرموقة لاعتباره كأحد المنتجين للقادة الذين أثروا في 

الثقافة الإسلامية والتاريخ، مقدمين نموذجًا للقيادة التي تعالج قضايا التمييز وتسعى نحو الشمولية الاجتماعية، 

ا ترتكز الدراسة على الاعتقاد بأن استخدام مبا
ً
دئ القيادة التي اتبعها الإمام عليه السلام يمكن أن يوفر إطارًا مفيد

  . للممارسات القيادية التي تواجه التحديات الاجتماعية المماثلة في العصر الحديث

سيُستعرض في هذا البحث عدة محاور، نبدأها بمناقشة مفهوم القيادة الإيجابية وصلتها بالتمييز الاجتماعي، 

ى تحليل شخصية وسيرة الإمام الكريم عليه السلام كقائد جمع بين الحكمة والرحمة في تعامله مع ثم ننتقل إل

التنوع البشري والثقافي، وفي الختام سيتم تقديم استنتاجات وتوصيات قابلة للتطبيق لإرساء مجتمعات أكثر 

 
ً

  . شمولية وتكاملا

 وضاءً ليس فقط على المستوى الروحي إن تأثير الإمام الرضا سلام الله عليه وسيرته العطرة ت
ً
متد لتشكل دليلا

والأخلاقي وإنما كذلك على المستوى الاجتماعي والإنساني، ما يجعل من تحليل دوره في هذا السياق مساهمة 

  . قيّمة في قطاع القيادة والإدارة، وخصوصًا في مجتمعاتنا التي تتكامل فيها الثقافات والأعراق والأديان

  . ول: القيادة الإيجابية وتعاريفها واهميتها والمفاهيم والغايات وتحدي التمييز الاجتماعيالمبحث الأ

  المطلب الأول: تعريف القيادة الإيجابية واهميتها:

: بأنها فعل التوجيه والهداية للأشخاص أو المجموعات نحو تحقيق 
ً
يمكن تعريف القيادة الإيجابية لغة

: فإنها نمط من القيادة يركز على . بالإيجابية، البناء والحماسالأهداف المنشودة بأسلوب يتسم 
ً
واصطلاحا

الاستفادة من نقاط القوة والإمكانات الكامنة في الفرد والمجموعة، ويُعزز المرونة والتفكير المبتكر، بالإضافة إلى 

  . إلى فرص للنمو والتطورالسعي للتغلب على التحديات بروحية مفعمة بالأمل والتطلع نحو تحويل سلبيات الحياة 

إن أهمية القيادة الإيجابية: تكمن في قدرتها على إحداث تغييرات جوهرية في سلوك الأفراد والمجتمعات، 

من خلال تعزيز ثقافة الأمل والتعاون والتماسك الاجتماعي، تقوم القيادة الإيجابية بمكافحة التمييز الاجتماعي 

  . تمعوتعزيز الإدماج والشمولية في المج

 يحتذى به في القيادة الإيجابية، حيث كانت مواقفه تجسد 
ً
نموذج الامام الرؤوف عليه السلام يعد مثالا

 للتعايش والسلام الاجتماعي من خلال إشاعة 
ً
م أنموذجا

ّ
المثالية في السلوك القيادي المستنير والرحيم، لقد قد
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ن بمختلف أعراقهم ومعتقداتهم ويعمل على بناء جسور روح الامان والعدالة بين الناس، كان يدعو لقبول الآخري

  . الحوار والتفاهم، وهذا ما يوضح الأثر العميق للقادة الإيجابيين في بناء مجتمعات تتسم بالتكافؤ والتعاضد

وفي سياق القيادة الإيجابية، تتجسد العديد من المفاهيم والغايات التي تسعى هذه القيادات لتحقيقها 

  مجتمعات، من أبرز هذه المفاهيم والغايات نجد:ونشرها في ال

التمكين: القيادات الإيجابية تحرص على تشجيع الأفراد على إدراك واستخدام قدراتهم الشخصية، . ١

ن القيادة الأفراد من تحقيق أهدافهم وتعزيز الاعتماد على النفس
ّ
  . تمك

 وراء الأهداف العالية وتحفيزهم ليكونوا أفضل ماالإلهام: تحفز القيادات الإيجابية الآخرين على السعي . ٢

  . يمكن

الاستباقية: يتمتع القادة الإيجابيون بمبادرة قوية، يعملون لحل المشكلات قبل وقوعها ويبذلون جهودًا . ٣

 
ً
  . للتنبؤ بالعقبات والتغلب عليها مسبقا

  . جل تحفيزهم وتحسين أدائهمالتحفيز: يقدم هؤلاء القادة التشجيع المستمر والدعم للأفراد من أ. ٤

الأمل: تعمل القيادة الإيجابية على زرع الأمل في قلوب الناس، والتأكيد على إمكانية تحسين الظروف . ٥

  . مهما كانت صعبة

  . التطوير: يسعى القادة إلى تطوير الأفراد والمؤسسات والمجتمعات، بشكل مستمر ومن خلال مناهج مختلفة. ٦

  . القيادة الإيجابية في تفانيها لضمان التمثيل العادل ومشاركة جميع أفراد المجتمع الشمولية: تبرز. ٧

مثال على هذا في حياة الإمام ضامن الجنة عليه السلام، حيث تظهر قيادته الإيجابية من خلال تعاملاته التي 

الطبقية والتمييز الاجتماعي، كانت تجسد التواضع وتمنح الثقة لكل انسان طموح، وكذا سعيه إلى إزالة الفوارق 

  . فيقدم لنا نموذجًا عمليًا يمكن استلهامه للنهوض بالمجتمعات وجعلها أكثر شمولية وتكافل

في سفره إلى خراسان  )عليه السلام(عن عبد الله بن الصلت ، عن رجل من أهل بلخ قال : كنت مع الرضا . . (

  دان وغيرهم فقلت : جعلت فداك لو عزلت لهؤلاء مائدة ؟ فدعا يوما بمائدة له فجمع عليها مواليه من السو

  ١فقال : مه إن الرب تبارك وتعالى واحد والام واحدة والأب واحد والجزاء بالاعمال)

من هذه الأسماء يونس بن عبد الرحمن كان بمثابة سلمان المحمدي وزكريا بن ادم الذي عبر عنه الامام 

رف لبزنطي حيث أكثر بنقل الرواية عن الامام وكانوا هولاء قمة في ثقافة المعاالمأمون على الدين والدنيا واحمد ا

  . وبالعلوم الدينية

وروى عن علي بن المسيب الهمداني الثقة قال: " قلت للرضا عليه السلام: شقتي بعيدة فلست أصل إليك 

  . ٢لدين والدنيا "في كل وقت، ممن آخذ معالم ديني؟ قال : من زكريا بن آدم القمي المأمون على ا

هذا الحديث يوضح بجلاء أهمية الوسائط العلمية في حفظ الدين ونقل تعاليمه، وبالأخص في الظروف التي 

 من مصدره الأصلي، وهو ما يدفعنا للتأمل في كيفية اختيار هذه 
ً
لا يمكن فيها للمرء أن يأخذ العلم مباشرة

  . في حمل رسالة الدين وتفاصيله الوسائط، حيث يجب أن يكونوا ذوي أمانة وموثوقية

                                                                                                                                                            
ي تصحيح וتعليق : عل: تحقيق، طهرאن –دאر אلكتب אلإسلامية : אلنאשر  ،ש ١٣٦٢: سنة אلطبع، ٨/٢٣٠אلשيخ אلكليني، אلكאفي:   - ١

  ، אلطبعة: אلرאبعةأكبر אلغفאري
مؤسسة אلنשر אلإسلامي אلتאبعة لجمאعة אلمدرسين ، אلنאשر: ١٤٠٤: سنة אلطبع، ٤/٤٧٠: من لا يحضره אلفقيه، אلשيخ אلصدוق  - ٢

  ، אلطبعة: אلثאنيةبقم אلمשرفة
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ومن خلال فهم هذا النموذج، يمكننا إدراك الطريق الأمثل لصناعة العقول الإيجابية التي تسهم في إعلاء شأن 

الأمة وخدمتها، يكمن الصناع الحقيقيون للتطور الحضاري في الأمة في أولئك الذين يتمسكون بقيم العلم 

  . ل متتابعة من العلماء والمفكرين والعاملين للخيروالمعرفة ويستثمرونها لخلق أجيا

ا إلى مسؤولية هؤلاء العلماء في تكوين طبقات أدوار حركية تعليمية، خدمية، وثقافية 
ً

الحديث يشير أيض

  . داخل الأمة، تكون قادرة على التصدي لتحديات الزمان والمكان ومنيبة لأئمة المسلمين

 ضرورة للحفاظ على تواصل لذا، فإن توجيه الأمة للاعتماد ع
ّ
لى أمثال هؤلاء العلماء في الأمور الدينية يعد

  . المجتمعات الإسلامية بأصولها الفقهية والعقيدية، مما يحقق الاستقرار الفكري والروحي في الأمة

  المطلب الثاني: تحديات التمييز الاجتماعي ودور القيادة الإيجابية الاستراتيجية:

يث في بنيته الاجتماعية العديد من التحديات التي قد تعيق تقدمه وتطوره، ومن أبرز يواجه المجتمع الحد

هذه التحديات يبرز التمييز الاجتماعي الذي قد يتجلى في صور متعددة كالتفرقة على أساس العرق، الجنس، 

ا في لإيجابية دورًا محوريً الدين، الطبقة الاجتماعية أو الوضع الاقتصادي، في مواجهة هذه القضايا، تلعب القيادة ا

  . التصدي للتمييز وتعزيز الإدماج والتماسك الاجتماعي

ى إن القائد الإيجابي يعتبر مصدر إلهام سواء من خلال القول أو الفعل يسعى إلى بناء ثقافة تنظيمية قائمة عل

وع والشمول، يمكن الاحترام المتبادل والقيم المشتركة، من خلال تبني سياسات وممارسات تشجع على التن

  . للقائد الإيجابي أن يضع الأساس لبيئة ترحب بالجميع وتكافح التمييز بكل أشكاله

 القيادة المثمرة تتجاوز العمل الفردي للقائد؛ حيث تشمل إنشاء نظام يحفز الأفراد داخل المنظمة أو المجتمع

ت كد القادة على أهمية التعليم والتوعية كأدواعلى التعاون من أجل تعزيز القيم الشاملة وتقدير التنوع، كذلك يؤ

  . رئيسية في كسر الحواجز وبناء فهم أعمق لقضايا التمييز

تأتي أهمية القيادة النموذجية في هذا السياق لأنها توفر الرؤية والدافع للتغيير والتحسين المستمر، يقوم 

 مهارات وتعزيز التعاطف الاجتماعي والثقافي، بماالقائد بتنظيم وتوجيه الطاقات نحو غايات بناءة، مثل تزويد ال

 ومساواة
ً
  . يؤدي إلى خلق مجتمع أكثر عدلا

ا، في هذا السياق لا بد من الإشارة إلى أن القيادة الإيجابية لا تحظى فقط بفائدة أخلاقية، بل وفائدة عملية أي
ً

ض

  . يعزز الأداء والإنتاجية الاقتصادية للمجتمع ككلفالأنظمة الشاملة أثبتت أنها أكثر استقرارًا وابتكارا، وهو ما 

ولقد تمثلت الاستراتيجيات التي اتبعها الإمام الرضا عليه السلام في عصره، عصر كان يمثل فسحة عظيمة 

 لنشر الوعي الثقافي، في جهوده الرائدة ونضاله الخفي الهادئ، والذي كان له أثر بالغ في المستقبل، فقد استطاع

  . ذه الجهود أن يخلق مساحات بشرية متحركة وأدوات علمية منفتحةعن طريق ه

على سبيل المثال بدأها الامام بدافع معنوي جميل بتوجية حديث يرفع ويعلم نفوس الامة ويصنع دافع قيادي 

  إيجابي مثمر من خلال ماقاله سلام الله عليه 

أحيوا أمرنا، رحم الله من أحيا «يقول:للهروي حيث يقول سمعت الإمام أبا الحسن علي بن موسى الرضا 

قلت: يا بن رسول الله وكيف يحيا أمركم؟ قال: أن يتعلم علومنا ويعلمها الناس؛ فإن الناس لو علموا محاسن . أمرنا

  ١»كلامنا لتبعونا
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 ٧٣٢     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 للعهد، أحيا رغم وجود قوى سلطوية قوية، كحكومة بني العباس وسلطة المأمون العباسي، إلا أن الإمام، من خلال ولايته 

النفوس ووحد جميع الاتجاهات الدينية نحو أسس الدين والشريعة، وبهذا تحركت مساحات شاسعة في اتجاه خلق منظومة 

  . بها قيادة إيجابية مثمرة، متصدية وملتزمة بصيانة عقول متحصنة، ومنطلقة من مبدأ العقل المحمدي وروحية آل محمد

ة الإيجابية، التي نهجها الإمام الرضا عليه السلام، قد شكلت نموذجًا يمكن القول إن استراتيجيات القياد

يستحق الدراسة والتأمل، فهي تساعد على مكافحة التمييز وتستحدث بيئات شاملة ومفتوحة تساير احتياجات 

  . العصر وتعمل على رفع مستوى الوعي بين أفراد المجتمع

 عظيمة كان 
ً
لها دور حاسم في صياغة المشهد الديني والسياسي، ومن بين نشهد في التاريخ الإسلامي أحداثا

 هذه الأحداث نجد نفوذ التشيع بعد وصول الإمام الرضا عليه السلام إلى خراسان، لقد كان لقدوم الإمام تأثير بالغ

  . نأسهم في تهيئة الأرضية لحركات العلويين في المنطقة، والتي أبرزها خروج محمد بن قاسم العلوي في طالقا

ا قصير الأجل في ظل الدولة العباسية آنذاك  ٢١٩هذا الخروج الذي وقع في العام 
ً
هجريًا، وإن كان يُعد حدث

 في عهد المعتصم، إلا أنه كان له بالغ الأثر في توسيع دائرة الشيعة جغرافيًا في خراسان وما جاورها، حيث 
ً
وخاصة

ألف شخص، ما يشير إلى النفوذ والقبول الواسع  ٤٠تجاوزت أظهر البيعة لمحمد بن قاسم ألوف الموالين التي 

  . ١لمبادئ التشيع ودعوتهم في الأوساط الشعبية

إن الإقبال المذهل على بيعة محمد بن قاسم يكشف عن الانتشار الواضح للتشيع وإيمان الناس بالعدالة 

ى التأثير الروحي والثقافي الذي جلبه كما يدل عل. الاجتماعية والمبادئ التي وقف لها أهل البيت عليه السلام

  . الإمام الرضا عليه السلام لتلك الربوع، مُعززًا بذلك مسار التشيع ومعتقداته

 
ً

يمكن القول بأن وجود الإمام الرضا عليه السلام في خراسان، لم يكن مجرد حدث تاريخي، بل كان تحولا

 سب التشيع قوة ومكانة بارزة انعكست في الحركات اللاحقةنوعيًا في الجغرافيا السياسية والدينية للمنطقة، فاكت

واستمرار الدعوى لعدالة أهل البيت (ع) وحقهم في قيادة المجتمع الإسلامي لذلك مع مرور العصور أصبحت 

  . خراسان ارض ملاذ امن للتشيع

معاتهم، معتمدين على يُظهر التاريخ أن العديد من القادة المتفرقين في البقاع قد أثروا بشكل كبير في مجت

استراتيجيات فكرية وروحية لمواجهة التحديات الاجتماعية، في سياق الحديث عن الإمام الرضا عليه السلام، 

نجد كيف استطاع، حسب التاريخ والمصادر الإسلامية، أن يضع بصمته الفكرية والروحية في عصر مليء 

  . بالتحديات، كسطوة الخلافة العباسية وغيرها

الرغم من الظروف الصعبة والضغوطات السياسية، استطاع الإمام الرضا من خلال حكمة قيادته وعمق وعلى 

نظرته أن ينشر الوعي ويوحد الأمة حول أسس الدين الحقيقية، فيما يلي بعض من الاستراتيجيات التي يمكن 

  ادة الإيجابية:رؤية مثال عليها في حياته ومنهجه والتي تتفق مع الممارسات المعروفة عن القي

التعليم والتوعية: العمل على نشر الوعي الثقافي والديني من خلال الحوار والنقاش الهادئ، ومحاولة . ١

  . إحياء الجانب العلمي في الدين

الصبر والحكمة: التحلي بالصبر واستخدام الحكمة في التعامل مع الخصوم والمنافسين السياسيين، . ٢

  . مواقف الصعبة لتحقيق منافع طويلة الأمدومحاولة الاستفادة من ال
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 ٧٣٣     אلمقאلات אلعربية

 

الإدماج والوحدة: توحيد الكلمة والسعي نحو إدماج مختلف الاتجاهات والمذاهب الدينية تحت مظلة . ٣

  . المبادئ الأساسية للدين

مناهضة التمييز: استخدام موقعه لدعم الفئات المهمشة ومحاربة أي شكل من أشكال التمييز . ٤

  . لدينيالاجتماعي أو ا

، إثراء الفكر والوجدان، ومحاولة تأثي. ٥
ً
ر القدرة على التأثير: العمل على أساس العقلانية والروحانية معا

 من الأعراض
ً
  . متعمق يعالج الجذور بدلا

  . إبتكار الأساليب: استحداث أساليب جديدة في الدعوة والتعليم تتناسب مع الظروف والحاجات الراهنة. ٦

 وقدوة في الفكر والسلوك، مما يحفز الآخرين على الاقتداإقامة . ٧
ً
  . ءالنموذج: كون الشخصية القائدة نفسها مثالا

  

  مهمة جدא וمستديمة مع אلعصוر حين يرسل مוلانא  וثيقةוلدينא 
 العَظيمِ ، أبلِغ عَنّي أولِيائِ 

َ
هُم أن لا يَجعَلوا الإمام الرضا عليه السلام ـ لِعَبدِ العَظيمِ الحَسَنِيِّ ـ: (يا عَبد

َ
ل ل

ُ
لامَ، وق يَ السَّ

ركِ الجِدالِ 
َ
كوتِ ، وت ةِ ، ومُرهُم بِالسُّ

َ
مان

َ
دقِ فِي الحَديثِ وأداءِ الأ  ، ومُرهُم بِالصِّ

ً
سِهِم سَبيلا

ُ
يطانِ عَلى أنف

َّ
 فيما لِلش

 
ٌ
ربَة

ُ
 ق

َ
 ذلِك

َّ
إِن

َ
يَّ لا يَعنيهِم ، وإقبالِ بَعضِهِم عَلى بَعضٍ ، وَالمُزاوَرَةِ ، ف

َ
ا . إل

ً
سَهُم بِتَمزيقِ بَعضِهِم بَعض

ُ
ولا يَشغِلوا أنف

 
َّ
د

َ
نيا أش

ُّ
بَهُ فِي الد

ِّ
هَلِيُعَذ

ّ
ا مِن أولِيائي دَعَوتُ الل طَ وَلِيًّ

َ
 وأسخ

َ
عَلَ ذلِك

َ
هُ مَن ف

َّ
فسي أن

َ
يتُ عَلى ن

َ
ي آل

ّ
إِن

َ
 ف

َ
 العَذابِ وكان

ه. فِي الآخِرَةِ مِنَ الخاسِرينَ 
ّ
 الل

َّ
فهُم أن د وعَرِّ

َ
ا مِن  ق  بِهِ أو آذى وَلِيًّ

َ
 مَن أشرَك

ّ
جاوَزَ عَن مُسيئِهِم إلا

َ
رَ لِمُحسِنِهِم وت

َ
ف

َ
غ

ه
ّ
 الل

َّ
إِن

َ
هُ سوءًا ف

َ
رَجَ عَن  أولِيائي أو أضمَرَ ل

َ
لبِهِ وخ

َ
زَعَ روحَ الإيمانِ عَن ق

َ
 ن

ّ
إِن رَجَعَ ، وإلا

َ
هُ حَتّى يَرجِعَ عَنهُ ، ف

َ
لا يَغفِرُ ل

ن 
ُ
م يَك

َ
صيبًاوَلايَتي ، ول

َ
هُ ن

َ
ه ل

ّ
 بِالل

ُ
) في وَلايَتِنا ، وأعوذ

َ
  . ١مِن ذلِك

زة التأثير الإستراتيجي للإمام الرضا عليه السلام على النسيج الاجتماعي والأخلاقي لأتباعه لا يزال يمثل ركي

التاريخية أساسية في تشكيل الوعي الديني والتماسك الإجتماعي ضمن المجتمعات الإسلامية، من خلال الوثائق 

التي وصلتنا، نستشرف عظمة هذا التأثير، وفي مقدمة هذه الوثائق تأتي الرسالة الإستراتيجية التي بعث بها إلى 

  . السيد عبد العظيم الحسني (ره)

 أهمية م
ً
ا في هذه الرسالة، لخص الإمام سلام الله عليه جملة من التعاليم الأخلاقية الرفيعة التي تظهر جليا

 هذه النصايرمي إليه 
ً
ئح من تقوية العُرى بين أفراد المجتمع ودعوتهم إلى التقوى والزهد والعدل والأمانة، محشدا

  . داخل إطار ديني وعملي مشتمل على الإصلاح الذاتي والاجتماعي

يُعظم الإمام في كلماته من شأن السلام الذي يبعثه لأتباعه عبر السيد الجليل، مشددًا على تجنب إيواء 

 على الصدق والأمانة كأساسيات مهمة في تعاملات الشيط
ّ

ان ودروب الفتنة التي تهدد صفو العلاقات، كما يحث

 أهمية السكوت والانكفاف عن الجدال في أمور لا تعني الفرد، بما يكفل تماسك الروابط الإجتماعي
ً
ة المرء، مُفندا

  . ويمنع تفككها

مام، الذي لا يعالج فقط السلبيات بل يهدف إلى تحقيق تبيّن الرسالة العمق الاستراتيجي في مشروع الإ

المصالح وترسيخ دعائم الأخوة الإسلامية، وبلا شك، فإن التأكيد على مزاورة المؤمنين لبعضهم البعض يعتبر من 

  . قبيل القربات التي تقربهم من الإمام ومن تعاليم أهل البيت عيهما السلام
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 ٧٣٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 عل
ً
ان ى كيفية استخدام القيادة الإيجابية لتأسيس تأثير دائم وبناء، حتى وإن كتبقى هذه الاستراتيجيات مثالا

عطي لمحة عن الإمكانية الكبيرة للقيادة الروحية والفكرية في تحقيق 
ُ
في ظروف سياسية واجتماعية معقدة، وت

  . تغيير مستدام وفعّال

ليه السلام): دراسة تحليلية لتأثيره المبحث الثاني: "نمذجة القيادة الإيجابية عبر منهج الإمام الرضا (ع

  . الاجتماعي والتواصلي"

  المطلب الأول: "تشييد أسس القيادة الإيجابية المعاصرة: من تاريخ ومنهج الإمام الرضا (عليه السلام)"

إن من خلال التاريخ الإسلامي، نجد عصر فيه نماذج عديدة حول القيادة الإيجابية التي يمكن تعلمها 

ي الوقت الحاضر، أحد أبرز هؤلاء القادة هو الإمام الرضا عليه السلام، عبر فهم فلسفته ومنهجه في وتطبيقها ف

 جديدة من القيادة الفعالة مستوحاة من سيرته وحياته
ً
  . القيادة، نستطيع أن نتعلم ونستوعب أشكالا

ا ذا بصيرة تصل إلى بُعيد ويدرك القمع وال
ً
مع ظلم الذي تعرض له الكثيرون، وإن الإمام عليه السلام، نرى قائد

ذلك فهو لم يستهلك غضبه وتوجهه نحو التغيير عن طريق العنف، بل من خلال الحوار البناء، التواصل الفعال، 

  . والطموح لتحقيق العدل والمشاركة الإيجابية في المجتمع

اء ا جميعًا بمرونة وود، قام ببنالإمام الرضا لم ينعزل بمعزل عن شرائح المجتمع المختلفة، بل كان يتفاعل معه

جسور التواصل والتفاهم، والتي ليست فقط بين الناس ولكن بين الفكر والمعتقدات المختلفة أيضا مثل 

  . الملحدين والزنادقة والطوائف الاخر

كما أنه قام بعملية تعليمية تثقيفية ضخمة، حيث تركز على التغيير ومعالجة قضايا المجتمع بطريقة سمحت 

  . التطور والازدهار، وكان لهذا الأسلوب الفذ تأثير بالغ في تحقيق السلام والاستقرار الاجتماعيب

من الاصحاب الذين بذلوا ما في وسعهم من تأثير إيجابي وتغيير نفسي عند المجتمع وحتى مع الأعداء هو 

ت الهروي، هو عبد السلام بن صالح الهِرَوي وهو
ْ
ل من الراويين والمحدثين والناقلين للإمام  الصحابي المخلص: أبو الصَّ

الرضا عليه السلام وهو الذي نقل حادثة الاستشهاد وحالة دس السم للإمام صلوات ربي عليه وأبو صلت يعتبر ناقل 

تاريخي مميز حيث نقل وروى مواقف تاريخية كثير حيث اوصلها لأجيال متلاحقة يشهد لها الكتب الروائية وله باع 

  . ١بكثير من المناظرات مع المرجئة والجهمية والزنادقة والقدرية وروى احاديث اهل البيت عليهم السلاموجهاد مخلد 

نلاحظ شخصية أخرى قد جاهدت وبذلت وقد اخذت كلمات البشرى من فم المعصوم الطاهر الا وهو يونس 

  ٢. مرات حيث بشر بالجنةبن عبد الرحمن حيث ضمن الدعم المعنوي والشهادة العالية من الامام ثلاثة 

  . ٣»يونس في زمانه كسلمان الفارسي في زمانه«وهو كان بمثابة سلمان المحمدي في حديث يقول: 

لما له من مكانة علمية وارث فقهي وكذا دورة في تدريس جيل من الطلبة حسب النصوص، فهذه لها أثرها 

ن والمجتمع لذلك كان يعطي ويرد عن المسائل في تربية وتنشئة شخيصات تكون لها محورية في العقيدة والدي

  . بكل معالم الدين
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قال : سألت  –وكان خير قمي رأيته وكان وكيل الرضا عليه السلام وخاصته  -(عن عبد العزيز بن المهتدي 

  .١الرضا عليه السلام فقلت : إني لا ألقاك كل وقت ، فعمن آخذ معالم ديني ؟ قال : خذ عن يونس بن عبد الرحمن)

من خلال هذه الصناعة لابد ان نستلهم من الإمام الرضا عليه السلام في القيادة الإيجابية من خلال تحليل 

نهجه وأسلوبه في كل المجالات مدى أهمية التفاهم والتواصل مع الآخر، وكيف يمكن للقيادة الإيجابية أن 

  . عليتكون ذات تأثير كبير في المجتمعات المعاصرة عند إعطاء الدور الف

وإن الاستعراض التاريخي لحياة القادة يُعد عنصرًا حاسمًا في فهم دورهم التاريخي والأثر الذي تركوه في 

صفحات التاريخ، عند التدبر في حياة الإمام الرضا عليه السلام والسياق الذي عاش فيه، نجد أسسًا لفهم كيف 

  . وتقود الأمة نحو مستقبل مزدهريمكن للنماذج القيادية الإيجابية أن تغير وجه التاريخ 

لقد عاش الإمام الرضا في زمن شديد التقلبات والمليء بالتحديات على مستوى الحكم والسياسة، في عهد 

ضا الدولة العباسية التي شهدت اضطهادًا كبيرًا للأهل البيت وأتباعهم، برغم هذا التحدي الكبير، أثبت الإمام الر

الظروف الصعبة، إذ لم يسمح للظلمة بأن يستغلوا الفرص لمزيد من القمع والطغيان، حكمته في التعامل مع هذه 

 من ذلك، سعى إلى إيجاد طريق للإصلاح من داخل النظام
ً
  . وبدلا

دمج الإمام الرضا عليه السلام لتعاليمه وسياساته في وجدان الأمة لم يتم فقط عبر الخطب والتعاليم 

 عبر المث
ً
عرف عنه الصبر والعلم والزهد، . ال الشخصي الملموس في حياته اليوميةالدينية، ولكن أيضا

وكان يتخذ من الحوار أداة لبناء جسور التفاهم والتواصل الفعال مع مختلف طبقات الناس، مما جعله 

  . قدوة في القيادة الصالحة والحكيمة

فادة من النماذج القيادية في في استذكار سيرته، يبرز الدور الذي تلعبه التعاليم التاريخية والاست

تمكين الأمة من الوقوف في وجه الظلم وعدم إعطاء الفرص للظلمة لتثبيت أقدامهم، يُظهِر لنا الإمام 

الرضا أن بهمة القادة الربانيين وصبرهم وحكمتهم، يمكن للأمة أن تتجنب الانزلاق في طريق الظلم 

  . والإثم

ة من صفحات حياة الإمام الرضا وتعاليمه في نفوس الناس لا يقتصر لذا، فإن إحياء جنبة وهي عبارة عن صفح

على الجانب الديني فقط، بل هي حاجة معنوية وثقافية تعين الأمة على مقاومة الظلم والبناء نحو مجتمعات 

  . قائمة على العدل والمساواة

ة من نهجه في القيادة، تدفعنا إن الرغبة في استلهام الدروس من حياة الإمام الرضا عليه السلام والاستفاد

لاستكشاف تلك الحقبة والعوامل التي شكلت ذلك السياق التاريخي، ومن هذا الفهم يمكننا تعزيز قدرتنا على 

  . مواجهة التحديات الراهنة في سعينا لتشكيل مستقبل أفضل

  عنصرية"المطلب الثاني: "تطبيقات عملية من السيرة الرضوية في بناء القيادات والتصدي لل

في زماننا هذا تبرز الحاجة الماسة إلى قيادات راسخة تستمد قوتها من تراث عميق وقيمٍ أخلاقية 

عيق تطور 
ُ
متجذرة، تتجلى أهمية هذا الأمر في مواجهة تحديات كبيرة كالعنصرية، التي لا تزال ت

رضوية، مستخلصين منها مجتمعاتنا وتعيق السلام العالمي في هذا السياق، نستلهم العبر من السيرة ال

  . دروسًا في القيادة والتسامح
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  אلتطبيقאت אلعملية
مة، السيرة الرضوية للإمام علي بن موسى الرضا عليه السلام، توفر لنا نموذجًا يُحتذى به في الوقار، الصبر، والحك

على التأثير  من خلال التأمل في حياته، نستشف كيف يُمكن لتلك الصفات أن تساهم في بناء قادة قادرين

دمًا نحو مستقبلٍ أكثر تقدمًا وعدالة
ُ
  . الإيجابي والسير ق

 عليّا الرضا عليه السلام أعتق ألف مملوك)
ّ
  . ١منها هذه الرواية التي لها معاني كثيرة جدا تقول الرواية: (إن

وك، هذا العمل ألف ممل –أي أطلق سراح  –ويشير إلى عدة ابعاد معرفية وخيرية وإنسانية قام به بأن أعتق 

  . يحمل دلالات عميقة تتعلق بالقيم الإسلامية والأخلاقية وحرية الإنسان

  

أبعאدאً عديدة  שرح   אلحديث يتنאוل 
 بأحد المبادئ الأساسية في الإسلام وهو الإنفاق من . ١

ً
جل أالإنفاق في سبيل الله: يُظهر فعل الإمام التزاما

  . مما يعكس مدى رحمته وسعة صدرهتحرير العبيد والسعي لرفع الظلم عنهم، 

مما  منح الثقة والكرامة للإنسان: بإعتاق الرقيق يكون الإمام قد أعاد الى هؤلاء الأفراد كرامتهم وحريتهم،. ٢

  . يؤكد على حق الإنسان في العيش بحرية وعزة

 من صناعة ترسيخ القوة والمعرفة الإسلامية: تعزيز الشخصية الإسلامية لدى الأفراد بعد تحري. ٣
ً
رهم يشكل جزءا

  . بر انعكاس لتوجيهات الدين الحكيمтجيل واعٍ بقيم الإسلام ومتمكن من التعامل مع التحديات، وذلك يع

 للأخلاق الرفيعة التي يجب أ. ٤
ً
 عمليا

ً
ن إبراز نموذج أخلاقي: تقدم سيرة الإمام الرضا عليه السلام نموذجا

  . ي تصب في مصلحة الجماعةيتحلى بها المسلم، وأهمية الأعمال الت

مواجهة سياسات الأعداء: من خلال تربية أفراد أقوياء ومدركين للأسس الصحيحة للأمة، يمكن لهم أن . ٥

 ضد محاولات الأعداء لإضعاف الأمة أو التأثير على مبادئها
ً
 دفاعيا

ً
  . يكونوا درعا

 على أهمية القيادة الايجابية، ودمن خلال هذه التفاتة العظيمة من الإمام الرضا عليه السلام، 
ً
وره نجد تأكيدا

  . في بناء مجتمع قوي ومتماسك

  

  محאربة אلعنصرية
ي حقبتنا لقد شدد الرضا عليه السلام على العدالة الاجتماعية ونبذ أي فكرٍ مُنحاز يقوم على التفرقة العرقية أو الطبقية، ف

  . ارةئ المساواة والاحترام المتبادل في جميع مستويات القيادة والإدالراهنة، يُمكن تطبيق هذه المفاهيم عبر ترسيخ مباد

ففي رواية تبين هذا الامر (عن ابن أبي نصر قال : قرأت في كتاب أبي الحسن الرّضا عليه السلام إلى أبي جعفر 

ما ذلك من بخ
ّ
 عليه السلام يا أبا جعفر بلغني أن الموالي إذا ركبت أخرجوك من الباب الصغير فإن

ّ
ل منهم لئلا

ي عليك لا يكن مدينال منك أحد خيرا
ّ
 من الباب الكبير، وأسألك بحق

ّ
، فإذا ركبت فليكن خلك ومخرجك إلا

 أعطيته)
ّ

  .٢معك ذهب وفضة ثم لا يسألك أحد شيئا إلا
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 من الإمام الرضا عليه السلام إلى ابنه الإمام الجواد عليه السلام، 
ً
 توجيهية

ً
الرسالة ويشكل الحديث رسالة

  تحمل في طياتها عدة رسائل ودروس:

تجاوز المظاهر والفوارق الاجتماعية: ينتقد الإمام الرضا تصرفات الموالي الذين يهتمون بالمظاهر الزائفة . ١

 
ً
مثل استخدام أبواب مختلفة للجنابات الاجتماعية، ويأمر ابنه بأن يتجنب هذه التصرفات وأن يكون قريبا

  . من الناس دون تمييز

العدالة والمساواة في العطاء: يدعو الإمام الرضا ابنه إلى أن يعطي الناس دون تفرقة أو تمييز، ما يعكس . ٢

  . قيمة العدالة والإنصاف وأن الخير يجب أن يعم على الجميع

السخاء كأساس للمجتمع الإسلامي: الأمر بأن يكون الامام الجواد دائم الإعطاء والسخاء يؤكد على . ٣

  . ية العطف والرحمة في الإسلام، وكيف أن القيادة الصالحة تكون بالنفع والبركة للناسأهم

الاستقلالية عن سياسات الدولة الفاسدة: يلفت الإمام إلى أن سياسات الدولة العباسية المبنية على . ٤

رعاية التفرقة والعنصرية لا تتوافق مع رسالة الإسلام الصحيحة والتي تهدف إلى توحيد الصف و

  . حقوق كل إنسان

نشاهد العنصرية في أمريكا حول الرجل الأسود والشخص الأبيض هي قضية معقدة ومهمة تحظى بالكثير 

  . تاريخيًا، تعود هذه العنصرية إلى فترة العبودية وتفشيها خلال تاريخ الولايات المتحدة. من الاهتمام والنقاش

يمكن وضع جميع الناس في فئة واحدة أو القول بأن جميع  فهي معانات انسانية واجرام بحق المجتمع لا

  . الأشخاص البيض هم عنصريون أو جميع الأشخاص السود هم ضحايا للتمييز العنصري

فنرى الشرطة الامريكية لا ترحم الأسود، والحكومة الامريكية تقرب الابيض، واما من تقربهم من السود في 

  . أجل غايات واهداف مبطنةمناصب فهذه سياسة تتبعة امريكا من 

ففي السنوات الأخيرة، شهدت أمريكا حركات احتجاج واسعة النطاق تطالب بالمساواة ونهاية العنصرية، 

هذه الحركات تسعى إلى نشر الوعي وتعزيز التغيير في النهج والسياسات العامة لمحاربة التمييز العنصري والظلم 

ا لتوفير فرص الا. الاجتماعي
ً

  . هتمام المتساوية لجميع الأشخاص بغض النظر عن لون بشرتهموتسعى أيض

هذا الحديث هي الرسالة ليست فقط للإمام الجواد عليه السلام، بل هي رسالة لجميع المسلمين لتكون دليل 

منا الرسالة أن نكون كرماء ومعطاءين وأن نجعل الخير الذي نملكه متاح
ّ
 سلوك ونبراس في تعاملاتهم اليومية، تعل

ً
ا

 مع المبادئ الأخلاقية التي أرساها الإسلام
ً
  . للجميع دون استثناء أو تحيز، تماشيا

  

  ואلتأثير אلاجتمאعي אلשخصيאلبنאء  
إن جوهر القيادة حسب السيرة الرضوية يُعزز من فكرة أن القائد الحقيقي هو من يستطيع أن يقود نفسه قبل أن 

يكون التحلي بالأخلاق وتنمية الذات هي الأساس في بناء مجتمع  يقود الآخرين، من هذا المُنطلق، نتعلم كيف

  . ناشئ على الإنصاف وتقبل الآخر

لا يختصر دور السيرة الرضوية على كونها مجرد حكايات تاريخية بعيدة عن واقعنا، بل هي منهاج حياة 

درك فيها احتياجات بعضنا البعض 
ُ
 لصنع مستقبل يوضح لنا كيف يُمكن أن نعيش بإنسانية تامة، ن

ً
ونعمل سويا

خالٍ من العنصرية، مليء بالمحبة والسلام، إن الالتزام بدروس السيرة الرضوية في عملنا اليومي ونهج قيادتنا، يُمثل 

  . الخطوة الأولى نحو هذا الأفق الواعد
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 في التأثير 
ً
 استراتيجيا

ً
على المجتمع وتربيته الإمام الرضا عليه السلام، بحكمته وبرؤيته البعيدة، استخدم نهجا

استراتيجيته في التعامل مع . نحو تحصيل أسمى الثمار الإيجابية، بغية تحقيق تغيير اجتماعي وديني مستدام

  . الحركات الثورية والتمردات التي قد تنشأ في المجتمع كانت تتسم بالعمق والبُعد البنائي

  

  אلتحليل אلنقدي للثוرאت.  אוلاً   
لام لم يرفض الثورات والانتفاضات من حيث المبدأ، بل انتقدها عندما تفتقر إلى الهدف الواضح الإمام الرضا عليه الس

التخطيط . والمصلحة العامة للأمة، وعندما تهدر الطاقات في صراعات لا تخدم الإسلام ولا المجتمع الإسلامي

  . ي الناجح والفعّال في منظورهالسليم والتنظيم الدقيق والأهداف العليا هي جوهر العمل السياسي والاجتماع

  

  אلتفرقة بين אلجهאد ואلفוضى.  ثאنيאً 
 على التفرقة بين الجهاد في سبيل الله وبين الأعمال التي تؤدي إلى العنف 

ً
الإمام الرضا عين الله عليه كان حريصا

 اندفاعية تمسّ ولذلك، كان منطقه يعارض تلك الحركات التي تباشر . وإراقة الدماء دون وجود مبرر شرعي
ً
أعمالا

 بالتشريد والقتل وانتهاءً بالأزمات التي تعصف بالمجتمع ككل
ً
  . الاستقرار العام، بدءا

  

  مستقبل אلمجتمع וمسؤוلية אلقيאدة. ثאلثאً 
الإمام كان يرى أن على القيادات الدينية والسياسية مسؤولية بناء مستقبل المجتمع على أسس صلبة من العلم 

  . وأن عمق التأثير يجب أن يعكس القيم الإسلامية الأصيلة، ولا يعتمد على الردود العاطفية الزائلةوالأخلاق، 

  

  אلرفض אلحאسم للتجאוزאت.  رאبعאً 
رفض الإمام الرضا التجاوزات التي قام بها زيد بن علي عليهما السلام ومعارضة سلوكياته الثورية التي اعتُبرت 

كان هذا الرفض يحمل دلالة على معيار النقد . في مصلحة الأمة الإسلاميةجذبت إلى الفوضى ولم تكن تصب 

  . الذاتي والموضوعي للحركات الاجتماعية وحتى للأقارب إذا ما تم الخروج عن الثوابت الإسلامية ومصالح الأمة

  

  تطוير عمل אلقيאدي. خאمسאً 
الأسس الإيجابية للأمة، يعكس هذا النهج القائم يدعو الإمام الأفراد والقادة إلى الصبر والتخطيط الرصين وبناء 

على الرؤية والحكمة قيم الإسلام في قيادة المجتمع نحو التقدم وتؤكد على دور القيادة في بلورة مجتمع قوي 

في تصور الإمام عليه السلام، القيادة الحقيقية هي التي تستطيع أن تعمل على تحقيق . ومتماسك وذي عطاء

كانت استراتيجية الإمام إلى العنف أو الإقصاء، وتلك هي  ماعية والثقافية الضرورية دون أن تلجأالتغييرات الاجت

الرضا عليه السلام في التأثير على المجتمع وتوجيهه نحو الأفضل تتسم بالحكمة والبعد النظر، فقد كان يؤكد 

 من التسرّع والاندفاع الذي قد 
ً

  . يؤدي إلى الفوضى والخسائرعلى أهمية العمل المنظم والمخطط بدلا

ا للتحديات التي تواجهها الأمة وضرورة بناء أساس قويم للتغيير يهتم 
ً
ا عميق

ً
منهج الإمام الرضا يُظهر إدراك

هذا البناء يشمل تطوير التفكير القيادي وتنشئة . بالمصالح العليا ولا يقوم على مصالح فردية أو جماعية ضيقة

  . المسؤولية وصنع التغيير الإيجابي بحكمة وعلمجيل يملك القدرة على تحمل 
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أما بالنسبة لموقفه من الحركات الثورية التي لم تحسب حساب العواقب، مثل حركة زيد بن علي المعروف 

 يعكس قلقه ورفضه ١بـ "زيد النار"
ً
، والتي تميزت بالتسرع وعدم وجود تخطيط استراتيجي، فقد أظهر الإمام موقفا

إلى الفشل ويضر بالأمة ككل، كان يريد للتغيير أن يأتي بثماره على المدى الطويل دون  للعنف الذي يؤدي

  إلحاق الأذى بالمجتمع

 لأهمية الصبر، التخطيط، والبناء الداخلي للأمة بط
ً
 واضحة

ً
ريقة بهذا السياق، يُبرز الإمام الرضا عليه السلام رؤية

 
ً
 من حل تضمن التطور السلمي والازدهار المستدام، بعيدا

ً
  . هاعن التصرفات الانفعالية التي تزيد من تعقيدات الوضع بدلا

  

  אلخאتمة
 للقيادة التي تجسد الإصلاح والتقدم، 

ً
لقد كان الإمام الرضا عليه السلام قمة في استيعاب الاختلافات ومظهرا

القيادي الذي يبني جسور يُعتبر دوره في مكافحة التمييز الاجتماعي والعنصري وعدم الكراهية أيقونة للعمل 

الثقة ويؤسس لثقافة الإنسانية والشمول، يتمثل الدرس الأكبر في أهمية القيادة الإيجابية التي لا تقف عند حد 

بل تعزز من القيم الراقية التي تهدف إلى توحيد الصفوف وبناء مجتمع شامل لا يتوانى عن احتواء جميع فئاته 

  . ة الخير للجميعوالعمل من أجل مستقبل تسوده محب

ومن هنا، ندرك أننا كأفراد المجتمع علينا استلهام هذه الرؤى الرضوية وتفعيلها في خضم مسيرتنا نحو 

إن بناء مجتمع شامل لا يتحقق عبر الإنجازات الفردية فحسب، بل بتوحيد . مكافحة كافة أشكال التمييز والكراهية

 يضيء درب الالجهود وتعزيز روح الجماعة التي أرسى أسسها 
ً
عدل الإمام الرضا بقيادته الراشدة، مانحًا إيانا مثالا

  . والسلام للأجيال الراهنة والقادمة

  

  אلنتאئج
تتشابك نتائج البحث المعاصرة حول موضوع القيادة الإيجابية بشكل وثيق مع الحاجة إلى تجاوز التحديات التي 

ظهِر هذه النتائج أن القيادات القادرة تفرق المجتمعات، مثل التمييز الاجتماعي والعنصرية
ُ
على  وثقافة الكراهية، ت

توظيف المبادئ الإنسانية الرفيعة وتطبيقها في سياساتها وممارساتها تقود المجتمعات نحو التماسك وتعزز 

  . الاندماج الاجتماعي

، يأتي كدليل قاطع على أن توجهات القياد
ً
ة المبنية على الرحمة الإمام الرضا عليه السلام، بكونه نموذجا

والتواضع والعدالة قادرة على إحداث تغييرات جذرية في أساسيات بنية المجتمع، الدراسات المعاصرة تؤكد أن 

الأفعال التي تسعى للإصلاح وترسيخ القيم الإنسانية تسهم بصورة مباشرة في خلق بيئة مواتية للتعاطف والتفاهم 

  . في نهاية المطاف في صياغة مجتمعات شاملةبين مختلف الطوائف والأعراق، وتصب 

إن جهود القيادة الإيجابية في هذا الإطار ليست مجرد مبادرات إصلاحية لحظية بل استراتيجيات طويلة الأمد 

ر كل فرد كجزء لا يتجزأ من نسيج المجتمع، بهذا نفهم أن البحوث 
ّ
س لثقافة تقبل وتحتفل بالتنوع، وتقد ؤسِّ

ُ
ت

ط
ّ
سل

ُ
الضوء على أهمية القيادة الرشيدة كعامل أساسي في القضاء على العوائق التي تعترض طريق  المعاصرة ت

  . التقدم والوئام الاجتماعي
                                                                                                                                                            

 וتصحيح  مرאجعة: تحقيق لبنאن، –بيرוت  -، אلنאשر: مؤسسة אلأعلمي للمطبוعאت ٧/١٢٣محمد بن جرير אلطبري، تאريخ אلطبري:  ١
 .אلأجلاء  אلعلمאء  من نخبة: וضبط
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أخرى   نتאئج 
تم اكتشاف مفاهيم وغايات تشكل نقاطًا رئيسية في صناعة القيادات الإيجابية، تمثلت في تعامل الإمام الرضا 

  . إيجابي في المجتمععليه السلام، الذي خلق قدوة ذات دور 

لقد ابتكر الإمام نماذج قيادية نموذجية تتسم بالحيوية والتفاعل مع شتى جوانب الحياة الدينية والدنيوية،  

 سبّاقة عبر 
ّ
عد

ُ
إذ كانت رائدة في التطور الحضاري والحفاظ على التراث الديني في خراسان، وهذه النماذج ت

 . اء مخطوطات ذات أهمية قصوىالعصور، ما أسهم حتى يومنا هذا في إحي

كانت استراتيجية الإمام الرؤوف عليه السلام تمتاز برؤية مستقبلية وأثرها ممتد عبر العصور، تضمنت التنوع  

 متعددة منها العمل اللفظي 
ً
في الأفراد، مشابهة لحركة جده في كربلاء، اتخذت هذه الاستراتيجية أشكالا

ة والخدمات التنظيمية، هذه الجهود أرست أساسات متينة، حيث أصبحت كالخطابات والفعلي كممارسة الرأف

 . خراسان تربة خصبة لأمان المذهب ومهد لتنامي قيادات فاعلة ومثمرة

 تاريخيًا إيجابيًا، وضع 
ً
ل هذا الحدث تحولا

ّ
بدخول مولانا الإمام أنيس النفوس عليه السلام إلى خراسان، مث

ة وكرس معايير للنتائج البناءة، وصاغ مؤهلات للقيادة الحكيمة، والتي أصبحت الإمام ضوابط للحركات الإصلاحي

بمثابة إرث سياسي جغرافي مستقل بنكهة رضوية، هذا وقد تجلت تأثيرات هذه الآراء في ثورة محمد بن القاسم 

 . بشكل واضح

ني رضوان الله تعالى عليه، إن الوصية التي منحها الإمام كريم آل محمد عليه السلام للسيد عبد العظيم الحس

سهم في تعزيز العمل الاستراتيجي ضمن 
ُ
تحمل أهمية بالغة، ومنها استُخلصت مجموعة من النقاط التي ت

 . المجتمع، والتي تساعد في بروز شخصيات إيجابية مؤثرة بشكل مستمر

السلام، مع تطبيق طرقهم  إذا تم الأخذ بنهج وسير الشخصيات القيادية التي ظهرت في عهد الإمام الرضا عليه

 للاهتمام
ً
 مثيرا

ً
 أبو الصلت الهروي، الذي أغنى . كالحوار والتفاعل مع المجتمع، فإن ذلك يعد برنامجا

ً
خذ مثلا

 . عصرنا بتراث قيم، وكذلك يونس الذي يعتبر في منزلة سلمان المحمدي
ً
من المهم إحياء هذه الشخصيات فنيا

، فعلى الرغم من تغيرات 
ً
من الضروري دراسة خصائص . المعتقدات، استطاعت شخصيتهم أن تبقى خالدةوعلميا

 . هذه الصحبة وتأثيرهم على الأعداء وخدمة عصرهم وإثرائهم لعصرنا الحالي

على الرغم من نظرتنا المحدودة وتقصيرنا، فإن البحث المذكور قد تناول تقسيم وتطبيق السيرة الزكية للإمام 

ما نظرنا إلى التطبيق العملي لها، نجد فيها عتق ألف مملوك دون النظر إلى لونهم أو اتجاههم،  الرضا عليه السلام، إذا

 مع معاني عميقة ودلالات غنية
ً
 إنسانيا

ً
 خيريا

ً
 معرفيا

ً
 . مما يضفي بعدا

 وبالنسبة لمسألة العنصرية، فقد أرسى الإمام، الذي تفديه أرواحنا، أساليب عاطفية لتفكيك التمايز العرقي

والطبقي، وقد تم الاستفادة من نقاط محددة استخلصت من الروايات المتعلقة بسيرة الإمام عليه السلام في كيفية 

 . تأكيده وترغيبه في العطاء دون التفريق بين الأسود والأبيض وأي شكل من أشكال الانتماء

ات احتجاجية طالبت في السنوات القليلة الماضية، انتشرت في الولايات المتحدة الأمريكية حرك

بالعدالة المتساوية والقضاء على العنصرية، هذه الحركات، التي تهدف إلى رفع مستوى الوعي ودفع 

 
ً
التغيير في التوجهات والسياسات الرسمية لمكافحة التمييز العنصري والظلم الاجتماعي، تسعى أيضا

لون بشرتهم وهذا ما تخفيه الاعلام لضمان فرص مماثلة في الاهتمام لكافة الأفراد، بصرف النظر عن 

  . الغربي حتى يبقى التشوية فقط الإسلام
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 يُحتذى 
ً
 للسلوك ومثالا

ً
توجيه التوصية للإمام الجواد عليه السلام، بل يعتبر رسالة لكافة الامة لتكون منهاجا

ا مع الآخرين دون تمييز أو به في تعاملاتهم اليومية، تعلمنا الرسالة أن نكون كرماء، معطاءين، وأن نتقاسم خيراتن

  . تحيز، بالتوافق مع القيم الأخلاقية التي أسس لها الإسلام

  

  אلتוصيאت
  الوصايا التي يمكن استخلاصها من دور القيادة الإيجابية:

  . لا بد من عدم التسامح مع التمييز الاجتماعي أو العنصرية في أي سياق. ١

  . اهية مهما كانت الظروفيجب بذل الجهود للقضاء على ثقافة الكر. ٢

  . ينبغي على القادة تعزيز التقبل والتعاطف وتقدير الاختلافات. ٣

  . الاعتذار عن الأخطاء والتخبط في الإدارة يعتبر خطوة مهمة نحو المصداقية والقيادة الإيجابية. ٤

  . مجتمعات شاملةوان يكون السعي للتواصل والتفاهم بين مختلف الثقافات والعرقيات لإنشاء . ٥

  . تذكر أن كل فرد في المجتمع يكون له قيمة ومساهمة لا يمكن إغفالها. ٦

  . كذلك أن يهدف القادة إلى خلق بيئة تشجع على التعلم والنمو والتطور. ٧

  . القيادة تتطلب التبني الفاعل للعدالة والمشاركة الإيجابية في تغيير الظروف الحالية. ٨

) يكون خير نموذج من خلال التواصل الإيجابي والتقبل والعدل في مواجهة التمييز الإمام الرضا (ع. ٩

  . الاجتماعي والعنصرية وعدم الكراهية

استعمل دور القيادة الإيجابية كأداة لتعزيز التعايش السلمي وتطبيق مبادئ العدل والمساواة خلال . ١٠

  . جميع مراحل الحياة

  

  אلمصאدر
طهران، تحقيق: تصحيح  –ش، الناشر: دار الكتب الإسلامية  ١٣٦٢، سنة الطبع: ٨/٢٣٠: الشيخ الكليني، الكافي

  . وتعليق : علي أكبر الغفاري، الطبعة: الرابعة

، الناشر: مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة ١٤٠٤، سنة الطبع: ٤/٤٧٠الشيخ الصدوق، من لا يحضره الفقيه: 

  . لثانيةالمدرسين بقم المشرفة، الطبعة: ا

ش، الناشر: مؤسسة النشر الإسلامي التابعة  ١٣٣٨ - ١٣٧٩سنة الطبع:  ،١٨٠الشيخ الصدوق، معاني الاخبار: 

  . لجماعة المدرسين بقم المشرفة، تحقيق تصحيح وتعليق : علي أكبر الغفاري

  . لبنان –بيروت  -، الناشر: دار صادر ٤٧٢اليعقوبي، تاريخ اليعقوبي: 

لبنان، تحقيق:  –بيروت  -م، الناشر: مؤسسة الرسالة  ١٩٩٢ - ١٤١٣، سنة الطبع: ١٨/٧٩لمزي: تهذيب الكمال، ا

  . تحقيق وضبط وتعليق : الدكتور بشار عواد معروف، الطبعة: الأولى

 ق، ١٤٠٦، سنة الطبع: ٤٧٧ /١٤: )الأول(روضة المتقين في شرح من لا يحضره الفقيه، محمد تقي المجلسي 

قم، تحقيق: محقق / مصحح : موسوى كرمانى ، حسين و  –فرهنگى اسلامى كوشانبور الناشر: مؤسسهء 

  . اشتهاردى على پناه، الطبعة: الثانية
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لبنان،  –بيروت  -م، الناشر: مؤسسة الوفاء  ١٩٨٣ - ١٤٠٣، سنة الطبع: ٢٥١ /٢العلامة المجلسي، بحار الانوار: 

 . الطبعة: الثانية المصححة

 لإحياء التراث، )ع(الناشر: مؤسسة آل البيت  ،٢/٧٧٩: )رجال الكشي(ار معرفة الرجال الشيخ الطوسي، اختي

 . تحقيق: تصحيح وتعليق : مير داماد الأسترابادي / تحقيق : السيد مهدي الرجائي

يح لبنان، تحقيق: تحقيق وتصح –بيروت  -، الناشر: دار إحياء التراث العربي ٢٠/٢٢٨الحر العاملي، وسائل الشيعة: 

 . وتذييل : الشيخ محمد الرازي / تعليق : الشيخ أبي الحسن الشعراني

ق، الناشر: مؤسسة الإمام المهدي  ١٤١٣، سنة الطبع: ١٧٦ /١: )ع(الشيخ عبد الله البحراني، العوالم ، الإمام الرضا 

 . قم، الطبعة: الأولى –عجّل الله تعالى فرجه الشريف 

ق، الناشر:  ١٤١١، سنة الطبع: ٤/٣٧٦: )ع(رار في أحوال محمد وآله الأطهار السيد هاشم البحراني، حلية الأب

 . قم، الطبعة: الأولى –مؤسسة المعارف الإسلامية 

لبنان، تحقيق:  –بيروت  -، الناشر: مؤسسة الأعلمي للمطبوعات ٧/١٢٣محمد بن جرير الطبري، تاريخ الطبري: 

 . الأجلاءمراجعة وتصحيح وضبط : نخبة من العلماء 

  



 

٧٤٣ 

لغرس مضאمين אلحيאة   אلسلام"אلتخطيط אلاسترאتيجي في فكر אلامאم אلرضא "عليه
   אليוمية: تنظيرא וتطبيقא

  
   ١أ.د.رحيم مزهر جبر (אلكאتب אلمسؤוل) 

  ٢أ.د.هنאء كאظم خليفة
 

 אلملخص
سياساته الخاصة لصياغة ممارسات من شأنها احترام  السلام""عليهما  المعروف يقينا أن للامام علي بن موسى الرضا 

كرامة الانسان وهذه الممارسات تؤدي الى تحقيق مضامين العدالة من خلال التواصل اليومي منطلقة من استراتيجية 

قي البناء الاخلاقي في غرس هذه المنظومة، اذ سعى الامام الرضا سلام الله عليه أن يكرس مفهوم البناء الاخلا

والاجتماعي عن طريق منهاج عمله اليومي ليحقق ذلك الاثر الملموس في التنمية وانعكاسها على بناء الفرد 

والمجتمع في ظل دولة رسمت لها آفاق بعيدة تماما عن منهج آل البيت عليهم السلام، وهنا يأتي دور الامام الرضا 

منهج رسالي مستمد أصوله من قواعد جده المصطفى في السيرعكس تيارالسلطة الحاكمة لغرس الأسس التربوية ب

التأريخي وأقتضت خطة البحث الى تقسيمه الى عدد  -صلى الله عليه واله وسلم. تم الاعتماد على المنهج الوصفي 

 حيثية معينة بعد أن تم أختيار نماذج معينة من الاحداث التاريخية التي عكست 
َ

من المحاور كل محور منها بحث

ي اد الامام الرضا سلام الله عليه لأستراتيجياته التي عالجت محطات يومية، وخلصنا الى أبرز النتائج التكيفية أعد

ه توصلنا اليها ومنها: خلق وعي عند الافراد لمواجهة مشكلات الواقع، مواجهة الامام "عليه السلام" المد المعارض ل

وضه فكاره وفقهه وعلومه لمن طلبها وأراد الاستزادة منها و نهبالاقناع وايضاح الصورة، طرحَ الأمام "عليه السلام" أ

  "عليه السلام" بمهامه كمصلح ولم تأخذه في الله لومة لائم. 

 

  تحديد الاولوية، تدابير الامام الرضا "عليه السلام"، العدالة، رؤى تنظيرية، مضامين تطبيقية אلكلمאت אلمفتאحية:

 

  אلمقدمة
الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على سيد المرسلين وحبيب رب العالمين نبينا محمد وعلى آله  
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 ٧٤٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

تنبع أهمية الموضوع كونه يشكل تحديا كبيرا الى طبيعة السلطة العباسية المتمثلة بخليفتها المأمون 

ورجالاته، اذ أستطاع الامام الرضا"عليه السلام" من أستخدام أدواته لتحقيق أهدافه من خلال جهوده لغرس 

اليومية على الرغم من جهود السلطة في تحجيم دوره وأقصاء نشاطه. والمعروف يقينا أن للامام  مسارات الحياة

علي بن موسى الرضا "عليهما السلام" سياساته الخاصة لصياغة ممارسات من شأنها احترام كرامة الانسان وهذه 

من استراتيجية البناء الاخلاقي الممارسات تؤدي الى تحقيق مضامين العدالة من خلال التواصل اليومي منطلقة 

في غرس هذه المنظومة، اذ سعى الامام الرضا سلام الله عليه أن يكرس مفهوم البناء الاخلاقي والاجتماعي عن 

طريق منهاج عمله اليومي ليحقق ذلك الأثر الملموس في التنمية وانعكاسها على بناء الفرد والمجتمع في ظل 

ما عن منهج آل البيت عليهم السلام، وهنا يأتي دور الامام الرضا في السير دولة رسمت لها آفاق بعيدة تما

عكس تيارالسلطة الحاكمة لغرس الأسس التربوية بمنهج رسالي مستمد أصوله من قواعد جده المصطفى 

  "صلى الله عليه واله وسلم".

  فرضية البحث: 

  واقع مخطط له لغرس مضامين الحياة اليومية؟ ما هو المنهاج الذي وضعه الأمام الرضا "عليه السلام" في خلق

  أهداف البحث: 

  توثيق الدور الحضاري للامام الرضا سلام الله عليه من خلال استراتيجياته الاصلاحية.

  تشخيص طبيعة العلاقة القائمة بين الامام والمجتمع بفئاته المختلفة

  الوقوف على دور الامام في تفعيل دوره النهضوي لبناء الدولة

  تحديد طبيعة التحديات التي تقف بوجه التطور والبناء

 أستعراض أبرز المواقف التي واجهها الامام وكيفية معالجتها بعد الوقوف على حيثياتها

  

  אلمحוر אلاוل
  الأبعاد الاستراتيجية للامام "عليه السلام "وطريقة تعاطيه مع ناقديه لأنكارهم عليه قبول ولاية العهد: 

عض حقيقة واضحة مفادها: ان الامام الرضا سلام الله عليه بأنه قد وضع من قبل السلطة لم يدرك الب 

كن العباسية في موقف يشعره بالتعب، لذا انهال عليه ناقديه لقبوله ولاية العهد التي فرضها المأمون العباسي، ل

ذ منحهم كل التقدير واجابهم الجدير ذكره هو ذلك التعامل من قبله سلام الله عليه أزاء أولئك الناقدين. ا

بصدق أبعد أي شك ممكن ان يلبس عليهم المسالة مدركا تماما ان مثل أولئك الاشخاص قد غابت عن 

  ذهنهم ألاعيب السلطة العباسية ولم يقيموا الوضع بتفاصيله كما هو في حقيقته لا كما قدمه الخليفة العباسي.

لى ما صرت إليه من المأمون ؟ وكأنه أنكر ذلك عليه فقال لذا فقد قال له رجل: أصلحك الله كيف صرت إ 

هذا أيهما أفضل النبي " صلى الله عليه واله وسلم " أو الوصي ؟ فقال: لا بل  له الامام الرضا "عليه السلام ": يا

سف مشركا وكان يو النبي قال: فأيهما أفضل مسلم أو مشرك ؟ قال: لا بل مسلم قال: فإن العزيز عزيز مصر كان

سئل العزيز أن يوليه حين قال" اجعلني على خزائن  "عليه السلام "نبيا وأن المأمون مسلم وأنا وصي ويوسف

  ١وأنا أجبرت على ذلك.*  الأرض إني حفيظ عليم "
                                                                                                                                                            

هـ)، عيוن אخبאر אلرضא (ع)، تصحيح וتعليق וتقديم: ٣٨١אلשيخ אلصدוق: محمد بن علي بن אلحسين بن بאبוيه אلقمي (ت،  ١
  .١٥٠٤، ص٢)، ج١٩٨٤-אلשيخ حسين אلأعلمي، (بيرוن



 ٧٤٥     אلمقאلات אلعربية

 

ولم ينحصر الموقف على ذلك فقد وجه جماعة من الشيعة وغيرهم نقدا للإمام الرضا " عليه السلام " على 

ولاية العهد من قبل المأمون العباسي منهم: محمد بن عرفة: اذ اقبل نحو الامام، وقال له: يا ذات موضوع قبوله ل

فاجابه الامام سلام الله عليه: ما حمل جدي أمير  بن رسول الله ما حملك على الدخول في ولاية العهد ؟

ن "عليه السلام " على الدخول المؤمنين " عليه السلام " على الدخول في الشورى لقد أرغم الامام أمير المؤمني

في الشورى التي عقدها عمر بن الخطاب لأنتخاب الخليفة من بعده، وقد أعلن الامام عن أساه وحزنه لأنضمامه 

قرن إلى هذه النظائر  مع أعضاء الشورى، قائلا: فيا لله وللشورى متى أعترض الريب في
ٌ
مع الأول حتى صرت أ

  ١الشورى فكذلك أرغم هو على قبول ولاية العهد.  فيوكما أرغم جده وأكره على الدخول 

تي وعلى مايبدو ان الامام الرضا "عليه السلام" قد أختار أمثلته المنتقاة كأجوبة على تلكم الاستفهامات ال 

كان يطرحها الآخرين حول القبول بولاية العهد ولم يأبه بتكرار ذات السؤال عليه سلام الله عليه، بل تقبل 

لقا من هدف بضرورة التأكيد أن ما يحدث ليس مجرد حدث عابر على مسرح الاحداث السياسية، الامرمنط

ومن المهم وقوف الأفراد على حيثيات الوضع. ولنؤكد مسألة في غاية الاهمية وهي: لو لم يكن الامام الرضا 

؛ لانه لا احد ينتقد شخصا سلام الله عليه شخصا مؤثرا ومهما في ذات الوقت لما وجه اليه هذا النقد والانكار

  غير مهم أبدا.

ن واستمر الحال مع الريان بن الصلت اذ دخل على الإمام الرضا "عليه السلام " فقال له: يا بن رسول الله إ 

، فاجابه الامام: قد علم الله كراهتي لذلك في الدنيا ؟ الناس يقولون: إنك قبلت ولاية العهد مع اظهارك الزهد

القبول على القتل، ويحهم ان يوسف كان نبيا رسولا، فلما  قبول ذلك، وبين القتل اخترتفلما خيرت بين 

الضرورة  خزائن العزيز، قال له: اجعلني على خزائن الأرض اني حفيظ عليم، ودفعتني دفعته الضرورة إلى تولي

الامر إلا دخول خارج  دخلت في هذا إلى قبول ذلك، على اكراه واجبار بعد الاشراف على الهلاك، على أني ما

وأعرب الامام عن كراهته البالغة وبغضه الشديد لهذا المنصب إلا أنه  منه فإلى الله المشتكى، وهو المستعان.

  أرغم وأجبر على ذلك. 

خارجي يشتد نحو الامام سلام الله عليه وفي كمه مدية مسمومة،  ولم يتوقف الامر عند ذلك فقد اقبل 

عن  لآتين هذا الذي زعم أنه ابن رسول الله وقد دخل لهذا الطاغية فيما دخل فأسأله هوقد قال لأصحابه: والل

حجته، فان كانت له حجة، وإلا أرحت الناس منه، فأتاه، واستأذن عليه، فأذن له. فقال له أبو الحسن عليه السلام: 

ن أجبتك بجواب يقنعك أجيبك عن مسألتك على شريطة تفي لي بها. فقال له: وما هذه الشريطة ؟ فقال: إ

التي في كمك وترمي بها ؟ فبقي الخارجي متحيرا، وأخرج المدية، وكسرها. فقال له: اخبرني  وترضاه تكسر

عن دخولك لهذا الطاغية فيما دخلت فيه، وهم عندك كفار، وأنت ابن رسول الله " صلى الله عليه واله وسلم"، 

هؤلاء أكفر عندك أم عزيز مصر وأهل مملكته ؟ أليس هؤلاء فما حملك على هذا ؟ فقال " عليه السلام ": و

على حال يزعمون أنهم موحدون، وأولئك لم يوحدوا الله ولم يعرفوه ويوسف بن يعقوب نبي ابن نبي، فسأل 

العزيز وهو كافر فقال: " اجعلني على خزائن الأرض اني حفيظ عليم " وكان يجلس مجلس الفراعنة، وانما أنا 

رسول الله " صلى الله عليه وآله " أجبرني على هذا الامر، وأكرهني عليه، ما الذي أنكرت، ونقمت رجل من ولد 

علي وراح الخارجي يقول: أشهد أنك ابن رسول الله، وانك صادق وأعرب الإمام " عليه السلام " في أحاديثه 
                                                                                                                                                            

؛אلقرשي: بאقر שريف، حيאة אلإمאم علي بن مוسى אلرضא" عليه אلسلام " درאسة וتحليل، (قم ١٥٢، ص٢عيוن، جאلשيخ אلصدוق،  ١
  .٣١٣-٣٠٩، ص٢هـ)، ج  ١٣٧٢ –אلمقدسة 



 ٧٤٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

تل فأختار ولاية العهد لأنقاذ نفسه مع الناقدين له عن أرغامه على قبول ولاية العهد، فقد خير بينها وبين الق

  ١من الهلاك الذي لا يعود بأية فائدة على القضية الاسلامية. 

كل ذلك أوضحه الامام من خلال كتابه"عليه السلام" الى المامون يذكر فيه: إني أدخل في ولاية العهد 

المأمون إلى ذلك  ك كله فأجابهآمر ولا أنهي ولا أقضي ولا أغير شيئا مما هو قائم وتعفيني من ذل على أن لا

والشاكرية وولد العباس إلى ذلك فأضطربوا عليه  وقبلها على هذه الشروط ودعا المأمون الولاة والقضاة والقواد

وعلي بن  القواد وأرضاهم إلا ثلاثة نفر من قواده أبوا ذلك أحدهم عيسى الجلودي فاخرج أموالا كثيرة وأعطى

فحبسهم وبويع الرضا "عليه السلام  أبوا أن يدخلوا في بيعة الرضا عليه السلامأبي عمران وأبو يونس فأنهم 

  ٢"وكتب ذلك إلى البلدان. 

الملفت أن الامام سلام الله عليه أستمر في أسلوبه الهادئ وطريقته المتأنية في توضيح الموقف الذي  

ته مع الحرص الشديد أن لا يمنع أضحى هو الحديث اليومي الاكثر تداولا بين أوساط المجتمع بمختلف فئا

ميع أحدا من أثارة نفس السؤال. والجدير بالذكر أن الأمثلة التي قدمها الامام سلام الله عليه أمثلة يعرفها الج

وهي مابين ما ورد في كتاب الله من قصة النبي يوسف" عليه السلام "ومن سيرة الامام علي "عليه السلام" 

ي تعرض له الامام الرضا"عليه السلام" لتوضيح الصورة أمام المجتمع وأيصال ومعالجتهم لذات الموقف الذ

  المعنى الحقيقي لهم.

لك  بل انه "عليه السلام" وضح موقفه بشكل أكثر وضوحا للمامون نفسه عندما قال: يا أمير المؤمنين إن النصح 

  ٣أمرك. تبعدنا عنك حتى يصلح لك واجب والغش لا ينبغي لمؤمن، أن العامة تكره ما فعلت بي والرأي لك أن

ويعرب المامون عن تأثره بموقف الامام سلام الله عليه بقوله: رحم الله الرضا " عليه السلام "، ما كان 

أخبرني بعجب. سألته ليلة، وقد بايع له الناس، فقلت: جعلت فداك، أرى لك أن تمضي إلى العراق،  أعلمه، لقد

ثم قال: لا.. لعمري.. إلى أن يقول المأمون: فجهدت الجهد كله، وأطمعته وأكون خليفتك بخراسان، فتبسم، 

عجيب إذن هكذا أصبحت  في الخلافة، وما سواها، فما أطمعني في نفسه.. " والسؤال هنا هو لماذا هذا العرض ؟

من أجلها  الخلافة رخيصة إلى هذا الحد الخلافة. التي لم يكن يعدلها عنده في الدنيا شيء الخلافة التي قتل

المئات والألوف وخرب المدن ودك الحصون. التي قتل من أجلها أخاه، ومن معه، وقواده، ووزراءه الخلافة هذه 

لرجل غريب، وفي مقابل أي شيء ؟ في مقابل أن يذهب  -حسب منطقه  -أصبحت رخيصة إلى حد أنه يبذلها 

و ولماذا يبذل ما سواها ؟ لماذا كل ذلك ؟ أليس ه إلى العراق ولماذا يجهد الجهد كله ؟ ولماذا يبذل الخلافة ؟

كن ذا القوة والسلطان ؟ فلم لا يجبر الإمام " عليه السلام "على ذلك، كما أجبره على قبول ولاية العهد ؟ ألم ي

بأستطاعته أن يرسله مقيدا مصفدا بالحديد ؟ ولماذا يسمح له بأن يعصيه ويخالف أمره ؟ أفلا يعتبر ذلك 

  ق عليها أقسى العقوبات، باعتبار أنه يعرض الخليفة والخلافة، وهيبتهما للخطر ؟.جريمة يستح

                                                                                                                                                            
هـ)، אلخرאئج ואلجرאئح، تحقيق: مؤسسة אلإمאم אلمهدي (ع) بإשرאف אلسيد ٥٧٣قطب אلدين אلرאוندي: سعيد بن هبة אلله (ت،  ١

هـ)، تفصيل וسאئل ١١٠٤؛אلحر אلعאملي: محمد بن אلحسن(ت، ٧٦٧، ص٢هـ)، ج١٤٠٩-مוحد אلأبطحي، (قم אلمقدسةمحمد بאقر אل
آل אلبيت (ع) لإحيאء אلترאث، ط ، ١٧هـ)، ج١٤١٤-، (قم אلمقدسة٢אلשيعة إلى تحصيل مسאئل אلשريعة، تحقيق: مؤسسة 

  .٣١٣-٣٠٩، ص٢؛אلقرשي، حيאة، ج٢٠٦ص
  .١٦١، ص٢אلשيخ אلصدוق، عيוن، ج ٢
  .١٥٧، ص٢אلשيخ אلصدוق، عيוن، ج ٣



 ٧٤٧     אلمقאلات אلعربية

 

 عما يهدف 
ً
 وغافلا

ً
نعم إنه يريد أن يذهب الإمام إلى بغداد، ولكنه يريد في نفس الوقت أن يذهب راضيا

والإجبار من قبل، في  إليه المأمون من وراء ذهابه هذا. وإلا فإن ذهابه لن يجديه نفعا، لأنه قد جرب معه الإكراه

قضية ولاية العهد، ورأى أن الإمام قد اتخذ ذلك وسيلة من الوسائل المضادة، من أجل تضييع الفرصة على 

 .
ً
 إلى أن ما يبذله اليوم سوف يعود إليه غدا

ً
المأمون. كما أن بذله للخلافة لم يكن مجازفة بها، لأنه كان مطمئنا

مام "عليه السلام " قبل منه ما كان عرضه عليه. إنه يريد أن يرسله إلى بغداد وبالشكل الأفضل والأكمل، لو أن الإ

وطلب منه أن يذهب وحده، ويبقى هو خليفة له في خراسان، ليواجه المحنة، التي لن يكون له القدرة على 

  ١تحملها، والصمود في وجهها. ويتخلص المأمون منه بذلك من أهون سبيل. 

  

  أستثمאر אلنאس فرصة וجוد אلامאم אلرضא "عليه אلسلام" ואلأستفאدة من علمه  
أنمוذجא- ١   אلأستفאدة من حديثه سلام אلله عليه، حديث אلسلسلة אلذهبية 
عندما دخل نيسابور تعرض له الحافظان: أبو زرعة الرازي، ومحمد بن أسلم الطوسي، ومعهما من طلبة العلم  

يه أن يريهم وجهه، فأقر عيون الخلائق بطلعته، والناس على طبقاتهم قيام كلهم. وكانوا ما لا يحصى، وتضرعوا إل

بين صارخ، وباك، وممزق ثوبه، ومتمرغ في التراب، ومقبل لحافر بغلته، ومطول عنقه إلى مظلة المهد، إلى أن 

تؤذوا رسول الله " صلى  انتصف النهار وجرت الدموع كالأنهار، وصاحت الأئمة: معاشر الناس أنصتوا وعوا ولا

فأملى" صلوات الله عليه "عليهم بعد أن ذكر السلسلة الذهبية الشهيرة السند، قوله:  الله عليه وآله " في عترته

سمعت النبي "صلى الله عليه وآله "يقول سمعت جبرائيل يقول: قال الله جل جلاله: إني أنا الله لا إله إلا أنا 

إلا الله بالاخلاص دخل في حصني ومن دخل في حصني أمن من  ة أن لا إلهفاعبدوني من جاء منكم بشهاد

عذابي. فقد بلغ من أهتمام العلماء بأحاديثه انه عند اجتيازه هذا في نيسابور و ازدحامهم عليه قد بلغ عددهم 

لى ما ينيف على عشرين ألفا وهم يحملون المحابر وطلبوا منه أن يتحفهم بحديث عن جده رسول الله " ص

  ٢الله عليه وآله "ونظرا لأهميته فقد كتبه بعض أمراء السامانية بالذهب وأوصى أن يدفن معه. 

  

  دוرאلتأليف ואلتصنيف في تعאمل אلامאم אلرضא "عليه אلسلام" אليוمي، "אلرسאلة אلمذهبة" في אلطب אنمוذجא -٢
  ما المقصود بالرسالة المذهبة او الذهبية؟ 

  ٣الرسالة المعروفة بالذهبية وطب الرضا هي عدة أوراق في الطب صنفها الامام الرضا"عليه السلام" للمأمون. 

  الرسالة المذهبة او الذهبية؟ ما موضوع

في نيشابور وفي  المزاج، وتدبيره بالأغذية والأشربة والأدوية، وكان المأمون موضوع هذه الرسالة في حفظ صحة 

المتطببين والفلاسفة مثل يوحنا بن ماسويه، وجبرئيل بن بختيشوع،  ا "عليه السلام "، وجماعة منمجلسه الامام الرض

                                                                                                                                                            
أحمد نאصح، (قم ٤٦٠אلשيخ אلطוسي: محمد بن אلحسن(ت،  ١ هـ)، אلغيبة، تحقيق: אلשيخ عبאد אلله אلطهرאني، אلשيخ علي 

أبي طאلب، حقيق: لجنة من أسאتذة אلنجف אلأשرف، ٥٨٨هـ)، אبن שهر אשוب: محمد بن علي (ت، ١٤١١-אلمقدسة آل  هـ)، منאقب 
   (؛ אلعאملي: אلسيد جعفر مرتضى، אلحيאة אلسيאسية للإمאم אلرضא (عليه אلسلام٧٣؛ ص٤٤٩، ص٣)، ج١٩٥٦-(אلنجف אلأשرف

  .٣٨٧-٣٨٤هـ)، ص ١٤٠٣-، (بلا مكאن٢درאسة וتحليل، ط 
  .١٤٦؛אلعאملي، אلحيאة אلسيאسية، ص٨٦، ص٢؛ אلقرשي، حيאة، ج١٤٣، ص٢אلשيخ אلصدוق، عيוن אخبאر אلرضא، ج ٢
آل אلبيت (ع) لإحيאء אلترאث، (قم אلمقدسة٣٢٩אلقمي: علي אبن بאبוيه(ت،  ٣   .١٦هـ)، ص١٤٠٦-هـ)، فقه אلرضא، تحقيق: مؤسسة 
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ابن سلهمة الهندي، وغيرهم من منتحلي العلوم وذوي البحث والنظر. فجرى ذكر الطب وما فيه صلاح الأجسام  وصالح

الجسد، وجميع  وكيف ركب الله تعالى هذابحضرته في الكلام، وتغلغلوا في علم ذلك  وقوامها، فأغرق المأمون ومن

الأغذية ومنافعها وما يلحق الأجسام من مضارها من العلل.  ما فيه من هذه الأشياء المتضادة من الطبائع الأربع ومضار

والامام الرضا " عليه السلام" ساكت لا يتكلم في شئ من ذلك، فقال له المأمون: ما تقول يا أبا الحسن في هذا الامر 

  ؟ذي نحن فيه هذا اليوم، والذي لا بد منه من معرفة هذه الأشياء، والأغذية النافع منها والضار، وتدبير الجسدال

صحته بالأختبار ومرور الأيام، مع ما وقفني عليه من مضى  فقال "عليه السلام": عندي من ذلك ما جربته، وعرفت

  إلى معرفته.  فأنا أجمع ذلك مع ما يقاربه مما يحتاجلا يسع الانسان جهله ولا يعذر في تركه  من السلف مما

 -إليه "عليه السلام"  -السلام"، وكتب  وعاجل المأمون الخروج إلى بلخ، وتخلف عنه الامام الرضا " عليه 

معرفته من جهته، على ما سمعه منه وجربه من الأطعمة  المأمون كتابا يتنجزه ما كان ذكره مما يحتاج إلى

  الأدوية والفصد والحجامة  ذوالأشربة وأخ

  

كتאبא نسخته   ואلسואك ואلحمאم ואلنוرة ואلتدبير في ذلك، فكتب إليه אلرضא "عليه אلسلام" 
أمير المؤمنين، فيما أمرني من توقيفه  بسم الله الرحمن الرحيم، أعتصمت بالله، أما بعد فإنه وصل إلي كتاب 

عمة والأشربة، وأخذ الأدوية، والفصد، والحجامة، والحمام، الأط على ما يحتاج إليه، مما جربته وسمعته، في

والنورة، والباه، وغير ذلك مما يدبر استقامة أمر الجسد، وقد فسرت له ما يحتاج إليه، وشرحت له ما يعمل عليه، 

، من تدبر مطعمه ومشربه، وأخذه الدواء، وفصده، وحجامته، وباهه، وغير ذلك، مما يحتاج إليه من سياسة جسمه

  ١آخره.  التوفيق. إعلم أن الله عز وجل لم يبتل الجسد بداء حتى جعل له دواء... إلى وبالله

التي تعتبر الأساس للصحة العامة،  وقد عرضت الرسالة بصورة موضوعية وشاملة إلى برامج الأغذية الصحية

من جملة تلك الوصفات  من الإصابة بكثير من الأمراض، وكان كما عرضت إلى ما يصلح بدن الانسان، ويقيه

تناول الطعام، فان الإسراف فيه يعرض الانسان للإصابة بارتفاع الضغط الدموي، والإصابة بداء  عدم الإسراف في

السكر، وتصلب شرايين القلب، وغير ذلك من الأمراض الخطرة، ومن المؤكد إن وصايا الامام الصحية لو طبقت 

ولا يقتصر طبّ الرضا " عليه السلام " على هذه الرسالة وحسب، بل  ٢وقائيا.  على مسرح الحياة لجعلت الطب

ق بهذا 
ّ
 له " عليه السلام " نظرات في الطبّ والعلاجات، وإستخدام الأطعمة والأشربة، وما إلى ذلك ممّا يتعل

ّ
إن

 .
ً
  ٣الموضوع، لو جمعت لكانت كتابا

  منها: موقف المامون و سبب تسمية الرسالة الطبية بالرسالة الذهبية

ى المأمون هذه الرسالة بارتياح كبير وأعرب عن تقديره لها بأن
ّ
كتب بماء الذهب،  عندما تلق

ُ
أمر أن ت

 ٤الذهبية.  وتوضع في خزانة الحكمة، ومن هنا سُمّيت الرسالة

                                                                                                                                                            
-، (بيرוت٢هـ)، بحאر אلأنואر אلجאمعة لدرر אخبאر אلأئمة אلأطهאر، تحقيق: محمد אلبאقر אلبهبוدي، ط١١١١אلمجلسي: محمد بאقر(ت،  ١

أعيאن אلשيعة، تحقيق וتخريج: ٢٢٦-٢٢٤ص١אلطبرسي، خאتمة אلمستدرك، ج؛אلنוري  ٣٠٨، ص٥٩)، ج١٩٨٣ ؛ אلأمين: محسن، 
  .٢٧، ص٢)، ج١٩٨٧-حسن אلأمين، (بيرוت

  .١٤، ص١אلقرשي، حيאة אلامאم אلرضא ع، ج ٢
  .٣٥٣، ص١٢هـ)، ج١٤١٨-אلשאكري: حسين، مוسוعة אلمصطفى، (قم אلمقدسة ٣
  ٢٦، ص٢אلامين، אعيאن אلשيعة، ج ٤
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  عجאب بهאأطرאء אلمأمוن على אلرسאلة אلذهبية ואلإ 
ي نظرت في رسالة ابن عمّي الأديب والفاضل الحبيب،  

ّ
يقول المأمون في إطراء الرسالة الذهبية: أمّا بعد، فإن

والمنطقيّ الطبيب، في إصلاح الأجسام، وتدبير الحمّام، وتعديل الطعام، فرأيتها في أحسن التمام، ووجدتها 

  في أفضل الإنعام، ودرستها
ّ
، ورددت نظري فيها متفك

ً
ما أعدت قراءتها والنظر فيها، ظهرت ليمتدبّرا

ّ
، فكل

ً
 را

، وتدبّرتها
ً
نت من قلبي منفعتها، فوعيتها حفظا

ّ
، إذ رأيتها من أنفس  حكمتها، ولاحت لي فائدتها، وتمك

ً
فهما

كتب بماء الذهب لنفاستها، وحسن موقعها، وعظم نفعها،  العلائق، وأعظم الذخائر، وأنفع الفوائد، فآمر أن
ُ
ت

الرسالة الذهبية، وخزنتها في خزانة الحكمة، وذلك بعد أن نسخها آل هاشم فتيان  تها، وسمّيتهاوكثرة برك

دفع الأمراض وبدفع الأمراض تكون الحياة وبالحياة 
ُ
 بتدبير الأغذية تصلح الأبدان وبصحّة الأبدان ت

ّ
الدولة... لأن

نال الجنّة وكانت أهلا للصيانة والادّ 
ُ
نال الحكمة، وبالحكمة ت

ُ
 ت

ً
 يُعوّل  خار وموضعا

ً
للتأهيل والاعتبار وحكيما

ها خرجت من بيوت الذين يوردون حكم 
ّ
 ينقاد له. ولأن

ً
 وناهيا

ً
 يُرجع إليه ومن معادن العلم آمرا

ً
عليه ومشيرا

النبيّ المصطفى " صلى الله عليه وآله " وبلاغات الأنبياء ودلائل الأوصياء وآداب العلماء وشفاءً للصدور 

أهل الجهل والعمى فعرضتها على خاصّتي من أهل الحكمة والطبّ، وأصحاب التأليف والكتب  والمرضى من

 لمصنّفها، 
ً
والمعدودين في أهل الدراية والمذكورين بالحكمة، وكلٌّ مدحها وأعلاها ورفع قدرها وأطراها إنصافا

 له فيما حكاه فيها. 
ً
فها وتصديقا

ّ
 لمؤل

ً
  ١وإذعانا

  

אلعلمية ואلتאريخية: تتضح قيمة هذه אلرسאلة في אلطب في مجمוعة من אلحقאئق قيمة אلرسאلة אلذهبية  
  نוجزهא كאلآتي

الحكمة والفلسفة وحيث بلغت  أنها ظهرت في عصر المأمون الذي يعتبر العصر الذهبي لما يسمى بعلوم - ١

كبيرة من المأمون بيت الحكمة واشتغل مجموعة  حركة الترجمة أوج نشاطها. وفي تلك الفترة أسس

الكتب العلمية المتعلقة بالطب والنبات والحيوان والفلك والجغرافيا  السريان وبعض العرب بترجمة

والفارسية إلى اللغة  والرياضيات.. إلخ من اليونانية والسريانية، وفي بعض الأحيان اللغة الهندية والحساب

حنا بن ماسويه رئاسة بيت الحكمة. كما العربية. وكان يرأس فريق المترجمين حنين بن إسحاق. وتولى يو

بخت تعني العبد ويشوع المقصود بها عيسى "عليه السلام ". وهذه  اشتهرت عائلة بختيشوع وكلمة.

الخلفاء  نصارى السريان في جنديسابور وقد ظهر منها عدد كبير من الأطباء الذين خدموا العائلة من

هـ) الذي التحق بخدمة الرشيد ثم ٢١٣ل بن بختيشوع(ت، العباسيين ونالوا لديهم الحظوة. وكان جبرائي

وكناش في الطب. وكان مقربا  الأمين ثم المأمون. وله بعض المؤلفات مثل كتاب الباءة ورسالة في الطعام

من الكتب اليونانية والسريانية. وكان معاصرا للإمام  لدى الخلفاء العباسيين.. وكتبه عبارة عن ترجمة

م". وكان المأمون واسع الاطلاع عالما بمختلف فنون المعرفة في عصره وخاصة ما يسمى الرضا"عليه السلا

بعلوم الحكمة مثل الطب والفلك والرياضيات. وله مقدرة على المشاركة في مجالس العلماء والحكماء 

لطب والفلاسفة الذين كانت تزدان بهم مجالسه. وقد أوضحت رسالة المأمون وتقريضه لرسالة الرضا في ا

وكافة العلماء من أهل الدراية في الطب والحكمة والفلسفة الذين كان يعج بهم قصره ومجلسه، وإعترافهم 
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بفضل كاتبها، وأمره بكتابتها بالذهب وتسميتها بالرسالة المذهبة، الدليل على تلك المكانة العظيمة التي 

  ١تبوأتها رسالة الإمام علي الرضا في الطب في ذلك العصر. 

تكتب قبلها سوى رسائل مترجمة  تتميز هذه الرسالة بأنها أول رسالة في الطب يكتبها عربي مسلم. ولم - ٢

السريان مثل أسرة بختيشوع وعائلة ماسويه أو من نصارى  من اليونانية والسريانية وكلها قام بها نصارى من

رة الحراني. وإن كان ثابت بن إسحاق وابنه إسحاق بن حنين العبادي ومثل ثابت بن ق العرب مثل حنين بن

الهجري. وإذا علمنا  الثالث الهجري وابنه سنان الذي عاش إلى القرن الرابع ) قد ظهر في القرنه ٢٨٨قرة(ت، 

استقدمه المأمون من  وأنه كتب هذه الرسالة عندما ه ٢٠٣أن الامام الرضا "عليه السلام" استشهد سنة 

وقد كتبها بطلب المأمون عندما تذاكروا في  ه ٢٠٠ي حدود سنة المدينة إلى خراسان أي أنها كتبت ف

هذه الرسالة  الأغذية والأدوية والأبدان. وقد أعترف الجميع للرضا "عليه السلام" بتقدمه وفضله. وبأهمية

رسالة في الطب  ولا تعتبر هذه أول رسالة في الطب يكتبها مسلم فحسب، بل تعتبر أول وقرضوها جميعا.

ترجمات من كتب اليونان والسريان الطبية.  التاريخ الاسلامي.. حيث أن ما كتب قبلها لا يعدوتؤلف في 

الطبية التي  وهذه الرسالة تختلف عن كل ما كتب أنها ضمت معلومات الإمام الرضا سلام الله عليه

ما أستفاده الامام عن أبيه عن جده، و استفادت بدون شك من طب اليونان ولكنها أضافت إليها ما أخذه

وسلامه عليه وعلى آله كما أنها تضم أيضا ما أستفاده الإمام الرضا  من كلام جده المصطفى صلوات الله

ومعارفه الذاتية.  ولم يكتف الإمام الرضا بذلك كله ولكنه أضاف إليها تجاربه الشخصية. من علوم آبائه

فقط من المطبوع من القطع  صفحة ١٤ي وأستطاع بعد ذلك كله أن يوجز هذه المعلومات إيجازا بليغا ف

  ٢مئات الصفحات.  الصغير. ومع هذا فقد شرحها العلماء والحكماء في

الصحة. وكيفية تدبير الغذاء  تتميز هذه الرسالة بأنها كتبت في موضوع واحد محدد هو حفظ - ٣

والنكاح وكيفية  من الأطعمة ومقدارها والرياضة والحمام في مختلف فصول السنة وما يناسب الانسان

أهمية السواك وتحدث عن أهمية استخدام الأدوية حين الحاجة إليها  الاعتدال في ذلك كله. وذكر

الحجامة والفصد وأوقاتهما. وتحدث عن مراحل عمر الانسان وما يصلح لكل مرحلة. ومقدار  وخاصة

معلوماته بإيجاز شديد  ذلك كله يبث النوم الذي يحتاجه في كل مرحلة من هذه المراحل. وفي أثناء

الأعضاء ويستدل بالأحاديث النبوية دون أن يذكر  وبيان واضح جلي عن التشريح وعلم وظائف

معنى من معانيها دون أن يذكر متنها. وينبه المأمون إلى ما ينبغي أن  سندها. وفي الغالب يشير إلى

بالتقويم  صلا وشهرا شهراالحضر والسفر وفي اختلاف فصول السنة ويذكر ذلك فصلا ف يفعله في

الإمام الرضا رسالته بذكر  الشمسي مبتديا بشهر آذار / مارس ومنتهيا بشهر شباط / فبراير. وينهي

مراحل العمر ويقسمها إلى أربع مراحل: مرحلة البناء وبداية الشباب إلى سن خمس عشرة سنة. ومرحلة 

مرحلة الحكمة والمعرفة وصحة النظر وفيها سنة. و ٣٥إلى سن  ١٥القوة وغلبة المرة الصفراء من سن 

سنة. ثم تبدأ المرحلة الرابعة التي يتحول فيها إلى الهرم والنقص  ٣٥غلبة المرة السوداء وتبدأ من سن 

 ٣ونكد العيش وذبول الجسم حتى ينام عند القوم ويسهر عند النوم. وفيها غلبة المادة البلغمية. 

                                                                                                                                                            
  .١٢٤-١٢٣)، ص١٩٩٠-אلبאر: محمد علي، אمאم علي אلرضא וرسאلته في אلطب אلنبוي، (بيرוت ١

  ١٢٥אلبאر، אمאم علي אلرضא וرسאلته في אلطب אلنبוي،  ٢
  ١٢٦אلبאر، אمאم علي אلرضא וرسאلته في אلطب אلنبוي،  ٣
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  אلسلام ואلتأثر به  אلإعجאب بكلام אلامאم אلرضא عليه  
فدخل الفضل بن  القضاة يحيى بن أكثم: كنت يوما عند المأمون وعنده الرضا " عليه السلام " قال قاضي 

التركي. فسكت المأمون. فقال الرضا "عليه  سهل ذو الرئاستين فقال للمأمون: قد وليت الثغر الفلاني فلانا

رب العالمين القائم بأمور الدين أن يولي شيئا من ثغور  السلام ": ما جعل الله لإمام المسلمين وخليفة

وإن  المسلمين أحدا من سني ذلك الثغر، لأن الأنفس تحن إلى أوطانها وتشفق على أجناسها وتحب مصالحها

  ١كانت مخالفة لأديانها. فقال المأمون: اكتبوا هذا الكلام بماء الذهب. 

 لال صدق المعاملة مع الاخرين، خطبته في التوحيد أنموذجا: سبل تعامل الامام الرضا "عليه السلام" من خ 

  

  أهمية אلخطبة  
 روائع ما أثر عنهم في قضايا التوحيد، ولو ولم تعتبر هذه الخطبة من غرر خطب أئمة أهل البيت " عليهم السلام "، ومن 

 علمى إمامته، وبلوغه مرتبة سامية من التراث إلا هذه الخطبة لكفى بها للتدليل عل يكن للإمام الرضا " عليه السلام " من

توحيد والفضل لم يبلغها إلا الأئمة المعصومون سلام الله عليهم. وقد جاء في مقدمتها: " إن الخطبة المعروفة الواردة في ال

 ماثناء، لإلى جناب الحضرة المقدسة والساحة المطهرة... ثامن أئمة الدين إمام الورى علي بن موسى الرضا عليه التحية وال

  المعروفة ما لا يجمعه سواها الخ... ".  كانت بحرا عميقا، محتويا على فوائد ومعارف... جامعة من فنون العلم وصنوف

 

أنשאء אلخطبة   أسبאب 
وهم  -العهد حسده بنو هاشم  ان سبب إنشاء الامام لهذه الخطبة فهو أن المأمون لما أراد أن يولي الامام ولاية 

فترى من  وقالوا له: أتولي رجلا جاهلا ليس له بصر بتدبير الخلافة ؟ فابعث إليه رجلا يأتينا به -بنو العباس 

اصعد المنبر، وانصب لنا علما نعبد  جهله ما يستدل به عليه، فبعث إليه فأتاه فقال له بنو هاشم: يا أبا الحسن

ما، فحمد الله وأثنى عليه، وصلى على الله عليه، فصعد المنبر، فقعد مليا لا يتكلم، ثم أنتفض وأستوى قائ

النبي وأهل بيته، ثم قال: أول عبادة الله معرفته، وأصل معرفة الله توحيده ونظام توحيد الله نفي الصفات عنه، 

أن له خالقا ليس بصفة، ولا موصوف،  لشهادة العقول أن كل صفة وموصوف مخلوق وشهادة كل مخلوق

وشهادة الإقتران بالحدث، وشهادة الحدث بالإمتناع من الأزل الممتنع  وشهادة كل صفة وموصوف بالإقتران،

أصاب من مثله، ولا  من الحدث، فليس الله عرف، من عرف بالتشبيه ذاته ولا إياه وحده من اكتنهه ولا حقيقته

أراد من  عنى من شبهه، ولا له تذلل من بعضه، ولا إياه به صدق من نهاه ولا صمد صمده من أشار إليه ولا إياه

عليه، وبالعقول يعتقد معرفته،  توهمه. كل معروف بنفسه مصنوع، وكل قائم في سواه معلول، بصنع الله يستدل

وبينهم، ومباينته إياهم مفارقته إنيتهم، وابتداؤه إياهم دليلهم  وبالفطرة تثبت حجته خلق الله الخلق حجابا بينه

الأدوات  غيره، وأدوات إياهم دليل على أن لا أداة فيه لشهادة لعجز كل مبتدئ عن ابتداء على أن لا ابتداء له

بفاقة المتأدين. وأسماؤه تعبير، وافعال تفهيم، وذاته حقيقة وكنهه تفريق بينه وبين خلقه، وغبوره تحديد لما 

أخطأه من اكتنهه، ومن قال: كيف فقد شبهه،  سواه، فقد جهل الله من استوصفه، وقد تعداه من اشتمله وقد

 ٢..،.ومن قال: لم ؟ فقد علله، ومن قال: متى ؟ فقد وقته، ومن قال: فيم ؟ فقد ضمنه، ومن قال: إلام ؟ فقد نهاه
                                                                                                                                                            

  .٦٨٢بلاتא)، ص -هـ)، אلدر אلنظيم، (قم אلمقدسة٦٦٤אلعאملي: يוسف بن حאتم אلשאمي (ت، אلمשغري   ١
 .٣٣٩-٣٣٧، ص٢؛אلقرשي، حيאة، ج ١٣٨-١٣٥، ص ١אلשيخ אلصدוق، عيוن أخبאر אلرضא (ع)، ج ٢
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أنمוذجא  أثر אلقصيدة אلتאئية אلخאلدة لدعبل אلخزאعي    طرق אكتسאب אلآخرين، 
العربي، ومن مناجم التراث الأدب  تعد قصيدة دعبل التي ألقاها على الإمام الرضا " عليه السلام " من ذخائر 

الاسلامي وهي من أشهر قصائد دعبل، وقد أثرت في نفس الامام تأثيرا بالغا، حتى بكى، وأغمى عليه ثلاث 

دعبل في ثوب وأحرم  عرض فيها الفجائع القاسية التي حلت بأهل البيت " عليهم السلام " وقد كتبها مرات لأنه

  فيه وأوصى أن يكون في أكفانه. 

  لمأمون من قصيدة دعبل: موقف ا

فأعجب بها، وطلب من  لقد انتشرت قصيدة دعبل انتشارا هائلا في ذلك العصر، وقد سمعها المأمون 

من كل شئ فيها، وقد رويتها إلا إني أحب أن أسمعها  دعبل أن يقرأها عليه، وقال له: لا بأس عليك ولك الأمان

 ه من دموعه. يبكي حتى أخضلت لحيت من فيك، فأنشدها والمأمون

  

  אلقصيدة אلتאئية ואللصוص
قافلة قطع عليهم اللصوص الطريق،  من طريف ما ينقل عن هذه القصيدة الغراء ان دعبل لما سار من مرو في 

  ما عند دعبل وينشد بيتا من قصيدته التي ألقاها على الامام وهو:  وأخذوا كل ما معهم، واتفق ان لصا كان ينهب

  متقسما وأيديهم من فيئهم صفراتأرى فيئهم في غيرهم 

له: انا دعبل، ثم أنشده القصيدة  فقال له دعبل: لمن هذا البيت ؟ فقال له لرجل من خزاعة يقال له دعبل، فقال

 ١ما أخذوه منها تكريما لشاعر أهل البيت فردوه عليهم.  فذهل ونادى ببقية اللصوص أن يردوا على القافلة

  

  لدعبلجאئزة אلامאم"عليه אلسلام"  
باسمه ولم تكن  اما جائزة الامام لدعبل فقد وهبه الامام صرة فيها عشرة آلاف درهم من الدراهم المضروبة 

أخذها، وقال: لا والله ما هذا أردت، ولا له خرجت  تلك الدراهم قد وقعت في يد أحد قبل دعبل، فرفض دعبل

 أن يهب الامام له ثوبا من ثيابه، فانفذ إليه والنظر إلى وجهه وطلب من خادم الامام وانما جئت للتشرف به

الامام بجبة خز مع الدراهم وقال له: خذ هذه الصرة فإنك ستحتاج إليها. وانصرف دعبل حتى انتهى إلى قم 

السلام " فسارع القميون إلى دعبل، وسألوه أن يبيع إليهم الجبة بثلاثين  وقد أذيع فيها حديث جبة الإمام "عليه

المال، وإلا فأنت أعلم، فقال  ى وسار عن قم فلحقه قوم من القميين، وقالوا له: إن شئت أن تأخذألف درهم فأب

غصبا، فإنها انما تراد لله عز وجل وهي محرمة عليكم، وحلف  لهم: إني والله لا أعطيكم إياها طوعا ولا تنفعكم

حدا فكان في أكفانه. وأما الدراهم فقد ان يعطوه بعضها لتكون في كفنه فاعطوه كما وا أن لا يبيعها إليهم إلا

 ٢باع دعبل كل درهم منها بعشرة دراهم إلى أهالي قم فبلغت حصته مائة ألف درهم. 

                                                                                                                                                            
، ٦هيل زكאر، جهـ)، بغية אلطلب في تאريخ حلب، حققه וقدم له: אلدكتוر س٦٦٠אبن אلعديم: عمر بن أحمد بن جرאدة(ت،  ١

آل بحر אلعلוم،   ٧٤٠؛אبن دאוد: אلحسن بن علي אلحلي(ت، ٢٦٧٠ص هـ)، رجאل אبن دאוد، تحقيق וتقديم: אلسيد محمد صאدق 
  .٣٢٧-٣٢٤، ص ٢؛ אلقرשي، حيאة، ح ٩٢)، ص١٩٧٢-(אلنجف אلأשرف

تحقيق: שرحه וضبطه וقدم له: ضيאء هـ)، ديואن دعبل אلخزאعي، ٢٤٦دعبل بن على بن رزين بن سليمאن(ت، دعبل אلخزאعي:  ٢
هـ)، ٣٥٦אبي אلفرج אلاصفهאني: عبد אللهَّ بن محمد بن سאلم بن يוنس بن سאلم(ت، ؛ ٢٣)، ص١٩٩٧-حسين אلأعلمي، (بيرוت

  .٣٢٧-٣٢٤، ص ٢؛ אلقرשي، حيאة، ح٣١٤، ص٢٠אلاغאني، دאر إحيאء אلترאث אلعربي، بلاتא، ج
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  אلمحוر אلثאني
 أستراتيجية الامام الرضا "عليه السلام"في التعامل مع تنصيب ابراهيم بن المهدي خليفة لبغداد: 

  

  مוقف بني אلعبאس من וلاية אلعهد للامאم אلرضא"عليه אلسلام"-١ 
هـ رجاء ابن أبي الضحّاك، وهو عمّ الفضل بن سهل وفرناس الخادم لإشخاص الامام  ٢٠٠وجّه المأمون في سنة  

 ولا بد من القول بداية ان القوى المعادية لأهل البيت " عليهم السلام " نقمت على ١الرضا"عليه السلام".

المأمون لعقده بولاية العهد للإمام الرضا"عليه السلام" واعتبروا ذلك تحويلا للخلافة عن الأسرة العباسية التي 

ينعمون في ظلالها. وكان من أشد الناقمين على المأمون الأسرة العباسية فقد اعتبرت ذلك خطرا على مملكتهم 

جراءات: خلع المأمون: واعتبروها لاغية وأعلنوا أمام وقد قامت قيامتهم وورمت آنافهم وقاموا بما يلي من الا

الجماهيرعصيانهم للمأمون، وطلبوا من المواطنين رفض بيعته، وبيعة ولي عهده فاستجاب لهم خلق كثير، 

 ٢وبذلك فلم تعد بيعة للمأمون في أعناقهم.

  

  بيعة אلمنصוر بن אلمهدي-٢
هـ وبايع للرضا "عليه ١٩٨المحرم سنة  س ليال بقين منان البيعة العامة بعد قتل المخلوع يوم الأحد لخم 

الناس بذلك فأضطرب من بمدينة السلام  السلام" بالعهد بعده، وأزال لبس السواد ولبس بدله الخضرة وأخذ

بغداد عامة وعلى الهاشميين خاصة لزوال الملك عنهم ومصيره إلى ولد  من الهاشميين، وعظم ذلك على أهل

فلم يتم له أمر، لانه  ٤و قد سموه المرتضى كتبوا اسمه على الدنانير. ٣المنصور بن المهدى. وبايعوا  أبي طالب

امتنع من قبول ذلك عدلوا عنه إلى إبراهيم بن المهدي وكان مضعفا فبايعوا أخاه إبراهيم ابن المهدى بالخلافة 

 ٥.ودعى له على المنابر بمدينة السلام وغيرها ٢٠٢لخمس خلون من المحرم سنة 

  

  من هו אبرאهيم بن אلمهدي؟-٣
لابد من الاشارة بداية الى ان ابراهيم هذا هو: أبو إسحاق إبراهيم بن المهدي بن المنصور أبي جعفر بن محمد  

بن علي بن عبد الله بن العباس بن عبد المطلب الهاشمي أخو هارون الرشيد كانت له اليد الطولي في الغناء 

ادمة وكان أسود اللون لأن أمه كانت جارية سوداء واسمها شكلة بفتح الشين. والضرب بالملاهي وحسن المن
 للمأمون على البصرة وعرف بكونه من ألد أعداء الإمام علي بن أبي طالب وولده"عليهم السلام". ٦

ً
 ٧وكان عاملا

                                                                                                                                                            
  ٢٣٣ص١٢אلשאكري، مוسוعةאلمصطفى، ج ١

   .٣١٤-٣٠٩، ص٢אلقرשي، حيאة، ج ٢
؛ אبن خلكאن: אحمد بن محمد بن ٣٠٣بلاتא)، ص-هـ)، אلتنبيه ואلاשرאف، (بيرוت٣٤٦אلمسعוدي: على بن אلحسين بن علي (ت،  ٣

أبنאء אلزمאن، تحقيق: إحسאن عبאس، (بيرוت٦٨١אبي بكر (ت،   .١٢١ص٢بلا تא). ج-هـ)، וفيאت אلاعيאن וأنبאء 

هـ)، تאريخ مدينة دمשق וذكر فضلهא וتسمية من ٥٧١ن אلحسن אبن هبة אلله بن عبد אلله אلשאفعي (ت، אبن عسאكر: علي ب ٤
أו אجتאز بنואحيهא من ואرديهא וأهلهא، تحقيق: علي שيري، (بيرוت   .٣٥٤، ص٦٠هـ)، ج ١٤١٥-حلهא من אلأمאثل 

 .١٢١، ص٢؛אبن خلكאن، וفيאت، ج ٣٠٣אلمسعוدي אلتنبيه ואلاשرאف ص ٥

 .٤٠ص١אبن خلكאن، וفيאت، ج ٦

  .٣٨٤-٣٨٢אلعאملي، رאلحيאة אلسيאسية، ص  ٧
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لكف، و وكان غزير الأدب واسع النفس سخي ا ١ومع كونه مولعا بضرب العود فقد كان منهمكا في الشرب.

و يتقدم في صنعة الغناء كل أحد. وكان  ٣بل انه رأسا في فن الموسيقى.  ٢معروفا بصناعة الغناء، حاذقا فيها.

اسحق وإبراهيم بعده يأخذون عنه ويتحاكم المغنون إليه في صناعتهم. وله من الكتب، كتاب أدب إبراهيم 

 وكتاب الطبيخ وكتاب الطيب و كتاب الغناء. 

  

  אبرאهيم بن אلمهديبيعة   -٤
عندما كان المأمون بخراسان و بايع بالعهد للرضا "عليه السلام"  ٤بويع إبراهيم بن المهدى أيام الفتنة بالخلافة. 

ونوه بذكره وغير زي آبائه من لبس السواد وأبدله بالخضرة فغضب بنو العباس بالعراق لهذين الأمرين وخلعوه 

اذ بايع أهل بغداد له في داره المنسوبة إليه في ناحية سوق  ٥قبوه المبارك.وبايعوا إبراهيم بن المهدي عمه ول

وقيل سموه المرضي وكانت مبايعته يوم الثلاثاء لخمس بقين من  ٦العطش * ببغداد وخطب له على المنابر. 

ن المحرم ذي الحجة سنة إحدى ومائتين ببغداد بايعه العباسيون في الباطن ثم بايعه أهل بغداد في أول يوم م

سنة اثنتين ومائتين وخلعوا المأمون فلما كان يوم الجمعة لخمس خلون من المحرم أظهروا ذلك وصعد إبراهيم 

و تنصيبه هذا ما هو الا كرد فعل عندما قام المأمون بجعل ولاية العهد إلى الامام الرضا"عليه السلام"  ٧المنبر. 

عمه إبراهيم بن المهدي وظهر من الهرج والخلاف وانقطاع فأنكر بني العباس ذلك ونقضوا بيعته وبايعوا ل

 ٨السبل وتعدد الثوار والخوارج.

  

  مدة خلافة אبرאهيم بن אلمهدي-٥
ذي الحجة سنة  كانت مدة ولايته الخلافة سنة وأحد عشر شهرا واثنا عشر يوما، وكان بدء اختفائه في أواخر 

  ٩ثلاث ومائتين، فمكث مختفيا ست سنين وأربعة أشهر وعشرا. 

                                                                                                                                                            
  .٩٢ص١هـ)، ج، ١٤٠٦-عطאردي: אلשيخ عزيز אلله، مسند אلامאم אلرضא (ع) تجميع וترتيب: אلשيخ عزيز אلله عطאردي אلخبושאني، (طهرאن ١

  .٣١٨، ص١٠)، ج١٩٨٨-ق וتدقيق וتعليق: علي שيري، (بيرוتهـ)، אلبدאية ואلنهאية، تحقي٧٧٤אبن كثير: إسمאعيل بن كثير אلدمשقي(ت،  ٢
أحمد بن عثمאن(ت،  ٣ أعلام אلنبلاء، إשرאف וتخريج: שعيب אلأرنؤוط، تحقيق: حسين אلأسد، ٧٤٨אلذهبي: محمد بن  هـ)، سير 
  .٥٥٩-٥٥٧، ص ١٠)، ج١٩٩٣-، (بيرוت٩ط
  .٣، ص٢)، ج ٢٠٠٤-ن، (אلقאهرةهـ)، אلاוرאق، تحقيق: ج. هيוرث. د٣٣٥אلصוلي: حمد بن يحيى(ت،  ٤
أحمد אلأرنאؤוط וتركي مصطفى، (بيرוت٧٦٤אلصفدي: خليل بن אيبك(ت،  ٥ ؛ ٣٥١، ص١٧)، ج٢٠٠٠ -هـ)، אلואفي بאلוفيאت، تحقيق: 

أحمد (ت،    .٥٨٥، ص١)، فואت אلוفيאت، ج٢٠٠٠-هـ)، (بيرוت٧٦٤אلكتبي: صلاح אلدين محمد بن שאكر بن 
أكبر  محلة ببغدאد بאلجאنب אلשرقي بين אلرصאفة וنهر אلمعلى بنאه سعيد אلحرשي للمهدي וحוل * سוق אلعطש: كאن من 

إليه אلتجאر ليخرب אلكرخ، וقאل له אلمهدى عند تمאمهא: سمهא سוق אلري، فغلب عليهא سוق אلعطש، וكאن אلحرשي صאحب 
ت بين بאب אلשمאسية ואلرصאفة تتصل שرطته ببغدאد، וأוل سוق אلعطש يتصل بسוيقة אلحرשي וقيل: إن سוق אلعطש كאن
أبى عبد אلله يאقוت بن عبد אلله(ت،  )،  ١٩٧٩-هـ)، معجم אلبلدאن، (بيرוت٦٢٦بمسنאة معز אلدוلة. يאقוت אلحمוي: שهאب אلدين 

  .٢٨٤، ص٣ج
أحمد بن علي(ت،  ٦ قאدر عطא، هـ)، ، تאريخ بغدאد או مدينة אلسلام، درאسة וتحقيق: مصطفى عبد אل٤٦٣אلخطيب אلبغدאدي: 

   .١٤١-١٤٠، ص ٦)، ج١٩٩٧-(بيرוت
  .٤٠، ص١אبن خلكאن، וفيאت، ج ٧
  .٢١٢، ص١بلاتא)، ج-، (بيرוت٤هـ)، تאريخ אبن خلدוن، ط٨٠٨אبن خلدוن: عبد אلرحمن بن محمد (ت،  ٨
 .٣٣٠، ص١؛ אلقمي، אلكنى، ج٣١٨، ص١٠אبن كثير، אلبدאية ואلنهאية، ج ٩
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  אוضאع منصب אلخلافة في عهد אبرאهيم بن אلمهدي- ٦
جميع  استهزاء وسخرية من قبل الأوساط الواعية والمفكرة، وذلك لاستهتاره، وتحلله من كانت خلافته موضع 

  ثائر دعبل الخزاعي: القيم والأعراف وفيه يقول الشاعر الاجتماعي ال

  نصر ابن شكلة بالعراق وأهله فهفا إليه كل اطلس مائق 

  ان كان إبراهيم مضطلعا بها فلتصلحن من بعده لمخارق

  ولتصلحن من بعد ذاك لزلزل و لتصلحن من بعده للمارق

  أنى يكون وليس ذاك بكائن يرث الخلافة فاسق عن فاسق 

فلتصلح من بعده لأقرانه  ذا المائق المتحلل، وإذا صلحت لهلقد سخر دعبل من الخلافة التي تولاها ه

لإبراهيم، ويتولى شؤون الخلافة الاسلامية  المغنين أمثال زلزل ومخارق ومن سخرية الاقدار أن تؤول

   ١المسلمين.

موقف المامون من العباسيين بعد بيعة الامام الرضا"عليه السلام"وبيعتهم لابراهيم بن المهدي: يتجلى 

 موقف المأمون وبصورة جلية من خلال رسالته لاعمامه العباسيين. 

  

  رسאلة אلمأمוن للعبאسيين
ينها هذه الرسالة التي من ب تم تبادل رسائل السب والقذف بين المأمون وأعمامه وأقربائه العباسيين، وكان 

بعثها المأمون للعباسيين وهذا نصها بعد البسملة: الحمد لله رب العالمين، وصلى الله على محمد وآل محمد 

الراغمين أما بعد: عرف المأمون كتابكم، وتدبير أمركم، ومخض زبدتكم، وأشرف على قلوب  على رغم أنف

مراوضة الباطل، وصرف  آل إليه كتابكم قبل كتابكم في صغيركم، وكبيركم، وعرفكم مقبلين، ومدبرين، وما

جاءكم به الصادق محمد" صلى الله عليه وآله "،  وجوه الحق عن مواضعها ونبذكم كتاب الله والآثار، وكلما

هلكت بالخسفة والغرق، والريح والصيحة والصواعق والرجم. أفلا يتدبرون  حتى كأنكم من الأمم السالفة، التي

رك حبل الوريد، لولا أن يقول قائل: إن المأمون ت على قلوب أقفالها ؟ والذي هو أقرب إلى المأمون منالقرآن أم 

 سوء أخلاقكم، وقلة أخطاركم وركاكة عقولكم، ومن سخافة ما تأوون إليه من الجواب عجزا لما أجبتكم، من

 آرائكم، فليستمع مستمع، فليبلغ شاهد غائبا.

  

  אلمأمוن بمא يليוحفل هذא אلمقطع من كلام  
وعقب ذلك بقوله: " على رغم  انه ابتدأ رسالته بالصلاة على النبي، ثم عطف عليه آله فصلى عليهم - ١

على محو ذكر آل النبي "صلى الله عليه واله  الراغمين " وعنى الراغمين بنى العباس الذي جهدوا

  وسلم" وإزالة أرصدتهم الروحية والفكرية من دنيا الاسلام. 

ان المأمون مطلع على خفايا نفوس العباسيين، وعالم بدخائل قلوبهم عرفهم مقبلين ومدبرين، عرفهم  - ٢

الله، وما جاء به الرسول الأعظم "صلى الله عليه  مندفعين نحو الباطل نابذين للحق، تاركين لكتاب

  واله وسلم". 

                                                                                                                                                            
  .٣١٤-٣٠٩، ص٢؛ אلقرשي، حيאة، ج٧٤، ص٦؛ אلصفدي، אلואفي، ج٣٥٠٩، ص٧אبن אلعديم، تאريخ حلب، ج ١
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  الجواب.  انه عاجز عن انه انما أجابهم عن رسائلهم لا عناية بهم، وانما كي لا يقال - ٣

اما الفصل الثاني من رسالة المأمون فقد جاء فيه بعث الله تعالى بعث محمدا "صلى الله عليه واله وسلم"  

على فترة من الرسل، وامانته "صلى الله عليه واله وسلم" وايمان السيدة خديجة بنت خويلد التي واسته بمالها، 

طالب وهو ابن سبع سنين، لم يشرك بالله شيئا والحديث عن عمومة  ثم آمن به أمير المؤمنين علي بن أبي

وأما أبو طالب فإنه كفله ورباه، رسول الله اما مسلم مهين أو كافر معاند، إلا حمزة فإنه لم يمتنع من الاسلام 

وسلم" في عرض هذا المقطع إلى بعثة الرسول الأعظم " صلى الله عليه واله ولم يزل مدافعا عنه، ومانعا منه، و

يدانيه، ولا يساويه أحد، وفي فجر الدعوة المشرقة. الى ان يقول المامون: ولم يقم مع  أنه لا مجتمع متكبر يرى

رسول الله "صلى الله عليه وآله " أحد من المهاجرين كقيام علي بن أبي طالب، فإنه آزره، ووقاه بنفسه، ونام في 

رن، ولا يولي عن جيش، مضجعه، ثم لم يزل بعد مستمسكا بأطاف الثغور، وينازل الابطال، ولا ينكل عن ق

منيع القلب يؤمر على الجميع، ولا يؤمر عليه أحد، أشد الناس وطأة على المشركين، وأعظمهم جهادا في الله، 

  ١وأفقههم في دين الله، وأقرأهم لكتاب الله وأعرفهم بالحلال والحرام. 

أنت مني بمنزلة  وسلم" : "وهو صاحب الولاية في حديث " غدير خم " وصاحب قوله " صلى الله عليه واله 

الخلق إلى الله تعالى والى رسول الله  هارون من موسى " إلا أنه لا نبي بعدي " وصاحب يوم الطائف، وكان أحب

" صلى الله عليه واله وسلم"وصاحب الباب فتح له، وسد أبواب المسجد وهو صاحب الراية يوم خيبر، وصاحب 

ل الله " صلى الله عليه واله وسلم"حين آخى بين المسلمين. وهو منيع عمرو بن عبد ود في المبارزة وأخو رسو

جزيل، وهو صاحب آية " ويطعمون الطعام على حبه مسكينا ويتيما وأسيرا "وهو زوج فاطمة سيدة نساء العالمين، 

فله، وهو وسيدة نساء أهل الجنة، وهو ختن خديجة، وهو ابن عم رسول الله " صلى الله عليه واله وسلم" رباه وك

ابن أبي طالب في نصرته وجهاده، وهو نفس رسول الله " صلى الله عليه واله وسلم" في يوم المباهلة. وهو الذي 

لم يكن أبو بكر وعمر يتقلدان أمرا حتى يسألانه عنه، فما رأى أنفذاه، ولم يره رداه، وهو دخل من بني هاشم في 

كما دفع العباس رضوان الله عليه، ووجدوا إلى ذلك سبيلا على دفعه عنه،  الشورى، ولعمري لو قدر أصحابه

لدفعوه. فأما تقديمكم العباس عليه، فان الله تعالى يقول: " أجعلتم سقاية الحاج وعمارة المسجد الحرام كمن 

مناقب آمن بالله واليوم الآخر وجاهد في سبيل الله لا يستوون عند الله ". والله لو كان ما في أمير المؤمنين من ال

والفضائل والآي المفسرة في القرآن خلة واحدة في رجل من رجالكم أو غيره لكان مستأهلا للخلافة، مقدما على 

أصحاب رسول الله " صلى الله عليه واله وسلم" بتلك الخلة، ثم لم تزل الأمور تترقى به إلى أن ولي أمور المسلمين 

  ٢عباس، تعظيما لحقه.فلم يستعن بأحد من بني هاشم إلا بعبد الله بن 

حتى قضى الله تعالى بالامر إلينا، فأخفناهم،  -كما زعمتم  -ويستمر المامون ويقول: ثم نحن وهم يد واحدة 

أمية انما قتلوا من سل منهم سيفا، وانا  وضيقنا عليهم، وقتلناهم أكثر من قتل بني أمية إياهم، ويحكم ان بني

الهاشمية، بأي ذنب قتلت، ولتسألن نفوسا ألقيت في دجلة  ن أعظممعشر بني العباس قتلناهم جملا فلتسأل

ذرة شرا  ببغداد والكوفة احياء، هيهات، انه "من عمل مثقال ذرة خير يره، ومن يعمل مثقال والفرات، ونفوس دفنت

                                                                                                                                                            
؛ אلقرשي، ٢٧٧هـ)، ص١٣٩٩-هـ)، אلطرאئف في معرفة مذאهب אلطואئف، (قم אلمقدسة٦٦٤אبن طאווس: علي بن مוسى(ت،  ١

  .٣١٦-٣١٤، ص٢حيאة، ج
من طريق אلخאص ואلعאم، تحقيق: אلسيد هـ)، غאية אلمرאم וحجة אلخصאم في تعيين אلإمאم ١١٠٧אلبحرאني: אلسيد هאשم (ت،  ٢

هـ)،  ١٤١٦-؛אلميאنجي: علي אلأحمدي، مكאتيب אلرسוل (صلى אلله عليه וآله וسلم)، (قم אلمقدسة٥٥بلاتא)، ص-علي عאשוر، (بلامكאن
   .٣١٨-٣١٦، ص٢؛ אلقرשي، حيאة، ج٣١٦، ص١ج
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يركم، إذ يره " ويستمر بقوله: وأما ما وصفتم في أمر المخلوع، وما كان فيه من لبس، فلعمري ما لبس عليه أحد غ

هونتم عليه النكث، وزينتم له الغدر، وقلتم له: ما عسى أن يكون من أمر أخيك، وهو رجل مغرب، ومعك الأموال 

  والرجال، نبعث إليه فيؤتى به، فكذبتم ودبرتم، ونسيتم قول الله تعالى: " ومن بغي عليه لينصرنه الله ". 

ه، المأمون إلا مستبصرا في أمر الحسن الرضا فما بايع لهوأما ما ذكرتم من استبصار المأمون في البيعة لأبي 

طلق عفة، ولا أورع ورعا ولا أزهد زهدا في الدنيا، ولا أ عالما بأنه لم يبق أحد على ظهرها أبين فضلا، ولا أظهر

 وجل، ولقد الخاصة والعامة، ولا أشد في ذات الله منه، وان البيعة له لموافقة رضى الرب عز نفسا، ولا ارضى في

جهدت وما أجد في الله لومة لائم. ولعمري لو كانت بيعتي محاباة لكان العباس ابني وسائر ولدي أحب إلى 

  قلبي، وأحلى في عيني، ولكن أردت أمرا، وأراد الله أمرا فلم يسبق أمري أمر الله. 

ظافرتكم علي، وممايلتكم إياه، بم وأما ما ذكرتم مما مسكم من الجفاء في ولايتي فلعمري ما كان ذلك إلا منكم

من سل  خالد، وطورا أتباعا لاعرابي، وطورا اتباعا لابن شكلة، ثم لكل فلما قتلته، وتفرقتم عباديد فطورا اتباعا لابن أبي

  حلال الدم محل بنفسه.  سيفا علي، ولولا أن شيمتي العفو، وطبيعتي التجاوز ما تركت على وجهها منكم أحدا، فكلكم

 هو خير ؟ ويلكم إن العباس غلام سألتم من البيعة للعباس ابني... أتستبدلون الذي هو أدني بالذي وأما ما 

تحكمه التجارب، تدبره النساء، وتكلفه الإماء، ثم لم  حدث السن، ولم يؤنس رشده، ولم يمهل وحده ولم

 وم به حجة، ولو كان مستأهلا قدحلالا من حرام إلا معرفة لا تأتي به رعية، ولا تق يتفقه في الدين، ولم يعرف

أحكمته التجارب، وتفقه في الدين، وبلغ مبلغ أمير العدل في الزهد في الدنيا، وصرف النفس عنها ما كان له 

هذا المقال فان لساني لم يزل مخزونا عن أمور وأنباء  عندي إلا ما كان لرجل من عك وحمير، فلا تكثروا من

  .. بالغ أمره، ومظهر قضاه يوما. نكشف علما بأن اللهت كراهية أن تخنث النفوس عندما

وأما ما كنت أردته من البيعة لعلي بن موسى بعد استحقاق لها في نفسه، واختيار مني له، فما كان ذلك  

م مني إلا أن أكون الحاقن لدمائكم، والذائد عنكم، باستدامة المودة بيننا وبينهم، وهي الطريق أسلكها في اكرا

  الب، ومواساتهم في الفئ بيسير ما يصيبهم منه.... آل أبي ط

عندي للنهضة والاستقلال  وأما ما ذكرتم من العثرة كانت في أبي الحسن نور الله وجهه، فلعمري أنها

يوم الفزع الأكبر، ولا أظن عملا هو عندي أفضل من  الذي أرجو به قطع الصراط، والامن والنجاة من الخوف

  ١مثله، وأين لي بذلك وأين لكم بتلك السعادة. ها إلىذلك إلا أن أعود بمثل

ا اما الفصل الأخير من هذه الرسالة يذكر فيه المأمون قوله: وأما تعييركم إياي: بسياسة المجوس، وإياكم فم

 اأذهبكم الانفة في ذلك، ولو ساستكم القردة والخنازير، وما أردتم إلا أمير المؤمنين، ولعمري لقد كانوا مجوس

فأسلموا كآبائنا وأمهاتنا في القديم، فهم المجوس الذين أسلموا، وأنتم المسلمون الذين ارتدوا، فمجوسي 

بالمعروف ويتقربون من الخير، ويتباعدون من  أسلم خير من مسلم ارتد فهم يتناهون عن المنكر، ويأمرون

كر، ويتباشرون بما نال الاسلام وأهله الشر، ويذبون عن حرم المسلمين، يتباهجون بما نال الشرك وأهله من الن

الخير... منهم من قضى نحبه ومنهم من ينتظر وما بدلوا تبديلا. وليس منكم إلا لاعب بنفسه، مأفون في  من

فوا زامر، والله لو أن بني أمية الذين قتلتموهم بالأمس نشروا فقيل لهم: لا تأن عقله، إما مغن، أو ضارب دف، أو

  ها لما زادوا على ما صيرتموه لكم شعارا ودثارا، وصناعة وأخلاقا. معائب تنالوهم ب من

                                                                                                                                                            
   .٣٢٣-٣١٨، ٢ي، حيאة، ج؛אلقرש٢١٣، ص٤٩؛אلمجلسي، بحאر אلانואر، ج٢٨١אبن طאווس، אلطرאئف، ص ١
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ترجون إلا خشية وكيف  ليس منكم إلا من إذا مسه الشر جزع، وإذا مسه الخير منع، ولا تأنفون، ولا

اكتســب حمدا، غايته بطنه وفرجه، لا يبالي أن  يأنف من يبيت مركوبا، ويصــبح بإثمه معجبا، كأنه قد

شهوته بق سل، أوينال  شة،  تل الف نبي مر صية أو اعانه في فاح ملك مقرب، أحب الناس من زين له مع

تنظفــه المخمورة، وتربــده المطمورة، مشــــــتــت الأحوال، فــان ارتــدعتم ممــا أنتم فيــه من الســــــيئــات 

والفضــــــائح، وما تهذرون به من عذاب ألســــــنتكم وإلا فدونكم تعلو بالحديد، ولا قوة إلا بالله، وعليه 

 ١هو حسبي.توكلي و

  

أهل لذلك    تنبيه אلمأمוن من قبل אلامאم سلام אلله عليه من رجאلاته וنصحه بוجוب וضع ثقته بمن هم 
بن سهل وأخيه الحسن،  لقد نجح الإمام " عليه السلام "في إزالة الغشاوة عن عيني المأمون من ناحية الفضل 

هم بايعوا عمّه إبراهيم بن  البلاد وتبصيره بما كان يحاول الفضل إخفاؤه عنه من أحوال
ّ
المضطربة حتّى إن

 بدله، وبدا
ً
ه يسمع ذلك لأوّل مرّة حتّى ردّ على الإمام الرضا " عليه السلام  المهدي المغنّي خليفة

ّ
المأمون وكأن

هم لم
ّ
 يقوم بأمرهم. بل وأخبره الإمام الرضا " عليه ا " قائلا: إن

ً
ما صيّروه أميرا

ّ
لسلام " عن يبايعوا له بالخلافة، وإن

 الناس تكره مقام الفضل وأخيه من  الحرب التي تدور رحاها بين إبراهيم بن
ّ
المهدي والحسن بن سهل، وأن

 يجرؤ على أن يقول الحقّ للمأمون. 
ٌ
فالفضل بن سهل كان يطوى ذلك عن المأمون  ٢المأمون، وما كان أحد

  ٣يه.ويبالغ في اخفائه حذرا من أن يتغير رأى المأمون فيه وفى أخ

 والجدير بالذكر انه لما وقعت هذه الفتن بالعراق بسبب الحسن بن سهل ونفور الناس من استبداده وأخيه 

بنى العباس و الفضل بن سهل  على المأمون ثم من العهد للامام على الرضا سلام الله عليه واخراج الخلافة من

وان  للمأمون وعلم أنه يخبره بذلكأعين  بن يطوى ذلك عن المأمون ويبالغ في اخفائه وعندما جاء هرثمة

  المأمون يثق بقوله احكم السعاية فيه عند المأمون حتى تغير له فقتله. 

المأمون بذلك ولم يقدروا على  فازدادت نفرة الشيعة وأهل بغداد وكثرت الفتن وتحدث القواد في عسكر

المأمون فأخبره بما في العراق من الفتنة  لىابلاغه فجاؤوا إلى علي الرضا"عليه السلام" وسألوه انهاء ذلك إ

  والقتال وانهم بايعوا إبراهيم بن المهدي.

 فقال المأمون للرضا سلام الله عليه: ومن يعلم هذا غيرك فقال يحيى بن معاذ وعبد العزيز بن عمران 

  وغيرهما من وجوه قوادك فاستدعاهم فكتموا حتى استأمنوا إليه ثم أخبروه بما أخبره به

مع علم أمير  لرضــــا وان الناس بالعراق يتهمونه بالرفض لعهده لعلي الرضــــا وان طاهر بن الحســــينا

كل فت من  قة وضــــــعف أمره والبلاد تفي قد دفع إلى الر تدارك الامر  المؤمنين ببلائه  نب وإن لم ي جا

د وهو واستخلف على خراسان غسان بن عبا ذهبت الخلافة منهم فاستيقن المأمون ذلك وأمر بالرحيل.

 ٤ابن عم الفضل بن سهل. 

                                                                                                                                                            
  .٣٢٤-٣٢٣، ٢؛אلقرשي، حيאة، ج٢٨٢אبن طאווس، אلطرאئف، ص ١

  .٢٩٣، ص١٢؛אلשאكري، مוسוعة אلمصطفى، ج١١٠، ص١عطאردي، مسند، ج ٢
  .٢٥٠-٢٤٥، ص٣אبن خلدוن، تאريخ، ج ٣
أبي  ٧٣٢אبו אلفدא: אلمؤيد عمאد אلدين إسمאعيل (ت،  ٤ أخبאر אلبשر تאريخ  אبن ٢٣ص٢بلاتא)، ج-אلفدאء، (بيرוتهـ)، אلمختصر في 

  .٢٥٠-٢٤٥، ص٣خلدוن، تאريخ، ج
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  عليه אلسلام  في אنقאذ אلمאمוن لتجنب אلוضع אلمتأزم للخلافة אلرضאאسترאتيجية אلإمאم  
 المعروف ان المال قل على ابراهيم بن المهدي في أيام خلافته ببغداد فألح الاعراب عليه في أعطياتهم فجعل 

فليغن لأهل  عنده اليوم، فقال بعضهم: فليخرج الخليفة إلينا يسوف بهم. ثم خرج إليهم رسوله يقول: إنه لا مال

   ١يذم إبراهيم بن المهدي:  هذا الجانب ثلاثة أصوات، ولأهل هذا الجانب ثلاثة أصوات. فقال في ذلك دعبل

  يا معشر الأجناد لا تقنطوا خذوا عطاياكم ولا تسخطوا

ها الأمرد والأشمطُ 
ّ
  فسوف يعطيكم حُنينيّة يلذ

وّادكم لا تدخل الكيس ولا تربطُ 
ُ
  والمعبديّات لق

  ٢وهكذا يرزق أصحابه خليفة مصحفه البَربَطُ 

فقد حارب الحسن بن سهل إبراهيم وهزمه وألحقه بواسط وأقام إبراهيم بالمدائن ثم سار جيش الحسن 

ي وسط خلافة وعليهم حميد الطوسي وعلي بن هشام فهزموا إبراهيم فاختفى وانقطع خبره إلى أن أظهر ف

  ٤وعليه فالحروب كانت بينهم سجالا. ٣المأمون فعفا عنه. 

، ولا -كما ذكرنا –لا يعلم كان الفضل يخفي عنه الأخبار  حتى اختلّ الأمر في العراق وكل ذلك والمأمون

 من الفضل فأخبره الرضا " عليه السلام " بذلك، وأشار عليه بالرحيل إلى بغداد. اذ قا
ً
ل " عليه يخبره أحد خوفا

 العامّة تكره ما فعلت معي، والخاصّة 
ّ
السلام " له: يا أمير المؤمنين، النصح لك واجب، والغشّ لا يحلّ لمؤمن، إن

وما كاد أن  ٥تكره الفضل بن سهل، فالرأي أن تنحّينا عنك حتّى يستقيم لك الخاصّة والعامّة، فيستقيم أمرك.

ولما قرب المأمون من بغداد أضطرب على إبراهيم  ٦لى بغداد. يصطلم الامر حتى بادر المأمون من خراسان إ

  من كان يعتمد على نصرته، وقعد عنه أكثر من بايعه من الهاشميين وغيرهم فاستتر وقال معاتبا للعباسيين.

  ٧فلا جزيت بنو العباس خيرا على رغمي ولا اغتبطت بري

واضطربت بغداد في أيام إبراهيم، وثارت  ٨وضعف أمر إبراهيم بن المهدي، وقصرت يده، وتفرق الناس عنه. 

الرويبضة وسموا أنفسهم المطوعة وهم رؤساء العامة والتوابع، ولما قرب المأمون من مدينة السلام صلى ابراهيم 

وذلك في سنة ثلاث ومائتين فخلعه أهل  بن المهدي بالناس في يوم النحر واختفى في يوم الثاني من النحر

بغداد وكان دخول المأمون بغداد سنة أربع ومائتين ولباسه الخضرة ثم غير ذلك، وعاد إلى لباس السواد، وذلك 

 ٩حين قدم طاهر بن الحسين من الرقة اليه.

                                                                                                                                                            
 .٣١٨، ص١٠אبن كثير، אلبدאية ואلنهאية، ج ١

  .٣١٣-٣١٢، ص١٢אلשאكري، مוسוعة אلمصطفى، ج١٧٦، ص؛٢אلשيخ אلصدוق، عيוن، ج ٢
  .٥٨٥، ص١؛אلكتبي، فואت، ج٣٥١، ص١٧؛אلصفدي، אلואفي، ج ٥٥٩، ص١٠אلذهبي، سير، ج ٣
أعين (  ؛٣٠٣دي، אلتنبيه ואلاשرאف، صאلمسعו  ٤ هـ) אلعسكرية، ٢٠١خليفة: هنאء كאظم، درאسة في سيرة ואسهאمאت هرثمة بن 

  .٣٧٣، ص٢٠١٣، كאنוن אلاוل، ١٠٦مجلة كلية אلادאب، جאمعة بغدאد، אلعدد
أبي אلفتح (ت،  ٥ ؛אلשאكري، ١٠٢، ص٣)، ج١٩٨٥-، (بيرוت٢هـ)، كשف אلغمة في معرفة אلأئمة، ط٦٩٣אلاربلي: علي بن عيسى بن 

  .٣١٥-٣١٣، ص ١٢مוسוعةאلمصطفى، ج
  .٢١٢، ص١אبن خلدוن، تאريخ، ج ٦
  .٣٠٣אلمسعוدي، אلتنبيه ואلاשرאف، ص ٧
   ١٤١-١٤٠، ص ٦אلخطيب אلبغدאدي، تאريخ بغدאد، ج ٨
  .٤٤٢، ص٣)، ج١٩٨٤-، (قم אلمقدسة٢אلمسعוدي، مرוج אلذهب וمعאدن אلجוهر، ط ٩



 ٧٦٠     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

  אلمحוر אلثאلث: طرق تعאمل אلامאم אلرضא"عليه אلسلام" لخلق حאلة אلتغيير عند אلاخر 
  موقف الامام الرضا"عليه السلام و أستراتيجيته من زيد النار بالتنبيه الى ممارساته السلبية: -١ 

  من هو زيد النار؟

وأتباعهم،  هو زيد بن موسى بن جعفر "عليهما السلام: والذي ظهر في البصرة وأحرق دور بني العباس 

 ١سوى أموال بني العباس. ال التجاروكان إذا اتي برجل من المسودة أحرقه وأخذ أموالا كثيرة من م

  

  مكאن سكنאه
  ٢بغداد على نهر كرخايا.  كان زيد هذا ينزل 

  سبب تلقيبه بزيد النار: 

  ٣أحرق نفرا من أهلها، وأسواقا كثيرة.  إنما سمي بذلك لأنه لما غلب على البصرة 

 

  אلاحدאث אلتي برزت زيد אلنאر ואسبאب אستتאره
، الحسني، وقد قلد زيدا ولاية الأهواز أعلنها أبو السرايا داعية محمد بن إبراهيم انضم زيد إلى الثورة التي 

فسار إليها ليتولى مهام منصبه، فأجتاز على البصرة، وكانت خاضعة للحكم العباسي فأحرق دور بني العباس، 

في الحبس حتى  ولما فشلت ثورة أبي السرايا، واستتر زيد فطلبه الحسن بن سهل فظفر به، فحبسه، ولم يزل

 ظفر إبراهيم شيخ المغنيين، فهجم البغداديون على السجن، وأخرجوا زيدا من السجن، ومضى إلى يثرب، ودعا

  مخفورا إلى المأمون فقال له:  لبيعة محمد بن جعفر فبعث المأمون جيشا فقضى على ثورة، وأسر زيد وجئ به

غنى، وباهلة، وآل زياد، وقصدت دور ويا زيد خرجت بالبصرة، وتركت أن تبدأ بدور أعدائنا من أمية وثقيف، 

فقال له زيد بمرح: يا أمير المؤمنين أخطأت من كل جهة، وان عدت للخروج بدأت  -يعني بني العباس  -بني عمك 

 " وقال له: وقد وهبت لك جرمه فأحسن أدبه.  بأعدائنا. وضحك المأمون، وبعثه إلى الإمام الرضا "عليه السلام

  

 مוقف אلامאم אلرضא"عليه אلسلام"من زيد אلنאر וأسترאتيجيته في אلتعאمل معه
  مוقف אلمאمוن من خرוج زيد

خرج زيد بن موسى بن جعفر على المأمون بالبصرة وفتك بأهلها، وقد تغلب عليها وأنصرف القائد عيسى  

دورا وأموالا كثيرة للناس، وكان معه جماعة من القيسية وغيرهم، فلما قرب الجلودي إلى البصرة، ونهب 

الجلودي حاربوه يومهم ذاك، ثم انهزموا، وانهزم زيد فأخذه عيسى الجلودي، وحمله إلى المأمون، فمن عليه، 

السلام "كان اذ ان الامام الرضا علي بن موسى "عليهما  ٤وأطلق سبيله وعفاه لمكان الرضا "عليه السلام"منه. 

                                                                                                                                                            
هـ)، אلואفي، عني بאلتحقيق ואلتصحيح ואلتعليق عليه ואلمقאبلة مع אلأصل: ضيאء ١٠٩١حمد محسن (ت، אلفيض אلكאשאني: م ١

   .٥١، ص١؛ عطאردي، مسند אلإمאم אلرضא (ع)، ج ٢٢٦، ص٢هـ)، ج١٤٠٦-אلدين אلحسيني אلأصفهאني، (אصفهאن
  .٢٥٩-٢٥٨، ص٢אلשيخ אلصدוق، عيוن، ج ٢
هـ)، خصאئص אلائمة، تحقيق: محمد هאدي אلأميني، ٤٠٦مוسى אلمוسוي אلبغدאدي(ت، אلשريف אلرضي: محمد بن אلحسين بن  ٣

  .٤٥هـ)، ص١٤٠٦-(مשهد אلمقدس
أبي يعقוب بن جعفر بن וهب(ت،  ٤ ؛ אلطبري: محمد بن ٤٤٩، ص٢بلاتא)، ج-هـ)، تאريخ אليعقוبي، (بيرוت٢٨٤אليعقוبي: حمد بن 

؛אبن ١٢٣، ص٧)، ج١٩٨٣-וتصحيح וضبط: نخبة من אلعلمאء אلأجلاء، (بيرוتهـ)، تאريخ אلأمم ואلملוك، مرאجعة  ٣١٠جرير(ت، 
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ولما حمل زيد بن موسى بن جعفر إلى المأمون وهب المأمون  ١وليا للعهد من قبل المأمون في هذه الفترة.

جرمه لأخيه علي بن موسى الرضا "عليه السّلام" قال له: يا أبا الحسن لئن خرج أخوك وفعل ما فعل لقد خرج 

ا أتاه بصغير فقال الرضا "عليه السّلام ": يا أمير قبله زيد بن علي فقتل ولو لا مكانك مني لقتلته فليس م

المؤمنين لا تقس أخي زيدا إلى زيد بن علي فإنه كان من علماء آل محمد غضب لله فجاهد أعداءه حتى قتل 

 ٢في سبيله. 

  

  مוقف אلامאم אلرضא"عليه אلسلام"من زيد אلنאر
وكان المأمون قد حمله إلى  ٣الامام الرضا"عليه السلام"على أخيه زيد بن موسى الخروج على السلطان.  أنكر 

بل ان المأمون أرسل إليه أخاه عليا يرده عن  ٤الرضا أخيه مكرما فلما جيء به إليه عاتبه في خروجه ووعظه. 

يا زيد، فعلت بالمسلمين بالبصرة ما  ذلك عندما مثل زيد أمام االرضا " عليه السلام "عنفه وقال له: ويلك

فعلت، وتزعم أنك ابن فاطمة بنت رسول الله "صلى الله عليه وآله وسلم "والله لأشد الناس عليك" رسول الله 

زيد ينبغي لمن أخذ برسول الله "صلى الله عليه وآله وسلم" أن يعطي به فبلغ  صلى الله عليه وآله وسلم "يا

والجدير  ٥هكذا ينبغي أن يكون أهل بيت رسول الله "صلى الله عليه وآله وسلم". كلامه المأمون فبكى وقال

بالذكر ان زيد بن موسى دخل على المأمون فأكرمه وعنده الرضا " عليه السلام" فسلم زيد عليه فلم يجبه 

صيت الله فلا فقال: أنا ابن أبيك ولا ترد علي سلامي، فقال " عليه السلام ": أنت أخي ما أطعت الله فإذا ع

كما انه سلام الله عليه كان يقول لزيد: يا زيد اتق الله فإنا بلغنا ما بلغنا بالتقوى، فمن لم  ٦أخاء بيني وبينك. 

يتق ولم يراقبه فليس منا، ولسنا منه. يا زيد إياك أن تعين على من به تصول من شيعتنا فيذهب نورك. يا زيد 

هم واستحلوا دماءهم، وأموالهم لمحبتهم لنا، واعتقادهم لولايتنا، فإن أنت إن شيعتنا إنما أبغضهم الناس، وعادو

  ٧أسأت إليهم ظلمت نفسك وأبطلت حقك. 

إذا سفكت الدماء وأخفت السبل  وقال له كذلك يا زيد ما أنت قائل لرسول الله "صلى الله عليه واله وسلم"

لكوفة أنه صلى الله عليه واله وسلم قال: إن أهل ا -او ناقلي –وأخذت المال من غير حله غرك حديث حمقى 

فحرمها الله وذريتها على النار إن هذا لمن خرج من بطنها كالحسن والحسين لا لي ولا  فاطمة أحصنت فرجها

                                                                                                                                                            
، ٣بلا تא)، ج -هـ) וفيאت אلأعيאن וأنبאء أبنאء אلزمאن، تحقيق: إحسאن عبאس، (لبنאن٦٨١خلكאن: אحمد بن محمد بن אبي بكر(ت، 

أعين =(ت، ؛خليف٣١٥، ص١هـ)، ج١٤١٥-؛ אلשهرستאني: אلسيد علي، וضוء אلنبي، (قم אلمقدسة٢٧١ص ة، אلدוر אلادאري لهرثمة بن 
، ٢٠١٤، אلمجلد אلاוل، ٢١٠אبن رשد للعلוم אلانسאنية، جאمعة بغدאد، אلعدد–هـ) في אلدוلة אلعبאسية، مجلة אلاستאذ، كلية אلتربية ٢٠١
  .٤٨٥ص

يخ محمد كאظم مدير هـ)، אلمسאئل אلجאرוدية، تحقيق: אلש٤١٣אلשيخ אلمفيد: محمد بن محمد بن نعمאن אبن אلمعلم(ت،  ١
  .٣٩)، ص١٩٩٣-، (بيرוت٢שאنجي، ط

  .٢٢٦، ص٢אلفيض אلكאשאني، אلואفي، ج ٢
  .٣٩אلשيخ אلمفيد، אلمسאئل אلجאرוدية، ص ٣
  .٣٦، ص١٥אلصفدي، אلואفي، ج ٤
  .٣٥١، ص٢؛ אلقرשي، حيאة، ج٢٧١ص٣؛ אبن خلكאن، וفيאت، ج، ٢٥٩-٢٥٨، ص٢אلשيخ אلصدוق، عيוن، ج ٥
   .٤٧١، ص٣نאقب، جאبن שهر אשוب، م٦
آل אلنبي אلأكرم، (قم ٢٦١-٢٥٩، ص٢אلשيخ אلصدוق، عيוن، ج ٧ ؛ אلمוسוي: אلسيد فאخر، אلتجلي אلاعظم في אلصلاة على 

  .٣١٧هـ)، ص١٤٢١-אلمقدسة
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ذلك إلا بطاعة الله تعالى فإن أردت أن تنال بمعصية الله ما نالوه بطاعته إنك إذن لأكرم على  لك والله ما نالوا

السلام" يطيع الله ويصوم نهاره ويقوم ليله وتعصيه أنت ثم  فاما أن يكون موسى بن جعفر "عليهماالله منهم. 

يقول: لمحسننا  سواء ؟ لانت أعز على الله عز وجل منه إن علي بن الحسين عليه السلام كان تجيئان يوم القيامة

  ١كفلان من الاجر ولمسيئنا ضعفان من العذاب.

 ب عاصيا فهو عاص، ومن أحب مطيعا فهو مطيع، ومن أعان ظالما فهو ظالم، ووقال عليه السلام: من أح

بالطاعة ولقد قال رسول  من خذل ظالما فهو عادل، انه ليس بين الله وبين أحد قرابة ولا ينال أحد ولاية الله الا

لله تبارك وتعالى: قال ا وأنسابكم الله صلى الله عليه وآله لبنى عبد المطلب: أيتوني باعمالكم لا بأحسابكم

فمن ثقلت موازينه فأولئك هم المفلحون ومن خفت  فإذا نفخ في الصور فلا انساب بينهم يومئذ ولا يتسائلون

  ٢خسروا أنفسهم في جهنم خالدون.  موازينه فأولئك الذين

  

  من אلقאئد אلعبאسي عيسى אلجلוدي וتعزيز سيאسة אلعفו אلسلامאلرضא عليه    אلامאممוقف   
كان الجلودي من القادة البارزين حتى أن المأمون قال لعبد الله بن طاهر منصرفه من مصر كيف حمدك  

التراب  أصحابك، واخذ يذكر صفاتهم وعندما وصل حديثه عن الجلودي قال: فأما عيسى الجلودي فأسد في

  ا قال الشاعر: المؤمنين ذاك كم إذا الحراب قال فأين أنت عن رجل أخرته وقد تقدم قال يا أمير

   ٣فتى هو أحيى من فتاة حيية وأشجع من ليث بخفان خادر

وتولى ولاية مصر لمرات ومنها  ٤وان المامون وجه ببيعة الرضا "عليه السلام" مع عيسى الجلودي إلى مكة.

هـ ثم وليها عنه أبو إسحاق المعتصم فأمر عليها عيسى الجلودي ثم صرفه وولى عليها عمر بن ٢١٣في سنة 

والمعروف ان الجلودي  ٥ه ـثم وليها عيسى الجلودي ثانيا في آخر السنة المذكورة.٢١٤الوليد التميمي في سنة 

قد انصرف إلى البصرة، وقد تغلب عليها زيد بن موسى، ونهب دورا وأموالا كثيرة للناس، فلما قرب الجلودي 

  ٦إلى المأمون.  حاربوه يومهم ذاك، ثم انهزموا، وانهزم زيد، فأخذه عيسى، وحمله

اما موقف الجلودي من البيعة للامام الرضا"عليه السلام" فقد كان من بين من امتنع من البيعة للإمام " عليه  

السلام "، بل انه من بين الذين حقدوا عليه وكرهوه، ونقموا على المأمون ببيعته بولاية العهد للامام عندها أمر 

هم في السجن. تنفيذ حكم الاعدام فيهم ثم أمر بإخراج هؤلاء الممتنعين المأمون بالقاء القبض عليهم وايداع

عنده رأوا الامام إلى جانبه فتميزوا غيظا وغضبا، ودخل عليه الجلودي،  من البيعة للامام من السجن، فلما مثلوا

نات رسول لأهل البيت "عليهم السلام " وهو الذي بعثه هارون الرشيد من قبل لسلب ب وكان من أعدى الناس

                                                                                                                                                            
 هـ)، ربيع אلابرאرו نصוص אلأخبאر، تحقيق: عبد אلأمير٥٣٨؛אلزمخשري: محمוد بن عمر(ت، ٢٥٨، ص٢אلשيخ אلصدוق، عيוن، ج ١

أحאديث אلبשير ١٠٣١؛אلمنאוي: محمد عبد אلرؤוف(ت، ٢٦٣ص٤)، ج١٩٩٢-مهنא، (بيرוت هـ)، فيض אلقدير في אلجאمع אلصغير من 
أحمد عبد אلسلام، (بيرוت  .٥٨٧، ص٢)، ج١٩٩٤ -אلنذير، تحقيق: تصحيح 

، ٤هאשم אلرسוلي אلمحلاتي، طهـ)، تفسير نוر אلثقلين، صحيح וتعليق: אلسيد  ١١١٢אلשيخ אلحוيزي: عبد علي بن جمعة(ت،  ٢
  .٥٦٢، ص٣هـ)، ج١٤١٢-(قم אلمقدسة

  .٤٦، ص٤٨אبن عسאكر، تאريخ، ج ٣
  .٤٤٩، ص٢אليعقוبي، تאريخ، ج ٤
  .٢١٥، ص١)، ج١٩٦٤-هـ)، مאثرאلانאقة في معאلم אلخلافة، تحقيق: عبد אلستאر أحمد فرאج، (אلكוيت٨٢١אلقلقשندي: أحمد بن عبد אلله (ت،  ٥
  .٤٤٩، ص٢تאريخ، جאليعقוبي،  ٦
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يثرب، ومصادرة ما عليهن من حلي وحلل، فجاء إلى بيت الإمام الرضا  الله " صلى الله عليه واله وسلم" في

الامام فلم يعن به الجلودي،  "عليه السلام " وأراد الهجوم على بيت الامام، وسلب ما على العلويات من ثبات فأبى

فانصاع لقوله، ودخل الامام إلى بيته فجمع له كل ما على  دوأخذ الامام يتوسل إليه، ويعده بأن يأتي ما أرا

 فجاء به إلى الجلودي فأخذه وقد طلب الامام من المأمون أن يهب له الجلودي، فقال العلويات من حلي وحلل

  المأمون: يا سيدي هذا الذي فعل ببنات محمد " صلى الله عليه واله وسلم" ما فعل من سلبهن ؟ 

الغبي أنه يريد الانتقام منه لما  الامام وهو يكلم المأمون ويتوسل إليه في العفو عنه فظنونظر الجلودي إلى 

في. وألتفت  فعله معه، فقال للمأمون: يا أمير المؤمنين أسألك بالله، وبخدمتي للرشيد أن لا تقبل قول هذا

نحن نبر قسمه. وخاطب المأمون المأمون إلى الإمام الرضا"عليه السلام" فقال له: يا أبا الحسن قد استعفى، و

وبعد كل ما تم ذكره ١الجلودي فقال له: لا والله لا أقبل قوله فيك. ثم ألتفت إلى الشرطة وأمرهم بضرب عنقه. 

لا يسعنى الا القول بان الجلودي لم يمكن نفسه من حب ومودة آل البيت "عليهم السلام"وجهل مكانة حبهم 

 ٢الذي يحفز في النفس المطمئنة اليهم حالة الراحة واستشعار نقاط القوة في داخلها. 

  

أمוر   אلآخرين  لجוء אلامאم אلرضא "عليه אلسلام" אلى אلاِنفאق אلسخي لتنظيم 
لبيت من المهم الاشارة الى أن الامام الرضا "عليه السلام" قد جعل الاِنفاق من بين سلوكياته كعادته وعادة آل ا 

"عليهم السلام" من خلال التحرك لخلق سيرا حسنا عند من ينفق عليهم و المعروف أن الإمام " عليه السلام " 

  ر عليه الفضل بن سهل، وقال له: إن هذا المغرم.فأنك أنفق جميع ما يملك بخراسان على الفقراء والبؤساء

فرد عليه الامام ببالغ الحجة قائلا: بل هو المغنم، لا تعدن مغرما ما اتبعت به أجرا وكرما. انه ليس من المغرم 

في شئ انفاق الامام جميع ما عنده على الفقراء والمحرومين، وانقاذهم من غائلة الفقر وويلات البؤس، وانما 

ما كان ينفقه ملوك العباسيين وإخوانهم الأمويون من الأموال الطائلة على شهواتهم ولياليهم الحمراء،  المغرم

 ٣ولم ينفقوا اي شئ على فقراء المسلمين. 

  

  אلخאتمة
اجهة وضحَ البحث رغبة الامام الرضا "عليه السلام" الشديدة في اِتباع اِستراتيجيته في خلق وعي عند الافراد لمو 

  الواقع الذي يعيشونه، وبيان ذلك من خلال تعايشه بينهم وتطبيق منهجه أمامهم.  مشكلات

 من بين المشاكل التي واجهت الكثير من الافراد مسألة قبوله سلام الله عليه لولاية عهد المأمون العباسي 

 وما كان منهم الا أن تقدموا بأنكارهم ذلك وصوبوا اِنتقاداتهم اليه عليه السلام
ً
فواجه ذلك المد  مكرها

المعارض بالاقناع وايضاح الصورة التي اجبرته على ذلك وقبل أن يباشر بالقبول أكد للمأمون منهجه وأنه هو 

  نفسه سلام الله عليه بمبادئه واِن تظاهر الخليفة بغير حقيقته.

                                                                                                                                                            
، ٢بلاتא)، ج-؛אلقمي: אلשيخ عبאس، אلكنى ואلالقאب، تقديم محمد هאدي אلأميني، (طهرאن ١٧٤-١٧١، ص٢אلשيخ אلصدוق، عيוن، ج ١

   .٣٠٦، ص٢؛שريف، حيאة، ج١٥٠ص
لمي אلرאبع، אلمجلد אبن رשد للعلוم אلانسאنية، جאمعة بغدאد، عدد خאص بאلمؤتمر אلع–خليفة، مجلة אلاستאذ، كلية אلتربية  ٢

 .٢٨٤، ص٢٠١٦אلثאني، 

   .٣٣٧، ص٢؛ שريف، حيאة، ح١٠٠، ص٤٩؛אلمجلسي، بحאر אلانואر، ج٤٧٠، ص٣אبن שهر אשוب، منאقب، ج ٣
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مه لمن طلبها وأراد شمٌرَ الامام الرضا"عليه السلام"عن ساعديه في تقديم ما لديه فطرح أفكاره وفقهه وعلو 

الاستزادة منها ولم يتوان عن تقديمها كلما سنحت الفرصة لذلك دون وجل او خوف من سلطة جعلته أمام 

  ناظريها لمتابعته وأعوانه. 

لم تنحصر اِستراتيجية الامام في أعانة مريديه ومحبيه بل شمل عطفه ونصحه حتى مخالفيه من رجال  

مأمون، كيف لا وهو الامام الرؤوف، في وقت كان من المفترض على المأمون السلطة وعلى رأسها الخليفة ال

  ورجالاته أن يكونوا سعداء بذلك لكن طبعهم الغدار يأبى عليهم الا أن يكونوا كما هم.

نهض الامام الرضا سلام الله عليه بمهامه كمصلح ولم تأخذه في الله لومة لائم وأن كان المخطئ اخيه  

زيد النار لتكوين موقف حازم ضد من تسول له نفسه في تفشي الفساد وأن كان اخ ولي  كما هو الحال مع

العهد ومن أهل بيته وهو بذلك قدم للمجتمع صورة واضحة بأن وقوفه مع الحق ولا مجال لتفشي العصبية 

ن عفى عنه القبلية التي ألفها المجتمع وعانى منها. وجعل زيد النار يضع نصب عينيه قاعدة صارمة وهي: واِ 

  المأمون الا أن ذلك لا يعني مسامحة الامام سلام الله عليه لما ارتكبه من جرائم. 

كان الحوار جزء من اِستراتيجيات الامام الرضا "عليه السلام" في التعامل اليومي، ومن هنا فضروري التعرف  

 ي.على تلكم الأساليب الحوارية لمعالجة الأمور في ظل سلطة المأمون العباس

 



 

٧٦٥ 

  : אلعدאلة אلاجتمאعية في אلإسلام ואلتحديאت אلمعאصرة
   درאسة في ضוء אلفكر אلحضאري عند אلامאم אلرضא عليه אلسلام

  
  ١عאدل عبد אلستאر عبد אلحسن אلجنאبي

 

  אلملخص
 من التصــــــور 

ً
ــــــلامي عن الحياة تتناول هذه الورقة البحثية موضــــــوع العدالة الاجتماعية انطلاقا الإس

ضا  سيرة وفكر وروايات الامام الر ضار مواقف و ستح سة وا  من خلال درا
ً
ساني، وتحديدا والمجتمع الإن

سالي وهو تطبيق حقيقي للعدالة الاجتماعية بمفهومها  صول الى الهدف الر سبيل الو سلام في  عليه ال

ــــيات مهام الشــــريع ــــاس ــــلامي إذ أن تحقيق هذا الهدف المهم من أس ــــلامية على مســــتوى الاس ة الإس

المجتمع الإنساني في كل زمان ومكان. والسؤال المحوري هذه الدراسة هو: ما دور الامام الرضا عليه 

سار عليه في تحقيق هذا الهدف  السلام في إرساء وترسيخ معالم العدالة الاجتماعية؟ وما النهج الذي 

منهجين الوصـــفي والتحليلي للوصـــول الى الســـامي؟ وللاجابة على هذا الســـؤال نحتاج الى توظيف ال

جوانب العدالة الاجتماعية في تعاليم الامام الرضـــــا عليه الســـــلام ومنظومته الفكرية والعلمية، وفكره 

التوحيدي والعادل ونهجه الحضــاري، ومواقفه الســياســية والاجتماعية التي تبين منهجه عليه الســلام 

اف مواقع التحديات التي تواجه هذا الفكر الأصــيل وتعرقل في إرســاء معالم العدالة الاجتماعية، واضــع

مساره في تحقيق أعلى مستوى من العدالة الاجتماعية وهو بناء المجتمع العادل الذي يضمن العيش 

سة هي تعزيز  صلت لها هذه الدرا سان. وأهم وأبرز النتائج التي تو سامح واحترام كرامة الان الكريم والت

، وارتكازهالعدالة الاجتماعية وا
ً
 وتقريرا

ً
 وفعلا

ً
 لدور الاجتماعي الفاعل الذي جســـده عليه الســـلام قولا

على عوامل مؤثرة في تحقيق العدالة الاجتماعية كالمحبة، والتســـامح، والحضـــور والتفاعل مع قضـــايا 

المجتمع وهمومه، والانصــاف، والحضــور الاجتماعي، والحرية، ورفض الظلم والاســتبداد، وقبول الآخر 

ضا عليه ال سان، وتلك التعاليم التي انتجها الامام الر سيس لاحترام حقوق الأن سامح، والتأ مختلف، والت

الســلام في مجال العدالة الاجتماعية أســاســية وفاعلة وتتميز بالتنوع، وأهمية الاســتعانة بتلك التعاليم 

ســـاســـية في البناء كوســـيلةٍ لمواجهة التحديات المعاصـــرة بوصـــفها من أهم الخصـــائص والمقومات الأ

  الحضاري، والاجتماعي.

 

  العدل، العدالة الاجتماعية، المساواة، التحديات المعاصرة، بناء الحضارة אلكلمאت אلمفتאحية:
                                                                                                                                                            

، في אلدرאسאت אلفقهية וفقه אلقرآنمتخصص  ،كلية אلتربية אبن رשد للعلוم אلإنسאنية،  أستאذ دكتוر في جאمعة بغدאد  ١
adil70k@gmail.com   וadil.abdulsatar@ircoedu.uobaghdad.edu.iq 



 ٧٦٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

  אلمقدمة
ان مبدأ العدل والإحسان من المبادئ والأصول الأساسية في الشريعة الإسلامية، والعدالة الاجتماعية بوصفها 

ل ومن الأحكام المرتبطة بالقيم الاجتماعية مقصد شرعي لا غنى عنه في بناء جزء مهم من العدل الشام

 بحيث يسبب ضياع العدالة الاجتماعية التدهور القيمي الذي ينتهي بالدول 
ً
المجتمعات بناءً حضاريا

  والمجتمعات الى السقوط والانهيار.

طبيعتها وأسسها ووسائلها في محيطها ويتطلب كشف نظرة الإسلام الكاملة إلى هذه العدالة، واستعراض 

ه الواسع، تحليل جوانب العدالة الاجتماعية في تعاليم الامام الرضا عليه السلام التربوية والحضارية، ومنظومت

الفكرية والعلمية وفكره التوحيدي والعادل،. ونهجه الحضاري حيث العدالة للجميع ولا ظلم من وعلى أحد، 

بتطوير نظام مفاهيمي لفهم الاتجاهات والسلوكيات المتمحورة حول العدالة على  وهذا النهج الرسالي كفيل

أساس أن تلك التعاليم من اهم سبل تحقيق العدالة الشاملة والوصول الى الحقيقة في ظروف العالم المعاصر، 

  والقضاء على الظلم والتمييز الاجتماعيين والحيلولة دون تضييع حق الحياة.

تنوع انتجها الامام الرضا عليه السلام في مجال العدالة الاجتماعية أساسية وفاعلة وتتميز بالوالتعاليم التي 

من حيث انها صفة لكل أنواع القيم والمبادئ السامية، ومن عناصر هذا التنوع مما يمكن أن نشخصه في 

والحرية، ورفض الظلم  سيرته عليه السلام في منظومته القيمية الاجتماعية: الانصاف، والحضور الاجتماعي،

  .والاستبداد، وقبول الآخر المختلف، والتسامح، والتأسيس لاحترام حقوق الأنسان

  

  אلعدאلة אلاجتمאعية في אلإسلام ואلأنظمة אلمعאصرة:  אلأוل  אلمبحث
  אلمطلب אلأוل: אلعدאلة אلاجتمאعية في مفهוمهא אلمعאصر

الاستخدام، ذو مضامين اجتماعية واقتصادية وسياسية، ان العدالة الاجتماعية مصطلح ومفهوم مركب واسع 

وذو جوانب وأبعاد متعددة، فهي فكرة فلسفية، مثلما هي فكرة دينية، وقيمة اجتماعية ومبدأ أخلاقي. وتتداخل 

مع مفاهيم المساواة وتكافؤ الفرص والتمييز والتهميش والعدالة الاقتصادية والعدالة القانونية والفقر والحرية، 

  ) ١(الاجتماعية-نها الاتصال الوثيق بين العدالة الاجتماعية والنظم الاقتصاديةوم

ولا يوجد تعريف شامل للعدالة الاجتماعية، حيث تعود جذور الفهم المعاصر لهذا المفهوم إلى الفلسفة 

نون السياسية، كما ساهمت التخصصات المختلفة بما في ذلك علم الاجتماع وعلم النفس الاجتماعي والقا

  .والفقه والجغرافيا البشرية في صياغة وترسيخ دعائمه النظرية وفي تحديد عناصره الأساسية

ها " تلك الحال التي ينتفي فيها 
ّ
وأقرب تعريف شامل للعدالة الاجتماعية وفق الفهم المعاصر يصفها بأن

ب فيها الفقر والتهميش والإقصاء الظلم والاستغلال والقهر والحرمان من الثروة أو السلطة أو كليهما، والتي يغي

 بين الأفراد والجماعات والأقاليم داخل الدولة، ويتمتع فيها 
ً
الاجتماعي وتنعدم الفروقات غير المقبولة اجتماعيا

الجميع بحقوق اقتصادية واجتماعية وسياسية وبيئية متساوية وحريات متكافئة ويعم فيها الشعور بالإنصاف 

اركة الاجتماعية ويتاح فيها لأعضاء المجتمع فرص متكافئة لتنمية قدراتهم والتكافل والتضامن والمش

وملكاتهم وإطلاق طاقاتهم من مكامنها وحسن توظيفها لمصلحة الفرد وبما يكفل له إمكانية الحراك 
                                                                                                                                                            

أنظر: אلعدאلة אلاجتمאعية ואلنمאذج אلتنمוية؛ אبرאهيم אلعيسוي، אلمركز אلعربي للأبحאث וدرאسة אلسيאسאت، ط١(  ٢٠١٤، بيرוت١). 
   ١٣٥ص 
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الاجتماعي الصاعد من جهة، ولمصلحة المجتمع في الوقت نفسه، من جهة أخرى ولا يتعرض فيها المجتمع 

  ) ١(ل الاقتصادي وغيره من مظاهر التبعية من جانب مجتمع أو مجتمعات أخرىللاستغلا

ن المواطنين من العيش بحرية 
ّ
بمعنى آخر، يشير هذا المصطلح إلى كافة الحقوق وجميع الوسائل التي تمك

 تنص على أهمية العيش في ظل مبادئ العدالة الاجتماعية .والتمتع بالمساواة
ً
لكنها  وكل دول العالم تقريبا

  في الغالب لا تتجاوز التنظير والقيد الدستوري البعيد عن التطبيق العملي.

فهي بذلك نظام اقتصادي واجتماعي يهدف إلى ازالة التفاوت الطبقي وتعزز ثقافة الخير والتسامح في 

ية من المجتمع، والتمتع بمجموعة من الحقوق الاجتماعية والاقتصادية والسياسية باعتبارها حقوقا أساس

حقوق الإنسان. ويتطلع الناس في كل زمان ومكان إلى تطبيق العدالة الاجتماعية، وتأسيس مجتمع متوازن 

  ). ٢(قائم على احترام الإنسان، وإشاعة الحريات العامة، وسيادة القانون، وتكافؤ الفرص للجميع

 في الدولة 
ً
 أساسيا

ً
 إنسانيا

ً
ماعية هي الحديثة، وقد اكدت الأمم المتحدة ان العدالة الاجتوتعتبر العدالة الاجتماعية مطلبا

  .مبدا اساسي من مبادئ التعايش السلمي الذي يتحقق في ظله الازدهار الاقتصادي والرقي الاجتماعي وتوفير متطلبات التنمية

متحدة، خلال وأمام الاهتمام الدولي المتزايد بموضوع العدالة الاجتماعية، قررت الجمعية العامة للأمم ال

ليكون اليوم العالمي للعدالة  .شباط من كل عام ٢٠اختيار يوم  2008) في شهر نوفمبر عام ٦٣دورتها الـ(

 لدعم جهود المجتمع الدولي للقضاء على الفقر، وتعزيز العمالة الكاملة، 
ً
الاجتماعية، يحتفل به العالم سنويا

  ) ٣(لعدالة الاجتماعية والاستقرار للجميعإضافة إلى تحقيق المساواة والرفاه الاجتماعي، وا

وهو تأكيد أممي على أهمية وضرورة تحقيق العدالة الاجتماعية ضمانا لتحقيق التعايش السلمي بين الافراد في 

  هار. المجتمع. وضمان العدالة الاجتماعية والسعي لتحقيقها هو الطريق لبناء الدولة الحضارية وضمان التنمية والرقي والازد

وبين العدالة الاجتماعية وحقوق الانسان والتعايش السلمي ارتباط وثيق وعلاقة كبيرة، إذ أن فكرة العدالة 

الاجتماعية لا يمكن فصلها عن فكرة حقوق الإنسان، حيث يشير مصطلح العدالة الاجتماعية إلى حقوق الإنسان 

 توزيع الثروة والفرص والرعاية الصحية التي تتجلى في الحياة اليومية للناس على كل المستويات، ويقصد 
ً
بها غالبا

والتعليم وغير ذلك بشكل عادل ومتساوٍ، فهي استحقاق أساسي للإنسان نابع من استحقاقه وجدارته بالتمتع 

بمجموعة من الحقوق الاقتصادية والاجتماعية والسياسية والحريات السياسية والمدنية، على ما هو مقرر في الإعلان 

لحقوق الإنسان وما يلحق به من العهود والمواثيق والاتفاقيات الدولية مثل العهد الدولي الخاص بالحقوق العالمي 

الاقتصادية والاجتماعية والثقافية، والاتفاقيات الخاصة بحقوق والانسان والمرأة والأقليات، فلا تسود العدالة 

 باحترام حقوق الإنسان، فإن احترام الإنسا
ّ

 .ن كإنسان وتكريمه هو من أجلى مصاديق تطبيق العدالةالاجتماعية إلا

وكذلك فان العدالة الاجتماعية أكثر من مجرد ضرورة أخلاقية، لأنها أساس الاستقرار الوطني والازدهار العالمي، 

 أساسي من مبادئ التعايش السلمي بين الأمم، وركن أساس من أركانه لأن اختلال 
ً
فالعدالة الاجتماعية تعد مبدأ

  ). ٤(ميزان العدالة الاجتماعية سيؤدي الى نشوب الاضطرابات والانفجار الاجتماعي واهتزاز السلطة

                                                                                                                                                            
  .٩٦-٩٥). אلمصدر نفسه ص ١(
أحمد אليוسف (ط٢(   . ٧م) ص ٢٠٠٨هـ /١٤٢٩، ١). אلعدאلة אلاجتمאعية في אلقرآن אلكريم: عبد אلله 
أنظر: אليוم אلعאلمي للعدאلة אلاجتمאعية וيكيبيديא: ٣(  .(https: //ar.wikipedia.org/wiki   
أنظر: אلعدאلة אلاجتمאعية في رسאل٤( ة אلحقוق للامאم אلسجאد عليه אلسلام، نسيب محمد حطيط، مוقع אلعتبة אلحسينية ) 

  . https: //new.imamhussain.org/arabic/26895אلمقدسة: 



 ٧٦٨     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

  אلمطلب אلثאني: אلعدאلة אلاجتمאعية مقصد إسلامي قرآني رضוي
أن العدل من أهم الأصول والمبادئ العظيمة في الاسلام فهو يمثل جوهر الإسلام وروحه، وهو المحور الأساسي 

ول الدين وفروعه، وعليه ترتكز فلسفة التشريع، وحكمة التكوين، وبناء المجتمع، وحفظ الحقوق، لتطبيق أص

  .وتعميق المبادئ الأخلاقية

  .ومفهوم العدل في الإسلام هو إعطاء كل ذي حقٍ حقه، ووضع الأمور في أماكنها الصحيحة

 هُوَ والعدل من صفات الله تعالى الكمالية المؤكدة بالشهادة العظمى قال تعالى: 
َّ

هَ إِلا
َ
 إِل

َ
هُ لا

َّ
ن
َ
هُ أ

َّ
 الل

َ
هِد

َ
ش

حَكِيمُ 
ْ
عَزِيزُ ال

ْ
 هُوَ ال

َّ
هَ إِلا

َ
 إِل

َ
قِسْطِ لا

ْ
ائِمًا بِال

َ
مِ ق

ْ
عِل

ْ
و ال

ُ
ول

ُ
 وَأ

ُ
ة

َ
ئِك

َ
مَلا

ْ
  ). ١( وَال

ولا سيما الاجتماعية منها، من الموضوعات التي أولاها الدين  إن تحقيق العدالة بمختلف وجوهها

، ولم تهتم الرسالة الإسلامية بقضية بعد الايمان بالله تعالى وتوحيده وطاعته كالاهتمام 
ً
 كبيرا

ً
الإسلامي اهتماما

ريم ان الله بقضية القسط والعدل، بل أنها من اهم وظائف واهداف بعثة الأنبياء والمرسلين وقد ذكر القرآن الك

سبحانه وتعالى انما بعث الأنبياء والمرسلين لإقامة العدل والقسط وليسود العدل وتتحقق العدالة الاجتماعية 

نَا مَعَهُمُ في المجتمع، ونجد ذلك بعدد من الآيات منها قول الله تعالى: 
ْ
زَل

ْ
ن
َ
نَاتِ وَأ بَيِّ

ْ
نَا بِال

َ
نَا رُسُل

ْ
رْسَل

َ
 أ

ْ
د

َ
ق

َ
ل

مِ 
ْ
كِتَابَ وَال

ْ
قِسْطِ ال

ْ
اسُ بِال ومَ النَّ

ُ
 لِيَق

َ
قِسْطِ وقوله تعالى: ) ٢( .يزَان

ْ
ضِيَ بَيْنَهُمْ بِال

ُ
هُمْ ق

ُ
ا جَاءَ رَسُول

َ
إِذ

َ
ةٍ رَسُولٌ ف مَّ

ُ
لِّ أ

ُ
وَلِك

 
َ
مُون

َ
ل

ْ
 يُظ

َ
  ). ٣(وَهُمْ لا

عدل وبحسب تصور أصول ومبادئ القرآن الكريم، فان العدالة الاجتماعية من أهم مكونات ومرتكزات ال

في الإسلام، والعدل بمفهومه الواسع في الإسلام والرؤية قرآنية: يشمل منظومة الحقوق بجميع أقسامها سواء 

حقوق الله تعالى على الانسان أو حقوق الناس فيما بينهم أو حق الانسان على نفسه بحيث يكون مفهوم 

 لجميع القيم السامية أما موضوع العد
ً
ان ل الاجتماعي فهو يتحدد بالعلاقة بين الانسالعدل في هذا الحال معادلا

وأخيه الانسان وما يترتب على هذه العلاقة من حقوق، بصرف النظر عن علاقة انسان بالله تعالى أو علاقته 

  بنفسه، بحيث يقابل العدل الاجتماعي ظلم الآخرين فقط وليس الظلم في حق الله تعالى أو حق النفس.

والعدالة الاجتماعية في الإسلام ليست مطلوبة للإنسان فرديا واجتماعيا فحسب، بل هي أمر إلهي، بقول 

بَ الله تعالى: 
ْ
رِ وَال

َ
مُنْك

ْ
اءِ وَال

َ
حْش

َ
ف

ْ
رْبَى وَيَنْهَى عَنِ ال

ُ
ق

ْ
حْسَانِ وَإِيتَاءِ ذِي ال ِ

ْ
لِ وَالإ

ْ
عَد

ْ
مُرُ بِال

ْ
هَ يَأ

َّ
 الل

َّ
 إِن

ُ
ك

َّ
عَل

َ
مْ ل

ُ
ك

ُ
 يَعِظ

ِ
ي

ْ
مْ غ

 
َ
رُون

َّ
ك

َ
ذ

َ
  ). ٤(ت

ولقد فرض الله العدل على المسلمين ليشمل كل شيء في حياتهم، ابتداء من العدل في الحكم، إلى 

ادْعُ الشهادة ومعاملة الأسرة والزوجة وجميع الناس، حتى مع الأعداء والخصوم، وقد قال الله تعالى: 
َ
 ف

َ
لِك

َ
لِذ

َ
ف

تَّ 
َ
 ت

َ
مِرْتَ وَلا

ُ
مَا أ

َ
مُ وَاسْتَقِمْ ك

ُ
عْدِلَ بَيْنَك

َ
مِرْتُ لأِ

ُ
هُ مِنْ كِتَابٍ وَأ

َّ
زَلَ الل

ْ
ن
َ
مَنْتُ بِمَا أ

َ
لْ آ

ُ
هْوَاءَهُمْ وَق

َ
  ). ٥(بِعْ أ

وقد ركز القرآن الكريم كثيرًا على أهمية تطبيق العدالة في المجتمع، وبالرغم من أن القرآن الكريم قد أشار 

إلى مختلف أنواع العدالة فيما يقرب من ثلاثين مرة في القرآن الكريم، إلا أن العدالة الاجتماعية قد حظيت 

                                                                                                                                                            
آل عمرאن: אلآية ). ١(   . ١٨سוرة 
  . ٢٥אلحديد: אلآية ). سוرة  ٢(
  . ٤٧سוرة يוنس: אلآية ). ٣(
  . ٩٠سוرة אلنحل: אلآية ). ٤(
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من آيات القرآن الكريم الى العدل الاجتماعي بأكثر من نصف الآيات التي أشارت إلى العدل، وتشير الكثير 

مْتُمْ بَيْنَ بمصاديق متعددة ومن ذلك قول الله تعالى: 
َ
ا حَك

َ
هْلِهَا وَإِذ

َ
ى أ

َ
اتِ إِل

َ
مَان

َ ْ
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ُ
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ْ
ن
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ُ
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ْ
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ْ
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ُ
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َ
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ْ
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ذِ وقوله تعالى: 
َّ
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ُ
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ق
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ْ
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ْ
ق
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ُ
 قوله تعالى: )، ٢(اعْدِل

ً
وا يَا وأيضا
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ون

ُ
مَنُوا ك

َ
ذِينَ آ

َّ
هَا ال يُّ
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أ
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ْ
ق
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مْ أ
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َ
هَد

ُ
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ْ
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َ
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 وَرُ  وفي رعاية العدل بين الأزواج يقول تعالى: 
َ

ث
َ

لا
ُ
نَى وَث

ْ
سَاءِ مَث مْ مِنَ النِّ

ُ
ك

َ
كِحُوا مَا طَابَ ل
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ان
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تُمْ ف

ْ
 خِف

ْ
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ة

َ
وَاحِد

َ
وا ف

ُ
عْدِل

َ
 ت

َّ
لا

َ
  ). ٤(أ

تُبُوهُ أما في صيانة وضمان الحقوق المالية فقوله تعالى: 
ْ
اك

َ
ى ف جَلٍ مُسَمًّ

َ
ى أ

َ
ل يْنٍ إِ

َ
تُمْ بِد نْ ايَ

َ
د

َ
ا ت

َ
ذ إِ

مَا 
َ
تُبَ ك

ْ
 يَك

ْ
ن

َ
اتِبٌ أ

َ
بَ ك

ْ
أ  يَ

َ
لِ وَلا

ْ
عَد

ْ
ال اتِبٌ بِ

َ
مْ ك

ُ
يْنَك تُبْ بَ

ْ
يَك

ْ
ذِي وَل

َّ
يُمْلِلِ ال

ْ
ل تُبْ وَ

ْ
يَك

ْ
ل
َ
هُ ف

َّ
مَهُ الل

َّ
عَل

 
َ
حَقُّ سَفِيهًا أ

ْ
يْهِ ال

َ
ذِي عَل

َّ
 ال

َ
ان

َ
 ك

ْ
إِن

َ
ا ف ئً يْ

َ
نْهُ ش سْ مِ

َ
 يَبْخ

َ
هُ وَلا بَّ هَ رَ

َّ
قِ الل يَتَّ

ْ
ل حَقُّ وَ

ْ
هِ ال يْ

َ
 عَل

َ
وْ لا

َ
ا أ

ً
عِيف

َ
وْ ض

 
ْ
ال هُ بِ يُّ لِ يُمْلِلْ وَ

ْ
ل
َ
 يُمِلَّ هُوَ ف

ْ
ن

َ
لِ يَسْتَطِيعُ أ

ْ
  ). ٥(عَد

وقد نبه الامام الرضا عليه السلام الى ان في العدل والإحسان آثار وثمار منها أنها من موجبات دوام 

النعم وحسن العاقبة: فقد روى الشيخ الصدوق رحمه الله عن الفضل بن شاذان قال: (سمعت الرضا 

وروى ). ٦( حول ولا قوة الا بالله) عليه السلام يقول: استعمال العدل والإحسان مؤذن بدوام النعمة، ولا

محمد بن يعقوب الكليني رحمه الله:... عن أحمد بن محمد بن أبي نصر، عن أبي الحسن الرضا عليه 

السلام ـ في حديث ـ قال: (لا تمل من الدعاء فانه من الله بمكان، وعليك بالصبر وطلب الحلال وصلة 

نصل من قطعنا، ونحسن إلى من أساء إلينا، فنرى والله في الرحم، وإياك ومكاشفة الناس، فإنا أهل بيت 

  ). ٧(ذلك العاقبة الحسنة) 

  

  אلاجتمאعيةمنهج אلامאم אلرضא عليه אلسلام في ترسيخ אلعدאلة  : אلمبحث אلثאني
 لما كانت العدالة الاجتماعية من أهم المبادئ الرئيسية في النظام الاقتصادي والاجتماعي الإسلامي، والتي من

خلالها يتم تحقيق المساواة بين جميع أفراد المجتمع، وتشكل أهمية كبيرة في عملية الإصلاح الاجتماعي 

 في مجتمع يتعرض وبشكل مستمر للكثير من النكبات والنزا
ً
عات والصراعات الفكرية والعقدية وخصوصا

 وأولوية في فكر الامام الرضا عليه السلام ونشاطه الاجتماعي. ولتأكيد
ً
 كبيرا

ً
 فقد أخذت تلك القضية اهتماما

التي ترتكز عليها العدالة هذا الاهتمام نبحث في المطالب الآتية أبرز الأسس والمبادئ والأركان والمقومات 

 لرضوية.في المدرسة االاجتماعية 

                                                                                                                                                            
  . ٥٨سוرة אلنسאء: אلآية ). ١(
  . ٨). سוرة אلمאئدة: אلآية ٢(
  . ١٣٥). سוرة אلنسאء: אلآية ٣(
  . ٣). سוرة אلنسאء: אلآية ٤(
  . ٢٨٢). سוرة אلبقرة: אلآية ٥(
  . ٧٢/٢٦). بحאر אلأنואر، אلعلامة אلمجلسي٦(
  . ١حديث   ٢/٤٨٨אلكאفي، אلكليني ).  ٧(



 ٧٧٠     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

  אلمطلب אلأוل: אلحب ואلحضוر אلاجتمאعي
الحب علامة الايمان والخلق الكريم، والمحبّة التي نادى بها الإسلام هي أن يحبّ كل انسان لغيره ما يحب 

وسيرة الإمام الرضا عليه السلام زاخرة تتحقق العدالة الاجتماعية في محبة الناس واحترامهم ومداراتهم، لنفسه. و

كان عليه السلام بنفسه الكريمة واخلاقه الحسنة شديد التواضع وحسن فقد لمعرفة والبصائر، بالحب وا

 في وسط المجتمع بالصدق وأداء الأمانة والوفاء بالعهد، واحترام الآخرين، ومداراة الناس، المعاشرة، 
ً
وكان معروفا

مها الامام عليه السلام في أقواله والاهتمام بالمسلمين، وقضاء حوائجهم، وتلك سمات المحب التي طالما لز

والدور الاجتماعي الذي جسده عليه السلام في هذا الاتجاه يرتكز على عناصر عديدة منها: عنصر ، وأفعاله

وصفه إبراهيم بن العباس بقوله: (ما رأيت أبا  .الحب، وعنصر الحضور والتفاعل مع قضايا المجتمع وهمومه

 الحسن الرّضا عليه السلام جفا أح
ً
 بكلامه قطّ، وما رأيت قطع على أحد كلامه، حتّى يفرغ منه، وما ردّ أحدا

ً
دا

كأ بين يدي جليس له قطّ، ولا رأيته شتم 
ّ
 رجليه بين يدي جليس له قطّ، ولا إت

ّ
عن حاجة يقدر عليها، ولا مد

 من مواليه ومماليكه قطّ،... وكان كثير المعروف والصدقة في السر، وأكثر ذلك يكون 
ً
يالي أحدا

ّ
منه في الل

قوه) 
ّ
ه رأى مثله في فضله فلا تصد

ّ
  ). ١(المظلمة. فمن زعم أن

وقد أظهر الله عزوجل به العدل والرأفة والرحمة بين الناس: نقل المحدث القمي رحمه الله: عن الدر النظيم 

ى عليه السلام: لجمال الدين يوسف بن حاتم العاملي قال في ذكر الرضا عليه السلام:... قال أبو الحسن موس

(... بينا أنا نائم إذ أتاني جدي وأبي... فقالا: يا موسى ليكونن لك من هذه الجارية خير أهل الأرض بعدك، ثم 

أمراني إذا ولدته أن اسميه عليا، وقالا: إن الله سيظهر به العدل والرأفة والرحمة، طوبى لمن صدقه، وويل لمن 

  ). ٢(عاداه وجحده) 

بَ في حياته بكوكبة من الألقاب الكريمة وكلها تحكي للمجتمع الانساني والامام الرضا 
ِّ
ق

ُ
عليه السلام ل

وهذا يفسر ما كان يملكه الامام من رصيد اجتماعي وقاعدة شعبية عند  .عظمة شخصيته وجوانب حياته

ثرة ألقابه خير المؤتلف والمخالف ولعل وسبب تسميته عليه السلام بالرضا واشتهاره بهذا اللقب الكريم مع ك

دليل على حضوره الاجتماعي فقد روى الشيخ الصدوق رحمه الله بسنده عن أحمد بن محمد بن أبي نصير 

البيزنطي، قال: (قلت لأبي جعفر محمد بن علي بن موسى عليهم السلام: إن قوما من مخالفيكم يزعمون أن 

ة عهده. فقال عليه السلام: كذبوا والله! وفجروا، بل أباك عليه السلام إنما سماه المأمون (الرضا) لما رضيه لولاي

الله تبارك وتعالى سماه (الرضا) لأنه كان رضي لله عزوجل في سمائه، ورضي لرسوله، والأئمة من بعده صلوات 

الله عليهم في أرضه. قال: فقلت له: ألم يكن كل واحد من آبائك الماضين عليهم السلام رضي لله تعالى، 

ئمة عليهم السلام؟ فقال: بلى! فقلت: فلم سمي أبوك عليه السلام من بينهم (الرضا) ؟ قال: لأنه ولرسوله، والأ

رضي به المخالفون من أعدائه، كما رضي به الموافقون من أوليائه، ولم يكن ذلك لأحد من آبائه عليهم السلام، 

  ). ٣(فلذلك سمي من بينهم الرضا عليه السلام) 

آية الحق وراية العدل ورمزا للفضيلة، وكانت روعة الإيمان تغطي وجهه، لذلك كان  كان الرضا عليه السلام

يحظى بنفوذ مطلق في المجتمع المسلم، ورصيد جماهيري كبير، وله شخصية فذة ومهيمنة، وكانت له في 

                                                                                                                                                            
  . ٤٩/٩١). بحאر אلأنואر، אلعلامة אلمجلسي١(
  . ٧/٣٩٢مستدرك سفينة אلبحאر، אلשيخ علي אلنمאزي ). ٢(
أخبאر אلرضא: ٣(   . ١/٢٣٦علل אلשرאئع:  -١، حديث١/١٣). عيוن 



 ٧٧١     אلمقאلات אلعربية

 

فذة استمدها  قلوب الناس هيبة كبيرة، لقد فجّر الإمام العاطفة في قلب كل انسان مسلم، فقد وجدوا فيه انسانية

من روح الرسالة، وأوضح دليل تاريخي على هذه المحبة والحضور الاجتماعي حادثة صلاة يوم الجمعة حين 

وّاد 
ُ
طلب المأمون طلب منه عليه السلام أن يصلي بالناس صلاة العيد في مرو فلما خرج للصلاة ورآه الق

 حافيا، ولما بلغ المأمون والعسكر رموا بأنفسهم عن دوابهم ونزعوا خفافهم وقطعوها با
ً
لسكاكين لما رأوه راجلا

 من الانقلاب وخروج 
ً
خطورة التدفق الجماهيري لاستقبال الامام الرضا عليه السلام منعه من إقامة الصلاة خوفا

 ). ١(الأمر عن السيطرة. 

 إذا كان هذا ويشير الامام عليه السلام الى أن للحب آثار كبيرة ينالها المؤمن في الدنيا والآخرة وخ
ً
صوصا

الحب في الله عز وجل: فقد روى الشيخ الصدوق رحمه الله: عن أبي الحسن الرضا عليه السلام قال: (المتحابين 

في الله يوم القيامة على منابر من نور، قد أضاء نور وجههم وأجسادهم ونور منابرهم كل شيء، حتى يعرفوا 

  ). ٢(أنهم المتحابون في الله عز وجل) 

كما يؤكد الامام أن في المصاحبة الاجتماعية حقوق وواجبات ومسؤوليات يجب مراعاتها روى الحلواني رحمه 

، والصديق بالتواضع، والعدو بالتحرّز، والعامة بالبشر) 
ّ
  ). ٣(الله: قال الرضا عليه السلام: (اصحب السلطان بالجد

لكريمة مثل الزهد في الدنيا، والاعراض عن مباهجها وحتى مع كون الإمام الرضا عليه السّلام له من الصفات ا

وزينتها، الا انه عليه السلام يراعي مسألة الصلة بالمجتمع والتزين له، وفي ذلك روى الشيخ الصدوق رحمه 

الله:... عن أبي عبّاد قال: (كان جلوس الرضا عليه السلام في الصيف على حصير، وفي الشتاء على مِسح، ولبسه 

ولقيه سفيان الثوري وقد لبس ثوبا من خز فقال له: يا ابن ). ٤(الثياب، حتّى إذا برز للناس تزيّن لهم)  الغليظ من

رسول الله لو لبست ثوبا أدنى من هذا فقال: هات يدك، فأخذ بيده وأدخل كمه فإذا تحت ذلك مسح، فقال، 

ل على تصحيح المفاهيم المغلوطة التي كما أنه عليه السلام عم). ٥(يا سفيان ! الخزّ للخلق، والمسح للحق) 

يؤمن بها الصوفية وغيرهم ممن يعتقد أن الزهد يكون في ترك الزينة والاعراض عن مباهج الحياة وترك الطعام 

واللباس الحسن، وذلك حين دخل عليه قوم من الصوفية فقالوا: إن أمير المؤمنين المأمون لما نظر فيما ولاه من 

يت أولى من قام بأمر الناس، ثم نظر في أهل البيت فرآك أولى بالناس عن كل واحد منهم، الأمور فرآكم أهل الب

فرد هذا الأمر إليك، والإمامة تحتاج إلى من يأكل الخشن ويلبس الخشن ويركب ويعود المريض ويشيع الجنائز، 

 فلبس أقبية ا «وكان الرضا متكئا فاستوى جالسا، ثم قال 
ً
لديباج المزركشة بالذهب كان يوسف بن يعقوب نبيا

والقباطي المنسوجة بالذهب وجلس على متكآت آل فرعون، وحكم وأمر ونهى، وإنما يراد من الإمام قسط 

ه لم يحرّم ملبوسا ولا مطعوم وتلا قوله تعالى: 
ّ
لْ  وعدل، إذا قال صدق وإذا حكم عدل وإذا وعد أنجز، إن الل

ُ
ق

زْقِ  بَاتِ مِنَ الرِّ يِّ رَجَ لِعِبَادِهِ وَالطَّ
ْ
خ

َ
تِي أ

َّ
هِ ال

َّ
 الل

َ
مَ زِينَة   ). ٧) ( (٦مَنْ حَرَّ

                                                                                                                                                            
  .٨٢). אلامאم אلرضא عليه אلسلام سيرة וتאريخ، عبאس אلذهبي ص١(
  . ١حديث   ١٨٢). ثואب אلأعمאل: ٢(
  .٢٥حديث   ١٣٣אلنאظر וتنبيه אلخאطر: نزهة  ). ٣(
أخبאر אلرضא عليه אلسلام: ). ٤( آשוب   -.١ح  ٢/١٣٤عيוن    .٤/٣٦٠אلمنאقب: لابن שهر 
  . ١/٤٧ مسند אلامאم אلرضא عليه אلسلام، אلשيخ عزيز אلله عطאردي). ٥(
  . ٣٢). سוرة אلأعرאف: אلآية ٦(
  . ٨٢ /٣). كשف אلغمة ٧(



 ٧٧٢     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

  אلمطلب אلثאني: אلمسאואة אلإنسאنية וمحאربة אلظلم ואلتمييز 
ع العدالة الاجتماعية من المفاهيم العامة التي تستخدم بشكل واسع وهي من الحقائق المشتركة بين جمي

الأديان التوحيدية بل أن جميع الحضارات والمجتمعات الإنسانية تؤمن بها لأنها تنسجم مع حقوق الانسان 

وكرامته، وفقدانها بالتمييز والظلم من اهم مسببات الفشل الأخلاقي على مستوى العالم، وقد يفضي الى 

رْ  الصراع السياسي والعسكري، والتقهقر الحضاري 
َ
نْ مِنْ ق يِّ

َ
أ

َ
ك

َ
ى ف

َ
 عَل

ٌ
اوِيَة

َ
هِيَ خ

َ
 ف

ٌ
الِمَة

َ
نَاهَا وَهِيَ ظ

ْ
ك

َ
هْل

َ
يَةٍ أ

صْرٍ مَشِيدٍ 
َ
ةٍ وَق

َ
ل لذلك فان المسؤولية الشرعية والأخلاقية والإنسانية تستلزم الاهتمام )، ١(عُرُوشِهَا وَبِئْرٍ مُعَطَّ

  بتحقيق العدالة الاجتماعية ووضع الحلول التي تعالج الظلم والتمييز. 

إن مفهوم العدالة الاجتماعية، مفهوم عام يشمل كل مجالات الحياة، وذلك لأن موضوعه هو المجتمع، وأساسه 

وساوى بين البشر جميعا في الحقوق الأول هو العدل، والإسلام حقق العدالة الاجتماعية وحارب الظلم بشتى أنواعه، 

ولم يميز بين المسلمين وغير المسلمين في واللون، والحريات والكرامة الإنسانية بغض النظر عن الدين والجنس 

وقد أظهر رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم ملاك التفوق في موارد متعددة، فمنها: قوله صلى الله عليه وآله  .ذلك

م وسلم في خطبة في الحج الاكبر: (أيها الناس ! إن ربكم واحد وإن أباكم واحد، كلكم لادم وآدم من تراب، أكرمك

وقد تبرأ الإسلام من العصبية القبلية والعنصرية فبلغ ). ٢(عند الله أتقاكم، وليس لعربي على عجمي فضل إلا بالتقوى) 

  هذا قمة العدالة الاجتماعية.بذلك مستوى حضاري لم تصل اليه حضارة أخرى على الاطلاق و

م الرضا عليه السلام انما تتحقق عند والعدالة الاجتماعية بمفهومها الإسلامي وكما هو واضح في فكر الاما

بناء المجتمع العادل الذي يضمن العيش الكريم، وتحقيق الكرامة الإنسانيّة، ونشر المساواة والتضامن بين 

لرضا جميع أفراد المجتمع، ومحاربة التمييز والظلم والكراهية. المقاومة الفكرية والعملية التي انتهجها الامام ا

  ن أهم التجارب الناجحة في مواجهة ومحاربة الظلم والقضاء على والتمييز الاجتماعي عليه السلام تعد م

مْ وكانت القاعدة القرآنية 
ُ
اك

َ
ق

ْ
ت
َ
هِ أ

َّ
 الل

َ
مْ عِند

ُ
رَمَك

ْ
ك

َ
 أ

َّ
 في علاقاته مع الجميع، فيتعامل مع غلمانه  إِن

ً
حاضرة دوما

بدافع المحبة، وبدافع إنساني، لا بدافع وظيفي، فضلا عن الناس الآخرين، وفي المصنفات المعتبرة أحاديث وروايات 

يماه نقلت على لسان معاصريه تجسدت فيها مكارم أخلاقه عليه السلام وإنسانيته في تعامله مع الفقراء والخدم وس

التواضع وحسن المعاشرة بخلق الله تعالى ولو كانوا مماليك وضعفاء فلا ينظر إليهم إلا بعين الإخوة في الله ووحدة 

روى الشيخ محمد بن يعقوب الكليني رحمه الله: بسنده  .النوع الإسلامي ولا يفاضل بين نفسه وغيره إلا بالتقوى

 عن عبد الله بن الصلت، عن رجل من أهل بلخ قا
ً
ل: (كنت مع الرّضا عليه السلام في سفره إلى خراسان، فدعا يوما

 الربّ 
ّ
بمائدة له، فجمع عليها مواليه من السودان وغيرهم. فقلت: جعلت فداك لو عزلت لهؤلاء مائدة؟، فقال: مه، إن

مّ واحدة، والأب واحد، والجزاء بالأعمال) 
ُ
  ). ٣(تبارك وتعالى واحد، والا

فقد روى الشيخ الصدوق رحمه الله: بسنده  .حذر من التمييز على الأسس الاجتماعيةوكان عليه السلام ي

م خلاف سلامه على الأغنياء لقي الله عزّ 
ّ
 فسل

ً
 مسلما

ً
عن علي بن موسى الرضا عليه السلام قال: (من لقي فقيرا

  ). ٤(وجل يوم القيامة وهو عليه غضبان) 

                                                                                                                                                            
  . ٤٥). سוرة אلحج: אلآية ١(
  .٣١/٣٥). بحאر אلأنואر: אلعلامة אلمجلسي ٢(
  . ٢٩٦حديث   ٨/١٩٢). אلكאفي، אلكليني ٣(
أخبאر אلرضא عليه אلسلام: ). ٤(   . ٢٠٢حديث   ٢/٥٢عيוن 
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وكان الامام يرى أن ما له من فضل انما هو بالتقوى وليس فقط بالانتساب الى رسول الله صلى الله عليه 

وآله وسلم بالولادة، قال الشيخ الصدوق رحمه الله: حدثنا الحاكم البيهقي، عن الصولي، عن أبو عبد الله محمد 

يه السلام: والله ما على وجه الارض أشرف بن موسى بن نصر الرازي قال: (سمعت أبي يقول: قال رجل للرضا عل

، فقال عليه السلام: التقوى شرفهم، وطاعة الله أحظتهم، فقال له آخر: أنت والله خير الناس فقال له: لا 
ً
منك أبا

بَائِ تحلف يا هذا: خير مني من كان أتقى لله تعالى وأطوع له، والله ما نسخت هذه الآية 
َ
عُوبًا وَق

ُ
مْ ش

ُ
نَاك

ْ
لَ وَجَعَل

مْ 
ُ
اك

َ
ق

ْ
ت
َ
هِ أ

َّ
 الل

َ
مْ عِنْد

ُ
رَمَك

ْ
ك

َ
 أ

َّ
وا إِن

ُ
  ). ٢() ) ١(لِتَعَارَف

ومن كلماته عليه السلام في الحب والطاعة والاعانة ما رواه الشيخ الصدوق رحمه الله: بسنده عن إبراهيم 

 فهو عاص، ومن أ
ً
 فهو بن محمد الهمداني قال: سمعت الرضا عليه السلام يقول: (من أحبَّ عاصيا

ً
حبَّ مطيعا

 فهو ظالم، إنه ليس بين الله وبين أحد قرابة، ولا ينال أحد 
ً
 فهو ظالم، ومن خذل عادلا

ً
مطيع، ومن أعان ظالما

ولاية الله إلا بالطاعة، ولقد قال: رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم لبني عبد المطّلب ايتوني بأعمالكم لا 

تْ : بأحسابكم وانسابكم، قال الله تعالى
َ
ل

ُ
ق

َ
مَنْ ث

َ
 ف

َ
ون

ُ
 يَتَسَاءَل

َ
سَابَ بَيْنَهُمْ يَوْمَئِذٍ وَلا

ْ
ن
َ
 أ

َ
لا

َ
ورِ ف فِخَ فِي الصُّ

ُ
ا ن

َ
إِذ

َ
ف

سَهُمْ فِي جَهَ 
ُ
ف
ْ
ن
َ
سِرُوا أ

َ
ذِينَ خ

َّ
 ال

َ
ئِك

َ
ول

ُ
أ
َ
تْ مَوَازِينُهُ ف

َّ
ف

َ
 وَمَنْ خ

َ
لِحُون

ْ
مُف

ْ
 هُمُ ال

َ
ئِك

َ
ول

ُ
أ
َ
ونمَوَازِينُهُ ف

ُ
الِد

َ
مَ خ   ). ٤) (٣() نَّ

ويقول إبراهيم بن العباس: سمعت علي بن موسى الرضا عليه السّلام يقول: (حلفت بالعتق، ولا احلف بالعتق 

 أعتقت رقبة، وأعتقت بعدها جميع ما املك، ان كان يرى أنه خير من هذا، وأومأ إلى عبد أسود من غلمانه، إذا 
ّ

الا

ه عليه واله 
ّ
ى الل

ّ
ه صل

ّ
 أن يكون له عمل صالح فأكون أفضل به منه) كان ذلك بقرابة من رسول الل

ّ
 ). )٥وسلم إلا

وكان الإمام عليه السّلام كثير البر والاحسان إلى العبيد، ومن سموّ أخلاقه عليه السلام في معاشرته مع 

مماليكه، كان إذا وضع المائدة دعا خدمه وغلمانه وأجلسهم إلى جانبه، روى ابن شهر آشوب رحمه الله: عن 

بن العباس قال: (كان الرضا عليه السلام إذا جلس على مائدته، أجلس عليها مماليكه حتّى السايس  إبراهيم

  ). ٦() والبوّاب...

وروى الشيخ الصدوق رحمه الله:... عن ياسر الخادم قال: (كان الرضا عليه السلام إذا خلا، جمع حشمه 

ثهم ويأنس بهم، ويؤنسهم، وكان عليه السلام إذا جلس على المائدة لا يدع 
ّ
هم عنده، الصغير والكبير، فيحد

ّ
كل

 أقعده معه على مائد
ّ
، حتى السائس والحجّام إلا

ً
 ولا كبيرا

ً
  ). ٧(ته) صغيرا

وكل هذه الأمثلة مبادئ ودروس عملية قدمها الامام في المساواة الإنسانية ورفض الظلم والتمييز 

  الاجتماعي، وان الناس جميعا على صعيد واحد لا فضل لأحد على آخر الا بالتقوى.

ي عنه أنه وحيث أنه عليه السلام آمن بكرامة الإنسان وحريته فقد سعى إلى تحرير عتق العبيد، فقد رو

  ). ٨أعتق ألف مملوك(

                                                                                                                                                            
  . ١٣). سוرة אلحجرאت: אلآية ١(
أخبאر אلرضא عليه אلسلام: ). ٢(   .١٠حديث   ٢/٢٣٦عيוن 
  .١٠٣-١٠١). سוرة אلمؤمنוن: אلآيאت٣(
  .٧حديث   ٢/٢٣٥أخبאر אلرضא عليه אلسلام:   عيוن). ٤(
  .٢/٢٣٧). אلمصدر نفسه ٥(
آשוبאلمنאقب،  ).  ٦(   .٤/٣٦١ لابن שهر 
أخبאر אلرضא عليه אلسلام: ). ٧(   .٢٤حديث  ٢/١٥٩عيוن 
  .١٥٥אلשيخ عبد אلّله אلשبرאוي:   /). אلاتحאف بحب אلاשرאف ٨(
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  אلمطلب אلثאلث: אلتكאفل ואلضمאن ואلتואزن אلاجتمאعي. 
الصورة الإسلامية للعدالة الاجتماعية تحتوي على جانبين عامين، لكل منهما خطوطه وتفصيلاته: أحدهما 

يوجد المفهوم الإسلامي التكافل العام، والآخر التوازن الاجتماعي. وفي التكافل والتوازن بمفهومها الإسلامي 

  ). ١(للعدالة الاجتماعية

والضمان الاجتماعي في الإسلام يقوم على أساس الايمان بحق الجماعة كلها في مصادر الثروة لأن هذه 

رْضِ جَمِيعًا  المواد الطبيعية قد خلقت للجماعة كافة لا لفئة دون فئة 
َ ْ
مْ مَا فِي الأ

ُ
ك

َ
قَ ل

َ
ل
َ
ذِي خ

َّ
ا وهذ)، ٢(هُوَ ال

الحق يعني أن كل فرد من الجماعة له حق الانتفاع بثروات الطبيعة والعيش الكريم منها، والنصوص الإسلامية 

  ). ٣(واضحة كل الوضوح في التأكيد على المسؤولية المباشرة للدولة في الضمان الاجتماعي

لتحقيق العدالة وكانت الزكاة والضمان الاجتماعي الاساس الذي استندت اليه الشريعة الاسلامية 

الاجتماعية، ويتم الوصول إلى العدالة الاجتماعية في الشريعة الإسلامية من خلال نظام التكافل الاجتماعي 

الذي يهدف إلى قيام التوازن بين الأفراد والجماعات والطبقات أي أن التكافل الاجتماعي يقيم ويحافظ على 

ة للمجتمع وضبط التفاوتات بضوابط الحلال الديني النسيج الاجتماعي ويحقق الموازنة في حد الكفاي

   .والكفاية في العطاء، ووضع سقف للتفاوت يمنع الاحتكار والأثرة والطغيان

وجاء في كتاب الامام علي عليه السلام الى واليه على مصر: (ثم الله الله في الطبقة السفلى من الذين لا 

، واحفظ الله ما  حيلة لهم من المساكين والمحتاجين وأهل البؤس
ً
 ومعترا

ً
والزمنى، فان في هذه الطبقة قانعا

 من غلات صوافي الإسلام في كل بلد، فان 
ً
 من بيت مالك وقسما

ً
استحفظك من حقه فيهم، واجعل لهم قسما

  ). ٤(للأقصى منهم مثل الذي للأدنى...) 

جوادا كريما، يقضي حوائج المحتاجين والمعوزين وكان الامام الرضا عليه السلام كآبائه عليهم السلام 

وينفق عليهم، ولا يرد سائلا، ويحفظ كرامة السائل. عن الحسن بن علي الوشاء، قال: سمعت أبا الحسن عليه 

ه، قريب من الجنة، قريب من الناس، بعيد عن النار، والبخيل بعيد عن الجنة، 
ّ
السلام يقول: (السخي قريب من الل

  ). ٥(س، قريب من النار) بعيد عن النا

وعن يعقوب بن إسحاق النوبختي، قال: (مر رجل بأبي الحسن الرضا عليه السلام فقال له: أعطني على قدر 

وقد فرق ). ٦(مروّتك، قال لا يسعني ذلك فقال: على قدر مروّتي، قال إذا فنعم ثم قال يا غلام أعطه مائتي دينار) 

ال له الفضل بن سهل: (إن هذا لمغرم، فقال: بل هو لمغنم، لا تعدن مغرما ما بخراسان ماله كله في يوم عرفة، فق

  ). ٧(ابتغيت به أجرا وكرما) 

عن معمر بن خلاد قال: (كان أبو الحسن الرضا عليه السلام إذا أكل أتى بصحفة فتوضع قرب مائدته، و

ك الصحفة، ثم يأمر بها للمساكين، فيعمد إلى أطيب الطعام مما يؤتى به فيأخذ من كل شئ شيئا، فيوضع في تل

                                                                                                                                                            
  ١٧٢درאسאت אلتخصصية للשهيد אلصدر(رض) ص ، مركز אلأبحאث ואل١וمضאت: אلسيد بאقر אلصدر (ط).  ١(
  .٢٩). سוرة אلبقرة: אلآية ٢(
  .١٥٠וمضאت: אلسيد بאقر אلصدر ص ).  ٣(
  .٥٣אلرسאلة   ٤٣٦نهج אلبلاغة ص). ٤(
أخبאر אلرضא ٥(   . ٢٧אلحديث   ٢/١٥). عيוن 
آשוب   /). אلمنאقب ٦(   . ٤/٢٩٠אبن שهر 
  .٤/٣٩٠). אلمصدر نفسه ٧(
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  ثم يتلو هذه الآية 
َ
بَة

َ
عَق

ْ
تَحَمَ ال

ْ
 اق

َ
لا

َ
ثم يقول: علم الله عزوجل أن ليس كل إنسان يقدر على عتق رقبة،  ف

  ). ٢(وعنه عليه السلام قال: (خير مال المرء ذخائر الصدقة) ). ١(فجعل لهم السبيل إلى الجنة باطعام الطعام) 

الامام الرضا عليه السلام على نشر المفاهيم الاسلامية المتعلقة بالحياة الاقتصادية والنظام عمل وقد 

الاقتصادي الاسلامي على الرغم بانه لم يكن على رأس سلطة حتى يستطيع اصلاح الاوضاع الاقتصادية اصلاحا 

ي ح والتغيير الاخلاقي والاجتماعفعليا. كما كان الامام الرضا عليه السلام يستثمر جميع الفرص المتاحة للإصلا

  وبناء واقع جديد مغاير لما عليه عامة الناس ولهذا تعددت اساليبه التربوية الاصلاحية.

  

  אلمبحث אلثאلث
  مواجهة تحديات العدالة الاجتماعية المعاصرة في ضوء الفكر الرضوي

العدالة الاجتماعية إذ نر أن كل يعج عالمنا اليوم بالعديد من النظريات والأطروحات حول نظرية ومفهوم 

  إيديولوجية أو مدرسة فكرية تقدم مفهومها ونظريتها للعدالة الاجتماعية.

إلا أنه ليس كل ما يطرح من نظريات في العدالة الاجتماعية يستطيع تحقيق ذلك، فنحن رأينا كيف أن 

ادحين لم يعش الناس في ظلها إلا في الماركسية التي جاءت حاملة لواء العدالة ومحاربة الظلم والانتصار للك

أما النظام الرأسمالي فيكفي أن تلقي بنظرة ثاقبة على المجتمعات  .شقاء وتعاسة وانتهاك لأبسط حقوق الإنسان

التي تطبق الرأسمالية لترى كيف أن الشركات العملاقة تسيطر على كل شيء ليتحول الإنسان في ظلها إلى آلة 

النفوذ الاقتصادي والسياسي على حساب مصالح الأفراد ومستقبلهم  يخدم أهداف ومصالح أصحاب

 ). ٣(وتقدمهم

  

  אلمعוقאت אلعدאلة אلاجتمאعية
إن الحاجة للمطالبة بتحقيق العدالة الاجتماعية في المجتمع هي نتيجة لغياب العديد من المبادئ عن الحياة 

مّ سيكون أمام تحقيق كل مبدأ من مبادئ 
َ
 أو مشكلةالعامة، ومن ث

ّ
وان غياب العدالة  .العدالة الاجتماعية تحد

الاجتماعية او تعثر تحقيقها كانت سببا وراء الكثير من المشاكل ويعترض تحقيق العدالة الاجتماعية مجموعة 

 أمام نشر أسس ومفاهيم العدالة الاجتماعية من أهمّها: 
ً
  ). ٤(من المعوّقات التي تقف حائلا

  نتشار الظلم والكراهية وهدر كرامة الانسان. التمييز العنصري وا-١

  ارتفاع حاجز الفقر والجوع والعوز الكثير. -٢

  غياب الحريّة وانتشار الظلم والفساد والمحسوبيّة. -٣

عدم المساواة في توزيع الدخل بين الأفراد على المستوى المحليّ أو الوطنيّ، بحيث يختلف الدخل -٤

  ر ذلك. باختلاف العرق أو الجنس أو غي

  عدم المساواة في توزيع الموارد والممتلكات كالأراضي والمباني بين الأفراد. -٥

                                                                                                                                                            
  . ٩٧ /٤٩). بحאر אلأنואر، אلعلامة אلمجلسي ١(
  .٤/٣١٣). ميزאن אلحكمة: אلريשهري ٢(
أحمد אليוسف ص ٣(   .٩-٨). אلعدאلة אلاجتمאعية في אلقرآن אلكريم: عبد אلله 
  ). مא هي אلعدאلة אلاجتمאعية، غאدة אلحلايقة، مוقع مוضוع. ٤(
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  عدم المساواة في توزيع فرص العمل بأجر. -٦

  عدم المساواة في الحصول على فرص التعليم، وعلى الخدمات التعليميّة المختلفة. -٧

  .ت الصحيّةعدم المساواة في توزيع خدمات الضمان الاجتماعيّ والخدما-٨

 ولا شك أن انعدام العدالة الاجتماعية لا يؤدي الى ثبات واستقرار النظام الاجتماعي، بل يؤدي الى اختلال

الموازين الأساسية في اشباع حاجات الأفراد، وتمتعهم بالثروات الاجتماعية، والنظرية الإسلامية فقد نادت 

كافئة الاجتماعية التي أمضاها الشارع فحسب، بل من باب بالعدالة الاجتماعية، لا من باب عدالة الأجر والم

خرى، فإن فرص تحقيق العدالة الاجتماعي
ُ
ة، عدالة توزيع الثروة الاجتماعية. أما النظم الاجتماعية والوضعية الا

تلازمها النسبية في نتائجها وحقائقها، وذلك لأنها تظهر كأثر لفلسفات سياسية راجعة لأهواء الأفراد في 

  .جتمعالم

واذا كانت الأنظمة والاتجاهات السياسية والاقتصادية المعاصرة تنظر إلى العدالة الاجتماعية من الناحية 

المالية فقط، وترى أن الدين هو علاقة العبد بربه وأن لا دخل للدين في العلاقات بين الناس ومشكلات الحياة 

منظور الإسلام والمدرسة الرضوية شيءٌ أكبر من سياسة وسياسة الحكم وسياسة المال فان مفهوم العدالة من 

المال، وأوسع بكثير من مجرد العدالة التوزيعية كالعدالة في الرتب(الرواتب والمحفزات) وقوانين تخصيص 

 بعيدا عن 
ً
الموارد والقاعدة الاجتماعية للافراد (الترقية في المنصب)، والحقيقة أن الإسلام لم يكن يوما

حياة العملية ولم تكن العبادات الشعائرية منفصلة عن المعاملات والسلوك وأخلاقيات التعامل المجتمع وال

  كالصدق والعدل والأمانة والنصح والانصاف والإحسان.

وفي التصور الإسلامي تتجدد معالم العدالة الاجتماعية، بالعدل والإحسان والشورى وحماية الضعيف، 

شعب وحقوق السلطة السياسية وجعل من أهم غايات النظام السياسي، أن  وإدانة الظلم والتوازن بين حقوق

  ). ١(يجعل محورة العدالة الاجتماعية على المستويات الاجتماعية والاقتصادية والثقافية كافة

)، السلام، كسليمان بن داود، والرسول الاكرم، والأئمة من أهل بيته(عليهم السلاموقد سعى الأنبياء عليهم 

 من « الحكومة بغية بسط العدل والقسط والحيلولة دون الظلم والجور، وعليه:  مةلإقا
ّ
 إقامة الحكومة يعد

ّ
فإن

  ). ٢(»أعظم الواجبات والسعي إليها من أفضل العبادات 

وقد كان للنبوة والامامة الدور الأهم والأساس في بناء المجتمع الصالح والعادل والذي هو غاية الأنبياء 

ة، والصالحين، وهذا ما يمكن أن نلمسه من دور أئمة أهل البيت عليهم السلام في بناء الدولة الاسلاميوالأولياء 

 في الفكر الإسلامي، وفي الثقافة الإسلامية، وال
ً
 فاعلا

ً
تي فقد وضعوا أسس بناء حضارة الإسلام، وكان لهم أثرا

  أساسها بناء مجتمع عادل صالح يستوعب الجميع.

ل البيت عليهم السلام على طريق الأنبياء، وحاربوا كل أنواع الفساد بكل ما يملكون من لقد سار أئمة أه

وسائل والامام الرضا عليه السلام سار على خطا آبائه واجداده وقاد حركة الإصلاح وجمع لتحقيق هذا الهدف 

منحرفة والمخالفة لأصول المخلصين ولاقى ما لاقى من الأذى في سبيل الله تعالى، وناهض التيارات الفكرية ال

الدين والشريعة وتعاليم الدين الحنيف وقاوم الظلم والفساد في الفكر والأخلاق وجابه الخطابات والاعمال 

  المشجعة للتمييز والظلم والكراهية ومخاطرها في المجتمع 
                                                                                                                                                            

  .١٥١וمضאت: אلسيد بאقر אلصدر ص).  ١(
  .٤٦٢ /٢، אلإمאم אلخميني ). كتאب אلبيع٢(
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ويمكن ملاحظة ذلك بوضــــوح من خلال فهم المنظومة الحقوقية والفكرية والحركة التصــــحيحية 

لإمام الرضــا عليه الســلام الذي قاد حركة واســعة على الصــعيدين الفكري والاجتماعي، والتي كان لها ل

الأثر البالغ في تعزيز وترســيخ القيم الاجتماعية الســامية، وفي تصــحيح المفاهيم المغلوطة التي أثرت 

ة العهد بعد أن بشــكل مباشــر على الواقع الاجتماعي في جميع مســاراته، وقد وظف عليه الســلام ولاي

صالح، ورأى أن يتخذها  ضارة المجتمع ال ساهمة في بناء ح صة للم أرغم على قبولها بأن جعل منها فر

 لإثراء الحوار الفكري، ولبناء مجتمع وحضـــارة عادلة من منظور الولاية والامامة، حضـــارة واعية 
ً
مدخلا

قرار الحياة الإنسانية على أساس مبنية على أساس الفكر القرآني المحمدي الذي يضمن استمرار واست

العدل والمحبة، وقد أثمرت جهوده عليه الســلام في ترســيخ تلك المبادئ واضــعاف مواقع التحديات 

التي تواجه هذا الفكر الأصــيل وتعرقل مســاره، وفي تحقيق أعلى مســتوى من العدالة الاجتماعية، وهو 

امح واحترام كرامة الانســــــان، وقد حققت بناء المجتمع العادل الذي يضــــــمن العيش الكريم، والتســــــ

 في هذا الاتجاه.
ً
 فريدا

ً
  المدرسة الرضوية انجازا

دل والعدالة الاجتماعية في تعاليم الامام الرضا عليه السلام ومنظومته الفكرية والعلمية، وفكره التوحيدي والعا

كان لها صدى وتأثير اجتماعي فاعل  ونهجه الحضاري التي تنطلق من مبدأ العدالة للجميع ولا ظلم من وعلى أحد،

  ونابع من التأكيد على الحقوق الاجتماعية ورعاية السلم والعدل الاجتماعي ومواجهة الظلم والاستبداد.

وقد كانت التعاليم التي انتجها الامام الرضا عليه السلام في مجال العدالة الاجتماعية تتميز بالتنوع من حيث 

ومن عناصر هذا التنوع مما يمكن أن نشخصه في سيرته عليه السلام ، والمبادئ الساميةانها صفة لكل أنواع القيم 

وفي منظومته القيمية الاجتماعية الإنصاف والمشاركة والحرية والقبول بالآخر المختلف والتسامح واحترام حقوق 

 في ذلك م
ً
ا ن قول الله تعالى الأنسان، وبرفض ومحاربة الظلم والتمييز والكراهية والاستبداد. منطلقا

َّ
اسُ إِن هَا النَّ يُّ

َ
يَا أ

 
ْ
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َ
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 الل

َ
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ُ
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َ
عُوبًا وَق

ُ
مْ ش

ُ
نَاك

ْ
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َ
ث
ْ
ن
ُ
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َ
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َ
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ُ
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ْ
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َ
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َ
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َّ
 الل

َّ
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ُ
اك

َ
ولا يشك ) ١(ق

  ). ٢(ومرتكزات الحضارة الإنسانية ومقومات بناءهاأحد في أن تلك الخصائص أهم أسس 

سلطة عليه السلام رفض ، لذلك لقد رفض الامام الرضا عليه السلام كل أنواع واشكال التمييز الظلم والكراهية

وقد ثبت في أذهان أصحابه وشيعته بني العباس واعتبرها سلطة غاصبة وظالمة وفاسدة بنت دولتها باسم الإسلام، 

جواز معاونة الظالمين، ورفض مساعدة السلطان الجائر المنحرف، وعدم الارتباط به وبرموزه، مهما كانت  فكرة عدم

: (يا سليمان الدخول في أعماله، -وقد سأله عن أعمال السلطان-التحديات. يقول عليه السلام لسليمان الجعفري 

السلام لأحد أصحابه: (... يا زياد لئن أسقط من حالق ويقول عليه ) )٣والعون له، والسعي في حوائجه عديل الكفر) 

، أو أطأ بساط رجل منهم
ً
  ). )٤)..فأتقطع قطعة قطعة أحب أليَّ من أن أقدم لأحد منهم عملا

 بما يسخط الله 
ً
ويروي عليه السلام عن آبائه، عن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: (من أرضى سلطانا

  ). )٥ خرج من دين الله عزّ وجلّ)

                                                                                                                                                            
  . ١٣سוرة אلحجرאت: אلآية ). ١(
  . ٩١م) ص٢٠١٩هـم ١٤٤٠، ١). אلعدאلة عند אلامאم אلرضא عليه אلسلام، אدريس هאني (ط٢(
  . ٧٦/١٥). بحאر אلأنואر، אلعلامة אلمجلسي ٣(
  .٥/١٦٣). אلكאفي، אلكليني ٤(
أخبאر אلرضא عليه אلسلام، אلשيخ אلصدוق ٥(   .١/٧٣). عيוن 
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وفي ولاية العادل والظالم روى الشيخ الطوسي رحمه الله: بسنده عن أبي الصلت عبد السلام بن صالح الهروي 

قال: (سمعت الرضا علي بن موسى عليه السلام يقول: إذا ولي الظالم الظالم فقد انتصف الحق، وإذا ولي العادل العادل 

  ). ١(الحق، و إذا ولي العبد الحر فقد استرق الحق)  فقد اعتدل الحق، و إذا ولي العادل الظالم فقد استراح

ويتأكد هذا الموقف المبدئي الصحيح أكثر فأكثر من خلال موقف ورأي الرضا عليه السلام من انتفاضات 

وثورات العلويين ضد الحكم السياسي الظالم. حيث لم ينظر عليه السلام نظرة سلبية إلى تلك التحركات 

المبدأ الثوري ذاته، وما يختزنه في داخله من مناهضة للظلم ورفض العدوان والطغيان الثورية من حيث طبيعة 

والجور والباطل، بل كان عليه السلام ـ كغيره من أئمة أهل البيت عليهم السلام ـ يبارك كل ثائر على الظلم 

مّة 
ُ
 ـ ضمن الحدود المشروعة، لصالح الأ

ً
  ). ٢(والظالمين إذا كانت ثورته ـ طبعا

  

  لخאتمةא
 يمكن اجمال النتائج التي توصل اليها البحث بما يلي: 

: نبه الامام الرضا عليه السلام الى أهمية العدالة الاجتماعية، وان في العدل والإحسان آثار وثما
ً
ر منها أولا

  أنها من موجبات دوام النعم وحسن العاقبة

، كان له أ
ً
 وتقريرا

ً
 وفعلا

ً
: الدور الاجتماعي الفاعل الذي جسده الامام الرضا عليه السلام قولا

ً
عظم ثانيا

  الأثر في تعزيز العدالة الاجتماعية. 

: ارتكازه عليه السلام على عوامل مؤثرة في تحقيق العدالة الاجتماعية كالمحبة، والتسامح، والحضو
ً
ر ثالثا

مجتمع وهمومه، والانصاف، والحضور الاجتماعي، والحرية، ورفض الظلم والتفاعل مع قضايا ال

  والاستبداد، وقبول الآخر المختلف، والتسامح، والتأسيس لاحترام حقوق الأنسان.

: التعاليم التي انتجها الامام الرضا عليه السلام في مجال العدالة الاجتماعية أساسية وفاعلة وت
ً
تميز رابعا

  بالتنوع. 

:
ً
ضرورة وأهمية الاستعانة بتلك التعاليم كوسيلةٍ لمواجهة التحديات المعاصرة بوصفها من أهم  خامسا

  الخصائص والمقومات الأساسية في البناء الحضاري، والاجتماع.

  

  אلمصאدر ואلمرאجع
  القرآن الكريم

، ١سة السياسات (طالعدالة الاجتماعية والنماذج التنموية؛ ابراهيم العيسوي، المركز العربي للأبحاث ودرا

 ). ٢٠١٤بيروت

 م). ٢٠٠٨هـ /١٤٢٩، ١العدالة الاجتماعية في القرآن الكريم: عبد الله أحمد اليوسف (ط

  https: //ar.wikipedia.org/wikiاليوم العالمي للعدالة الاجتماعية ويكيبيديا: 

العدالة الاجتماعية في رسالة الحقوق للامام السجاد عليه السلام، نسيب محمد حطيط، موقع العتبة الحسينية 

 . /26895https: //new.imamhussain.org/arabicالمقدسة: 
                                                                                                                                                            

  . ١٠٠٩حديث   ٤٥٢). אلأمאلي، אلשيخ אلطוسي ص ١(
  .١٤). אلتجربة אلسيאسية للإمאم אلرضא عليه אلسلام مطאلعة تאريخية וمقאربة فكرية، مجلة אلعقيدة، אلعدد ٢(
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 هـ) ١٣٧٨، انتشارات الشريف الرضي، قم ١عيون أخبار الرضا ع، الشيخ أبي جعفر الصدوق(ط

 ش).  ١٣٦٣، ٥هـ) (ط٣٢٩الكافي، محمد بن يعقوب الكليني (ت

 الأنوار البهية في تواريخ الحجج الإلهية، الشيخ عباس القمي (مؤسسة النشر الإسلامي) 

 هـ) ١٣٨٤، قم ٢علل الشرائع، الشيخ ابن بابويه القمي الصدوق (ط

 الامام الرضا عليه السلام سيرة وتاريخ، عباس الذهبي 

 ال وعقاب الأعمال، الشيخ الصدوق ثواب الأعم

 نزهة الناظر وتنبيه الخاطر، الشيخ الحسين بن محمد الحلواني

 المناقب: لابن شهر آشوب

 كشف الغمة، أبي الحسن الأربلي 

 هـ). ١٤٠٣، بيروت ٢بحار الأنوار: العلامة محمد باقر المجلسي (ط

ه الشبراوي /الاتحاف بحب الاشراف 
ّ
 الشيخ عبد الل

 ، مركز الأبحاث والدراسات التخصصية للشهيد الصدر(رض). ١السيد باقر الصدر (ط ومضات:

 نهج البلاغة، الشريف الرضي 

 ميزان الحكمة: الريشهري

 العدالة الاجتماعية في القرآن الكريم: عبد الله أحمد اليوسف

 https: //mawdoo3.comما هي العدالة الاجتماعية، غادة الحلايقة، موقع موضوع. 

 ه) ١٤١٠، مؤسسة اسماعيليان، قم ٤كتاب البيع، الإمام الخميني(قدس سره) (ط

 م). ٢٠١٩هـم ١٤٤٠، ١العدالة عند الامام الرضا عليه السلام، ادريس هاني (ط

  ه).  ١٤١٤انتشارات دار الثقافة قم، الأمالي، الشيخ الطوسي (

  

  
  



 

٧٨٠ 

رؤية في تكאملية : )رؤى אلإمאم אلرضא (علية אلسلاممقוمאت אلأسرة אلنאجحة في 
    אلتنظيم אلعאئلي

  
 ١زهیر یוسف علیוی حسین אلحیدریא.د 

 

 منهجية אلبحث 
سلك البحث منهج تحليل النصوص الواردة في التراث الرضوي عن الأسرة ومكانتها في الإسلام، وقد جُمعت 

تبت حسب موضوعات البحث فقد قسم البحث الى النصوص التاريخية التي تتعلق بالتكامل الأسري ور

  محورين أساسين وموضوعات فرعية ضمن المحورين وهي: 

 

 אلمحוر אلأוل
النظام الأســري المتكامل في ظل الشــريعة الإســلامية وهو يتناول عرض شــامل لطبيعة النظام الأســري 

الســمجاء بضــرورة الزواج ذلك طبقا لما ورد في القران الكريم والســنة النبوية، وقد أكدت الشــريعة 

سية لنجاح الأسرة والمجتمع، كما ويلقي الضوء على الآيات القرآنية التي تناولت  لأنه الركيزة الأسا

  موضوع تأكيد الزواج

 

 أمא אلمحוر אلثאني
سس 

ُ
يستعرض مقومات الأسرة المتكاملة في رؤى الإمام الرضا علية السلام، وفية عدة موضوعات تتناول أ

 ل الأسري منها (حسن الاختيار) : وفية ذكرنا الشروط الواجب توفرها في اختيار الزوجة والزوج التي أكدالتكام

باعتبارها  الإمام علية السلام ضرورة اعتمادها، (مكانة المرأة) : وفية تطرقنا الى المكانة التي عززها الإسلام للمرأة

ن المعاشرة) : وفية تناولت أهم وصيا الإمام في ضوابط جزءا النواة الأساسية في نجاح البناء الأسري. ( حس

ية التعامل وحسن المعاشرة بين الطرفين داخل التنظيم الأسري (الحقوق الزوجية) وفية تناولنا اهم النقاط الأساس

التي وردت في التراث الرضوي عن حقوق الزوج وزوجته طبقا لما جاء تفصيلة في الشريعة الاسمية، (الحفاظ 

لنسب واستمرارية النسل) وهذا الموضوع يأخذ جوانب تأكيد الإمام على ضرورة الإنجاب والاستمرارية على ا

 وان يكون الهدف من الزواج هو استمرار النسل والحفاظ علية 

السؤال الرئيسي للبحث: تدور فكرة البحث حول السؤال التالي ما هي مقومات التكامل الأسري التي أكد  

رضا علية السلام؟ و ما هي أفضل السبل لتكوين نظام عائلي سليم يسهم في نجاح المجتمع عليها الإمام ال
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والفرد، ومن تتبع الروايات التاريخية، نجد ان الدور الايجابي الذي لعبه الإمام علية السلام كان يهدف الى قيام 

ضع الحلول المناسبة لمشاكل المجتمعات الإنسانية على التربية الصحيحة والفهم المتفتح لأمور الحياة وو

 الحياة الزوجية ذلك بهدف تحقيق تكامل اسري ناجح 

إشارة موجزه لنتائج البحث: خلص البحث بجملة نتائج أهمها ان الدور الذي لعبة الإمام كان ضروريا في  

رية وبمنهج مجتمع كان يعاني من ثقافة التناحر والتباعد، فقد كان أهدافه هي الحفاظ على الوجه المضي للبش

 الإسلام والإيمان، وتنظيم العلاقات الأسرية على أساس متين. 

 

 الأسرة، رؤى، تكاملية، مقومات، العائلي  كلمאت مفتאحيه:

 

 אلمقدمة
دء تعد الأسرة اللبنة الأولى لتكوين المجتمع، وهي نقطة الانطلاق في إنشاء وتنشئة العنصر الإنساني، ونقطة الب

فق المجتمع ومراحل سيرة الايجابية والسلبية، وقد أبدى الإسلام عناية خاصة بها فوضع المؤثرة في جميع مرا

لها آدابا خاصة ونظاما متكاملا شاملا لجميع جوانبها، على ان هذا كان مصدره الأول القران الكريم، ثم حديث 

وروا منهم ما يمكن إصلاح الرسول (صلى الله علية واله)، وقد أكمل أهل البيت عليهم السلام ذلك البناء، وط

  المجتمع، والسير به نحو الرقي والتقدم. 

كان للإمام الرضا (علية السلام) اهتماما واضحا في وضع أسس التنظيم الأسري التي تجعل من الأسرة 

الإسلامية ركيزة مهمة في المجتمع الإسلامي، إذ ترك لنا تراثا ضخما يهدف الى التعامل بالسلوك الصحيح 

الشريعة الإسلامية داخل المكون بين أفراد الأسرة الناجحة، وحسن المعاشرة والصدق والأمانة وتطبيق قواعد 

  الأسري، وهذا بدوره يعكس التعامل الصحيح مع بقية أفراد المجتمع الإسلامي. 

هذا البحث محاولة لإلقاء الضوء على أهم المبادئ والقيم التي أوصى بها الإمام الرضا علية السلام فيما 

  يخص الأسرة وبنائها التكاملي في ظل المجتمع الإسلامي. 

 

 محוر אلاוل /אلنظאم אلأسري אلمتكאمل في ظل אلשريعة אلاسلامية אل  
تعتبر الأسرة أهم المؤسسات الزوجية في حياة الإنسان، اذ تستمد مكانتها من أهمية الدوافع النفسية والطبيعية 

لتكوينها ومن خطورة الوظائف والغايات التي تناط بها وتتوقف عليها في الحياة الفردية والاجتماعية، فهي 

ة تخلفه وتكوينه، لذا فان سلامة كل مجتمع الحجر الأساس في الكيان الاجتماعي والخلية الأولى في عملي

وقوة بُنيته وتكامله رهين سلامة الأسرة ومتانة تركيبها وبنائها بالشكل الذي يضمن لها البقاء والتماسك 

  ١والسعادة والاستقرار. 

 به  
ً
لقد حثت الشريعة الإسلامية على الزواج ويبدو جليا من خلال النصوص القرآنية الواردة بحقه امرا

 من الإعراض عنه، كما ان السنة النبوية في هذا المجال حافلة قولا وفعلا وتوجيها من قبل 
ً
وترغيبا فية وتنفيرا

  ٢الرسول (ص) 
                                                                                                                                                            

  ٥هــ، ص ١٣٨٢אلمسلمة، אلنجف אلاשرف، مطبعة אلنعمאن، אلبكאء، عدنאن، אلأسرة    - ١

أسُس וمبאدئ، אلدאر אلمصرية אللبنאنية، ط  - ٢  ٣٧، ص ١٩٩٦، ٢אلصعيدي، عبد אلحكيم عبد אللطيف، אلأسرة אلمسلمة، 
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دعي الإسلام الى ضرورة الزواج لأنه مكملا لأمور الدين والشريعة الإسلامية وقد إشارة العديد من الآيات  

 جاء قوله تعالى(القرآنية الى حث المسلمين على الزواج فقد 
ً
زْواجا

َ
مْ أ

ُ
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ُ
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ْ
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َ
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ُ
  . ١) لِتَسْك

ة والاستقرار النفسي بالنسبة للرجل وفي هذه الآية المباركة إشارة واضحة الى مصدرية السكينة والطمأنين 

والمرأة، اذ ذكر الله تعالى في هذه الآية باب لسكينة الروح والقلب ومعنى ذلك ان الأزواج يسكن بعضهم 

 بعض روحيا وجسديا، وهنا فان المرأة تكون سببا للسكينة لا للتشنج والاضطراب بدليل قوله تعالى (
ً
زْواجا

َ
أ

يْها
َ
نُوا إِل

ُ
مقصود في الخطاب القرآني ان المرأة هي دار السكنى اي لتطمئنوا وتميلوا اليها وتألفوا بها ) فاللِتَسْك

وتشير الآية أيضا ان ليس الهدف من الزواج هو إشباع الغريزة الجنسية بل الوصول  ٢ويستأنس بعضكم ببعض 

لزوجية هو الاستقرار والمودة . كما ان من الواجبات التي توجب نجاح العلاقة ا٣الى الاستقرار الجسمي والنفسي

  على ان عامل المودة يعد أفضل العوامل في نجاح مقومات العلاقة الزوجية. 

لقد رسم القرآن الكريم طبيعة الحب والعلاقة الزوجية بأسلوب جميل معبر عن الحقيقة الإنسانية، فقد  

والاستقرار الذي يفتقر إلية الفرد  صور تلك العلاقة بالسكن والمودة والرحمة وقد جعل السكن هو الطمأنينة

(الرجل والمرأة)، فإذا كان الزوج بعيدا عن زوجته لذا فهو لا ينعم بسعادة الود والحب والحنان والشفقة إلا 

بالاقتران وبذلك فان الاقتران أمر ضروري في تكامل شخصية الفرد وبذلك إن العلاقة الزوجية في عُرف القرآن 

ن من ضم الرجل الى المرأة بل هي عملية حذف الفردية بمعناها النفسي والعضوي، ليست رقما رياضيا يتكو

وبهدفها النوعي والاجتماعي بالالتقاء والتكامل الفطري بين الزوجين تتمازج وتتفاعل وترتبط كل الوشائج 

   ٤والأحاسيس النفسية والبيولجية ليتم التكامل النفسي والبيولوجي بينهما. 

لزوجية يكمن في بث السكينة، اما المحبة فهي هداية إلهية لا يصل اليها الإنسان بالمال والحق ان دور ا 

والجاه وغير ذلك، فمن الواضح ان علاقة الرجل بالمرأة لابد من ان تقوم على أساس المودة والرحمة، فهي سبب 

   ٥لبقاء الحياة المشتركة بينهما ودوام استمراريتها. 

الزواج يهدف الى بقاء النوع الإنساني وشد علائق المودة والألفة والتقريب بين الجماعات  طبقا لما ورد أعلاه فان 

، كما وفي الوقت نفسه يعمل على تقوية أواصر ٦الإنسانية، وعن طريقة يتم التعارف بين الأسر المتباعدة والأسرة الغريبة 

ية بين أفراد المجتمع الواحد، ومن الثابت ان نجاح الروابط الاجتماعية بين طبقات المجتمع ويقضي على الفوارق الطبق

  البناء الأسرة كفيل بنجاح المجتمع بكاملة لان الأسرة هي أساس المجتمع وركن مهم من اركانة. 

علاوة على ما تقدم فان في ظل توجيهات الإسلام السامية ومبادئه تقوم الأسرة على أسس متينة قوامها 

وضوعية الصادقة التي لا يجنح بها الخيال الحالم ولا تستبد بها الطموحات غي الاختيار السليم والنظرة الم

                                                                                                                                                            
 ٢١سוرة אلرוم אلآية  - ١

حقيق וنשر مؤسسة אلمعאرف אلإسلامية، قم هــ) زُبدة אلتفאسير، ت٩٩٨אلكאשאني، אلمוلى فتح אلله بن שكر אلله אلשريف (  - ٢
 ٢٥٨، ص ٥هــ/ـج١٤٢٣، ١مؤسسة אلمعאرف אلإسلامية، ط

  ١٦٣ـــ١٦٢، ص ص ٩م، ج٢٠١٤هـــ/ ١٤٣٥، ١قرאءتي، אلשيخ محسن، تفسير אلنוر، بيرוت، دאر אلمؤرخ אلعربي، ط - ٣
محمد جואد אلفقيه، بيرוت، دאر אلأضואء للطبאعة ואلنשر אلأسرة אلمسلمة، تأليف لجنة من אلعلمאء ואلمفكرين، إعدאد אلשيخ   - ٤

 .٤٩، ص ١٩٩٣، ١ואلتוزيع، ط

  ١٦٣قرאءتي، تفسير אلنוر، ص  - ٥
 ٢١אلبكאء، אلآسرة אلمسلمة، ص   - ٦
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المتناهية وإنما تعتمد على ارض الواقع الملموس حيث لا زيف ولا خدام وإنما صراحة وصدق واقتناع، 

و فالمذهب الرباني لا يختلف مع الفطرة البشرية لكنة يأتلف معها ويُساوقها ويتدرج بها في مدراج السم

البشري والكمال الإنساني في شتى مجالات الحياة وميادينها ومسالكها ودروبها، وبقدر ما يتمسك الناس به 

  ١من هذه القيم بقدر ما تكون سعادتهم في الدنيا والآخرة.

لقد دعم الإسلام سعادة الأسرة فأحكم وثاقها بأمور أساسية اذ رتبت الشريعة الإسلامية حقوقا محدده لكل 

علاقات القرابة تتفاوت درجاتها بحسب درجة القرابة، ولاشك ان حقوق الآخرين على الأقرب أعظم وأوفر من حقوق 

كبير من أحكام الأسرة في الشريعة الإسلامية  الأبعد منهم لكن من الملاحظ ان حقوق الزوجين استحوذت على قسم

وربما يعود ان العلاقة الزوجية هي المبدأ في تكوين الخلية الاجتماعية الأولى لذلك كانت بحاجة ان تحاط بالرعاية 

   ٢والاهتمام والمزيد من البيان الشرعي من خلال تتابع الأحكام والتوجيهات والإشارات المتعلقة بها. 

  

 مقוمאت אلأسرة אلمتكאملة في رؤى אلإمאم אلرضא علية אلسلام: אنيאلمحוر אلث
لقد بين الإمام الرضا علية السلام ضوابط ومقومات الأسرة المتكاملة ذلك بما ينسجم مع أصول الشريعة الإسلامية، 

هم في توجيه ولا يخفى إن الأئمة عليهم الصلاة والسلام كانوا قد أعطوا مكانة هامة من خلال الوعظ الإرشادي ل

عامة الناس الى إتباع الخطوات الصحيحة في وضع لبنات التكامل العائلي، وقد كان تراث أهل البيت زاخر بأدب 

التعامل الصحيح بين الزوجين واحترام الزوج لزوجته كما ومن توجيهاتهم التعريف بواجبات كل فرد من أفراد الأسرة 

  الاحترام والتقدير وإعطاء كل فرد حقه طبقا لشرائع الإسلام. الواحدة، هذه الواجبات القائمة على مبدأ 

يم يهدف الإمام الرضا علية السلام من خلال وصاياه الى تأكيد أواصر القرابة واستمرارية متانتها وجعل التنظ

ة العائلي متماسكا، فهو يرى ان الأسرة هي أهم مقومات المجتمع، وان التربية الصالحة تكون في داخل العائل

ار التي هي بمنزلة الجذر ويتغذى منهم كل فرد من أفراد العائلة، وقد أسس الأمام الرضا علية السلام أسس الاختي

الصحيح للمرأة والرجل على ان الاختيار الصحيح من وجهة نظرة يمثل اللبنة الأولى في سلم النظام الأسري 

سري الناجح في فكره علية السلام من خلال ما الصحيح. ونتيجة لذلك يمكن ان نوضح أهم معالم البناء الأ

  ورد من أحاديثه وعلى النحو التالي: 

  

 حسن אلاختيאر
يؤكد الإمام الرضا علية السلام على ضرورة اختيار المرأة الصالحة العفيفة الطاهرة الشريفة، وقد جعل من 

الصالحة المطيعة وقد ورد ذلك  ضروريات النجاح الأسري المتكامل هو وضع حجر الأساس ذلك باختيار المرأة

ليني بإسناده عن الفضل بن شاذان، عن صفوان بن يحيى عن الإمام الرضا علية السلام 
ُ
في مروياته فقد نقل الك

عبد فائدة خيرا من زوجة صالحة، إذا رآها سرته، واذا غاب عنها حفظته في نفسها ومالها) وهنا  ٣انه قال (ما أفاد

بضرورة اختيار الزوجة الصالحة لما لها من آثار ايجابية على مستقبل الحياة الأسرية تأكيد واضحا من الإمام 

                                                                                                                                                            
 ١٠אلصعيدي، אلأسرة אلمسلمة، ص   - ١

 .٩تب للطبאعة ואلنשر ואلتוزيع، صأبו غدة، حسن( אلدكتוر)، אلأسرة אلسعيدة في رحאب אلإسلام، אلريאض، دאر عאلم אلك  - ٢

آية אلله אبו אلقאسم אلخزعلي וآخرוن،   - ٣ אلقزוيني، אلسيد محمد אلحسيني، مוسוعة אلإمאم אلرضא علية אلسلام، بإשرאف سمאحة 
  ٢٠٢، ص ٤هـ ج١٤٢٨، שعبאن، ١مؤسسة וل אلعصر للدرאسאت אلإسلامية، مطبعة ظهוر، ط
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ذلك كونها مصدرا لسرور الرجل وهي في الوقت نفسه ستكون حافظة لجميع أسراره، وهذا جانب مهم من 

 جوانب حفظ كيان الأسرة والتمسك بها. 

 لما ورد اعلاه لقد ورد في كتب الحديث عن أهل 
ً
البيت عليهم الصلاة والسلام من شروط اختيار وتعضيدا

المرأة الصالحة إن تكون كريمة الأصل محمودة الصفات كما ويستحب تزويج المرأة لدينها وصلاحها لله عز 

  ١وجل، كما كره تزويجها لمالها او لجمالها او للفخر او للرياء. 

وفي حديث الرسول صلى الله علية واله وسلم قوله (تخيروا لنطفكم) وفيه دعوة لاختيار المرأة الصالحة 

  والابتعاد في الانتساب الى الشر والظلمة وأرباب الدنيا 

كما وقد دعا الإمام علية السلام إلى تجاوز الفوارق التي تحيد دون الزواج فيذكر من جملة الأمور التي دعا 

إليها هو لا بأس بتزويج الرجل الشريف الجليل القدر بامرأة دونه حسبا ونسبا فقد روي إن الإمام سئُل عن زواج 

  .٢الرجل بامرأة أم ولد أبيها فقال لأبأس بذلك 

نستدل من ذلك ان في هذا الرأي للإمام الرضا علية السلام دعوه لتجاوز الفوارق التي من شانها  على إننا

إن تكون مصدرا للخلافات بين الزوجين، وقد أعطى الإمام هنا مكانة المرأة وضرورة الحفاظ على تلك المكانة 

  وهي في الوقت نفسه حقها الشرعي الواجب على الرجل إتباعه. 

فللمرأة حق الرفض في وجود عيوب لا تنطبق مع شروط الزواج التي تنسجم مع الدين الإسلامي وفي المقابل 

فهي لها حق اختيار الزوج الذي ترضى خلقه ودينة وأمانته، أما حق الرفض يكون للرجل شارب الخمر على ان الأخير 

صلى الله علية واله وسلم قوله  مرفوض عند جميع الأئمة عليهم السلام وسائر المسلمين فقد روي عن رسول الله

   ٣(شارب الخمر لا يزوج إذا خطب) وفي حديثا آخر (من زوج كريمته من شارب الخمر فقد قطع رحمها). 

وقد حث الإمام الرضا علية السلام على من لا ينبغي تزوجه بحدي آخر قوله( اياك ان تزوج شارب الخمر،  

  ٤فان زوجته فكاتما قدت الى الزنا) 

كد الأمام الرضا علية السلام في هذا المجال ومن باب الحفاظ على حقوق المرأة في خسية وقوعها لقد أ 

باختيار من لا يصح اختياره في الزواج، إذ اوجب الإمام كراهية تزويج سيئ الخلق والمخنث، يروى الحر العاملي 

قه سوء فقد فأجابه الإمام الرضا إليه إن احد أنصار الإمام علية السلام سأله ان له قرابة قد خطب الي وفي خل

   ٥قائلا: (لا تزوجه ان كان سيئ الخلق). 

  

 مكאنة אلمرأة 
ان الإسلام لم يلغ شخصية المراة واستقلالها داخل الشراكة الزوجية ولا يسمح باستغلالها، وقد أعطاها الحق 

في ان تتملك وان تصرف بملكها كيف شاءت وليس من الحق الرجل ان يتدخل في أمر يخصها من هذه 

م بنفقاتها بالقدر الذي يكفيها، الجهة ولا ان يتجاوز الرجل على حقوقها، كما ومن حق المرأة على الرجل القيا

                                                                                                                                                            
ألعאملي، אلשيخ   - ١ هــ)، וسאئل אلשيعة אلى تحصيل مسאئل אلשريعة، تحقيق אلשيخ عبد ١١٠٤محمد بن אلحسن( ينظر: אلحر 

 ٣٠ــ٢٨، ص ٧אلرحيم אلربאني אلשيرאزي، بيرוت، دאر إحيאء אلترאث אلعربي، ج

 ٢٠٣، ص ٤אلقزוيني، مוسוعة אلإمאم אلرضא علية אلسلام، ج  - ٢

  ٥٣، ص ٧אلحر אلعאملي، וسאئل אلשيعة، ج  - ٣
 ٢٢٧، ص ٢٠٠٣، ١عقيل، من אرוع مא قאله אلامאم אلرضא علية אلسلام، دאر אلمحجة אلبيضאء، طمحسن  - ٤

 ٥٤، ص ٧וسאئل אلשيعة، ج  - ٥



 ٧٨٥     אلمقאلات אلعربية

 

ويتلاءم ومكانتها وما يتفق والحالة التي اعتادت ان تعيشها قبل دخولها مسكن الزوجية، على ان نفقات الزوجه 

  ١وضمان حاجاتها أمرٌ أكد علية الإسلام. 

وقد ورد عن الإمام الرضـــــــا علية الســــــلام أحاديث تعطي أهمية الزوج ومكانته في حياة المرأة 

سناده عن الرسول صلى الله علية واله وسلم قوله (ما يعدل ب اعتباره جزءا مكملا لها ويذكر الإمام بإ

   ٢الزوج عن المرأة شيء). 

وفي أحاديث الإمام الرضا علية السلام يدعوا الى تجاوز صفة الجمال عند المراة والتمسك بعاداتها  

لقول الرسول صلى الله علية وسلم (لرجل تزوجها سوداء  وطبائعها الطيبة دون مستويات الجمال فقد جاء ذكره

   ٣ولودا ولا تزوجها حسناء عاقرا فاني مباهي بكم الأمم يوم القيامة). 

وفي الأهمية نفسها فان وجود المراة الى جانب الرجل ومشاركتها له في امور المعيشة وفي هموم الحياة  

ي الامام الرضا قوله (ركعتين يصليهما رجل متزوج افضل من بحد ذاته يمثل افضل صور العبادة عند الله يرو

  ٤رجل يقوم ليله ويصوم نهاره). 

شفيق والاخ   وقد ورد في خصائص الامام الرضا علية السلام قوله (الامام الانيس الرفيق والوالد ال

لمحبة الى الشــــــقيق والام البرة بالولد الصــــــغير)، وفي قوله هنا يضــــــرب الامام المثل بالام في بلوغ ا

غايتها، فانها تلك من أعلى مراتبها وأشـــدها، فاذا اريد بيان أقصـــى مراتب العلقة ضـــرب الام المثل 

وعلقتها بولدها الصغير ولولا هذه العلقه القلبية منها لما كبر ولا ترعرع فهي تسهر لياليها وتصرف 

لمتاعب مســرورة بالحمل عمرها في مدة رضــاعته الى ان يكبر بعد تحملها ايام حمله للمصــاعب وا

  . ٥له مستبشرة به في اشهرها التسعة ويوم وضعته الى ان كبر

ان تمثيل الامام بالأم وانها الوالده البرة بولدها ناظر الامام الى الجهة المشتركة بينه وبينها وهي  

بل باجمعها  لد وان الامة المرحومة  بالو نة بينهما التي اوجبت البر  كائ قة الشـــــــديدة ال ناس  العل ال

بأســــــرهم هم اولاد الامام المعصــــــوم في كل زمان وهم عيال علية مامور من قبل الله جل جلالة ان 

  ٦يرعاهم ويأخذ بأيديهم الى الجنة، 

 

 حسن אلمعאשرة
لقد فرضت الشريعة الاسلامية الواجب على كلا الزوجين ان يعاشر الآخر معاشرة بالمعروف، فيخلص له في 

ولايتكلم عنه مع الآخرين بشيء يؤذيه ويغضبه، ويحاول جهد طاقته ان يدخل السرور على سرة وعلانيته، 

مَعْرُوفِ نفسه، وان يزيل عنه كل الم وتعب، قال الله تعالى (
ْ
  ٧). وَعاشِرُوهُنَّ بِال

                                                                                                                                                            
 ٥٧אلبكאء، אلاسرة אلمسلمة، ص   - ١

 ٢٥٥، ص ٢، ج١٩٩٣، ٢אلعطאردي، אلשيخ عزيز אلله، مسند אلامאم אلرضא علية אلسلام، بيرוت، دאر אلصفוة، ط  - ٢

  ، ص٢ي، مسند אلامאم، جאلعطאرد  - ٣

 ٢٥٤، ص ٢אلعطאردي، مسند אلامאم، ج  - ٤

  ١٣٦، ص ١، ج١٩٩٠، ١אلغرוي، محمد، אمثאل וحكم אلامאم אلرضא או كلمאته אلمختאرة، بيرוت، دאر אلزهرאء للطبאعة ואلنשر ואلتוزيع، ط  - ٥
أمثאل וحكم، ج  - ٦  ١٣٦ص  ١אلغرוي، 

 ١٩سוرة אلنسאء، אلآية  ٧



 ٧٨٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

وقد ورد في تفسير هذه الاية القرآنية اي خالطوهن من العشرة وهي المصاحبة بما امر الله به من أداء 

حقوقهن التي النصفة في القسم والنفقة والإجمال في القول والفعل، وقيل ان المعروف المقصود هنا ان لايضر 

  ١بها ولايسئ القول فيها ويكون مبسوط الوجه معها على ان المقصود أن يتصنع لها كما تتصنع له. 

في هذا الشأن وكانت  لقد كان أهل البيت عليهم السلام يسدون النصيحة المخلصة لكل من استشارهم

عامة الناس تأخذ بنصائح أهل البيت في مسالة اختيار الزوجة الصالحة وأمور الزواج، وهنا يذكر الإمام في 

إحدى احاديثة عن الإمام علي علية السلام قائلا (قال أمير المؤمنين خير نسائكم الخمس، قيل يا أمير المؤمنين 

تية التي إذا غضب زوجها لم تكتحل بغمض حتى يرضا وإذا غاب عنها وما الخمس ؟ قال الهينة اللينة الموا

  ٢حفظته في غيبته فتلك عامل من عمال الله لا يخيب). 

 

 אلحقוق אلزוجية  
سر ان الزواج في الإسلام رباط قوي وميثاق غليظ يراد به الدوام وإشاعة جو المودة والرحمة بين الزوجين ولا يتي

والرحمة الا اذا ادى كل من الزوجين حقوق الآخر كاملة، وقد نظمت الشريعة  هذا الدوام ولاتنمو المودة

 الإسلامية العلاقة بين الزوجين حقوق كل منهما كاملة 

يؤكد الإمام الرضا علية السلام من خلال الأحاديث الواردة عنه تؤكد ضرورة حقوق الزوج على المرأة 

وأولها الطاعة فقد جاءت إشارات واضحة إن من أهم حقوق الزوجية هو جملة أمور منها حق الاستمتاع وقد 

ا المداعبة إذ قال (إذا أتي أحدكم جعل فيه شروطا منها ان يبدأ الاستمتاع بذكر اسم الله وتلاوة القران وبعده

أهله فليكن قبل ذلك ملاطفة فانه ابر لقلبها، وأسل لسخيمها، فإذا أفضى الى حاجته قال (بسم الله ثلاثا، فان 

  ٣قدر أن يقرأ أي آية حضرته من القرآن فعل،.. فقال رجل في المجلس فان قرأ باسم الله الرحمن الرحيم). 

مام علية السلام يرى إن الزواج من المرأة المطيعة مكاسب الرزق الحميد وفي حقوق الزوجية كان الإ

  للشخص، فان الله إذا أراد خيرا للعبد خصه بالزوجة الصالحة المطيعة، 

يرى الإمام علية الصلاة والسلام ان من واجبات حقوقه الزوجية هو تأكيد حق الرجل على أمرآته وان يجب  

ش وان تأخيرها او عزل نفسها عنه يُعتبر من المحرمات، الى جانب ذلك من جملة عليها طاعته إذا طلبها للفرا

الحقوق يؤكد الإمام على مسالة الإنفاق وقد حدد الإمام حد ألنفقه على العيال اذ روي عن احد أصحابه إن 

فقلت جعلت  قال اسأذنت الإمام الرضا علية السلام في النفقة على العيال فقال علية السلام بين المكروهين

ذِينَ إِذا فداك لا والله ما أعرف المكروهين ؟ ان الله عز وجل كره الإسراف وكره الآقتار وذكر له قوله تعالى (
َّ
وَال
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فاقهم اي الإسراف فوق الحاجة، ولا بخلاء على ان المقصود في هذه الآية ان يكونوا ليسوا مبذرين في إن 

بحق عيالهم فيقصرون في حقهم فلا يكفوهم، بل تجب العدالة والإسراف وفق الأمور المطلوبة، ومعلوم ان 

                                                                                                                                                            
أعلام אلقرن אلسאدس אلهجري)، مجمع אلبيאن في تفسير אلقرאن، אلطبرسي،    - ١ أمين אلإسلام אبي علي אلفضل بن אلحسن (من 

 ٤٨، ص٣، ج١٩٩٥، ١تحقيق مجمוعة علمאء، بيرוت مؤسسة אلاعلمي للمطبוعאت، ط

 ٢٥٥، ص ٢אلعطאردي، مسند אلإمאم، ج  - ٢

 ٢٠٢، ص ٤אلقزוيني، مוسוعة אلإمאم אلرضא، ج  - ٣

 ٦٧אلفرقאن אلآية   سוرة - ٤



 ٧٨٧     אلمقאلات אلعربية

 

هذه الآية فيها إشارات للنفقات الخاصة بالأسرة بنوعيها الواجبة والمستحبة ولا يزيدوا عن الحد فيدخلوا 

ن التبذير يؤدي الى إهمال واجبات الزوجية، فالتدبير المنزلي للأسرة يحقق النجاح ضمن التبذير، وبالنتيجة فا

  .المطلوب والرقي الاقتصادي لها

ومن حقوق الزوجية الأخرى التي يؤكد الإمام عليها هو التوارث بين الزوجين ذلك لان الأولاد فضل من  

ى إذا أراد بعبد خيرا لم يمته حتى يرى به الخلف، كما الله لاستمرار العلاقة الزوجية فقبول الإمام ان الله تعال

ويؤكد الإمام ضرورة الإكثار من الأولاد وهو بذلك لا يحبذ السقم اي عدم الإنجاب فيروى انه جاء إلية احد 

يشكوا السقم وأنة لا يولد له ولد فأمره ان يرفع صوته بالأذان في منزله وقد فعل الرجل ما أمر به الإمام فرفع 

 ١سقم منه ال

الحفاظ على النسب واستمرارية النسل: يعرف النسب بأنة القرابة الناشئة من صلة الدم بالتناسل، والنسب 

من أهم الأمور التي يحافظ عليها المرء ومن جملة مقدساته التي لا يريد ان يتعرض فيها لانتقاص او اهانة من 

صوله، وقد حرصت الشريعة الإسلامية كل الحرص كل احد، فالنسب عنوان شرف المرء وعزته ومرجعه الى أ

على حفظه واثبات صحته، ومنعت من قطعه ونفيه من غير دليل شرعي قاطع قطعا لدابر الفتن وحفاظا على 

 . ٢استقرار المجتمع والأسرة 

ويرى الإمام ان من الأمور المهمة للحفاظ على النسب هو الابتعاد عن الزنا لما فيه من الفساد من قتل  

الأنفس وذهاب الأنساب وترك التربية للأطفال وفساد المواريث وما أشبة ذلك من وجوه الفساد، مؤكدا ان الله 

لمواريث، وترك التربية وذهاب المعارف حرم قذف المحصنات لما فية من فساد للأنساب ونفي الولد وإبطال ا

  ٣وما فيه من الكبائر والعلل التي تؤدي الى فساد الخلق 

روي عن الإمام الرضا فيما يخص استمرار النسل قوله (حرم الله عقوق الوالدين لما فية من الخروج من  

ر وما يدعوا من ذلك الى قلة التوفيق لطاعة الله عز وجل والتوقير للوالدين وتجنب كفر النعمة وإيصال الشك

النسل وانقطاعهما في العقوق من قلة توفير الوالدين والعرفان بحقهما وقطع الأرحام والزهد من الوالدين في 

  ٤الولد وترك التربية بعلة ترك الولد) وهو يعتبر هذه الأمور من انقطاع النسل وفساد التدبير وخراب الدنيا. 

لمعروفة بخطبة النكاح التأكيد على ضرورة حفظ النسل بدليل قوله (ولو لم كما وقد جاء قوله في خطبته ا

يكن في المناكحة المصاهرة آية محكمة ولا سنة متبعة ولا أثر مستفيض لكان فيما جعل الله من بر القريب 

ور ما وتقريب البعيد وتأليف القلوب وتشبيك الحقوق وتكثير العدد وتوفير الولد لنوائب الدهر وحوادث الأم

   ٥يرغب من دونه العاقل اللبيب). 

كما ولا يرغب الإمام علية السلام ولا يحبب الزواج الذي يُشرط فيه عدم التوارث والتولد فقد روي عنه الشيخ  

حب
ُ
  . ٦الطوسي إن سئُل عن رجل تزوج امرأة بشرط ان لا يتوارثا وان لا يطلب منها ولدا فأجاب الإمام علية السلام لا أ

                                                                                                                                                            
 ٢٥٣، ص٤אلقزוيني، مוسוعة אلامאم אلرضא، ج  - ١

אلسאعدي، محمد، أحكאم אلنسب في אلفقه אلإسلامي، درאسة تأصيلية تطبيقية مقאرنة، طهرאن، אلمركز אلعאلمي للدرאسאت   - ٢
 ٧، ص ٢٠١٢، ١אلتقريبية، ط

أرוع مא قאله אلإمאم، ص  - ٣  ٤٢٨ـــ٤٢٧محسن عقيل، من 

أرוع مא قאله אلإمאم، ص  - ٤  ٤٢٨محسن عقيل، من 

 ٢١٥، ص ٤אلقزוيني، مוسוعة אلإمאم אلرضא، ج  - ٥

  ٢٢٧، ص ٤אلقزוيني، مוسוعة אلإمאم אلرضא، ج  - ٦



 ٧٨٨     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

إن الإنجاب حق مشترك بين الزوجين ولا يجوز لأحدهما ان ينفرد بقرار منع الإنجاب إلا لضرورات والحق 

  تقتضيها الظروف، كما ان هذا الإجراء يدعوا الى قطع النسل الذي لا يتناسب وأصول الشريعة الإسلامية. 

روي قوله في خطبته التي  يؤكد الإمام ان تكثير العدد من الأولاد يساعد في مواجهة مصاعب الحياة، فقد 

بيب القها والمعروفة بخطبة النكاح قوله: (وتكثير العدد وتوفير الولد لنؤائب الدهر ما يرغب في دونه العاقل الل

ويسارع إلية الموفق المصيب ويحرص علية الأديب الأريب)، هنا يحدد الإمام علية السلام هدف الاستمرار في 

  اء. نسل على ان من الأمور الواجبة فيه هو الاعتماد على الأبناء في السراء والضرالإنجاب والحفاظ على ديمومة ال

  

 אلخאتمة 
  بعد مسيرة البحث وفي ضوء ما توافر من معلومات يمكن ان نخلص بجملة من النتائج نوجزها بالتالي: 

 ان الزواج سنة إسلامية واجبة على كل مسلم ومسلمة وهو من ضروريات استمرار الحياة والبشرية بشكل عام  

تعد الأسرة اللبنة الأساسية لنجاح ورقي المجتمعات الإنسانية فهي ان صلحت صلح المجتمع وان فسدت  

 فسد المجتمع 

ام بالتكامل الاسري وتوجيه الأسرة نحو الحياة كان تراث الإمام الرضا علية السلام زاخرا بوصايا الاهتم 

السعيدة طبقا للقران والشريعة الإسلامية، على ان من اهم مقومات الأسرة الكاملة هو من وجهة نظر الامام علية 

 السلام هو حسن الاختيار والمعاشرة بين الزوجيين. 

لامام قد بين ضوابط الزواج الإسلامي من خلال تتبع الاحاديث المروية عن الامام علية السلام نجد ان ا 

 من مرحلة الخطوبة وحتى الاستقرار، وفي احاديثة وصفا مجملا لتوظيف طبيعة العلاقة بين الرجل 
ً
الصحيح بدأ

والمرأة، وقد فصل حقوق كلا الزوجين وحقوق الأطفال وشروط رعايتهم وفق الشريعة الإسلامية، كما ان 

 عليه من قبل أصحابه وأفراد المجتمع غالبيتها كانت أسئلة عرضت علية 

تعد خطبة النكاح للإمام الرضا علية السلام وثيقة تاريخية مهمة توضح سبيل الحياة الزوجية السعيدة  

 وهي مرجعا مهما لمن أراد معرفة مقومات النظام الأسري الصحيح.

عونا ان نوجه الباحثين الى تحليل ان ما وقفا علية من التراث الرضوي المتعلق بالأسرة وتكاملية نظامها يد 

الخطاب الرضوي المتعلق بسلوكيات الأسرة الإسلامية وتطبيق ذلك التراث على النظام الأسري المعاصر لأنه 

 يهدف الى حصانة أفراد الأسرة الواحدة ومنع وقوعهم من الزلل. 

لد من التراث الرضوي فيما يخص الأسرة والتكامل الأ 
ُ
 أساسيا من يمكن القول ان ما خ

ُ
سري يعد جزا

مسؤولية الإمام علية السلام في الحفاظ على الرسالة الإسلامية ونشر تعاليمها وتحصينها من التردي في هاوية 

الانحراف والانسلاخ من مبادئها، فكانت دعوته إصلاحية تهدف الى مواجهة الانحراف والتفكك الأسري 

 ة. والحفاظ على روابط العلاقات الزوجية السعيد

  

  



 ٧٨٩     אلمقאلات אلعربية

 

   אسترאتيجية אلمنهج אلرضוي في تحديد معאلم אلعدאلة
  

 ١محمוد שאكر عبוد אلخفאجي
  

 אلمقدمة
  بسم الله ارحمن الرحيم

لى سيد الحمد لله على آلائه وفواضل نعـمـائه، على ما اولانا من نعمـــه، وما وقانا من نقمــه، والصلاة والسلام ع

، انبيائه ورسله، المبعوث رحمة للعالمين (محمد بن عبد الله) وعلى آله سبل النجاة الى الله الطيبين الطاهرين

  وعلى المنتجبين من صحبه الأخيار الميامين. 

  ــــد... وبع

فإن مسيرة أئمة الهدى من آل النبي (عليهم السلام) حافلة بالنماذج الحياتية التطبيقية للمنهج الإسلامي 

ة العام لنظم الحياة في كل تفرعاتها، مع اختلاف الظروف الزمانية، والإقتصادية والسياسية للمجتمعات الإسلامي

شاء ان يطبق المنهج الإسلامي العام على الحياة.  وعلى مدى (قرنين ونصف من الزمن). لتكون هدى لمن

لك ولتكون ميزانا يوزن فيه الإنتماء الأمثل لهذا المنهج. والإمام علي بن موسى الرضا (عليه السلام) واحد من ت

مع موقفه وموقف آبائه الواضح من تلك السلطات  –النماذج، وتسنمه ولاية العهد في تلك الظروف العصيبة 

  استراتيجية واضحة المعالم للمنهج الإسلامي العام في هكذا ظروف. قد اعطى  –

ولهذا فقد تركز بحثنا هذا في الإستشفاف من سيرته العطرة تلك لتحديد معالم تلك الإستراتيجية في 

 بامنهجه لتحديد معالم العدالة، لتقاس الإشباه بنظائرها على تقادم العصور واختلاف الأزمان. لعله يفتح لنا با

له ولع -والله أمنية لا بنالها إلا ذو حظ عظيم  –في إشارة من شفاعة ليوم اللقاء فتلك  –عنده (عليه السلام)  –

فضلكم في دعوتنا اليه والجهود  -ولجميع الأخوة القائمين عليه  -يلقى ترحيبا في مؤتمركم هذا شاكرين لكم 

 ميع ويوفقهم لمرضاته انه سميع مجيب المبذولة في اعداده. داعين المولى القدير ان يرعى الج

 

  تمهيد
لايمكن قراءة سيرة الرسول الإعظم محمد (صلى الله عليه وآله وسلم) وسير أئمة الهدى من اهل البيت (عليهم 

السلام) قراءة تاريخية عابرة، كما تقرأ سير القادة والأعلام الآخرين. ولا يمكن تحليل الأحداث التاريخية التي 

يرة تلك السير وفق المنهج التاريخي، الذي تتعاوره الكثير من الشكوك، وتتداخل فيه الكثير تحدث في مس

من التحويرات. إلا بعد التقصي والتروي والتدبر والتفكر بالروايات التاريخية وفق المنهج الفقهي الأكثر دقة من 
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 ٧٩٠     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

فاصله، العقائدية والعبادية والإخلاقية، المنهج التاريخي، لأن سيرهم تعد الثقل الأكبر للتشريع الإسلامي بكل م

وكونها تعطي منهجا حياتيا، يرسم لنا استراتيجيات الحياة بكل تفرعاتها ونظمها، السياسية والإقتصادية 

والإجتماعية، وتتماشى مع حيثيات الزمان والمكان. لذلك تعددت أدوارهم ومواقفهم تبعا لظروف الأحداث 

الصلح اخرى، والثورة والسبف ثالثة، وهكذا. وكلها ترنو الى هدف واحد واساليب وملابساتها فالمهادنة مرة، و

متعددة. لرسم منهج حياتي، وميزان تشريعي اسلامي توزن فيه الأحداث والمواقف لتنتهي في النهاية الى 

  مواقف الفكر الإسلامي لما حدث وما يحدث وما سيحدث مستقبلا 

 فهو من مقومات الهوية الإسلامية، وما خالفها فلا ينتمي اليها وليس لهفما كان موافقا لسيرهم وافعالهم، 

اية صلة بها. ومن التجوز والتجني على الهوية الإسلامية أن تطلق بعض التصرفات والأفعال التي قام بها بعض 

لى النظرية القادة او الولاة والسلاطين الذين تسلطوا على رقاب المسلمين على مسرح تاريخهم، كونها تنتمي ا

ق لإ غلا –السياسية او الإدارية او الإقتصادية، بل وحتى الإخلاقية والتربوية  –الإسلامية في نظمها المتعددة 

ر ابواب التحديات المعاصرة للهوية الإسلامية، او الوقوف أمام الدعوات التي تحاول ان تطعن بالإسلام او بالفك

اء او الأشخاص، وانما تلك كيانات سياسية قد ينتمي البعض منها الإسلامي انطلاقا من تصرفات اولئك الأمر

مرت  الى الإسلام بينما لا ينتمي الكثير منها الى الإسلام وانما تمثل افعال اصحابها او الكيانات السياسية التي

  على مسرح تاريخ المسلمين في حقبه المتعددة. 

ستنادا ا سلام كدين او فكر او عقيدة ا صادرة من الذين يدينون فلا يطعن بالإ صرفات ال لى تلك الت

ومع وقوف تدوين التاريخ «او يدعون الإنتماء الى الإسلام. فالإسلام شيء والمسلمين شيء آخر غيره. 

، إلا اننا نلمس انســـــيابية بعض الأفكار الجريئة، وهي تزخر 
ً
ضـــــد مســـــيرة أهل البيت جملة وتفصـــــيلا

اري والفكري لاهل البيت، وتكشف عن نفائسه المذخرة، بشذرات نادرة من المخزون الثقافي والحض

بقدر ما يسمح به التمرد على قانون التاريخ العام في ذيليته للسلطة والحاكمين، ومع هذا كله تسرب 

هذا الضـــوء المحدود في اســـتبانة الملامح العامة لفكر اهل البيت (عليهم الســـلام)، وما غيب عنا كان 

 ذا بال لاستدراجه هو الأكثر بطبيعة الحال، 
ً
ولدى تعاملنا المعرفي مع هذا المتبقي الشامخ رأيناه شيئا

توثيق تلك اللقطات اللامعة التي لا تخبو، وهي تغالب حركة التدوين لآثار اهل البيت بعامة بكثير 

بالاهتمام   
ً
ما ملأ الخافقين، بحيث كان جديرا تاريخي، وإن برز من بين هذين  هدر ال من الغموض وال

ستطلاعي بما افاض به لفيف من قادة الفكر الغابر والمعاصر في إضمامة عطرة لموروث الإمام الرضا الا

ــــــمت مراغمة للتاريخ  (عليه الســــــلام) بحياة الوعي النابض بالعرفان والتقييم المنطقي، وهو لوحة رس

  ) ١(»الرسمي، ولكنها تعبير التاريخ الواقعي الرصين 

ومن هنا ستنطلق هذه الدراسة من خلال مواقف وسيرة الإمام علي بن موسى الرضا (عليه السلام) بوضع 

منهج رضوي جديد يختلف في بعض احداثه عن مناهج آبائه من أئمة اهل البيت (عليهم السلام). وليرسم لنا 

ك، لملابسات احداثها التاريخية آنذاطريقا لا يبتعد عن مناهج آبائه، ولكنه استراتجية للظروف الزمانية، وتبعا 

ويرسم للمستقبل القريب او منهجا توزن به المواقف، واستراتيجية واضحة المعالم اسلامية الإنتماء لكل عصر 

  فيما اذا شئنا العمل في تطبيق المنهج الإسلامي على الحياة العامة. 
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 ٧٩١     אلمقאلات אلعربية

 

  אسترאتيجية אلمنهج אلرضוي
كما يحلو للبعض  –ان المقصود بالإستراتيجية هنا، معناها العام لا بخصوصها بالمواقف العسكرية فقط 

وانما بمفهومها كونها خطة طويلة الأمد للوصول الى هدف ما، او غاية محددة، وبمهارة  –يخصصها بذلك 

منهجا محدد الرؤى وواضح المعالم دقيقة تلزمنا تحقيق النجاح في تطبيق مقومات الهوية الإسلامية، وترسم لنا 

لإعداد مؤسسات علمية وفكرية وثقافية لدعم نقاط القوة، بل والعظمة في الثقافة الإسلامية. وبالمقابل اضعاف 

نقاط القوة في التحديات وخصوصا المعاصرة منها والتي تواجه الهوية الإسلامية. خصوصا والإسلام عموما، 

في هذا العصر اعتى هجمات الأعداء وتخرصات المتزلفين لهم. من ثقافات  خاصة وان الفكر الإسلامي يعيش

دخيلة، او دعوات مغرضة، بعضها ربما ياتي من داخل المجتمعات الإسلامية في حين ان بعضها الآخر قادم من 

مادية  خارجها، او من مخططات الأعداء، ولربما من سلامة قصد او قصور في التدبر والتفكر، او ربما من مظاهر

زائفة، او دعوات حق مزيفة بجلباب الحقوق او الحرية او التحضر من دون تحديد لحقيقة تلك المفاهيم. تحت 

مسميات المدنية او العولمة والتي ساعدتها على الإنتشار وسائل التواصل الإجتماعي المتاحة للجميع تحت 

ئج اجتماعية او هبوط وتدني حضاري. ونستشف مسميات العلم والإنطلاق او الحرية، وما ترتب من ذلك من نتا

من كل تلك الإستراتيجيات لتخلق لنا منهجا متكاملا باسس واركان ومحتوى يعطينا نتائج دقيقة تنطلق من 

المنهج الإسلامي الإلهي العام ولكل مفاصل الحياة لتحقيق صور العدالة وفق مفهومها الإلهي الثابت لا وفق 

ية، فيما اذا شئنا النهوض بالحضارة العالمية، وتطبيق الحضارة الإسلامية بوجهها مفاهيمها الوضعية النسب

ن الناصع. باعتبار ان الحضارة مرحلة سامية من مراحل التطور الإنساني، ومظاهر الرقي العلمي والإخلاقي، بعد ا

والمساواة على الأرض فشلت المناهج الوضعية لتحقيق الإستقرار البشري او السعادة او تحقيق اسس العدالة 

يالأمن الإجتماعي والسلام العالمي، وذلك باعتمادها على المظاهر المادية للحضارة باعتبارها هي الحضارة، 

 دون المعالم الروحية، انطلاقا من ذات النفس الإنسانية واحتياجاتها. اودون معرفة اصول السعادة للإنسان، او

ا، او لمساواة الحقة، لأنها تعتمد القوانين الوضعية النسبية، مكانا او زمانتحقيق معالم العدالة الإجتماعية او ا

  تبعا لحاجات الإنسان، والني انتجت الشذوذ الأخلاقي لتصل بالحضارة المزعومة الى الإنحطاط دون الرقي. 

بالمنهج كل ذلك انطلاقا من مواقف وسيرة الإمام علي بن موسى الرضا (عليه السلام) ولهذا حددنا البحث 

  الرضوي. 

ومع الظروف التي عاشها في عصره وعاصر معاناة الأمة من سلاطين الجورعليها وولاتهم الذين سلطوهم 

على الناس ولذلك (( كان موقف الإمام دقيقا للغاية، وعليه مواجهة الأحداث في منظور متوازن لا افراط به ولا 

دون الهجوم الصارخ الذي قد يؤدي الى نتائج سلبية، فهو  تفريط، ولم يكن له خيار إلا الدفاع قدر المستطاع

يريد للأمة ان تنعم بحياة افضل، وان يتمتع الجيل الحالم بالخلاص بمستقبل مطمئن، ويريد للإسلام انتشارا 

وازدهارا واقعيين، دون زيغ السلطات وعبث الولاة، فجند طاقاته العملاقة لتحقيق هذين الهدفين الملحين، 

عدة البالغة في الهدى والتوجيه والتعليم، وجرد من نفسه مثالا للسعي الحثيث، فحاضر وناظر وحاور، فأعد ال

والتقى الناس صغارا وكبارا، وخاض غمار الأحداث في الصميم، حتى اعذر فيما بينه وبين الله تعالى، واعذر 

 ) ١(فيما بينه وبين نفسه) ) 
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 ٧٩٢     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 אلمنهج אلرضוي
لا يقتصــر منهـــج الإمـــــــام علي بن موسى الـــرضا (عليه السلام) فـــي حياته وسيرته على سبيل واحد من سبل 

الحياة العامة، بل رسم طريقا واضحا ومنهجا سليما لكل مفاصل الحياة، منذ باكورة حياته متبعا لآبائه، مستمدا 

ولإطلاعه الدقيق لسيرة الرسول الإعظم  –وهو العالم بها  – اسسه من فهمه لآيات القرآن الكريم الفهم الصحيح

المتصلة بأصح طرقها وأصدقها، كونهم اهل بيته وألصق الناس به، ولما وسنته الصحيحة من خلال روايات آبائه 

يحمله وما ورثه من إرث علمي تلقاه من آبائه كابر عن كابر، ولا ينتابه الشك ولا تتطرق اليه الظنون، فلو 

طينا سيرته الحياتية وما يحمله من ورع وتقوى وخلق رفيع، شهد له به القاصي والداني، والمخالف قبل تخ

المماليء، وفي اجواء عصفت بها مظاهر العبث واللهو، ولعبت به اهواء البذخ والترف والرفاهية والإسراف حدا 

الكثير منها، ) ١(الى منهجه الإخلاقي العام. منذ عصر (هارون الرشيد) لا ينتمي في اكثر مفاصله الى الإسلام ولا 

ولا تليق حتى بأدني وظيفة يتسنمها موظف في دولة يحترم وظيفته، فكيف بدولة تدعي انها تنتمي الى المنهج 

  الإسلامي بمسيرتها؟ 

وقد حفلت كتب التاريخ ومدوناته بتلك التصرفات والإفعال المشينة للذوق العام، من ليالي حمراء مليئة 

  بالفسق والمجون، حتى اشتهر ذلك وابيحت مجالس اللهو والطرب. 

ومن هنا كان لمواقف الإمام علي بن موسى الرضا (عليه السلام) الدور الأكبر والأول والوحيد في الإشارة 

سنوات) من  ١٠الى مواطن الإنحراف تلك، وبمسيرته المتزنة المتعقلة وباقواله وتقريراته، خاصة وانه عاصر (

مع وجود والده الإمام (موسى بن جعفر (عليه السلام)،  -ه ـ١٩٣ه ـحتى عام ١٨٣من عام  –ومة (الرشيد) هذا حك

وقد شهد عن قرب وعرف الإسباب التي ادت بابيه الى طوامير السجون والمعتقلات عن كثب، من اجل قول 

يضا الإرهاب الهاروني وقادته كلمة الحق ووقوفه درعا حصينا للدفاع عن المنهج المحمدي الأصيل. ووعى ا

وولاته على علماء الأمة عموما وعلى العلويين واتباعهم بصورة خاصة، ولعل قتل قائد هرون الرشيد (حميد بن 

واحد من تلك الأمثلة الشاهدة ) ٢(قحطبة الطائي) بأمر من هرون عندما كان بطوس لستين علويا برميهم في البئر

يره الكثير من الأمثلة الشاخصة امام مرأى ومسمع الإمام (عليه السلام)، اضف على ذلك الإرهاب والتنكيل. وغ

الى ذلك ما حدثه به ابيه من احداث جسام وقتل وترويع للأمة من آباء هارون الرشيد الذي عاصرهم ابوه او 

ء اجداده نقلا صحيحا وبوعي وحضور منهم، وليس محض رواية ينتابها الشك او تاريخ تلعب به الأهوا

   –كما هو عند غيره  –والإنتماءات 

كل هذا يدعو الإمام الرضا (عليه السلام) بتوخي الحيطة والحذر الشديدين ويوصي اعوانه وشيعته 

والمقربين اليه بذلك، ويقرأ الرقابة الشديدة التي يضعها اولئك الحكام عليه بعد رحيل والده. وتلك اشارة 

ام في الخط السياسي المتبع آنذاك، وإعلانا منه واضحا بعدم إنتماء ذلك فعلية منه الى الإنحراف العباسي الع

  النظام الى الخط الإسلامي الأصيل. 
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 ٧٩٣     אلمقאلات אلعربية

 

وتلك قاعدة عامة تحاكي الأجيال اللاحقة الى عدم الركون الى الطغاة والمتنفذين في دوائر اولئك الطغاة 

  ى السمع وهو شهيد. والحذر الشديد منهم، وعدم الإنخراط في دائرة قيادتهم لمن الق

أضف الى ذلك ان الفتن والإخطار الخارجية على البلاد الإسلامية ممن يحيطون بها، وكانوا يتحينون 

الفرص واستغلال مواطن الفتن والنزاعات الداخلية للإطاحة بالدولة وبالأمة الإسلامية، وقد كانت الدولة 

ون الفرص بضعف السلطة او اشتداد الفتن الداخلية والمسلمين محاطين باخطار جسيمة خارجية واعداء يتحين

والإنفلات الأمني، كي ينقضوا على المسلمين بالقتل والدمار، وكمثال على ذلك ما اوقعه (الخزر) بالمسلمين 

بوقعة شديدة الوطأة، راح ضحيتها اكثر من (مائة الف) من الرجال وسبيت فيها آلاف النساء منهم، حتى قيل 

  ) ١(لإسلام امر عظيم لم يسمع قبله بمثله ابدا. بانه جرى على ا

وكان الروم ينقضون العهود والمواثيق المعقودة بينهم وبين الدولة العباسية كلما سنحت لهم الفرصة، أو 

  وجدوا ضعفا بالسلطة، وينقضون على الثغور بالإعتداء على الناس وممتلكاتهم. 

  ويلاد الروم والمغرب الإسلامي.  كل تلك قد اشتدت في عصر الرشيد في بلاد فارس

هذا في جانب، واذا اضفنا في الجانب الآخر الإضطرابات والفتن في الجبهة الداخلية والحركات المسلحة 

في داخل الدولة والتي تناقلتها مدونات تاريخ تلك الفترة الزمنية. والتي كانت هي الأخرى تهدد امن الأمة 

هـ، وقد ١٨٥هـ وقد استمرت الى عام ١٨٤ابو عمرو حمزة المشاري) عام وامنهم الإجتماعي عموما، كحركة (

قمعها (هارون الرشيد) بعد مقتل اكثر من (عشرة آلاف) من اعوانه غير الذين قتلوا من اعوان الرشيد وجنده. 

لاف هـ إلا بعد مقتل الا١٨٦هـ ايضا خرج (ابو الخصيب) للمرة الثانية ولم تقمع حركته في عام ١٨٥وفي عام 

  ) ٢(من الأبرياء من طرفي النزاع. 

هـ والذين كانوا يمثلون من قبل أعمدة ١٨٧وزادت الجبهة الداخلية ضعفا وفتنا (نكبة البرامكة) عام 

  السلطة. كل هذا جعل السلطة العباسية تعيش بمعزل عن الأمة، وعن السلطة ايضا. 

وفي وسط ذلك الزحام من الأحداث الجسام هلك (الرشيد) بعد ان قسم الدولة الى دولتين متناحرتين بين 

ولديه، فاشتدت وتفاقمت الظروف السياسية وما ستلقيه تلك الأحداث على الأمة من فقدان الأمان، وتردي 

  للناس.  الأوضاع الإقتصادية، وانحطاط المجتمعات الإسلامية، وتدهور الحياة العامة

هـ  ١٩٣من عام  –وقد تفاقمت اكثر في زمن الصراع والنزاع على السلطة بين الأخوين (الأمين والمأمون) 

  مما احدثت شرخا كبيرا وخطرا جسيما على الأمة.  -هـ ١٩٨حتى عام 

ليه فلم يبق للأمة موئلا وملجأ إلا علماء الدين ورجال الإصلاح، ويتربع الإمام علي بن موسى الرضا (ع

السلام) على القمة منهم، فقد كان (عليه السلام) (( محط انظار الفقهاء، ومهوى افئدة طلاب العلم، ويشهد 

لذك قوله (عليه السلام) : كنت اجلس في الروضة، والعلماء بالمدينة متوافرون، فاذا أعيى الواحد منهم عن 

ها. وكان يأمر اتباعه بمداراة عقول الناس، وعدم مسالة أشاروا عليً بأجمعهم، وبعثوا إليً بالمسائل فاجيب عن

تحميلها ما لا تطيق من افكار وعقائد، فقد قال لمحمد بن عبيد: قل للعباسي يكف عن الكلام في التوحيد 

  ). ٣(وغيره، ويكلم الناس بما يعرفون ويكف عما ينكرون) ) 

                                                                                                                                                            
  هـ١٩١هـ ו ١٨١ينظـــر: אلذهبي: تאريخ אلإسلام: حואدث سبة  (١

 ٢٨٧، كذلك ٢٧٣، ٢٧٢/  ٨ينظـــر: אلطبري: تאريخ אلطبري:  (٢

أعلام אلهدאية (אلإمאم علي بن مוسى אلرضא) :  (٣  ٨٩/  ١٠אلمجمع אلعאلمي لأهل אلبيت: 



 ٧٩٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

ي سناياه، رحيما في سماحته، امينا في فقد كان (عليه السلام) نديا في تواضعه، كريما في عطائه، زكيا ف

دينه، تقيا في عبادته، حليما في غضبه، سخيا في حلمه، رفيعا في خلقه، منيبا الى بارئه، عالما في دينه ودنياه، 

جامعا لسمات العز والفخر، صلبا في مبادئه، مخلصا في دعوته. مدحه اعدائه والمخالفين معه قبل ان يمتدحه 

قد حفلت كتب الرجال، ومدونات الجرح والتعديل بالإشارة الى عدالته ونبله وتوثيقه، ولو اصحابه ومريديه، و

انه اكبر مما قالوا، واوثق ممن وثقه ومنها قول ابن طلحة الشافعي بانه: ((كانت مناقبه سنية، ومكارمه حاتمية، 

بوية، قمهما عد من مزاياه، كان وشنشنته أخزمية، واخلاقه عربية، زنفسه الشريفة هاشمية، وأرومته الكريمة ن

  ) ١((عليه السلام) أعظم منه، ومهما قيل في مناقبه كان اعلى رتبة منه) ) 

ومن البديهي ان يكون مثل هكذا وصف موئل الناس وملجأ العلماء ومقصد الحاجات، ومن البديهي ايضا 

ما متناقضة في بعض مواردها مما ان تلقي تلك الأحداث الجسام على الساحة الفكرية آراء ورؤى مختلفة ورب

يزيد او يفرض على الإمام مهمة اكثر مما دعاه التوجه الفكري اكثر، ومن هنا فان هذا يستوجب اسسا رصينة 

  ومنهجا باستراتيجية متعددة الجوانب منها: 

ها ستلقي بجرانأولا: الأساس الفكري والعلمي: فالإصلاح العقــائــدي والـوقــوف امــام حركات التزوير التي 

حتما على الساحة الفكرية في معترك تلك الظروف العصيبة، يلقي على الإمام تبعات اكبر تثقل كاهله العلمي. 

فجابه حركات الغلو والزندقة، ووقف امام دعوات التحوير والزيف الفكرية، وفند شبهات المنحرفين واوضح 

قلية علمية واضحة، بحجج وبراهين وأدلة دامغة، ربما صرح بطلان دعاواهم، ورد شبهاتهم بأدلة نقلية موثقة، وع

بلعن أصحاب بعضها وامر بمقاطعة البعض الآخر منهم. وجابه كل تلك الحركات بالردود والفكر السليم 

 والدليل المنطقي المتعقل والمقنع، ودعا الأمة الى التعلم واللجوء الى العلم والعلماء وأهل الخبرة. فتوسعت

  شيعية حوله، ينتهلون من علومه ويسألون عن مرادهم القواعد ال

  ومن البديهي ان يتطلب هذا التوجه ورعا وتقوى واضحين، وهذا هو الأساس الثاني لهذا الأمر. 

ولاة ثانيا: الإساس الأخــلاقي والتربـوي: الذي تحتاجه الأمـة ليــوازن بين ما تلفـظه تصرفات وأفعال القادة وال

ترفين، خاصة اولئك البعيدين عن مركز الدولة في الأمصار والمستغلين لضعف السلطة السياسية والمتسلطين والم

هم فيها مما يزيدهم ايغالا في الأنحراف والتنكيل بعيدا عن الرقابة، او ان يجدون لهم العذر باتهام الرافضين لسيرت

نة ين المنهج الإسلامي الحق بالخلق الرفيع ومعوبالزندقة او التهمة بالوقوف ضد السلطة. يوازن بين هذه التصرفات وب

  الضعفاء واطعام الجياع والعودة الى الله، ليبقي للرقي الحضاري منهاجه الإلهي الأصح. 

فقد كان الإمام الرضا (عليه السلام) الإنموذج الأفضل، والقدوة المحتذاة بها في ذلك المجتمع ليمثل 

ذا الجانب، والذي يشكل احدى اسس الإستراتيجية للمنهج الإسلامي التطبيق الأمثل للمنهج الإسلامي في ه

  في توخي العدالة في الورع والتقوى. 

ولهذا فقد وصفة أحد معاصريه بقوله: (( ما رأيت ولا سمعت بأحد أفضل من ابي الحسن الرضا (عليه 

السلام)، ماجفا أحدا، ولا قطع على احد كلامه، ولا رد أحدا عن حاجة، وما مد رجليه بين يدي جليس ولا إتكأ 

دة مماليكه، قليل النوم بالليل، قبله، ولا شتم مواليه ومماليكه، ولا قهقه في ضحكة، وكان يجلس على ما ش

  ) ٢(يحيي اكثر لياليه من اولها الى آخرها، كثير المعروف والصدقة، واكثر من ذلك في الليالي المظلمة) ) 

                                                                                                                                                            
 ٦٦ / ٢אبن طلحة אلשאفعي: مطאلب אلسؤוل:  (١

 ١٨٤/  ١אلمفيــــد: عيוن אخبאر אلرضא:  (٢



 ٧٩٥     אلمقאلات אلعربية

 

فتوخى في استراتيجية منهجه سبلا متعددة بعضها قولي تناقلته الألسن ودونته التواريخ، وبعضها فعلي 

ري، إحتكم اليه المختلفون. حتى كان مضربا للأمثال في تواضعه وهو ولي شاهدته العيان، وبعضها الثالث تقري

وهو –للعهد، ومن الأمثلة على افعاله تلك انه (عليه السلام) كان يخدم نفسه بنفسه ولم يأمر خدمه بخدمته 

في البلد  حتى قيل (( انه احتاج الى الحمام فكره ان يأمر أحدا بتهيئته له، فمضى الى حمام -ولي عهد للسلطة 

لم يكن صاحبه يظن ان ولي العهد يأتي الى الحمام في السوق فيغتسل فيه، وإنما حمامات الملوك في قصورهم، 

ولما دخل الإمام الحمام كان فيه جندي فأزال الإمام عن موضعه، وأمره ان يصب الماء على رأسه، ففعل الإمام 

ي هلكت، أتستخدم ابن بنت رسول الله (صلى الله ذلك، ودخل الحمام رجل كان يعرف الإمام فصاح بالجند

عليه وآله وسلم) ؟ فذعر الجندي ووقع على الإمام يقبل اقدامه، ويقول له متضرعا: يا بن رسول الله ! هلا 

  عصيتني إذ امرتك؟

  ) ١(فتبسم الإمام في وجهه وقال برفق ولطف: إنها لمثوبة، وما اردت أن اعصيك فيما أثاب عليه) ) 

هذا ميزانا للسلاطين او الولاة والملوك وأصحاب المناصب ليكون سنة لهم إن شاؤوا ان يطبقوا ليضع ب

نظام الإدارة والقيادة في الإسلام وفق المنهج الإلهي الحق، ولينقل للأجيال الصورة المشرقة لمواقف الفكر 

يحفل بأي مظهر من مظاهر  الإسلامي الحق للمناصب. فكان (عليه السلام) (( حينما تقلد ولاية العهد لم

السلطة، ولم يقم لها اي وزن، ولم يرغب في اي موكب رسمي، حتى لقد كره مظاهر العظمة التي كان يقيمها 

كره التعظيم من ا لمخلوق لأجل المنصب، لأنه اكبر من المناصب الزائلة، وأعلى من ) ٢(الناس لملوكهم) ) 

الولاية التي يمنحها مخلوق له، ليعطي للقادة والمسؤولين في الحياة الدنيا الذين يتسنمون المناصب تلك 

المنهج الإسلامي معناها السنة العطرة، والمسيرة الحقة في النظام الإسلامي للإدارة والقيادة ليعطي للعدالة وفق 

الحق في كون الرب واحد والنسب واحد والأصل واحد لكل بني الإنسان، فلا يرفع الإنسان إلا العمل الصالح 

  فان (اكرمكم عند الله اتقاكم) وهذه سيرة آبائه وابنائه من أئمة اهل البيت (عليهم السلام) 

عموما وللمنهج السياسي الإسلامي بصورة خاصة، فشكلت سيرته ومواقفه اركانا واسسا للمنهج الإنساني 

واشتهر ذلك الأمر من تسنمه ولاية العهد وقبوله المنصب الثاني في تلك الدولة، ليكون ميزانا دقيقا للعامة 

والخاصة، للحاضر آنذاك الذي تتناوشه الأفكار وتعصف به الأهواء، وتحوره الغمة التي رانت على القلوب، 

لأبصار، نتيجة الإعلام المضلل الذي اشاعه السلاطين العباسيين كونهم (ظل الله على وعميت الكثير من ا

الأرض) او كونهم (الخلفاء الشرعيين للرسول) او كونهم (اهل بيت النبوة) لقرابتهم من رسول الله (صلى الله 

وتحيط بهم هالة كبيرة  عليه وآله وسلم) خصوصا وان السلاطين العباسيين كانوا من (الفقهااء) ومن (الأدباء)

من وعاظ السلاطين و( المتفيـقهون) والمتطفلين على العلم والدين، من اصحاب (العمائم واللحى) التي تزيد 

  العامة من الناس حيرة، والبصائر تعتيما، والأبصار عمها. 

ة عمقا اكبر وموقف الإمام علي بن موسى الرضا (عليه السلام) في تلك الظروف العصيبة قد اعطى للإمام

عند العامة من كونها (رياسة دينية عامة في حفظ المصالح الدينية والدنيوية) او اقتصارها على انها (رياسة عامة 

في دار التكليف) او هي (خلافة للرسول في إقامة الدين) فاقتصرت هذه التعريفات على اقامة العدل الإلهي على 

لتسيير عجلة الحياة وفق المفهوم الضيق للعدل. ولو  –ة الدنيا فقط اي في الحيا –الأرض، او في دار التكليف 
                                                                                                                                                            

  ١٣٨אلשبلنجي: نוر אلأبصאر:  (١

  ٢٨/  ١٠אلمجمع אلعאلمي لأهل אلبيت: אعلام אلهدאية:  (٢



 ٧٩٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

ان هذا الأمر قوام الحياة ومنهجها الأوفق، ولكن في حقيقة الأمر العدل لا يكون عدلا ما لم يوصل اصحابه الى 

صب ولاية السعادة الدائمة في منازل المخبتين. لذلك بدأت مسيرة الإمام الرضا (عليه السلام) قبيل تسنمه من

العهد بحديثه المتواتر والذي عرف بحديث (السلسلة الذهبية) التي لا ينتاب نسبها اي شك في اي طبقة من 

  طبقات رواتها بقوله: 

بشرطها وشروطها، وأنا  –ثم استدرك بعد ذلك بقوله  –( لا إله إلا الله حصني فمن دخل حصني أمن من عذابي 

  من شروطها) 

وإكماله للحديث بعد هنيئة من الوقت ليشد الأذهان الى ذلك الإستدراك أفقا اوسع من  ولعل في استدراكه ذاك

لقلقة لسان عابرة، فوضع وظيفته ومنهجه الذي سار عليه او الذي سيستمر عليه شرطا اساسيا من شروط ذلك الحصن، 

ئه، فيشترط على طالب النجاة ان ليحقق العدل في الأولى، فيغلق ابواب المدعين للعدالة بعيدا عن منهجه ومنهج آبا

يوحدوا الله وفق شروطه. ويغلق الباب المستقبلي على التخرصات او الشبهات التي ستلقى على قبوله لولاية العهد 

في تلك الظروف السياسية والإجتماعية العصيبة. فلا يفهم منها تأييدا للمأمون، ولا يؤخذ منها رفضا للأمين، وإنما 

  للحاضر آنذاك وللقادم تتناقله الأجيال لمهمة السلطان ومقارنة أفعالهم بافعاله كمهمة الإمامة. انموذجا تطبيقيا 

فينتزع من السلاطين دعاواهم لإمامة الأمة بدون العدل وفق مفهومه الإلهي العام والشامل في الحياة وفي المصير 

سعادة الدارين  –وسع وفق المفهوم الإلهي للحضارة هي كونها قوام الحضارة. لأن النتيجة النهائية للحضارة بمفهومها الأ

ومن هنا: يستوجب اعادة النظر في المفاهيم القاصرة لتعريفات الحضارة، مادية كانت او اخلاقية، ثم ان العصر الذي  –

د تكالب الأعداء عاش فيه الإمام الرضا (عليه السلام) كان اكثر العصور فتنا واخطرها عتمة، وأشرها إيغالا في الشبهات، وق

في استغلال تلك الظروف لإلقاء شبهاتهم في اوساط الأمة. فلابد اذن في تلك الظروف من التصدي للفتن وبقوة، 

والكشف عن العتمة بصراحة، وردودا للشبهات بصرامة، عندها لا بد ان يكون المتصدي هذا مبسوط اليد في الحياة 

هنا فليس هناك مكانة أعلى من الإمام الرضا (عليه السلام) وقتذاك، وليس من  العامة، وواسع المعرفة، قوي الشكيمة، ومن

من  –مهمة اعظم للإمامة من تلك المهمة، لذلك فان بروزه كأحد أقطاب الدولة، بل ومن اعلى مناصبها ليتسنى له 

لموقف الإسلامي الحق من كل ا –المخالف له قبل المؤمن بامامته  –ان يعلن قولا وفعلا وتقريرا للملأ  –خلال وظيفته 

تلك التخرصات، دون ان يشترك في تولية هذا، او عزل ذاك، والذي كان من احد واهم شروطه عند قبوله ولابة العهد 

  تلك. فاعلن انه احد ربان سفينة النجاة عند امواج الفتن وعاديات الزمن وتكالب الشبهات. 

حت المراد واشارت الى واضح الطريق لمن شاء منهم ان يستقيم. مواقفا اوض –رغم التعتيم  –فدون التاريخ عنه 

في وقت ضاعت فيه الحريات وانجذم فيه حبل الدين، وبانشغال السلاطين بالصراع على السلطة، وبانفلات امني 

  وضياع للحقوق وسيطرة الأقوى بل وضاع العدل تماما. 

مهمة الإمامة إقامة العدل والحفاظ على كيان المجتمع مما استوجب من الإمام وهو العارف بالحق ان من اولويات 

الإسلامي خصوصا وانه جاء بطلب من احد اقطاب الصراع ومن اعلى سلطة متنفذة فيه، وليس بطلب من الإمام الرضا 

  (عليه السلام) نفسه ولا بسعي منه. 

  از الى البصرة فالأهواز والى خراسان. وفعلا استتب الأمن بقبوله ذاك في الأمصار التي مر عليها في مسيرته من الحج

ثم ان للإمامة ومنصبها سهم كبير من الوحيانية التي تؤمن يها العقلانية المعرفية او ما يطلق عليها بالعقلانية 

الفعلية احيانا، من الوقوع بالخطأ، وتلك هي العصمة التي تتصف بها هذه السلسلة النبوية الطاهرة من أئمة اهل 

م السلام) فتعصم أقوالهم وأفعالهم وتقريراتهم من التحوير او الوقوع بالخطأ. وهذا أمر يستوجب على البيت (عليه
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يؤخذ بنظر الإعتبار. بعيدا  –في الأقل  –الباحث في سير هذه الطبقة من اهل البيت (عليهم السلام) ان يؤمن به او 

  عن التحليلات المعرفية التي لا تؤمن بذلك. 

ــة الواسعة في حياة ابيه أما الحياة الفك ــ رية: في عصر الإمام الرضا (عليه السلام) فهـي امتــداد للحــركة الفـكــريـــ

الإمام موسى بن جعفر وجده الإمام جعفر الصادق (عليهما السلام) وما قبلها، والتي توسعت الحركة اكثر فتعددت 

ية وعقائدية في عصر الإمام علي بن موسى الرضا الآراء وتوسعت الرؤى حتى تحولت تلك الرؤى الى مذاهب فقه

(عليه السلام) وقد (( تعددت المذاهب الإسلامية بتعدد اربابها، وانتشرت الأفكار العقلية الصرفة والفلسفية المثالية، 

وكثر الجدال في الجبر والتفويض والإرجاء والتجسيم والتشبيه، وتحولت المذاهب السياسية الى مذاهب عقائدية، 

فالزيدية والإسماعيلية كانتا من الحركات والمذاهب السياسية التي تتبنى الجهاد المسلح، فتحولت الى مذاهب 

عقائدية وفكرية، وانتشرت الإدعاءات الباطلة والمزيفة، كإدعاء النبوة، وإدعاء أحد الأفراد أنه ابراهيم الخليل، لولا 

لمنحرفة لما انتشرت ولما استشرت هذه المذاهب في اوساط تشجيع الحكام ومنح الحريات للتيارات والمذاهب ا

وقد توسعت هذه المذاهب فيما بعد واستحدثت سبلا ومناهج جديدة في الفكر الإسلامي العام ) ١(المسلمين) ) 

وبعضها تداخل مع الفكر الخاص لمدرسة اهل البيت، ومن البديهي ان افكار هذه المذاهب وآراء اصحابها تؤثر 

  بشكل او آخر على الآراء العامة في الفكر الإسلامي عموما. 

(عليه السلام) موقف الحصن المنيع لكل تلك الأفكار والتخرصات والإنحرافات فاشار  وقد وقف الإمام الرضا

اليها، وساعدته على ذلك اطلاق يده بقبوله لولاية العهد ومكانته في السلطة. ولأجل ان يقيم العدل الذي هو اساس 

موارد القضاء، دون ان يولي  الملك، او في الأقل يشير الى مواطنه ومنهجه وسبل تطبيقه، فاصلح وأشار الى بعض

ية قاضيا من عنده، وأعطى قواعد للإدارة وعدالتها دون ان يعزل واليا عن ولايته، فاوصل الأفكار الصحيحة الى الحاشي

المتسلطة في الحكم من قادة وامراء، بحيث اصبح لايولى واليا عنده آراء منحرفة في العقيدة، وان كان لم يوله هو 

  مون وقادته انقادوا الى آرائه وعقائده وتصحيحاته للشذوذ والإنحراف وعلى رؤوس الملأ. بنفسه، ولكن المأ

مع قصر المدة الزمنية التي تولى  –ثم برًز مكانة اهل البيت (عليهم السلام) ومدرستهم العلمية في عصره ذاك 

هـ) ١٩٨ية المأمون العباسي (من عام ولكن الحرية الفكرية لهذه المدرسة قد استمرت طيلة قترة ولا –بها ولاية العهد 

بعد أن كادت تنزوي على الخاصة من شيعته، بعد شدة التنكيل والقتل الذي وقع عليهم وخاصة في وقت (هارون 

كما حدث  –الرشيد) وبعد الإنشقاقات والإنحرافات التي وقعت فيها من (اسماعيلية وواقفة وأفطحية) ولربما غيرها 

مما يجعل الناس يبتعدون عنها خوفا على انفسهم واهليهم،  –ع عليها اقل من هذا التنكيل لمدارس فكرية اخرى وق

او للتغطية التي تعمي بصائر بعض العامة الذين تنطلي عليهم الحقيقة بين ركام هذه الدعوات المنحرفة او المحورة 

انعشت افكارهم وخففت الضغط  –صورية  وان كانت –للحقائق. ولكن قبول الإمام الرضا (عليه السلام) لولاية العهد 

السلطوي عنهم، فبدأت تتوسع في ثغور الدولة كافة، حتى تلك الثغور البعيدة عن مركز السلطة، في حين انحسرت 

تحجمت واشير الى  –في الأقل  –جميع الدعوت التي نشأت داخل الفكرالشيعي، والفرق التي تدعي التشيع. او 

وكان دور الإمام الرضا (عليه لكيسانية والإسماعيلية والواقفة والأفطحية، فكان دوره بحق (( خطأ افكارها، كالزيدية وا

السلام) في هذا الزخم المروع من السلبيات، دور القائد المحنك والمصلح الرائد والمنقذ المنتظر، فوهب من حياته 

، فكان الفكر الموجه، واحتاط لنفسه ودينه وامنه احتياط اليقظ الحذر، وسعى 
ً
إلى الإنقاذ ما استطاع إلى ذلك سبيلا

                                                                                                                                                            
أعلام אلهدאية:  (١  ٧٢/  ١٠אلمجمع אلعאلمي لأهل אلبيت: 
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الفرد الأكمل في خضم الحياة السياسية. كان النموذج الأرقى للعطاء الديني المتطور، وكان الصخرة التي يتحطم 

بها قصف المؤامرات، والهواء الطلق الذي يلجا إليه من أتربة العواصف، وهو يخوض تلك الغمار العاتية باوبئتها 

وانحرافها: طلق الجبين، الق الفكر، حيي الطرف، صادق اللسان، كريم المعشر، جزل الموهبة، عظيم الصبر، وشذوذها 

يدرا الفتنة، ويشق عباب المحنة، فابقى من التاريخ الناصع البهيج ما ارتفع بمستوى نضاله إلى درجة الشهداء 

   )١ ())أعداءه في مزبلة التاريخ والصديقين، وصهر به اولياءه في قالب القادة الأمناء، وقذف به 

ولطالما وقف الإمام الرضا (عليه السلام) موقف المعارض الرافض لبعض تصرفات وافعال المأمون وحاشيته 

خلال فترة ولاية العهد تلك، ليعطي للعدالة منهجها الحق. فوعظه كثيرا، ونصحه وقدم له المشورة بما يحقق 

د، وما اضاع حق من حقوق الله في الرعية. اسس العدالة في الرعية، وما هادنه على ظلم، ولا ايده بإسائة الى اح

وقد نقل لنا التاريخ العديد من النصح والمشورة للمأمون وخصوصا على الحاشية التي تحيط به، كالحسن بن 

سهل، او اخيه الفضل بن سهل، اللذين كانا مقربين من المأمون، وكان الإمام الرضا (عليه السلام) يحذره منهما 

  ) ٢(ومن افعالهما. 

قِ الله في امة محمد، وما ولاك الله من ولعل أصلب موقف وأصدق قول في ذلك قوله للمأمون في وصيته له: ((
َّ
ات

هذا الأمر وخصك به، فإنك قد ضيعت امور المسلمين، وفوضت ذلك إلى غيرك، يحكم فيهم بغير حكم الله عز 

المهاجرين والأنصار يُظلمون دونك، ولا  وجل، وقعدت في هذه البلاد، وتركت بيت الهـجرة ومهبط الوحي، وإن

يرقبون في مؤمن إلا ولا ذمة، يأتي على المظلوم دهر يتعب فيه نفسه، ويعجز نفقته، فلا يجد من يشكو إليه حاله، 

قِ الله يا أمير المؤمنين في امور المسلمين، وارجع إلى بيت النبوة، ومعدن المها جرين والا
َّ
نصار، ولا يصل إليك. فات

  علمت.. ان والي المسلمين مثل العمود في وسط الفسطاط من اراده اخذه؟ اما

  قال المامون: يا سيدي فما ترى؟ 

قال الإمام الرضا (ع) : ارى ان تخرج من هذه البلاد، وتتحول إلى موضع آبائك واجدادك، وتنظر في امور المسلمين، 

 ) ٣(ولا تكلهم إلى غيرك، فإن الله عز وجل سائلك عما ولاك) ) 

ولعل ابرز مواقفه الفعلية في نهج العدالة والحق وصلابته في العدل، ماكان من اخيه (زيد) والذي يلقب (بزيد 

بعد  –النار) والذي تجاوز نهج الحق في حركته الدموية، والذي قتل فيها الناس وقد احرق ما احرق، فلما ادخلوه 

  على الإمام الرضا (عليه السلام) قال له:. –القبض عليه 

 (( يا زيد اغرك قول حمقى أهل الكوفة: إن فاطمة أحصنت فرجها، فحرم الله ذريتها على النار؟

  فذلك للحسن والحسين (عليهما السلام) خاصة. 

ت ترى انك تعصي الله وتدخل الجنة، وموسى بن جعفر (عليه السلام) أطاع الله ودخل الجنة، فأنت إذن ان كن 

ما ينال أحد عند الله عزوجل إلا بطاعته وزعمت أنك تناله (عليه السلام) والله رأكرم على الله من موسى بن جعف

 بمعصیته !! فبئس ما زعمت

 فقال له زيد: انا اخوك وابن أبيك 

                                                                                                                                                            
  ٦אلصغيـــر: אلإمאم علي אلرضא:  (١

  بعدهــאוمא   ٣٥٤ينظـــر: אلمفيـــد: אلإرשאد:  (٢
 וمא بعدهــא  ٧٥/  ٣كذلك: אلأربلي: كשف אلغمــة:  

 ١٥٩/  ٢אلصــدוق: عيוن אخبאر אلرضא:  (٣
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 (عليه السلام) قال له أبو الحسن 
ُ
ادَى ن

َ
هُ : انت اخي ما اطعت الله عز وجل، إن نوحا (عليه السلام) قال: (( وَن وحٌ رَبَّ

الَ رَ 
َ
ق

َ
حَاكِمِين) ) ف

ْ
مُ ال

َ
حْك

َ
تَ أ

ْ
ن
َ
حَقُّ وَأ

ْ
 ال

َ
ك

َ
 وَعْد

َّ
هْلِي وَإِن

َ
 ابْنِي مِنْ أ

َّ
 بِّ إِن

يْرُ صَالِحٍ) )  
َ
هُ عَمَلٌ غ

َّ
 إِن

َ
هْلِك

َ
يْسَ مِنْ أ

َ
هُ ل

َّ
وحُ إِن

ُ
الَ يَا ن

َ
 ) ١(فقال الله عزوجل: (( ق

 ) ٢(اخرجه الله عز وجل من ان يكون من أهله بمعصيته) ) ف

يكن تانيب زيد فيما بينه وبين الإمام، ليمنع الإمام من تأنيبه علنا حتى أمام السلطان. فقد دخل زيد بن ولم 

ال: الإمام موسى بن جعفر (عليه السلام) على المامون فأكرمه، وعنده الرضا (عليه السلام) فسلم زيد عليه فلم يجبه فق

 أنا ابن أبيك، ولا ترد علي سلامي !!

 الرضا (عليه السلام) :  قال له الإمام 

 ) ٣( أنت اخي ما اطعت الله، فإذا عصيت الله لا إخاء بيني وبينك. 

ولعل الوثيقة التاريخية التي نقلت لنا ما كتبه الإمام الرضا (عليه السلام) بخطه على ظهر كناب العهد الذي كان 

مام علي بن موسى الرضا (عليه السلام) التي بينه وبين المأمون العباسي تحدثنا عن تلك الإستراتيجية في منهج الإ

اختطها للأجيال إذ جاء فيها: ((... انه جعل اليً عهده والإمرة الكبرى إن بقيت بعده... وخوفا من شتات الدين 

وإضطراب امر المسلمين، وحذر فرصة تنتهز وناعقة تبتدر، جعلت على نفسي عهدا إن استرعاني أمر المسلمين، 

عمل فيهم... أن اعمل فيهم بطاعة الله تعالى وطاعة رسوله (صلى الله عليه وآله وسلم)، ولا اسفك وقلدني خلافة ال

دما حراما، ولا ابيح فرجا، ولا مالا، إلا ما سفكته حدود الله، واباحته فرائضه، وان اتخير الكفاة جهدي وطاقتي... وإن 

. وما ادري ما يفعل بي وبكم، ان الحكم إلا لله، احدثت وغيرت أو بدلت كنت للعزل مستحقا، وللنكال متعرضا..

 ) ٤(يقص الحق وهو خير الفاصلين.. ) ) 

فيهذه الإستراتيجية وضع الإمام الرضا (عليه السلام) المنهج السوي للسلطة والسلاطين وحواشيهم والمتنفذين، 

. ولما لم يرق ذلك المنهج ولم ولم تات هذه الإستراتيجية ولم يتوضح ذلك المنهج إلا بتسنمه ولاية العهد تلك

تقنع تلك الإستراتيجية المامون وحاشيته فقد ذهب الإمام علي بن موسى الرضا (عليه السلام) ضحية ذلك التطبيق، 

  ومضى في سبيل تثبيت تلك الإستراتيجية لتحقيق العدالة ورسم سبلها على الحياة. 

  

 فسلام عليه يوم ولد ويوم مضى الى ربيه شهيدا ويوم يبعث حيا 

  وآخر دعوانا ان الحمد لله رب العالمين

 

  

                                                                                                                                                            
  ٤٦، ٤٥سוرة هــــוد:  (١

 ٢٣٤/  ٢אلصدוق: عيוن אخبאر אلرضא:  (٢

آשוب: אلمنאقب:  (٣   ٣٦١/  ٤ينظر: אبن שهر 
   ١٥٩/  ٢אلصدוق: عيוن אخبאر אلرضא:  (٤
 ٢٥٩، ٢٥٨אلمאلكي: אلفصוل אلمهمة: كذلك: אبن אلصبאغ   



 

٨٠٠ 

  : אب אلعدאلة عند אلامאم אلرضא (ع)مظאهر אلتוحيد וخط
   درאسة في بعض אلשואهد אلقرآنية

  
   ١أ.م.د.حيدر جبאر دفتر 

أحمد لفته رهمة אلقص   ٢يرأ.م.د.
 

  ملخص אلبحث
  أما بعد 

يبدو أن موجهات المعنى لها فضاءات كثيرة ومداخل متعددة بعدد الذائقة اللغوية والمعرفية والدخول  

  اليها هو أيضا متعدد حتى قيل على لسان اهل البيت (ع) (حدثوا الناس على قدر عقولهم). 

وقد أثبت الاستقصاء أن الإمام الرضا (ع) قد انبرى من أجل الدفاع عن العقيدة والمذهب ليثبت لأهل  

  العلم ولعامة الناس ما يحمله الاستعمال القرآني من دلالات وموجهات قد غفل عنها ساسة العلم وسدنته. 

وخصوصا الآيات المتعلقة  فقد روي عنه في تفسير القرآن الكريم وبيان حقائق معانيه وغوامض مطاويه

والمرتبطة بمسائل علم الكلام والفلسفة مما يخفى المراد منها على كثير من أهل العلم فضلا عن غيرهم 

  فيضنون فيها الظنون، ويخرصون في شرحها ما يتوهمون صوابه رجما بالغيب. 

ائدي والتربوي والأخلاقي, أقول: إن الشواهد القرآنية التي سيقف عليها البحث متنوعة بين الجانب العق

ولا شك في أن للإمام رؤية مختلفة في التطلع الى آيات الكتاب العزيز مأخوذ بها مستوى المتلقي ومدى 

المقدار الذي يفيد منه، أما موجهات المعنى عند الإمام فهي الأصول التي يتكئ عليها الإمام من أجل بيان 

  تزجة برؤية عقائدية ومذهبية خالصة.النص القرآني وهي أصول لغوية غير أنها مم

واعتمد البحث على جملة من المصادر اللغوية والتفسيرية والاثرية والعقائدية في استجلاء غواص ما ورد  

 من آراء وبيان للنصوص.. أما المنهج الذي اعتمدنا عليه في بحثنا فهو الوصفي والتحليلي، والفرضية أو السؤال

أهل الزيغ والبدع برؤية قرآنية وعلمية تدفع الرئيس في بحثنا هو كيف استطاع الإمام الرضا (ع) ان يرد على 

  باتجاه الانتصار لما قام عليه النص الكريم

وجاء البحث على مقدمة ومبحثين الأول الرؤية العقائدية عند الإمام في توجيه النص القرآني وتناول  

  ما توصل اليه البحث.  المبحث الثاني ظلال المعنى وغامض الدلالة في الايات القرآنية... وخاتمة تناولت فيها

  

  الإمام، التوحيد، العدل، الشواهد، القرآنية كلمאت אلمفتאحية:
                                                                                                                                                            

 haedar.dafter@qu.edu.iq  كلية אلتربية، אلعرאق،، جאمعة אلقאدسية ١

  laftaahmed98@gmail.com كلية אلفنוن، אلعرאق،،  جאمعة אلقאدسية ٢
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 אلمقدمة

  اما بعد

 المعنى هو الأصل الذي لا مندوحه من الوصول إليه عند جميع المتكلمين الذين  
َّ
فمما لا شك فيه أن

 لهذا المعنى موجهات 
َّ
كثيرة او قل مسببات تدفع باتجاه ينتمون الى حقول معرفية مختلفة ولا شك أيضا أن

 الوضوح والبيان، غير أن هذه الموجهات تارة تكون لغوية وأخرى معرفية أو ذوقية أخلاقية وأحيانا يهيمن عليها

الجانب الشرعي او العقائدي ولا سيما اذا كانت النماذج قرآنية وتشكل وتمثل مشكلا يهدد حياة الفرد من 

  .. الناحية الفكرية والتنظيمية.

 أئمة اهل البيت والإمام الهمام الرضا (ع) هو خير من جسد ذلك وكانت روضته في ذلك غناء  
َّ
وأحسب أن

 على تأصيلها والوقوف مليا عندها من اجل استجلاء المعنى ولا شيء 
ً
ومصاديقه قرآنية وروائية عمل جاهدا

  غير المعنى.

عددة بعدد الذائقة اللغوية والمعرفية والدخول ويبدو أن موجهات المعنى لها فضاءات كثيرة ومداخل مت 

  اليها هو أيضا متعدد حتى قيل على لسان اهل البيت (ع) (حدثوا الناس على قدر عقولهم). 

 الإمام الرضا (ع) قد انبرى من أجل الدفاع عن العقيدة والمذهب ليثبت لأهل  
َّ
وقد أثبت الاستقصاء أن

  ال القرآني من دلالات وموجهات قد غفل عنها ساسة العلم وسدنته. العلم ولعامة الناس ما يحمله الاستعم

فقد روي عنه في تفسير القرآن الكريم وبيان حقائق معانيه وغوامض مطاويه وخصوصا الآيات المتعلقة 

والمرتبطة بمسائل علم الكلام والفلسفة مما يخفى المراد منها على كثير من أهل العلم فضلا عن غيرهم 

  ا الظنون، ويخرصون في شرحها ما يتوهمون صوابه رجما بالغيب. فيضنون فيه

 الشواهد القرآنية التي سيقف عليها البحث متنوعة بين الجانب العقائدي والتربوي والأخلاقي, 
َّ
أقول: إن

ولا شك في أن للإمام رؤية مختلفة في التطلع الى آيات الكتاب العزيز مأخوذ بها مستوى المتلقي ومدى 

الذي يفيد منه، أما موجهات المعنى عند الإمام فهي الأصول التي يتكئ عليها الإمام من أجل بيان  المقدار

  النص القرآني وهي أصول لغوية غير أنها ممتزجة برؤية عقائدية ومذهبية خالصة.

ورد واعتمد البحث على جملة من المصادر اللغوية والتفسيرية والاثرية والعقائدية في استجلاء غواص ما  

  من آراء وبيان للنصوص.. 

وجاء البحث على تمهيد سنتحدث فيه عن موجهات المعنى بين المفسرين ورؤية الامام الرضا (ع) الى  

ني النص الكريم, اما المبحث الأول فهوالرؤية العقائدية عند الامام في توجيه النص القرآني وتناول المبحث الثا

  ت القرآنية... وخاتمة تناولت فيها ما توصل اليه البحث. ظلال المعنى وغامض الدلالة في الايا

  

  אلبאحثאن
  אلمبحث אلأוل

فالمتتبع لتراث الإمام الرضا (ع) يجد أثر القران الكريم واضحا في أقواله وأفعاله، لذا نجده يستشهد بجملة  

حينما سأله المأمون عن من الآيات لإثبات حقيقة واحدة أو الاستدلال على مسألة قرآنية مشكلة. مثال ذلك 

نها لحق كانت في الأمم السالفة ونطق بها القران* وقد قال رسول الله (ص) واله: " 
َ
الرجعة* فقال الرضا (ع) : إ
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 ١يكون في هذه الأمة كل ما كان في الأمم السالفة حذو النعل بالنعل والقذة* بالقذة"
َ
. وقال (ص) واله: " إن

. فطوبى للغرباء، قيل: يارسول الله ثم يكون ماذا؟ قال (ص) واله: ثم يرجع ٢ا"الإسلام بدأ غريبا وسيعود غريب

  الحق إلى أهله.

 الإمام الرضا (ع) قد أشار بقوله " إنها لحق كانت... ونطق بها القران" ولاسيما بـ" ونطق بها القران"  
َ
ويبدو أن

ة نأخذ منها على سبيل المثال ما قاله تعالى( إلى الآيات القرآنية التي استُدل بها على موضوع الرجعة وهي كثير

. فقد استدل بها قوم على صحة الرجعة في ٣ويوم نحشر من كل أمة فوجا ممن يكذب بآياتنا فهم يوزعو ن) 

 
َ
الدنيا ؛ لأنه تعالى قال: من كلِ أمة، و(من) هذه للتبعيض فدلَ على أن هناك يوما يحشر فيه قوم دون قوم ؛ لان

، وحمل بعضهم الآية ٥كما قال تعالى( وحشرناهم فلم نغادر منهم أحدا)  ٤شر فيه الناس عامة.يوم القيامة يح

 المراد باليوم يوم القيامة فتكون (من) زائدة، والتقدير: ويوم نحشر كل أمة فوجا أي فوجا فوجا من الذين 
َ
على أن

الحشر للعذاب بعد الحشر الكلي الشامل  كذبوا بآيات الله ولقاء الآخرة. وكذلك قيل: إن المراد بهذا الحشر هو

، وفيه أنه لو كان الحشر إلى العذاب للزم ذكر هذه الغاية دفعا للإبهام كما ٦لجميع الخلق فهو حشر بعد حشر.

مع أنه لم يذكر فيما بعد  ٧في قوله تعالى( ويوم نحشر أعداء الله إلى النار فهم يوزعون حتى إذا ما جاؤها...) 

العتاب، والحكم الفصل دون العذاب، والآية كما ترى مطلقة لم يشر فيها إلى شيء يلوح إلى هذا هذه الآية إلا 

الحشر الخاص المذكور ويزيدها إطلاقا قوله بعدها (حتى إذا جاؤها) فلم يقل: حتى إذا جاؤا العذاب أو النار أو 

من نبأ دابة الأرض، وهي من أشراط ، فالآية بحسب سياقها وما يحف بها من قرائن نصية وما تقدمها ٨غيرها. 

 الترتيب يقتضي 
َ
الساعة، فلا معنى لتقديم ذكر واقعة من وقائع يوم القيامة على ذكر شروعه ووقوعه عامة، فإن

ذكر حشر فوج من كل أمة لو كان من وقائع يوم القيامة بعد ذكر نفخ الصور، فظاهر الآية يدل على أن هذه 

   ٩القيامة، وإن لم يكن هذا المعنى نصا لايقبل التأويل. الحشر المذكور يكون قبل يوم 

 الإمام الرضا (ع) قد أشار إلى هذه الحقيقة وإن لم يصرح بذكر الآيات الدالة عليها 
َ
، نخلص من ذلك إلى أن

 -أي الرجعة–فالرجعة عند الإمام حقٌ، وهذا المعنى منقول عن رسول الله (ص) واله وأهل البيت (ع)، وفيها 

  جاع وحضوة لما أخذ غصبا عن الأئمة من حقِ مسلوب... استر

وفي حادثة أخرى سأل علي بن محمد بن الجهم الإمام الرضا (ع) فقال له: يابن رسول الله أتقول بعصمة  

. وفي ١٠الأنبياء ؟ فقال الرضا (ع) : نعم قال ابن الجهم: فما تعمل في قول الله عز وجلَ (وعصى آدم ربَه فغوى) 

                                                                                                                                                            
(لتركبن سنن من كאن * جאء في אلمعجم אلוسيط: אلقُذَةُ ريשة אلطאئر بعد تسוيتهא וإعدאدهא لتركب في אلسهم. וفي אلحديث 

 .٧٢١ /٢قبلكم حذו אلقذة بאلقذة " يضرب مثلاً للשيئين يستוيאن וلا يتفאוتאن. 

أحمد بن حنبل:  ١  . ٥٧٦ /٢. וكمאل אلدين וتمאم אلنعمة: אلصدוق: ١٣٤ /١١.، וينظر: كنز אلعمאل: אلمتقي אلهندي: ٣٤٠ /٥مسند 

 . ١٢ /٨بحאر אلأنואر:  - ٢

 .٨١אلنمل:   - ٣

 .٢٧١ /٧. וمجمع אلبيאن: ٩٢ /٨ظر: אلتبيאن: אلطוسي: ين  - ٤

 .٤٨אلكهف:   - ٥

 .٤٠٠ /١٥ينظر: تفسير אلميزאن:   - ٦

 .٢٠אلسجدة:   - ٧

 .٤٠٠ /١٥ينظر: אلميزאن:   - ٨

 بتصرف ٤٠٠ /١٥ينظر: نفسه/   - ٩

 .١٢١طه:  - ١٠
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، وفي قوله عز وجل في يوسف (ع) (ولقد همَت ١قوله تعالى( وذا النون إذ ذهب مغاضبا فظن أن لن نقدر عليه) 

فقال الرضا: "ويحك ياعلي اتقي الله ولاتنسب إلى أنبياء الله الفواحش، ولا تتأول كتاب الله  ٢به وهمَ بها) 

  ٣.٤ الله والراسخون في العلم) برأيك فإن الله عز وجلَ قد قال (وما يعلم تأويله الا

 الإمام الرضا (ع) في استشهاده بقوله تعالى (وما يعلم تأويله إلا...) يشير إلى حقيقة ثابتة عند أهل  
َ
ويبدو أن

 -عنده –البيت( عليهم السلام) هي أن علم التأويل منحصر به تعالى وبمن رضي له من أنبيائه، أي أن حرف الواو 

. فهم يرون أن علم التأويل منحصر به تعالى دون ٥سرينللعطف لا للاستئناف كما يذهب إلى ذلك كثير من المف

. وإن كان منحصر به تعالى بلحاظ هذه الآية الكريمة، ٦سائر خلقه، والحق أن علم التأويل كما يرى بعض المفسرين 

بل ربما لاح من سياقها أي بقوله( يقولون آمنا به كل من عند ربنا) عدم علمهم وجهلهم بالتأويل، سوى أن هذا 

 إلا لا
ً
يعني أنهم لايعلمون التأويل بلحاظ آيات أخرى. ومثال ذلك قوله تعالى (عالم الغيب فلا يظهر على غيبه احدا

. ففها دلالة واضحة على أنه سبحانه وتعالى يُطلع على علمه وغيبه من ارتضى من رسول. ٧من ارتضى من رسول) 

ويل ويعلمه لمن ارتضى من وصي أو ولي. فالإمام الرضا أشار وبطبيعة الحال فإن النبي محمد (ص) واله يعلم هذا التأ

إلى عصمة الأنبياء وعلمهم بالتأويل بلحاظ آية آل عمران المتحدثة عن الراسخين، وزاد بعض المفسرين أن هذا 

  العلم يمكن أن يلحظ بآيات أخرى ربما تكون أكثر وضوحا لمن في قلوبهم مرض.

فغوى) فأجاب عنها الرضا أن الله خلق آدم حجة في أرضه وخليفة في بلاده لم  وأما قوله تعالى (وعصى آدم ربَه 

يخلقه للجنة، وكانت المعصية من آدم في الجنة لا في الأرض، وعصمته تجب أن تكون في الأرض ليتم مقادير أمر 

 الله اصطفى آدم ونوح
َ
  . ٨ا وآل إبراهيم... ) الله، فلما أهبط إلى الأرض وجُعل حجة وخليفة عُصم بقوله عز وجل (إن

 الإمام الرضا أشار إلى السائل أن القرآن الكريم يفسر بعضه بعضا، فالعصيان الذي صدر من آدم  
َ
واضح أن

(ع) هو عصيان في الجنة لا في الأرض، أما العصمة فواجب أن تتحقق في الأرض، وقد تحقق ذلك وفق قوله 

ام الشبهة الأولى عن آدم ثم بين أن العصمة متحققة في ضوء آيات تعالى (إن الله اصطفى آدم... )، فقد دفع الإم

أو جعل بعض القران شاهدا  -أي تفسير القران بالقران –أخرى صريحة لا تقبل النقاش والجدال. فهذا الأسلوب 

بد , وهذا يتطلب مهارة وفهما، فلا ٩على بعض، والشاهد إذا كان كلام الله فهو خير شاهد ودونه كل الشواهد. 

لمن يتعرض لتفسير كتاب الله أن ينظر في القران أولا فيجمع ما تكرر منه في موضع واحد، ويقابل الآيات 

بعضها ببعض، ليستعين بما جاء مسهبا على معرفة ما جاء موجزا، وبما جاء مبينا على فهم ما جاء مجملا وهلم 

لنون إذ ذهب مغاضبا... ). قائلا: "إنما ظن ثم أجاب الرضا على ظاهر الإشكال في قوله تعالى (وذا ا ١٠جرا. 

                                                                                                                                                            
 .٨٧אلأنبيאء:   - ١

  .٢٤يוسف:   ٢
 .٧آل عمرאن:   - ٣

أخبאر אل  - ٤   .١٧٠: ٢رضא: ينظر: عيוن 
 .٣٨٤ /٢.، ואلبحر אلمحيط: אلأندلسي: ١٩٠: ٧.، וمفאتيح אلغيب: אلرאزي: ١٩١ /١ينظر: معאني אلقرאن: אلفرאء:   - ٥

 .٥٢ /٣ينظر: אلميزאن:   - ٦

 .٢٧-٢٦אلجن:   - ٧

  .٣٣آل عمرאن:   - ٨
  .٢٨٥ينظر: تفسير אلقرאن بאلقرאن: د. كאصد אلزيدي /   - ٩
 ٢/٤٠ينظر: אلتفسير ואلمفسرוن: אلذهبي /   - ١٠
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، أي ١بمعنى استيقن أن الله لن يضيِق عليه رزقه، ألا تسمع قول الله (وأما إذا ما ابتلاه ربه فقدر عليه رزقه) 

   ٢ضيق عليه رزقه، ولو ظن أن الله لايقدر عليه لكان قد كفر"

 الإمام أراد أن يشير إلى أن الظن يأتي على معنيي 
َ
 هذا اللفظ من وكأن

َ
ن: معنى: استيقن، ومعنى: توهم لأن

الأضداد التي لا يمكن الوقوف على معناها إلا من خلال سياقها. قال الراغب " الظن اسم لما يحصل عن أمارة ومتى 

ى قويت أدت إلى العلم، ومتى ضعفت جدا لم يتجاوز حد التوهم... وقوله (وذا النون إذ ذهب مغاضبا...) فقد قيل الأول

، فظن عند الراغب أقرب إلى التوهم من التيقن، وهذا ٣أن يكون من الظن الذي هو التوهم، أي ظن أن لن نضيِق عليه"

لا ينطبق مع سياق الآية الكريمة، فإن كانت (ظن) بمعنى توهم كان معنى الآية فتوهم أن لن نقدر عليه، وهذا بخلاف 

له إلا أنت سبحانك إني كنت من الظالمين) فهذا النداء في الظلمات سياق الآية القائل (فنادى في الظلمات أن لا ا

يستوجب أنه استيقن لا توهم، فتيقنه أن لن نقدِر أي نضيِق عليه رزقه هو الذي دعاه إلى النداء في الظلمات بأفضل 

(فاستجبنا له ونجيناه  شهادة هي( لا اله إلا أنت)، يزاد على ذلك أن هذا التيقن هو الذي ترتبت عليه النتيجة القائلة

  من الغم وكذلك ننجي المؤمنين). فما ذهب إليه الإمام هو الأقرب إلى سياق الآية وفحواها. 

درعليه) هو(ضيَق عليه) مستدلا على  
ْ
در عليه) والتي ذهب الإمام (ع) إلى أن معنى (نق

ْ
أما قوله تعالى(لن نق

ا المعنى الذي أشار إليه الإمام مأخوذ من قولهم: " قدرْت ذلك بسياق آية أخرى هي قوله( فقدر عليه رزقه)، فهذ

، أي ضيَق ٤عليه الشيء ضيَقته كأنما جعلته بقدر بخلاف ما وُصف بغير حساب... قال(ومن قدر عليه رزقه) 

، فقوله: لن نقدر عليه بمعنى لن نضيق عليه من ٦، أي لن نضيِق عليه "٥عليه... وقال (فظن أن لن نقدر عليه) 

وهو عين المعنى الذي جاء في قوله تعالى (وأما إذا ما ابتلاه ربه فقدر عليه  ٧عليه رزقه أي ضاق كما قيل.قدر 

   ٨رزقه) أي إذا ما امتحنه واختبره فضيق عليه رزقه فيقول ربي أذلني واستخف بي.

. فيرى الإمام أن همها كان بالمعصية وهمَه كان بقتلها إن أجبرته، ٩أما قوله تعالى (ولقد همَت به وهم بها)  

  . يعني القتل والزنا.١٠فصرف الله عنه قتلها والفاحشة بقوله( كذلك لنصرف عنه السوء والفحشاء) 

. منها: ١٢وقيل يأتي الهمُ على وجوه  ١١والهم يعني الحزن الذي يذيب الإنسان، والهم ما هممت به في نفسك. 

. أي أرادوا ذلك وعزموا عليه. ومنها: خطور ١٣على الفعل كقوله تعالى( إذ همَ قوم أن يبسطوا إليكم أيديهم) العزم 

. والمعنى أن ١٤الشيء في البال، وإن لم يعزم عليه كقوله تعالى( إذ همَت طائفتان منكم أن تفشلا والله وليهما)

                                                                                                                                                            
 .١٦אلفجر:   - ١

 .١٧٠ /٢عيוن أخبאر אلرضא:  - ٢

ألفאظ אلقرאن:  - ٣  .٣٢٧مفردאت 

 .٧אلطلاق:   - ٤

 .٨٧אلأنبيאء:   - ٥

ألفאظ אلقرאن:  - ٦  .٤١١-٤١٠مفردאت 

 .٣١٦ /١٤ينظر: אلميزאن:   - ٧

 .٣١٩ /٢٠ينظر: نفسه:   - ٨

 .٢٤يוسف:   - ٩

 .٢٤يוسف:   - ١٠

ألفאظ אلقرאن:   - ١١  .٥٤٣ينظر: مفردאت 

 .١٣١ /١١.، ואلميزאن: ١١١-١١٠-١٠٩: ٦ينظر: אلتبيאن: אلطוسي:   - ١٢

 .٢٢אلمאئدة:   - ١٣

 .١٢٢آل عمرאن:   - ١٤
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وليهما. ومنها: المقاربة يقولون: هم بكذا أي كاد. ومنها:  الفشل خطر ببالهم، ولو كان الهم ههنا عزما لما كان الله

  الشهوة وميل الطباع، يقول القاتل: فيما يشتهيه، ويميل طبعه ونفسه إليه، هذا من همي، وهذا أهم الأشياء إلي.

 كل واحد منها 
َ
يليق  وإذا احتمل الهم هذه الوجوه نفينا عنه (ع) العزم على القبيح وأجزنا باقي الوجوه ؛ لان

بحال من الأحوال. كذلك يمكن أن يُحمل الهم في الآية على العزم على الفعل سوى أنه عزم على الفعل الحسن 

   ١لا القبيح ويكون المعنى وهمَ بضربها ودفعها عن نفسه. وهذا الوجه هو عين ما ذهب إليه الإمام الرضا (ع). 

نه لولا ما رآه من البرهان لكان الواقع هو الهم وإنما حُمل همها على الفاحشة وهمه على غير ذلك ؛ لأ 

والاقتراب دون الارتكاب والاقتراف، وقد أشار سبحانه إلى ذلك بقوله (لنصرف عنه السوء والفحشاء). ولم يقل: 

  ٢لنصرفه عن السوء والفحشاء فتدبر ذلك.

مراد بالفحشاء اقتراف الفاحشة وعليه فالأنسب أن يكون المراد بالسوء هو الهم بها والميل إليها، كما أن ال 

  .٣وهي الزنا فهو (ع) لم يفعل ولم يكد، ولولا ما أراه الله من البرهان لهم وكاد أن يفعل 

  

  نتאئج אلبحث
الدفاع عن النص الكريم يعد ظاهرة علمية ومعرفية سار عليها أهل البيت بشكل عام في مسار حياتهم، والإمام 

 من تصدى لهذا الدفاع.الرضا أحد مصاديقهم، وفي طليعة 

 الإمام الرضا قد عاصر جملة من الملبسين والمشككين من مختلف الأديان والمذاهب، وقد 
َّ
لا شك في أن

 أن يرد عليهم بأدلة علمية وقرآنية. 
ً
 حاول جاهدا

 اللغة بكافة وسائها وموجهاتها كان تمثل عند الإمام وسيلة للدفاع عن القرآن الكريم.

 الجانب العقائدي والأخلاقي بكل ما أعطي من إمكانات معرفية وتربوية.دافع الإمام عن 

وقف البحث على جملة من الآيات القرآنية التي يدعو ظاهرها الى التشكيك، وقد أزال الإمام هذه الشبهات 

 بكل روية. 

 

   אאلمصאدر
 الطباعة والنشر.المعجم الوسيط، إبراهيم مصطفى وأحمد حسن الزيات وآخرون، المكتبة الإسلامية 

  مسند أحمد بن حنبل، دار صادر، بيروت، لبنان

  ه)، دائرة المعارف النظامية، حيدر آباد.٩٧٥كنز العمال في سنن الأقوال والأفعال، المتقي الهندي(

  ه.١٤٠٥كمال الدين وتمام النعمة، الشيخ الصدوق، تحقيق: علي أكبر الغفاري، مؤسسة النشر الإسلامي، قم، 

  ، دار إحياء التراث العربي، بيروت لبنان.٢وار، المجلسي، طبحار الأن

ه)، تحقيق: أحمد حبيب ٤٦٠التبيان في تفسير القران، لشيخ الطائفة أبي جعفر محمد بن الحسن الطوسي(

  ، ٢٠١٠، الأميرة للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت لبنان، ١قصير العاملي، ط

  .٢٠٠٩، دار المجتبى، النجف الأشرف، ١ه)، ط٥٤٨لطبرسي(مجمع البيان، أبو علي الفضل بن الحسن ا

                                                                                                                                                            
 .١١١-١١٠: ٦ينظر: אلتبيאن: אلطוسي:   - ١

 ١١/١٣١ينظر: אلميزאن:   - ٢

 ينظر: نفسه: אلصفحة نفسه  - ٣



 ٨٠٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، لبنان، ١الميزان في تفسير القرآن، العلامة محمد حسين الطباطبائي، ط

  م.١٩٧٩

ه)، تحقيق: الشيخ حسين الأعلمي، مطابع مؤسسة الأعلمي، ٣٨١عيون أخبار الرضا، الشيخ، الشيخ الصدوق( 

  م.١٩٨٤لبنان،  بيروت،

 ، دار الكتب العلمية ١ه)، قدم له ووضع: إبراهيم شمس الدين، ط٢٠٧معاني القرآن، أبو زكريا الفراء(

ه)، تحقيق: الشيخ عادل أحمد عبد الموجد ٧٤٥البحر المحيط، لمحمد بن الشهير بأبي حيان الأندلسي (

 م.٢٠١٠، لبنان، ، دار الكتب العلمية، بيروت٣والشيخ علي محمد معوض، وآخرون ط

  م.٢٠٠٥التفسير والمفسرون، د. محمد حسين الذهبي، دار الحديث، القاهرة، 

 ه)، تحقيق: نديم مرعشلي، دار الكتاب العربي.٤٢٥مفردات ألفاظ القران، الراغب الأصفهاني( 
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كرאمة אلانسאن في אلمدرسة אلرضוية    אلتسאمح ואحترאم 
  

  ١خليل حسن אلزركאنيאد  
 

  אلمستخلص
م) ان فهم المبادئ العالمية المشتركة للتسامح واحترام كرامة الإنسان فيما يتعلق بتعاليم الامام الرضا (عليه السلا

 ؛تنطلق من تعاليم الاسلام العظيمة واحاديث الرسول الكريم (صلى الله عليه واله وسلم) فضلا عن الأحاديث الشريفة

ي هو بيان المسالة ارتبط التسامح في (القرآن الكريم) بقيم مثل الرفق الذالواردة عن أهل البيت (عليهم السلام). وفي 

ضد الحمق والخرق والعنف، وكذلك الحلم، الذي يعني الوعي بحالات الضعف التي تنتاب الإنسان والصبر عليها، 

 العفو وهو الاستعداد للتنازل عن الحق الشخصي، وتجسدت مدرسة الامام الرضا (ع) فقد اخذ
ً
 الناس وأيضا

ّ
ت تحث

 بالاستمرار على العفو واللين وعدم ردّ الاساءة بمثلها.والعطف على المساكين والتواضع لهم والحفاظ على كرامتهم،

و وقد جسد الامام الرضا (ع) مفهوم الكرامة واحترامها لقد جاء هذا الشعور الإنساني من الإمام الرضا (ع) الذي يدع

 ودعا إلى حفظإلى حفظ كرامة الإنسان وعدم تعر
ً
 دينيا

ً
 يضها للإهانة من أي كان، واعتبر الدفاع عن الكرامة واجبا

 كان جنسهم أو لونهم، اماالمنهج البحث، فقد استخدم في هذا البحث المنهج الوصفي التحليلي 
ً
كرامة الآخرين أيا

ية. سامح واحترام الكرامة الانسانالذي يتماشى مع الشواهد التاريخية التي قدمها الامام الرضا (ع) في تعامله مع الت

وكان السؤال الرئيسي للبحث هو، ماهو موقع التسامح واحترام كرامة الانسان في المدرسة الرضوية ؟وكانت بعض 

خيم على عقول بعض الناس 
ُ
نتائج البحث،، سعى الإمام علي بن موسى الرضا (عليه السلام) إلى قشع العتمة التي ت

وفضح التحريف والتواضع واكرام الناس والتعامل معهم بروح اخلاقية متسامحة وكذلك وواجه السذاجة الفكرية 

جسد الامام الرضا (ع) مبدا التسامح والعفو والصفح الجميل من خلال تعامله مع الناس وعلى مختلف طبقاتهم 

  والتعامل معهم بطريقة انسانية رفعت من كرامة الانسان وعززت ثقته بنفسه 

 

 التسامح، الاحترام، كرامة الانسان، المدرسة الرضوية  :אسية (אلمفتאحبة)אلكلمאت אلاس

 

  אلمقدمة
ان فهم المبادئ العالمية المشتركة للتسامح واحترام كرامة الإنسان فيما يتعلق بتعاليم الامام الرضا (عليه 

والهوسلم) فضلا عن  السلام) ؛تنطلق من تعاليم الاسلام العظيمة واحاديث الرسول الكريم (صلى الله عليه

  الأحاديث الشريفة الواردة عن أهل البيت (عليهم السلام). وقد جسد الامام الرضا (ع) قولا وفعلا هذه المبادئ

                                                                                                                                                            
  zarkan56@gmail.comאرة ואلاثאر אلاسلامية، جאمعة بغدאد، رئيس قسم אلحض  ١
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  ואلعفו ואحترאم אلانسאن וكرאمته.في אلتسאمح 
، وكذلك بيان المسالة، ارتبط التسامح في (القرآن الكريم) بقيم مثل الرفق الذي هو ضد الحمق والخرق والعنف

 العفو وهو الاستعداد 
ً
الحلم، الذي يعني الوعي بحالات الضعف التي تنتاب الإنسان والصبر عليها، وأيضا

للتنازل عن الحق الشخصي، وقبل كل هذا بالرحمة، التي هي القيمة المركزية للإسلام، ما يدل عليه مخاطبة 

 له: 
ً
  ».خلق عظيموإنك لعلى «الله سبحانه وتعالى للرسول الكريم قائلا

اما كرامة الانسان فهو مفهوم مؤسس لمعنى الإنسان وجوهره، ومعبر عن ذاته ووجوده، خلق الله الإنسان 

وكرمه على كافة الخلائق التي أوجدها على هذا الكون وميزه بالعقل والفكر، ومن خلالهما سخر له جميع ما 

ووجوده وبين كرامته، الفطرة النقية والعقل تحويه الأرض من خيرات ولا يمكن التفكيك بين ذات الإنسان 

السليم لا يمكنهما تصور الإنسان بدون هما، ولذا يعتبر العقلاء كرامة الإنسان المظهر الأجلى للإنسانية، 

 يعتبر الإنسان مسألة الكرامة مسألة مساوية لوجوده، وهو لذلك 
ً
وبدونها لا يمكن تعريفه بالإنسان، ولهذا أيضا

بوجوده الجسدي وممتلكاته المادية من أجل كرامته المعنوية والاعتبارية التي لا تتحقق  مستعد للتضحية

 الناس بالاستمرار على العفو واللين وعدم 
ّ

إنسانيته بدونها. وتجسدت مدرسة الامام الرضا (ع) فقد اخذت تحث

  ردّ الاساءة بمثلها.والعطف على المساكين والتواضع لهم والحفاظ على كرامتهم

ا المنهج: لقد استخدم في هذا الباحث المنهج الوصفي التحليلي الذي يتماشى مع الشواهد التاريخية أم

  التي قدمها الامام الرضا (ع) في تعامله مع التسامح واحترام الكرامة الانسانية. 

 وياتي السؤال الرئیسي للبحث ماهو موقع التسامح واحترام كرامة الانسان في المدرسة الرضوية ؟

اما الدراسات السابقة: فهي دراسة، هاشم معروف الحسني في كتابه سيرة الائمة الاثني عشر، منشورات 

، وكذلك ياسين حسين العاملي، اصول التعايش مع الاخر، دار الهادي، بيروت، ۱۹۸۳الامام الرضا (ع) بيروت، 

لاسلام، عين للدراسات والبحوث ، بالاضافة الى دراسة، محمود قمر، التسامح والاخاء الانساني في ا۲۰۰۸

) هذه الدراسات سلطت الضوء على مفهوم التسامح من الناحية النظرية ۲۰۱۳الانسانية والاجتماعية (القاهرة، 

واغفلت الجوانب الواقعية عند ال البيت عليهم السلام بصورة عامة والامام الرضا (ع) بصورة خاصةوعليه سلط 

  لناحية الواقعية واحترام كرامة الانسان عند الامام الرضا (ع) الباحث الضوء على التسامح من ا

يهدف البحث الى دراسة التسامح عند الامام الرضا (ع) من جهة ودوره في الحفاظ على كرامة الانسان من 

كرامة الانسان  الشواهد التاريخية ويتضمن البحث مبحثين الاول التسامح في الدرسة الرضوية والمبحث الثاني

  عند الامام الرضا (ع) ثم النتائج والتوصيات والمصادر والمراجع 

  

 אلمبحث אلاוل: אلتسאمح في אلمدرسة אلرضוية 
يمثل تراث أئمة الشيعة أبرز الأسباب الحقيقية التي رسخت فكرة التسامح بين الشيعة وعمقها. إن المقصود بتراث 

ن الضخم من الأعمال والأقوال الذي خلفه أئمة الشيعة (ع) لأتباعهم، يبتدئ تاريخ الأئمة هو تلك الثروة الهائلة والخزي

الشيعة بالإمام علي بن أبي طالب(عليه السلام) سواء في حياة النبي محمد(صلى الله عليه وآله) أو بعد ذلك. وقد اكمل 

عنف عبر أحاديثهم الشريفة وسيرتهم الطا
ّ
دون على اللا

ّ
هرة، ومن ضمنهم الامام الرضا الذي سار الائمة (ع) كانوا يؤك

على النهج الاسلامي الذي يدعو الى التسامح وقبول الاخر، وسوف نوضح المحاور التي طبقها الامام الرضا (ع) في 

 مسيرته الحياته وتطبيقه مبدا النسامح والعفوعن الاخرين وسياسة اللاعنف التي اتخدها. 
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ّ
مه ذلك  قانون اللاعنف والعفو والتسامح، إن

ّ
الإسلام الذي جاء به رسول الإنسانية (صلى الله عليه وآله) وقد

ة قوانين مهمّة عملت على نشره في شتّى أرجاء العالم الأكبر.فمن أشهر 
ّ
م الملحوظ حمل بين طيّاته عد

ّ
التقد

م المسلمين ونجاحهم في مختلف الميادين ه
ّ
و قانون: هذه القوانين المهمّة التي كان لها دور طائل في تقد

دت عليه الآيات المباركة فضلا عن الأحاديث الشريفة الواردة عن أهل البيت (عليهم 
ّ
عنف الذي أك

ّ
اللين واللا

) وخلاصة القول ان الامام ١السلام) قال الإمام الرضا (عليه السلام) : ما التقت فئتان قط إلا نصر أعظمهما عفوا(

ين الناس وصاحبة مدرسة في هذا المجال مستوحاة من جده رسول الرضا عليه السلام قد كان رائدا للتسامح ب

 الله (ص) وال البيت الاطياب 

التسامح وقبول الاخر من خلال الزواج بغير العربيات، ففي الوقت الذي شاعت فيه بين العرب المسلمين 

 وإن مبدأ ظاهرة الحط من الموالي، وفي الوقت الذي كان ينظر إليهم على أنهم أقل منزلة 
ً
 وإنسانيا

ً
اجتماعيا

 مع مرور السنين.، ويجدد الإمام 
ً
 متأصلا

ً
المساواة في التعامل مع القوميات المختلفة سيصبح مبدأ شيعيا

الرضا(عليه السلام) هذا التقليد الجديد ليتزوج من امرأة نوبية تدعى سبيكة، المرأة التي شاء لها الله أن تكون 

) وخلاصة القول في هذا الاتجاه ان الامام الرضا (ع) لايفرق بين غني ولا فقير ٢لام) (أم الإمام الجواد(عليه الس

 ولا اسود ولا ابيض فكل الناس عنده سواسية كاسنان المشط. 

عنف ومدى تأثيره في نشر الإسلام العزيز، كذلك رسول الله (صلى 
ّ
كما أشاد القرآن الحكيم بأهميّة اللا

ون الناس باستمرار على العفو واللين وعدالله عليه وآله) والأئمّة 
ّ
م ردّ الأطهار (عليهم السلام)، فهم أخذوا يحث

الاساءة بمثلها.فالرسول الأعظم (صلى الله عليه وآله) وأهل بيته (عليهم السلام) من خلال أحاديثهم الشريفة 

م اللين، الأمر الذي أخذ بأيديهالداعية إلى نبذ العنف وترك ردّ الاساءة للغير ربّوا المسلمين على السماحة و

هم الناس من حولهم. يقول الآبي: دخل رجل 
ّ
ة خاسئين يخافون أن يتخطف

ّ
م والرقي بعد أن كانوا أذل

ّ
نحو التقد

  .على المأمون أراد ضرب عنقه، والرضا حاضر

 
ً
 عزّا

ّ
 الله لا يزيدك بحسن العفو إلا

ّ
). وخلاصة ٣. فعفا عنه (فقال المأمون: ما تقول يا أبا الحسن؟فقال: أقول: إن

 القول ان الحلم والورع اذا انتشر في صفوف الناس شاع التسامح والايمان بالاخر بين التجمعات البشرية 

). ٤الصفح الجميل: قال الإمام الرضا: في قول الله تعالى: " فاصفح الصفح الجميل" قال: عفو بغير عتاب (

 أكثر رقيًا التعامل الراقي مع من أساء إليك وهو أن تع
ً
فو عنه وتتجاوز اساءته فلا تعاقبه عليها. ولكن هناك تعاملا

.
ً
ما معنى الصفح الجميل؟.قال الامام علي وهو أن تصفح عنه أي أن تنس اساءته كليًا وتعفو عنه ولا تعاتبه إطلاقا

 
ْ
ف حِ الصَّ

َ
اصْف

َ
ى: ﴿... ف

َ
عَال

َ
وْلِهِ ت

َ
سِيرِ ق

ْ
ف

َ
يْرِ عِتَابٍ"بن موسى الرضا عليه السلام: فِي ت

َ
وٌ بِغ

ْ
الَ: "عَف

َ
جَمِيلَ ﴾.ق

ْ
). ٥(حَ ال

 وخلاصة القول ان الصفح الجميل هي من سمات المسلم الحقيقي الذي يكضم الغيظ ويعفوا عن الناس 

                                                                                                                                                            
هـ) אلكאفي، تحقيق: تصحيح וتعليق: علي أكبر אلغفאري، אلمطبعة: حيدري، אلنאשر: دאر ٣٢٩אلكليني، محمد بن يعقוب (ت، ) )  ١

   ١٠٨/ص  ٢ש)  ١٣٦٧(طهرאن،  –אلكتب אلإسلامية 
أهل אلبيت،، دאر ) ) ٢   .١٤، ص ١٦م) ج  ٢٠٠٦ه/   ١٤٢٧لبنאن.   -نظيرعبוد للطبאعة ואلنשر ואلتוزيع( بیرוت علي عאשוر، مוسוعة 
أبي אلحسن علي بن مוسى عليهمא אلسلام אلجزء אلأוل אلمؤتمر אلعאلمي للإمאم אلرضא ) ) ٣ عطאردي، عزيز אلله، مسند אلإمאم אلرضא 

آستאن قدس אلرضוي، ربيع אلاخر    ١١١، אلصفحة من حيאة אلإمאم אلرضא، ص١، ج ه  ١٤٠٦عليه אلسلام، مؤسسة طبع וنשر 
أبي جعفر محمد بن علي بن אلحسين אبن مוسى بن بאبוيه אلقمي (ت، ) )  ٤ هـ) אلأمאلي تحقيق: قسم אلدرאسאت ٣٨١אلصدוق، 

  ١٣١هـ)، ص١٤١٧אلطبعة: אلأוلى مؤسسة אلبعثة (قم،   -אلإسلامية 
  ٢٠١٤، ص ٣ه)، ، ج ١٤١٦אر אلحديث، (قم، אلري שهري، محمد، ميزאن אلحكمة، تحقيق، د) )  ٥



 ٨١٠     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 من أتباع بني العباس يسمى بـ (الجلودي) أمره 
ً
كان الامام الرضا (ع) عظيم الحلم والعفو، ويذكر من حلمه أن قائدا

، ففعل هارون ال
ً
 واحدا

ً
 ثوبا

ّ
رشيد بأن يذهب إلى المدينة ويسلب نساء آل أبي طالب، ولا يدع على كل واحدة منهن إلا

 عند الإمام الرضا (ع)، ولكن بعد أن عهد إلى الإمام الرضا بولاية العهد عارض ذلك 
ً
 عظيما

ً
الرجل، مما أثار سخطا

 ليقتله من بعد أن قتل اثنين قبله فلما تمثل أمامه الجلودي ونقم من بيعة الإمام فغضب عليه المأمون، وأخ
ً
رجه يوما

شفع له الإمام الرضا عند المأمون وقال: " يا أمير المؤمنين هب لي هذا الشيخ ". فظن الجلودي أنه يعين عليه، فأقسم 

) وخلاصة القول، لقد اختبر المامون ١(على المأمون ألا يقبل قوله. فقال المامون والله لا أقبل قوله فيك، وأمر بضرب عنقه 

 البيت العباسي فلم يرى فيهم احلم ولا اصلح ولا افضل ولا اروع من الامام الرضا (ع) 

د (ع) المفهوم الحقيقي للتواضع والعفو، والذي هو حركة سلوكية شاملة، تبتدأ بالنفس وتنتهي 
ّ
وحد

قدر نفسه فينزلها منزلتها بقلب سليم، ولا يحبّ أن بالمجتمع، فقال: (التواضع درجات، منها: إن يعرف المرء 

يأتي إلى أحد إلا مثل ما يؤتى إليه، إن رأى سيئة درأها بالحسنة، كاظم الغيظ، عاف عن الناس، والله يحب 

 ). وخلاصة القول ان الامام الرضا قد جسد بسلوكه المفهوم الحقيقي للتواضع والعفو ٢(المحسنين) 

خطوات الإصلاح ويقصّ قصص الصالحين لتبقى شاخصة في العقول والنفوس،  وكان يضرب الأمثال في

 الله تبارك وتعالى أربعين سنة، فلم 
َ
 كان في بني إسرائيل عَبَد

ً
 رجلا

ّ
ومما جاء في ذلك قوله (عليه السلام) : (إن

لى إليه: ذمك نفسك يقبل الله منه، فقال لنفسه: ما أتيت إلا منك، ولا الذنب إلا لك، فأوحى الله تبارك وتعا

وخلاصة القول ان الله نبارك يحث العبد المسلم على معرفة الانسان ذنوبة ). ٣(أفضل من عبادة أربعين سنة) 

 والدعاء لله ان يغفرها جميعا لان الله غفار الذنوب 

 جاء فيه: (... أنه جعل إليَّ عهده والإمرة الكبرى
ً
إن بقيت  كتب الإمام بخطه على ظهر كتاب العهد كتابا

 من شتات الدين واضطراب أمر المسلمين، وحذر فرصة تنتهز وناعقة تبتدر; جعلت لله على 
ً
بعده... وخوفا

 إن استرعاني أمر المسلمين وقلدني خلافة العمل فيهم... أن أعمل فيهم بطاعة الله تعالى وطاعة 
ً
نفسي عهدا

، ولا
ً
 حراما

ً
ى الله عليه وآله)، ولا أسفك دما

َّ
 ما سفكته حدوده، وأباحته فرائضه، رسوله (صل

ّ
 إلا

ً
، ولا مالا

ً
 أبيح فرجا

 ...
ً
، وللنكال متعرّضا

ً
لت كنت للعزل مستحقا

ّ
وأن أتخير الكفاة جهدي وطاقتي... وإن أحدثت أو غيّرت أو بد

 لله، يقصّ الحق وهو خير الفاصلين... ) 
ّ
ن الامام وخلاصة القول ا). ٤(وما أدري ما يفعل بي وبكم، إن الحكم إلا

الرضا (ع) كان قد وضع معايير وضوابط على نفسه اولا ومن خلالها يتعرف المسلمون على المدرسة الرضوية 

 التي تتميز بالعفو والتسامح واحترام كرامة الانسان 

، حيث واشاعة روح التسامح في قبول الاخر,حرية الإمام (عليه السلام) في مناظرة أهل الأديان والمذاهب

 من الحرية للإمام (عليه السلام) للتحدث بما يؤمن به من أفكار ومعتقدات وآراء سياسية، 
ً
منح المأمون نوعا

                                                                                                                                                            
أهل אلبيت، دאر אلتعאرف للمطبוعאت، (بيرוت، ) )  ١ أئمة    . ١٠٨م، ص ١٩٩٢אلامين، محسن، في رحאب 

  . ١٢٤/  ٢אلكليني، אلكאفي: ) )  ٢
أبي אلعبאس عبد אلله بن جعفر، من אعلام אلقرن אلثאلث אلهجري، قرب אلإسنאد، تحقيق مؤسسة) )  ٣ آل אلبيت عليهم   אلحميري، 

  . ٣٩٢) صه  ١٤١٣אلسلام لإحيאء אلترאث، אلطبعة: אلأוلى( قم، 
أحمد אلمאلكي(אلمتוفي، ) )  ٤ أصוله וعلق ٨٥٥אبن אلصبאغ، علي بن محمد  هـ) אلفصוل אلمهمة في معرفة אلأئمة، حققه ווثق 

אبين في אلصدוق، محمد بن علي بن אلحسين ؛ ואنظر صוرة אلكت٢٥٩ـ  ٢٥٨هـ) ص ١٣٧٩عليه سאمي אلغريري. دאر אلحديث، (قم، 
أخبאر אلرضא عليه  ٣٨١بن بאبוيه אلقمي (ت،  אلسلام، تحقيق: تصحيح וتعليق וتقديم: אلשيخ حسين אلأعلمي، مؤسسة ه) عيוن 

  . ١٥٩ـ  ٢/١٥٤م)  ١٩٨٤ - ١٤٠٤لبنאن،   -אلأعلمي للمطبוعאت (بيرוت 



 ٨١١     אلمقאلات אلعربية

 

وأمر المأمون الفضل بن سهل أن يجمع للإمام (عليه السلام) أصحاب المقالات: ومنهم: الجاثليق وهو رئيس 

رؤساء الصابئين، وعظماء الهنود من أبناء المجوس، الأساقفة، (معرّب: كاثوليك) ورأس الجالوت عالم اليهود، و

وأصحاب زردشت، وعلماء الروم، والمتكلمين، وقد احتجّ الإمام (عليه السلام) بالكتب المعتبرة عندهم، وقد 

اعترف الجميع بأعلمية الإمام (ع)، بعد ان فنّد حججهم، فأذعنوا لقوله، واعترفوا بصحة أفكاره وآرائه. وبعد 

 الله)  جدال ونقاش
ّ
). وخلاصة القول ان الامام الرضا (ع) قد اشاع ١(طويل قال الجاثليق: (القول قولك، ولا اله إلا

   روح التسامح وقبول الاخر في مناضرته لااهل الاديان والمذاهب.

 من علماء الأديان وأهل 
ً
التسامح وقبول الاخر في فكر الامام الرضا (ع) وفي مجلس آخر جمع المأمون عددا

 وقد ألزمه الإمام (ع) حجته، وقام إليه علي بن محمد بن الجهم، وأثار الشبهات ا
ّ
لمقالات، فلم يتكلم أحد إلا

 على الآيات المتشابهة الواردة في القرآن الكريم، وأثار الشبهات 
ً
حول عصمة الأنبياء (عليهم السلام) اعتمادا

ى الله عليه وآله)، فأجابه الإ
ّ
مام (عليه السلام) وأزال الشبهات عن ذهنه، واثبت له حول عصمة رسول الله (صل

بالعقل والنقل عصمة جميع الأنبياء (عليهم السلام)، فبكى علي بن محمد بن الجهم وقال: يا ابن رسول الله 

 بما ذكرته (
ّ
). وخلاصة ٢أنا تائب إلى الله عزّ وجلّ من أن انطق في أنبياء الله (عليهم السلام) بعد يومي هذا إلا

القول ان الامام الرضا قد جسد التسامح وقبول الاخر في ظل عصر من العصور العباسية المتعدد المذاهب 

 والديانات 

نشر مفاهيم اهل البيت وفضائلهم وتسامحهم وعفوهم عن المسيء، سأل المأمون الإمام الرضا(عليه السلام) 

إليه أصول العقائد ومنها الإمامة، ومما جاء أن يكتب له محض الإسلام على سبيل الإيجاز والاختصار، فكتب 

في ذلك الكتاب: (وأن الدليل بعده والحجة على المؤمنين والقائم بأمور المسلمين والناطق عن القرآن، والعالم 

بإحكامه، أخوه وخليفته ووصيّه ووليّه، والذي كان منه بمنزلة هارون من موسى، علي بن أبي طالب (عليه 

منين وإمام المتقين وقائد الغر المحجلين، وأفضل الوصيين، ووارث علم النبيين والمرسلين، السلام) أمير المؤ

). وخلاصة القول ان الامام الرضا (ع) قد اشاع افكار اهل ٣وبعده الحسن والحسين سيدا شباب أهل الجنة (

 البيت عليهم السلام في العفو والتسامح 

ح الإمام (ع) مفاهيم الإمامة ومن ضمن
ّ

ها افكار التسامح ومسؤوليات الإمام فقال: (إن الإمامة أس الإسلام وض

النامي وفرعه السامي، بالإمام تمام الصلاة والزكاة والصيام والحج والجهاد وتوفير الفيء والصدقات وإمضاء 

ويذب عن الحدود والأحكام ومنع الثغور والأطراف، الإمام يحلل حلال الله ويحرم حرام الله، ويقيم حدود الله 

). وخلاصة القول لقد تمكن الامام ٤(دين الله ويدعو إلى سبيل ربه بالحكمة والموعظة الحسنة والحجة البالغة) 

  الرض (ع) من توضيح افكار التسامح ودور الامام في نشر العفو والاصلاح بين الناس

                                                                                                                                                            
أبي طאلب، تحقيق علي אلسيد جمאل אשرف ٥٨٨مد بن علي، (ت، אبن שهر אשוب، رשيد אلدين אبي عبدאلله مح) )  ١ آل  هـ) منאقب 

  . ٣٥٢/  ٤ه) ١٣٩٠אلحسيني، אلمكتبة אلحيدرية، (قم אلمقدسة، 
أبي طאلب (אلمتוفي، ) )  ٢ أحمد بن علي بن  أبي منصוر  هـ)، אلاحتجאج، تحقيق: تعليق וملاحظאت: אلسيد محمد ٥٦٠אلطبرسي 

 -هـ ١٣٨٦אر אلنعمאن للطبאعة ואلنשر حسن אلשيخ إبرאهيم אلكتبي، مطאبع אلنعمאن (אلنجف אلأשرف بאقر אلخرسאن، منשוرאت د
  .. ٤٢٣/  ٢م)  ١٩٦٦

أخبאر אلأئمة אلأطهאر: مؤسسة אلוفאء، ط) )  ٣ م) ١٩٨٣/  ه  ١٤٠٣(بيرוت لبنאن  ٢אلمجلسي، محمد بאقر، بحאر אلأنואر אلجאمعة لدرر 
٢٦٣/  ٦٨ ،  

  . ٤٤٢ـ  ٤٤١/  ٢حتجאجאلطبرسي، אلا ) )  ٤



 ٨١٢     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

أمون يجلس في ديوان المظالم في مجال اصلاح القضاء باتجاه رؤية الامام (ع) في العفووالتسامح، كان الم

 من أهل الكوفة 
ً
يوم الاثنين ويوم الخميس، ويجلس الإمام (عليه السلام) إلى جانبه الأيمن، فرفع إليه أن صوفيا

 لهذه الآثار الجميلة بهذا الفعل القبيح، فقال الرجل: 
ً
سرق، فأمر بإحضاره فرأى عليه سيماء الخير فقال: سوءا

 لا ا
ً
، وقد منعت من الخمس والغنائم، فمنعتني حقي وأنا مسكين وابن السبيل وأنا فعلت ذلك اضطرارا

ً
ختيارا

 من أحكامه في السارق من أجل أساطيرك 
ً
 من حدود الله وحكما

ً
من حملة القرآن. فقال المأمون: لا أعطل حدا

 بنفسك فطهرها ثم طهّر غيرك، وأقم حدود الله عليها ثم على غير
ً
ك. فالتفت المأمون إلى هذه. قال: فابدأ أوّلا

الإمام (عليه السلام) فقال: ما تقول ؟فقال (عليه السلام) : (إنه يقول سرقت فسرق). فغضب المأمون ثم قال: 

والله لأقطعنك. قال الرجل: أتقطعني وأنت عبد لي ؟ أليس أمك اشتريت من مال الفيء، فأنت عبد لمن في 

ما المشرق والمغرب من المسلمين حتى يعتقوك وأ
ّ
 إن

ً
نا منهم وما أعتقتك، والأخرى أن النجس لا يطهر نجسا

 لا يقيم الحدود على غيره حتى يبدأ بنفسه... فالتفت المأمون إلى الإمام (عليه 
ّ
يطهره طاهر، ومن في جنبه حد

حُ 
ْ
هِ ال

َّ
لِل

َ
لْ ف

ُ
) السلام) فقال: ما تقول ؟قال (عليه السلام) : (أن الله عَزَّ وجَلَّ قال لنبيّه: (ق

ُ
ة

َ
بَالِغ

ْ
 ال

ُ
ة وهي التي ) ١(جَّ

تبلغ الجاهل فيعلمها بجهله كما يعلمها العالم بعلمه، والدنيا والآخرة قائمتان بالحجة وقد احتج الرجل). فأمر 

وخلاصة الفول ان الامام الرضا (ع) قد استطاع توجيه القضاء الوجهة ) ٢(المأمون بإطلاق الرجل الصوفي

 امح والعفوالصحيحة القائمة على التس

 عن المظلومين والمحرومين والعفو عنهم والتسامح، وتطبيق 
ً
كان الإمام يتدخل في مثل هذه القضية دفاعا

دخل إلى المأمون رجلٌ أراد ضربَ عنقه والإمام 
ُ
 للمنهج الإسلامي السليم، ففي أحد الأيام أ

ً
أحكام القضاء طبقا

 (عليه السلام) حاضر، فقال له المأمون: ما تقول ي
َّ
ا أبا الحسن ؟فقال: (أقول إن الله لا يزيدك بحسن العفو إلا

)، فاتبع المأمون قول الإمام (عليه السلام) وعفى عنه 
ً
 ) ٣(عزا

تيَ المأمون بنصراني قد فجر بهاشمية، فلما رآه 
ُ
شواهد تاريخية عن العفو والتسامح عند الامام الرضا (ع)، أ

سأل الفقهاء فقالوا: أهدر الإسلام ما قبل ذلك، فسأل المأمون الرضا المأمون أسلم النصراني ; فغاضه ذلك، و

:  ;اقتله)(عليه السلام) فقال:  هُ )لأنه أسلم حين رأى البأس; قال الله عَزَّ وجَلَّ
َ
هِ وَحْد

َّ
ا بِالل وا آمَنَّ

ُ
ال

َ
سَنَا ق

ْ
وْا بَأ

َ
ا رَأ مَّ

َ
ل
َ
 ف

لواقعية التي عاشها الامام الرضا (ع) في واقع المجتمع خلاصة القول ان الشواهد التاريخية هي التجارب ا) ٥) (٤(

 واستطاع بحكمته اشاعة العفو والتسامح 

في إصلاح الأعمال الإدارية في اطار المنهج الاسلامي السليم: لم يتدخل الإمام (عليه السلام) في الشؤون 

 في الحالات التي كان يجد فيها مصلحة إسلامية عامة تخص الإ
ّ
سلام والمسلمين، وتمنع الأعداء الإدارية إلا

من اختراق الجهاز الإداري أو الحكومي، فكان يبدي نصائحه وتوجيهاته القيّمة في هذا المجال. ومن هذه 

، ففي ذات مرّة دخل الفضل بن سهل على المأمون وقال له: قد وليت 
ً
الشؤون، تعيين الولاة الذين أسلموا حديثا

                                                                                                                                                            
   ١٤٩سוرة אلأنعאم، אلاية، ) ) ١

أبي طאلب،  ٢٣٨ـ  ٢/٢٣٧אلصدוق، عيוن أخبאر אلرضא: ) )  ٢ آل  ، ؛אلمجلسي، بحאر אلأنואر: ٣٩٩ـ  ٣٩٨/  ٤؛ אبن שهر אשוب، منאقب 
٤٩/٢٨٨   
أبي سعد منصוر بن אلحسنين אلآبى، (אلمتוفي، ) )  ٣ هـ) نــــــــــثر אلدر، تحقيق، منيرة محمد אلمدنى، دאر אلنשر، ٤٢١אلابي، 

  . ٣٦٢/  ١אلمكتبة אلأزهرية אلترאث، אلهئيةאلمصرية אلعאمة للكتאب(مصر، د، ت) 
   ٨٤سוرة غאفر، אلاية، ) ) ٤
  . ٤٩/١٧٣بحאر אلأنואر: וعنه אلمجلسي،   ١/٣٦١אلابي، نثر אلدر: ) )  ٥



 ٨١٣     אلمقאلات אلعربية

 

 التركي، ف
ً
سكت المأمون، فقال الإمام (عليه السلام) : (ما جعل الله تعالى لإمام المسلمين الثغر الفلاني فلانا

 من سبي ذلك الثغر، لأن 
ً
 من ثغور المسلمين أحدا

ً
وخليفة ربّ العالمين القائم بأمور الدين، أن يولي شيئا

)، فقال المأمون: الأنفس تحنّ إلى أوطانها، وتشفق على أجناسها، وتحب مصالحها، وإن كانت مخالفة لأديانها

ان الإمام أعطى قاعدة كليّة في شؤون تعيين الولاة وأمراء ) وخلاصة القول ١( اكتبوا هذا الكلام بماء الذهب

ما هو وضع قاعدة كلية لمطلق إمام المسلمين والذي ينصرف 
ّ
 بإمامة المأمون، وإن

ً
الثغور، وليس ذلك اعترافا

 إلى الإمام العادل. 

قيام الامام الرضا (ع) بالرد على الانحرافات الفكرية بروح علمية ومنسجمة مع منهج ائمة اهل البيت (ع) 

  في اللاعنف والعفو والتسامح. 

ففي ردّه على المشبّهة قال (ع) : (إلهي بدت قدرتك ولم تبد واهية فجهلوك، وقدروك والتقدير على غير 

ي بريء يا إلهي من ال
ّ
 ) ٢(ذين بالتشبيه طلبوك ليس كمثلك شيء) ما به وصفوك وإن

وفي ردّه على المجبرة والمفوضة قال (عليه السلام) : (من زعم أن الله يفعل أفعالنا ثم يعذبنا عليها، فقد 

 الله عَزَّ وجَلَّ فوض أمر الخلق والرزق إلى حججه (عليهم السلام)، فقد قال بالتفويض، 
ّ
قال بالجبر، ومن زعم أن

 ) ٣(جبر كافر، والقائل بالتفويض مشرك) والقائل بال

 على الفرق غير 
ً
وله ردود عديدة على الغلاة والمجسّمة وأصحاب التفسير بالرأي والقياس، كما أن له ردودا

 الإسلامية كالزنادقة واليهود والنصارى وغيرهم. 

ح
ّ

بطلان صدورها عن رسول  وفنّد الإمام (عليه السلام) جميع الروايات التي يعتمد عليها المنحرفون، ووض

الله (ص) وأرشد المسلمين إلى الروايات الصحيحة، ففي رده على الرواية المفتعلة والمنسوبة إلى رسول الله 

(ص) والتي جاء فيها: (أن الله تبارك وتعالى ينزل كل ليلة جمعة إلى السماء الدنيا)، قال (ع) : (لعن الله المحرّفين 

 إلى السماء الدنيا كل  الكلم عن مواضعه، والله ما
ً
قال رسول الله كذلك، وإنما قال: إن الله تعالى ينزل ملكا

ليلة في الثلث الأخير، وليلة الجمعة في أول الليل فيأمره فينادي هل من سائل فأعطيه، هل من تائب فأتوب 

وخلاصة القول ). ٤(عليه، هل من مستغفر فاغفر له... حدثني بذلك أبي عن جدي عن آبائه عن رسول الله (ص) 

قام الإمام (عليه السلام) بالرد على جميع ألوان الانحراف الفكري من أجل كسر الألفة بين المنحرفين وبينها، 

 وكان يستهدف الأفكار والأقوال تارة، كما يستهدف الواضعين لها والمتأثرين بها تارة أخرى. 

ويم مستلهما ذلك عن احاديث الرسول محمد (ص) نشر الأفكار السليمة القائمة على المنهج الاسلامي الق

وائمة اهل البيت (ع) القائمة على العفو والتسامح ونبذ العنف: أبتدأ الإمام (ع) بالرد على الأفكار المنحرفة ثم أمر 

ل بمقاطعة واضعيها والقائلين بها والمتأثرين بها; لتطويقها في مهدها والحيلولة دون استشرائها في الواقع، ثم عم

على نشر الأفكار السليمة لتتم المحاصرة من جميع الجوانب. فكان (ع) يقوم بتفسير الآيات القرآنية التي تتناول 

أصول وقواعد العقيدة والشريعة، ويهتمّ بنشر الأحاديث الشريفة عن آبائه وعن رسول الله (ص) لكي تكون هي 

                                                                                                                                                            
אلقمي، عبאس، אلأنואر אلبهية في تואريخ אلحجج אلإلهية، تقديم וتعليق، محمد كאظم אلخرאسאني، دאر אلاضואء، (بيرוت، ) )  ١

אلשאمي، جمאل אلدين يוسف بن حאتم אلשאمي، من אعلام אلقرن אلسאبع אلهجري، אلدرّ אلنظيم في   ؛ ٢٢٠ـ  ٢١٩م) ١٩٨٤هـ/١٤٠٤
  ، ٦٨٣هـ، ق) ١٤٢٠لأئمة אللهאميم (عليهم אلسلام) : مؤسسة אلنשر אلاسلامي، אلتאبعة لجمאعة אلمدرسين (قم אلمשرفة، منאقب א

أخبאر אلرضא: ) )  ٢   . ١١٧/  ١אلصدוق، عيוن 
  . ١٢٤/  ١אلمصدر نفسه، ) )  ٣
أخبאر אلرضא: ) ) אلصدוق، ٤   .١٢٧، ١٢٦/  ١عيוن 



 ٨١٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

الفرص المتاحة لتبيان الفكر السليم والمفاهيم  الحاكمة على أفكار وتصورات المسلمين. وكان يستثمر جميع

 لم يتخذ 
ً
 صمدا

ً
الشرعية الصحيحة. ففي مجال التوحيد قال (عليه السلام) : (حسبنا شهادة أن لا اله إلا الله أحدا

 لا
ً
 لا يعجز، غنيا

ً
 لا يجهل، قادرا

ً
، عالما

ً
 نورا

ً
 باقيا

ً
 قائما

ً
 قويا

ً
 بصيرا

ً
 سميعا

ً
، قيّوما

ً
 لا يجور، صاحبة ولا ولدا

ً
 يحتاج، عدلا

، ولا كفوء) 
ّ
، ولا ند

ّ
وصنّف (عليه السلام) أصناف القائلين ). ١(خلق كل شيء، ليس كمثله شيء، لا شبه له، ولا ضد

بالتوحيد فقال: (للناس في التوحيد ثلاثة مذاهب: نفي وتشبيه وإثبات بغير تشبيه، فمذهب النفي لا يجوز، ومذهب 

وخلاصة ). ٢(التشبيه لا يجوز لأن الله تبارك وتعالى لا يشبهه شيء، والسبيل في الطريقة الثالثة إثبات بلا تشبيه) 

  لامام الرضا (ع) قد استطاع ممارسة دوره في نشر الافكار التي تتسق مع منهج الاسلام الحنيف القول ان ا

الإصلاح الأخلاقي، كان الإمام (ع) يستثمر جميع الفرص المتاحة للإصلاح والتغيير الأخلاقي والاجتماعي 

اس، ولهذا تعددت أساليبه وفق روح التسامح والمحبة بين الناس وبناء واقع جديد مغاير لما عليه عامة الن

ة التربوية الإصلاحية فكانت كما يلي: قام الإمام (ع) بتوجيه الأنظار والقلوب للاقتداء بأرقى النماذج البشري

 ورئيس دولة، وقدوة للفقهاء، وقد
ً
ام باعتباره حاكما

ّ
ى الله عليه وآله)، فهو قدوة للحك

َّ
وة وهو رسول الله (صل

جماعات، وخلاصة القول ان الامام الرضا (ع) استطاع رغم الحالة السياسية السائدة لسائر المسلمين من أفراد و

 في عصره ان يقدم لنا الوسيلة المثلى للاصلاح الاخلافي بين افراد المجتمع. 

وإذا كانت العباسيون يضيقون الخناق على الإمام (عليه السلام) في حالة التدخل في السياسة فإنها لا 

 أخلاقه كحاكم، تستطيع أن تمنع
ً
ى الله عليه وآله) وخصوصا

َّ
ه من الحديث المتعلق بأخلاق رسول الله (صل

ى الله عليه وآله)، فقد كان يذكر الأحاديث 
َّ
ولذا وجد (عليه السلام) الظروف مناسبة للدعوة إلى الاقتداء به (صل

ى الله عليه وآله)، ومن تلك الأحاد
َّ
يث التي رواها: قال رسول الله (ص) عن أجداده حول أخلاق رسول الله (صل

وخلاصة القول ). ٣(: (المستتر بالحسنة يعدل سبعين حسنة، والمذيع بالسيئة مخذول، والمستتر بها مغفور له) 

كان (عليه السلام) يدعو إلى التمسك بمكارم الأخلاق ومحاسنها، ويعمق هذه الدعوة من خلال نشر أحاديث 

ى الله عليه و
َّ
  آله) التي ترسم للمسلمين المنهج السلوكي السليم رسول الله (صل

 

كرאمة אلانسאن عند אلامאم אلرضא (ع)    אلمبحث אلثאني: 
ويراد بالكرامة: امتلاك الإنسان بما هو إنسان للشرف والعزّة والتوقير. فلا يجوز انتهاك حرمته وامتهان كرامته، 

م، قد فضله الله تعالى على كثير بَرِّ  فالإنسان مخلوق مُكرَّ
ْ
نَاهُمْ فِي ال

ْ
مْنَا بَنِي آدَمَ وَحَمَل رَّ

َ
 ك

ْ
د

َ
ق

َ
من خلقه.. {وَل

{
ً

ضِيلا
ْ
ف

َ
نَا ت

ْ
ق

َ
ل
َ
نْ خ ثِيرٍ مِمَّ

َ
ى ك

َ
نَاهُمْ عَل

ْ
ل

َّ
ض

َ
بَاتِ وَف يِّ نَاهُمْ مِنَ الطَّ

ْ
بَحْرِ وَرَزَق

ْ
وهي كرامة طبيعية متّع الله تعالى )، ٤(وَال

مْ مِنْ كل أفراد الإنسان بها. وهناك كرامة 
ُ
نَاك

ْ
ق

َ
ل
َ
ا خ

َّ
اسُ إِن هَا النَّ يُّ

َ
إلـهية تختص بمن اتقى الله تعالى حق تقاته: {يَا أ

مْ}
ُ
اك

َ
ق

ْ
ت
َ
هِ أ

َّ
 الل

َ
مْ عِنْد

ُ
رَمَك

ْ
ك

َ
 أ

َّ
وا إِن

ُ
بَائِلَ لِتَعَارَف

َ
عُوبًا وَق

ُ
مْ ش

ُ
نَاك

ْ
ى وَجَعَل

َ
ث
ْ
ن
ُ
رٍ وَأ

َ
ك

َ
وفي هذا المحور ندرج الجوانب ). ٥(ذ

  بدور الامام الرضا (ع) في تعزيز كرامة الانسان.  الاخلاقية المتعلقة

                                                                                                                                                            
أكبر אلغفאري مؤسسة אلنשر אلاسلامي אلحرאني אبن שعبة (ت، אلقرن אل) )  ١ رאبع) تحف אلعقוل، تحقيق: تصحيح וتعليق: علي 

  ٣١٠ه) ١٣٦٣(אلتאبعة) لجمאعة אلمدرسين، אلطبعة אلثאنية (قم אلمשرفة، 
  ٢٦٣/  ٣بحאر אلأنואر: ) ) אلمجلسي، ٢
  . ٤٢٨/  ٢אلكليني، אلكאفي: ) )  ٣
  ٧٠) ) سוرة אلاسرאء אلاية ٤

  ١٣) ) سוرة אلحجرאت: אلاية، ٥



 ٨١٥     אلمقאلات אلعربية

 

سمو اخلاق الامام الرضا (ع) وتكريم الانسان لقد سعى الإمام علي بن موسى الرضا (عليه السلام) إلى قشع 

خيم على عقول بعض الناس وواجه السذاجة الفكرية وفضح التحريف الذي يحصل في المنابع 
ُ
العتمة التي ت

سموّ أخلاقه أنه إذا جلس على مائدة أجلس عليها مماليكه حتى السائس والبوّاب وقد اعطى ومن ) ١( المعرفية.

بذلك درسا لهم، لقاء التمايز بين الناس، وانهم جميعا على صعيد واحد، ويقول إبراهيم بن العباس: سمعت 

 أعت« علي بن موسى الرضا (عليه السّلام) يقول: 
ّ

قت رقبة، وأعتقت بعدها حلفت بالعتق، ولا احلف بالعتق الا

جميع ما املك، ان كان يرى أنه خير من هذا، وأومأ إلى عبد أسود من غلمانه، إذا كان ذلك بقرابة من رسول 

 أن يكون له عمل صالح فأكون أفضل به منه 
ّ

ه عليه واله)، إلا
ّ
ى الل

ّ
ه (صل

ّ
وهذا إبراهيم بن العباس يقول ) ٢(»الل

سمعت بأحد أفضل من أبي الحسن الرضا (عليه السّلام)، ما جفا أحدا قط، ولا عن مكارم أخلاقه: ما رأيت، ولا 

 رجليه بين جليسه، ولا اتكأ قبله، ولا شتم مواليه 
ّ
قطع على أحد كلامه، ولا ردّ أحدا عن حاجة، وما مد

أكثر لياليه ومماليكه، ولا قهقه في ضحكة، وكان يجلس على مائدته مماليكه ومواليه، قليل النوم بالليل، يحيي 

تكريمه للضيوف: كان (عليه ) ٣(من أوّلها إلى آخرها، كثير المعروف والصدقة، وأكثر ذلك في الليالي المظلم

السّلام) يكرم الضيوف، ويغدق عليهم بنعمه واحسانه وكان يبادر بنفسه لخدمتهم، وقد استضافه شخص، 

يف لاصلاحه فوثب الإمام، وأصلحه بنفسه، وقال وكان الإمام يحدثه في بعض الليل فتغيّر السراج فبادر الض

ا قوم لا نستخدم أضيافنا « لضيفه: 
ّ
وخلاصة القول ان الامام (ع) كان يتمتع بسمو الاخلاق والتواضع ). ٤(»إن

  ) ٥(وخدمو الناس، وباسناده قال رسول الله( صلى الله عليه واله وسلم) (من يحسن النفقة فله حسنة) 

احسانه إلى العبيد: وكان ). ٦(رهم من العبودية، ويقول الرواة: انه اعتق ألف مملوكعتقه للعبيد:، وتحري

ه بن الصلت عن رجل من أهل (بلخ)، قال: 
ّ
الإمام (عليه السّلام) كثير البر والاحسان إلى العبيد، وقد روى عبد الل

جمع عليها مواليه، من السودان كنت مع الإمام الرضا (عليه السّلام) في سفره إلى خراسان فدعا يوما بمائدة ف

مه ان الربّ تبارك وتعالى « وغيرهم، فقلت: جعلت فداك لو عزلت لهؤلاء مائدة، فأنكر عليه ذلك وقال له: 

وخلاصة القول ومن أحب الأمور إلى الإمام الرضا (عليه ). ٧(»واحد، والام واحدة، والأب واحد والجزاء بالأعمال. 

ول الامام الرضا (ع) عجبت لمن يشتري العبيد بماله فيعتقهم، كيف لايشتري الاحرار السّلام) عتقه للعبيد، ويق

 ) ٨(بحسن خلقه

ان سيرة الامام الرضا (عليه السّلام) كانت تهدف إلى الغاء التمايز العرقي بين الناس، وانهم جميعا في معبد 

 بالتقوى والعمل الصالح كان (ع) ي
ّ

زرع في نفوس الضعفاء والمستضعفين واحد لا يفضل بعضهم على بعض إلا
                                                                                                                                                            

 ١٨-١٧) ) مركز אلرسאلة، אلحقוق אلاجتمאعية في אلاسلام،، سلسلة אلمعאرف אلاسلامية، قم אلمقدسة، د , ت ص١

أخبאر אلرضא: אلصدוق، ) )  ٢  - ٩٥/  ٤٩וعنه אلمجلسي، بحאر אلأنואر:   ٩٦، ٩٥/  ٢عيוن 

أخبאر אلرضא: ٣ ، וعنه في حيאة אلإمאم محمد אلجואد (عليه ٩١، ٩٠/  ٤٩וعنه في אلمجلسي، بحאر אلأنואر:   ١٨٤/  ١) ) אلصدוق، عيוن 
 . ٣٥) : ه  ١٣٧٢אلسّلام) אلقرשي، بאقر שريف، حيאة אلإمאم אلرضא (عليه אلسلام) אلطبعة אلأוلى( قم אلمقدسة، 

 . ١٠٢/  ٤٩ه في אلمجلسي، بحאر אلأنואر: וعن  ٢٨٣/  ٦) ) אلكليني، אلكאفي: ٤

) ) صحيفة אلامאم אلرضא (ع) تحقيق محمد مهدي نجف، אلنאשر אلمؤتمر אلعאلمي للامאم אلرضא (ع)، مؤسسة אلاستאنة אلرضוية ٥
 ٥٠ه.، ص  ١٤٠٦אلمقدسة، 

 .. ٥٨م) : ٢٠٠٢هـ، ق/١٤٢٣لطبعة אلاוلى، () ) عبدאلله بن محمد بن عאمر אلשبرאוي، אلاتحאف بحب אلاשرאف، دאر אلكتאب אلاسلامي، א٦

 . ١٠١/  ٤٩וعنه في אلمجلسي، بحאر אلأنואر:   ٢٣/  ٤אلكאفي: אلكليني،  ) )  ٧

אلفقه אلمنسוب אلى אلامאم אلرضא (عليه אلسلام) تحقيق مؤسسة אل אلبيت (عليهم אلسلام) لاحيאء אلترאث، אلطبعة אلثאنية، ) )  ٨
 ٣٥٤م، ص٢٠١٠ه/١٤٣١



 ٨١٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

الأمل بالحياة الحرة الكريمة البعيدة عن التمايز العنصري والتفاوت الطبقي فكان كثير الإحسان والبر إلى العبيد 

عن أحمد بن محمد، عن عبد الله بن الصلت، ). ١(لكي (لا يتبيغ بالفقير فقره) كما يقول أمير المؤمنين (ع) 

ال: كنت مع الرضا (عليه السلام) في سفره إلى خراسان فدعا يوما بمائدة له فجمع عليها عن رجل من أهل بلخ ق

مواليه من السودان وغيرهم فقلت: جعلت فداك لو عزلت لهؤلاء مائدة؟ فقال: مه إن الرب تبارك وتعالى واحد 

لالة على شخصية الإمام وخلاصة القول ان هذا الحديث يعطي د). ٢(والام واحدة والأب واحد والجزاء بالاعمال

 تسنم به قمة الكمال الإنساني 
ً
 رساليا

ً
 مع رسالته فجسّدها عملا

َ
(ع) ومقوّماته الأخلاقية التي انسجمت تماما

وأرتفع إلى مشارف العظمة الذاتية, فحينما يجلس الإمام (ع) إلى مائدته ومن حوله مماليكه وبوّابه وسائس 

 ف
ً
 دوابه ليس إلا ليعطي الأمة درسا

ً
ي الإنسانية الفاضلة التي تؤمن بكرامة الإنسان وليعرض نظرية الإسلام عمليا

في طبيعة السلوك الذي يجب أن يعتمده الإنسان مهما كان مركزه مع أخيه الإنسان.أما أخلاق الإمام الرضا 

ها نفحة من روح الله، وهي تضارع أخلاق جده الرسول الأعظم (صلى الله علي
ّ
ه وآله) الذي (عليه السلام) فإن

بعث ليتمم مكارم الأخلاق، وقد حدث إبراهيم بن العباس عن سموّ أخلاقه (ع) بقوله: ما رأيت ولا سمعت 

 عن 
ً
 قطّ، ولا قطع على أحد كلامه، ولا ردّ أحدا

ً
بأحد أفضل من أبي الحسن الرضا (عليه السلام) ما جفا أحدا

كى قبله، و
ّ
 رجليه بين جليسه، ولا ات

ّ
لا شتم مواليه ومماليكه، ولا قهقه في ضحكه، وكان يُجلس حاجة، وما مد

على مائدته مماليكه ومواليه، قليل النوم بالليل، يحيي أكثر لياليه من أولها إلى آخرها، كثير المعروف والصدقة 

، وأكثر ذلك في الليالي المظلمة لله وخلاصة القول ان الامام الرضا قد اخذ من جده رسول ا)،. ٣() ..في السرِّ

(ص) كل الخصال العظيمة التي وهبها الله للرسوله. حيث كان يصنع المعرف للمساكين والفقراء حيث روي 

  ) ٤(عن الامام الرضا (ع) اصطنع المعروف الى اهله والى غير اهله فان لم يكن من اهله فكن انت من اهله

ه لما 
ّ
 رائعة من مكارم أخلاقه فقد رووا أن

ً
كان في خراسان وتقلد ولاية العهد، لقد روى المؤرخون صورا

 من مواليه وخدمه في الكثير من شؤونه 
ً
التي هي أرقى منصب في الدولة الإسلامية بعد الخلافة فلم يأمر أحدا

 بتهيأته، ومضى إلى حمام في 
ً
وإنما كان يقوم بذاته في خدمة نفسه، وقد احتاج إلى الحمام فكره أن يأمر أحدا

فه فلمّا دخل الحمام كان فيه جندي فأزال الإمام عن موضعه، وأمره أن يصب الماء البلد لم يكن صاحبه يعر

على رأسه، ودخل الحمام رجل كان يعرف الإمام فصاح بالجندي هلكت، أتستخدم ابن بنت رسول الله (صلى 

  . .الله عليه وآله) ؟ فذعر الجندي ووقع على الإمام يقبّل أقدامه، ويقول: هلا عصيتني إذ أمرتك

  ). ٥(فتبسّم الإمام في وجهه وقال له برفق ولطف: (إنها لمثوبة، وما أردت أن أعصيك فيما أثاب عليه..) 
                                                                                                                                                            

؛ يقدرוא ١٨٨ - ٢، ج ف אلرضي، نهج אلبلاغة، שرح אلשيخ محمد عبدة، אلنאשر دאر אلمعرفة للطبאعة ואلنשر بيرוت لبنאنאلשري) )  ١
أنفسهم بאلضعفאء ليكוنוא قدוة للغني في אلاقتصאد וصرف אلأمואل في וجוه אلخير וمنאفع אلعאمة וتسلية  أي يقيسוא  أنفسهم 

أي يهيج ألم אلفقر فيهلكه. للفقير على فقره حتى لا يتبيغ   به 

 ٢٣٠، ٨אلكאفي، ج لكليني،  ) )  ٢

أبي אلحسن علي بن مוسى عليهمא אلسلام אلجزء  ٣٨، ص٤٩אلمجلسي، بحאر אلانואر، ج) )  ٣ عزيز אلله عطאردي، مسند אلإمאم אلرضא 
آستאن قدس אلرضוي، ربيع אلا  ؛ محمد ٤٥، صه  ١٤٠٦خر אلأוل אلمؤتمر אلعאلمي للإمאم אلرضא عليه אلسلام، مؤسسة طبع וنשر 

، مؤسسة אلاستאنة אلرضוية ١٤١٠تقي אلمدرسي، אلامאم אلرضא (ع) قدוة ואسוة، אلنאשر مكتب אلعلامة אلمدرسي، אلطبعة אلاוلى، 
  ٢٣אلمقدسة، ص 

 ، ٣٧٤ -٣٧٣אلفقه אلمنسוب אلى אلامאم אلرضא (عليه אلسلام) ص) )  ٤

آل بيت אلنبي אلمختאر صلى אلله عليه וسلم، שركة  هـ)  ١٣٠٨) ) אلשبلنجي مؤمن بن حسن مؤمن (ت ٥ نוر אلأبصאر في منאقب 
 .١٣٨مكتبة וمطبعة مصطفى بאلبאبي אلحلبي וأוلاده(مصر، د، ت) : 



 ٨١٧     אلمقאلات אلعربية

 

 عن المنهج الإسلامي الذي 
ً
لقد جاء هذا الشعور الإنساني من الإمام الرضا (ع) تجاه هذا السائل تعبيرا

 ودعيدعو إلى حفظ كرامة الإنسان وعدم تعريضها للإهانة من أي كان، واع
ً
 دينيا

ً
ا تبر الدفاع عن الكرامة واجبا

 كان جنسهم أو لونهم أو موقعهم الاجتماعي أو طائفتهم أو مذهبهم أو آراؤهم
ً
  ..إلى حفظ كرامة الآخرين أيا

فلم يجز للإنسان أن يهدر كرامة الآخرين بأن يسخر منهم أو أن يحتقرهم أو يهينهم أو أن ينعته بألقاب 

 ) ١( عيوبه خلال غيابه، وحتى رفض الإساءة للآخرين بفكره بأن يظن السوء بهم.تسيء إليه أو أن يفضح 

 في داره فقد أعتق ألف مملوك 
ً
 تربويا

ً
هم إعدادا

ّ
طول ). ٢(وكان (ع) يشتري العبيد ثم يعتقهم بعد أن يعد

 سني حياته، وهذا العدد الكبير له تأثير في سير الأخلاق، حيث يصبح هؤلاء بعد التربية والإ
ً
عداد الخلقي تيارا

 بنفسه وأسرته ثم المجتمع 
ً
مة، ويقوم بأداء دور الإصلاح مبتدءا

ُ
من المخلصين الواعين يعمل في وسط الأ

  الكبير. خلاصة القول لقد حرص الامام الرضا (ع) على حفظ كرامة الانسان 

  

 حقוق אلانسאن عند אلامאم אلرضא (عليه אلسلام) 
الإنسان في ديباجته مسألة الكرامة الفطرية كأساس للحرية الإنسانية، وحقوق  تناول الإعلان العالمي لحقوق

الإنسان، "إن الاعتراف بأن الكرامة الفطرية، والحقوق المتساوية وغير القابلة للانتقاص منها لكل أعضاء الأسرة 

  )، ٣(الإنسانية هي أساس الحرية، والعدالة والسلام في العالم"

ام الرضا (ع) ؛ فهي تمثل واحة خضراء هجير الظلم، لأن التقاء الإنسانية بالإنسانية لقد كانت اخلاق الام 

لأي فرد في حركة المشاعر والأحاسيس، هي التي تهيء الجو النفسي المناسب والملائم للانفتاح على ما تريد 

. طرحه عليه، بينما يكون على العكس وسيلة من وسائل الانغلاق كما كان احترامه ل للإنس
ً
ان والانسانية ناشئا

أخلاقه الإسلامية وتربيته الأسرية التي لها أثرها الواضح فيه، والتي كان هدفها حماية الناس من استغلال الاخرين 

 فاكهة، ) ٤(للقيم الروحية والاخلاقية
ً
وكان يحارب الإسراف والتبذير، فعن ياسر الخادم قال: أكل الغلمان يوما

 لم يستغنوا، فلم يستقصوا أكلها ورموا 
ً
 إناسا

ّ
بها فقال لهم أبو الحسن (ع) : (سبحان الله ! إن كنتم استغنيتم فإن

وكان ينفق ما يصل إليه من أموال على الفقراء والمعوزين حتى إنه وزع جميع ما ) ٥(اطعموه من يحتاج إليه) 

  ). ٦(يملك في يوم عرفة

أثناء معالجاتهم لموضوع حقوق الانسان فالحقوق إن حقوق الإنسان هي أوسع مما أوردها الباحثون في 

عند الامام الرضا (عليه السلام) هي الركن الانساني في نظام العلاقات الاجتماعية كحق الايمان، وحق الحرية، 

وحقوق المرأة، وحق العلم، وحق الجـار... الخ، فيجب علينـا كمسلمين أن نؤدي هذه الحقوق للآخرين، كما 

                                                                                                                                                            
م،  ٢٠٢٠ه/١٤٤١) ) عبد אلمهدي אلكربلائي، אلمואعظ אلحسنة، مואضيع אخلاقية من خطب אلجمعة אلدينية، אلطبعة אلاוل، אلنجف، ١

 . ١٥٥ثאلثة ואلثلاثוن וمאبعدهא؛عبدאلله بن محمد بن عאمر אلשبرאוي אلإتحאف بحب אلأשرאف: ، אلخطبة אل٢ج

 . ١٥٥) ) عبدאلله بن محمد بن عאمر אلשبرאוي، אلإتحאف بحب אلأשرאف: ٢

معية ) ) אلإعلان אلعאلمي لحقוق אلإنسאن، مكتبة حقוق אلانسאن، جאمعة منيسוتא، عتمد וنשر على אلملأ بمוجب قرאر אلج٣
 ، אلديبאجة١٩٤٨كאنוن אلأוل/ديسمبر   ١٠) אلمؤرخ في ٣-ألف (د  ٢١٧אلعאمة للأمم אلمتحدة 

حقוق אلانسאن في منهج אلإمאم علي بن مוسى אلرضא(عليه אلسلام)، في مוسוعة سيرة אلأئمة عبد אلكريم جعفر אلكשفي،  ) ) ٤
 ٦٧٥، ص١، ج٦٨عة، אلعدد אلاثني عשر لهאשم معرוف אلحسني، مجلة אلكلية אلاسلامية אلجאم

 .٢٩٧/  ٦، אلكאفي: ) ) אلكليني٥

أبي طאلب: ١٠٠/  ٤٩بحאر אلأنואر: ) ) אلمجلسي، ٦ آل   . ٣٩٠/  ٤، عن אبن שهر אשוب، منאقب 



 ٨١٨     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 
ً
عليهم، ونتيجة لهذه الحقوق السامية والمتبادلة يقوم نظام حقوق الانسان بين الأفراد، ويجب  إن هناك حقوقا

أن تكون حقوق الله الدائرة الواسعة التي تشمل حق المجتمع الإنساني، وان حقوق الله هي غير منفصل عن 

  لله سبحانه حقوق عبادهحقوق الناس، بل هم وجهان لعملة واحدة عن أمير المؤمنين (عليه السلام) : جعل ا

  ) ١(مقدمة لحقوقه، فمن قام بحقوق عباد الل كان ذلك مؤديا إلى القيام بحقوق الله. ) 

امه حتى يفرغ من طعامه) (
ّ
 من خد

ً
  ) ٢وكان الامام الرضا (ع) لا يستخدم أحدا

م)، ما جفا ووصفه إبراهيم بن العباس: ما رأيت ولا سمعت بأحد أفضل من أبي الحسن الرضا(عليه السلا

 رجليه بين يدي جليس، ولا اتكئ قبله، ولا شتم 
ّ
 عن حاجة، وما مد

ً
 ولا قطع على أحد كلامه، ولا ردّ أحدا

ً
أحدا

) ٣مواليه ومماليكه، ولا قهقه في ضحكة، وكان يجلس على مائدة مماليكه كثير المعروف والصدقة في السر(

لرضا، وأفكاره ومبادئه تشكل أواصر احترام إنسانية وخلاصة القول لقد كانت حياة الإمام علي بن موسى ا

  الانسان، وحسن التخاطب مع الآخرين، واحترام آرائهم

  وهناك مجموعة من الحقوق المتعلقة بالانسان وردة في سيرة الامام الرضا (عليه السلام) ومن ابرزها 

رضا على أهمية الحقوق والواجبات، حق الجيرة والالتزام بالواجبات والحقوق لكل انسان: لقد اكد الإمام ال

وحماية الجار وعدم الإساءة وان رجلا سأله عن السياسة فقال: ((السياسة ان ترعى حقوق الله وحقوق الاحياء 

) لقد اعطى الامام (عليه السلام) للجار حقوقه وواجباته؛ ومراعاة مبدا حق الجيرة اكدت عليه الرسول ٤والاموات (

). لأن الجار باعث إلى الوئام النفسي ٥ه واله وسلم) الجوار ثم الدار، الرفيق ثم السفر (الكريم (صلى الله علي

والاجتماعي والتعاون فحينما يعيش أفراد المجتمع متجاورين كما طبيعة حياتهم، فإن هذا التجاور الاجتماعي، 

ي وعلى الالتزام بحقوق ينعكس عنه نوع من التقارب الروحي والنفسي، وكذلك التعاون الاجتماعي الانسان

الانسان، والذي هو حب واحترام مصلحة الجميع، وقد اشار الامام الرضا (عليه السلام) بقوله ليس منا من لم 

). وخلاصة القول، فان الاعتراف بحقوق الانسان والإحسان والتقرب للجار هو من أبرز ٦يأمن جاره بوائقه (

  مظاهر الإيمان.

 من كان حتى لقد أكد الاسلام المحمد 
ً
ي ونظام حقوق الانسان الذي جاء به، أنه لا يجوز لأي فرد كائنا

، او حكومة، او مجلس شورى أو هيأة أن يضيق من هذه الحقوق 
ً
، أو سياسيا

ً
، أو سلطانا، او قائدا

ً
لو كان ملكا

ة متكاملة من التعاليم والشرائع التي وهبها الله تعالى للإنسان او يعدل بها او يلغيها، فالدين الإسلامي منظوم

التي لم تكن لتكتفي بجانب مما ذكرنا على حساب الجانب الآخر، إنما يؤمن بأن الحياة يجب تنظيمها ليس 
                                                                                                                                                            

م) غرر אلحكم וدرر אلكلم، ترتيب וتدقيق ١١٥٥ه/٥٥٠אلامدي، نאصح אلدين אبي אلفتح عبد אلואحد بن محمد אلتميمي (אلمتוفي: ) )  ١
م)، ١٩٩٢ه/ ١٤١٣عبد אلحسن دهيني אلمؤسسة אلفكرية للمطبוعאت، دאر אلهאدي للمطبוعאت، ואلنשر، אلطبعة אلاוلى، (بيرוت، 

 .٦٦٢، ١ه)، ج ١٤١٦محمد אلري שهري، ميزאن אلحكمة:، تحقيق، دאر אلحديث، (قم،  ؛١٩٤-١٨٩

 ٢٨٩/  ٦אلكليني، אلكאفي: ) )  ٢

أبي علي אلفضل بن  ) )  ٣ آل אلبيت عليهم אلسلام   ٥٤٨אلحسن (ت، אلطبرسي،  هــ) إعلام אلוرى بأعلام אلهدى، تحقيق مؤسسة 
أبي אلفتح (ت،   ٢/٦٤هـ) ١٤١٧لإحيאء אلترאث، (قم אلمقدسة،  أبى אلحسن علي بن عيسى بن  ) كשف אلغمة، ه  ٦٩٣וعنه في אلأربلي 

أ  ٣/١٠٦دאر אلأضואء( بيرוت، د، ت) :  آل   ٣٨٩/  ٤بي طאلب: וفي אبن שهر אשוب، منאقب 

 ٤٧٣، ص١م ج ١٩٩٠ه/ ١٤٤١אلحسني هאשم معرוف،: سيرة אلأئمة אلاثني عשر: دאر אلتعאرف، بيرוت، لبنאن، אلطبعة אلسאدسة، ) )  ٤

آل אلبيت عليهم אلسلام ١٣٢٠אلطبرسي، ميرزא حسين אلنוري אلطبرسي (אلمتוفي، ) )  ٥ هـ)، مستدرك אلוسאئل: تحقيق: مؤسسة 
  ٤٢٩/  ٨(بيرוت، د ت) :  لإحيאء אلترאث،

أخبאر אلرضא (عليه אلسلام) : ) )  ٦   ٢٤/  ٢אلصدוق، عيוن 
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بالإيمان فحسب ولكن أيضا بالعلم والعمل والذي تتسع رؤيته للعالم إذ يستوعب، المسجد والمصنع جنبا 

ها فقط، وإنما يجب أيضا تيسير حياتها، والمساعدة إلى جنب، ونرى أن الشعوب لا يكفي إطعامها وتعليم

) وعليه يمكن القول إن حقوق الانسان عن الامام الرضا (ع) تنبع من عقيدة الايمان بالله، ١على سموها الروحي(

 وهذه هي من أهم مصادر الحقوق والشرائع والقوانين، وهي من أهم مصادر التشريع على وجه المعمورة، 

قال الامام علي بن موسى الرضاء الله عن آبائه عن جبريل عن الله عز وجل ((كلمة لا إله إلا الله. رسالة التوحيد: 

وأن كل القيم )، ٢حصني، و، ومن دخل حصني؛ فقد أمن عذابي؛ ولكن بشرطها وبشروطها وأنا من شروطها) ) (

الحكومية تظل متسمة ومحكومة بهذا والعلاقات وجميع الافكار والمشاعر وكافة التصرفات الفردية والاجتماعية و

المبدأ، فالتوحيد هو أساس الأول الذي بني عليه الإسلام، وهو من أهم أجل واحسن العقائدية التي تصدرت المفاهيم 

والتعاليم السماوية على الإطلاق، كما ان التوحيد هو رسالة جميع الأنبياء، ورسالة أغلب المفكرين الكبار الذين 

عون الناس لقبول التوحيد والإيمان بالله واليوم الآخر، وان علماء المسلمين سمّوا المسلمين (أهل كانوا دائما يد

التوحيد) بسبب، مكانة التوحيد في الإسلام المحمدي، وقد عدوا التوحيد علامة كل الديانات الابراهيمية كما عد 

(ع) التوحيد نصف الدين واستنزلوا الرزق من قبل الله قال الامام الرضا )، ٣(الاعتقاد بالتوحيد أساس معرفة الله تعالى

وخلاصة القول ان حرية المعتقد التي جاء بها الإسلام المحمدي، هي رائعة من صفحات حقوق الإنسان ) ٤(بالصدقة) 

  والتي جسدها الامام الرضا في تعامله مع كافة ابناء المجتمع 

 

  حقוق אلتعليم ואلمعرفة 
الإنسان هو التعلم وطلب العلم، وقال الامام الرضا: في أهمية تحصيل العلم، وأغراضه إن من اهم ابواب حقوق 

وشروطه من تعلم العلم ليماري به السفهاء أو يباهي به العلماء أو يصرف وجوه الناس إليه ليرئسوه ويعظموه؛ 

المسلمين يُرَغِب آحاد الامة السلام كواحد من ائمة ) فلذلك كان الرضا عليه٥فليتبوأ مقعده من النار) ) (

  ). ٦الإسلامية على الإهتمام بالقرآن وأن يعملوا الامور التالية كوظيفة اسلامية لا ينبغي التخلف عنها(

وخلاصة القول إن حق العلم عند الامام علي بن موسى الرضا الله يشمل العلم بمعرفة الحقائق الكونية، 

تفكير والتأمل والتجربة والعلم بإرسال الرسل والعلم بالدين والشريعة، وإقامة الحجة على هذه الحقائق، وحق ال

وكذلك العلم بالعلوم الطبيعية الانسانية، وأن العلم كأية نعم إلاهية هو امانة والأمانة تفرض جملة واجبات هي 

به والاستقامة ذكر الله وشكره والسؤال عند اسداء الخدمة للجاهل، والإيمان والتصديق بتحمل العلم والعمل 

                                                                                                                                                            
 .٦٦) ص١٩٩٩، (אلقאهرة، ١علي عزت بيكוفيتש، אلإعلان אلإسلامي،، ترجمة محمد يוسف عدس، دאر אلשرוق، ط) ) ١

منهج אلإمאم علي بن مוسى אلرضא(عليه  : عبد אلكريم جعفر אلكשفي، حقוق אلانسאن في۱۲۳/  ٤٩אلمجلسي: بحאر אلأنואر، ) )  ٢
  ٦٨٣אلسلام) 

مطهري مرتضى، مدخل إلى אلعلוم אلإسلامية، ترجمة حسن علي אلهאשمي، مرאجعة عبد אلجبאر אلرفאعي، دאر אلكتאب ) ) ٣
  ٥٢م)، ٢٠٠٧هـ. ق/١٤٢٨אلاسلامي، (قم אلمقدسة، 

مؤتمر אلعאلمي للامאم אلرضא (ع)، مؤسسة אلاستאنة אلرضוية صحيفة אلامאم אلرضא (ع) تحقيق محمد مهدي نجف، אلنאשر אل) ) ٤
  ٥٢ه، ص  ١٤٠٦אلمقدسة، 

  .٤٧٢אلحسني: سيرة אلأئمة אلاثني عשر، ص ) )  ٥
אلשيخ محمّد جואد אلمرוّجي אلطبسي، אلسيرة אلقرآنية للإمאم אلرضא عليه אلسلام، אلنאשر: אلعتبة אلرضוيةّ אلمقدّسة، تאريخ ) )  ٦

  ٥ق، صهـ.   ١٤٣٠אلنשر: 
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 زكاة العلم نشره وتجنب كتمانه، وقال المازنداري في شرح أصول 
َّ
على الحق وتجنب الهوى ونشر العلم؛ لأن

 
ً
، وإن كان مرتبة من العلم تستدعي عملا

ً
الكافي: (العلم والعمل كالروح والجسد يتصاحبان ويتكاملان معا

  ) ١بحسبه، وكل عمل يهيئ لنوع آخر من العلم) (

  

  ية אلحואر ואلשוرى וحرية אلرأيאهم
يعد الحوار والمشاورة من المبادئ الاساسية في حقوق الإنسان وقال الامام الرضا الله ((من استشاره أخوه 

  ). ٢المؤمن فلم يمحضه النصيحة سلبه الله لبه. ) ) (

سمى الحقوق، وقد إن الحوار والمشاورة مهمة لاستقرار الأمن وحفظ الدفاع عن حقوق الانسان والتي هي ا

نصت قوانين حقوق الإنسان، إن لكل شخص حق التمتع بحرية الرأي والتعبير، ويشمل هذا الحق حرية اعتناق 

). ٣الآراء من دون مضايقة، وفي التماس الانباء والافكار وتلقيها ونقلها الى الاخرين بأية وسيلة ودونما اعتبار (

الصورة المشرقة للحقوق الانسان والحفاظ على كرامته، في زمن عاشه وخلاصة القول قدم لنا الامام الرضا (ع) 

 الامام الرضا (ع) عصر القوة والجبروت والطغيان. 

 

  אلنتאئج ואلتוصيאت
 على نهج المدرسة المحمدية، والتي

ً
 ان سيرة الإمام علي بن موسى الرضا (ع) الذاتية والعلمية، كانت استمرارا

 ن ينشر مبادئ التسامح وقبول الاخر واحترام كرامة الانسان، نجح من خلال شخصيته الفذة أ

الجفاء، الذي  حفلت حياة الإمام الرضا (ع) بأنواع من المعاناة و الجهاد والصبر وتحمل جفاء أهلولقد. 

  حوله إلى تسامح وايمان بالآخر.

وفعلا من خلال الشواهد التاريخية تعددت صور التسامح والعفو عند الامام الرضا (ع) حيث جسدها الامام (ع) قولا 

رضا التي اشار اليا البحث فقد كان الامام (ع) عظيم الحلم والعفو والتسامح واحترام كرامة الانسان، حيث كان الامام ال

 من أغلب معاصريه وله قاعدة شعبية كبيرة، فكان بحق
ً
 ، امام التسامح واحترام كرامة الانسان وقبول الاخر الله محترما

خيم على عقول بعض الناس وواجه السذاجة  لقد
ُ
سعى الإمام الرضا (عليه السلام) إلى قشع العتمة التي ت

الفكرية وفضح التحريف الذي يحصل في المنابع المعرفية في التواضع واكرام الناس والتعامل معهم بروح 

 اخلاقية مستمدة من القران الكريم واحاديث الرسول (ص) وائمة ال البيت (ع) 

ل اهتم الامام الرضا (ع) بمبدأ التكافل الاجتماعي والمساواة بين الرعاية دون أن يعلموا به.وان التكاف

الاجتماعي صــار مبدا يقدم للفقراء والمســاكين في المجتمع حيث كان للأمام الرضــا (ع) دورا كبيرا في 

إنه وزع جميع ما يملك في  اشاعته، حيث كان ينفق ما يصل إليه من أموال على الفقراء والمعوزين حتى

 يوم عرفة، 

                                                                                                                                                            
أبו אلحسن אلשعرאني / ضبط ١٠٨١אلمאزندرאني محمد صאلح (אلمتוفي، ) )  ١ أصוل אلكאفي، تحقيق: مع تعليقאت: אلميرزא  هـ) שرح 

  .١١٥، ص ۱م) ج  ٢٠٠٠هـ/ ١٤٢١וتصحيح: אلسيد علي عאשוر، دאر אحيאء אلترאث אلعربي، אلطبعة: אلأוلى( بيرוت، لبنאن، 
أحمد بن محمد بن  ) )  ٢ هـ) אلمحאسن، تحقيق: تصحيح וتعليق: אلسيد جلال אلدين אلحسيني، دאر אلكتب ٢٧٤خאلد، (ت، אلبرقي 

  ٣٥ص  ٢هـ)، ج ١٣٧٠אلاسلامية، (قم، 
آل אلرسוل، ص ) )  ٣ محمد ثאمر، حقוق אلانسאن אلاسرية ואلسيאسية، אلمكتبة  .؛١٤٢אبن שعبة אلحرאني: تحف אلعقוل عن 

  ٧٤٠אلكשفي، حقוق אلانسאن في منهج אلإمאم علي بن مוسى אلرضא(عليه אلسلام،) ص.؛  ١٠٤) ٢٠١٣אلقאنוنية، (אلعرאق، 
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جسد الامام الرضا (ع) مبدا التسامح والعفو والصفح الجميل من خلال تعامله مع الناس وعلى مختلف 

طبقاتهم واديانهم ومعتقداتهم والتعامل معهم بطريقة انسانية رفعت من كرامة الانسان وعززت ثقته بنفسه 

 وشخصيته في الدنيا، 

ضا على أهمية الحقوق والواجبات، وحماية الجار وعدم الإساءة اليه واحترام حق الجيرة اكد الإمام الر

والالتزام بالواجبات والحقوق لكل انسان: التي عند الامام الرضا (عليه السلام) هي الركن الانساني في نظام 

 لجـارالعلاقات الاجتماعية كحق الايمان، وحق الحرية، وحقوق المرأة، وحق العلم، وحق ا

ومن ابرز التوصيات في هذا البحث، ضرورة أن ندرس شخصية الامام الله من خلال كونه مدرسة في التسامح 

 والإيمان بالآخر حقنت دماء المسلمين في عصره، فهو بحق ما اشهر رجالات السلام، 

الآخر لتعزيز وكذلك ضرورة وضع مادة دراسية منهجية للطلاب الجامعات تدرس ثقافة التسامح والإيمان ب

 القواسم المشتركة بينها، ونشر روح التسامح وقبول بالآخر، 

تفعيل دور وسائل الإعلام والاتصال الاجتماعي في إشاعة ثقافة التسامح وقبول بالآخر بغض النظر وكذلك 

ياة عن اختلاف مذاهبهم ومدارسهم الدينية الفكرية. مع ضرورة إيجاد الأجواء المناسبة في كل مجالات الح

  لتقبل الرأي الآخر، وإشاعة ثقافة التسامح بين أفراد المجتمع.

  

  אلمصאدر ואلمرאجع 
  القران الكريم  

هـ) نــــــــــثر الدر، تحقيق، منيرة محمد المدنى، دار ٤٢١الابي، أبي سعد منصور بن الحسنين الآبى، (المتوفي، 

 النشر، المكتبة الأزهرية التراث، الهئيةالمصرية العامة للكتاب(مصر، د، ت) 

 بيروت، د، ت)  ) كشف الغمة، دار الأضواء(ه ٦٩٣الأربلي أبى الحسن علي بن عيسى بن أبي الفتح (ت، 

الإعلان العالمي لحقوق الإنسان، مكتبة حقوق الانسان، جامعة منيسوتا، عتمد ونشر على الملأ بموجب قرار 

 .١٩٤٨كانون الأول/ديسمبر  ١٠) المؤرخ في ٣-ألف (د ٢١٧الجمعية العامة للأمم المتحدة 

م) غرر الحكم ودرر ١١٥٥ه/٥٥٠ي: الامدي، ناصح الدين ابي الفتح عبد الواحد بن محمد التميمي (المتوف

الكلم، ترتيب وتدقيق عبد الحسن دهيني المؤسسة الفكرية للمطبوعات، دار الهادي للمطبوعات، 

 م) ١٩٩٢ه/ ١٤١٣والنشر، الطبعة الاولى، (بيروت، 

 م) ١٩٩٢الامين، محسن، في رحاب أئمة أهل البيت، دار التعارف للمطبوعات، (بيروت، 

هـ) المحاسن، تحقيق: تصحيح وتعليق: السيد جلال الدين ٢٧٤د بن خالد، (ت، البرقي أحمد بن محم

 هـ) ١٣٧٠الحسيني، دار الكتب الاسلامية، (قم، 

 ) ١٩٩٩، (القاهرة، ١بيكوفيتش، علي عزت، الإعلان الإسلامي،، ترجمة محمد يوسف عدس، دار الشروق، ط 

يق: تصحيح وتعليق: علي أكبر الغفاري مؤسسة النشر الحراني ابن شعبة (ت، القرن الرابع) تحف العقول، تحق

 ه) ١٣٦٣الاسلامي (التابعة) لجماعة المدرسين، الطبعة الثانية (قم المشرفة، 

 م) ١٩٩٠ه/ ١٤٤١الحسني، هاشم معروف: سيرة الأئمة الاثني عشر: دار التعارف، (بيروت، لبنان، الطبعة السادسة، 

فر، من اعلام القرن الثالث الهجري، قرب الإسناد، تحقيق مؤسسة آل الحميري، أبي العباس عبد الله بن جع

 ) ه ١٤١٣البيت عليهم السلام لإحياء التراث، الطبعة: الأولى( قم، 
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 ه)، ١٤١٦الري شهري، محمد، ميزان الحكمة:، تحقيق، دار الحديث، (قم، 

جري، الدرّ النظيم في مناقب الأئمة الشامي، جمال الدين يوسف بن حاتم الشامي، من اعلام القرن السابع اله

 هـ، ق) ١٤٢٠اللهاميم (عليهم السلام) : مؤسسة النشر الاسلامي، التابعة لجماعة المدرسين (قم المشرفة، 

 الشريف الرضي، نهج البلاغة، شرح الشيخ محمد عبدة، الناشر دار المعرفة للطباعة والنشر بيروت لبنان، 

هـ) نور الأبصار في مناقب آل بيت النبي المختار صلى الله عليه  ١٣٠٨الشبلنجي مؤمن بن حسن مؤمن (ت 

 وسلم، شركة مكتبة ومطبعة مصطفى بالبابي الحلبي وأولاده(مصر، د، ت) 

هـ) مناقب آل أبي طالب، تحقيق علي ٥٨٨ابن شهر اشوب، رشيد الدين ابي عبدالله محمد بن علي، (ت، 

 ه) ١٣٩٠يدرية، (قم المقدسة، السيد جمال اشرف الحسيني، المكتبة الح

هـ) الفصول المهمة في معرفة الأئمة، حققه ووثق ٨٥٥ابن الصباغ، علي بن محمد أحمد المالكي(المتوفي، 

 هـ) ١٣٧٩أصوله وعلق عليه سامي الغريري. دار الحديث، (قم، 

ا (ع)، مؤسسة الاستانة صحيفة الامام الرضا (ع) تحقيق محمد مهدي نجف، الناشر المؤتمر العالمي للامام الرض

 ه ١٤٠٦الرضوية المقدسة، 

السلام، تحقيق: تصحيح ه) عيون أخبار الرضا عليه ٣٨١الصدوق، محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي (ت، 

 م)  ١٩٨٤ - ١٤٠٤لبنان،  -وتعليق وتقديم: الشيخ حسين الأعلمي، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات (بيروت 

هـ) الأمالي تحقيق: قسم ٣٨١مد بن علي بن الحسين ابن موسى بن بابويه القمي (ت، الصدوق، أبي جعفر مح

 هـ) ١٤١٧الطبعة: الأولى مؤسسة البعثة (قم،  -الدراسات الإسلامية 

هــ) إعلام الورى بأعلام الهدى، تحقيق مؤسسة آل البيت  ٥٤٨الطبرسي، أبي علي الفضل بن الحسن (ت، 

 هـ) ١٤١٧، (قم المقدسة، عليهم السلام لإحياء التراث

هـ)، مستدرك الوسائل: تحقيق: مؤسسة آل البيت ١٣٢٠الطبرسي، ميرزا حسين النوري الطبرسي (المتوفي، 

 عليهم السلام لإحياء التراث، (بيروت، د ت) 

هـ)، الاحتجاج، تحقيق: تعليق وملاحظات: ٥٦٠الطبرسي أبي منصور أحمد بن علي بن أبي طالب (المتوفي، 

السيد محمد باقر الخرسان، منشورات دار النعمان للطباعة والنشر حسن الشيخ إبراهيم الكتبي، مطابع 

 م)  ١٩٦٦ -هـ ١٣٨٦النعمان (النجف الأشرف 

سة، تاريخ الطبسي محمّد جواد المروّجي، الس
ّ
يرة القرآنية للإمام الرضا عليه السلام، الناشر: العتبة الرضويّة المقد

 هـ.ق ١٤٣٠النشر: 

 م)  ٢٠٠٦ه/  ١٤٢٧لبنان.  -عاشور، علي، موسوعة أهل البيت،، دار نظيرعبود للطباعة والنشر (بیروت 

سلام الجزء الأول المؤتمر العالمي عطاردي، عزيز الله، مسند الإمام الرضا أبي الحسن علي بن موسى عليهما ال

  ،ه ١٤٠٦للإمام الرضا عليه السلام، مؤسسة طبع ونشر آستان قدس الرضوي، ربيع الاخر 

هـ، ١٤٢٣عبدالله بن محمد بن عامر الشبراوي، الاتحاف بحب الاشراف، دار الكتاب الاسلامي، الطبعة الاولى، (

 م) ٢٠٠٢ق/

 ) ه ١٣٧٢القرشي، باقر شريف، حياة الإمام الرضا (عليه السلام) الطبعة الأولى( قم المقدسة، 

الفقه المنسوب الى الامام الرضا (عليه السلام) تحقيق مؤسسة ال البيت (عليهم السلام) لاحياء التراث، الطبعة 

 م٢٠١٠ه/١٤٣١الثانية، 



 ٨٢٣     אلمقאلات אلعربية

 

الإلهية، تقديم وتعليق، محمد كاظم الخراساني، دار الاضواء، القمي، عباس، الأنوار البهية في تواريخ الحجج 

 م) ١٩٨٤هـ/١٤٠٤(بيروت، 

الكربلائي عبد المهدي، المواعظ الحسنة، مواضيع اخلاقية من خطب الجمعة الدينية، الطبعة الاول، النجف، 

 ، الخطبة الثالثة والثلاثون ومابعدها٢م، ج٢٠٢٠ه/١٤٤١

ق الانسان في منهج الإمام علي بن موسى الرضا(عليه السلام)، في موسوعة الكشفي، عبد الكريم جعفر، حقو

 ، ١، ج٦٨سيرة الأئمة الاثني عشر لهاشم معروف الحسني، مجلة الكلية الاسلامية الجامعة، العدد 

هـ) الكافي، تحقيق: تصحيح وتعليق: علي أكبر الغفاري، المطبعة: ٣٢٩الكليني، محمد بن يعقوب (ت، 

 ش)  ١٣٦٧(طهران،  –اشر: دار الكتب الإسلامية حيدري، الن

هـ) شرح أصول الكافي، تحقيق: مع تعليقات: الميرزا أبو الحسن ١٠٨١المازندراني محمد صالح (المتوفي، 

(بيروت، لبنان،  الشعراني / ضبط وتصحيح: السيد علي عاشور، دار احياء التراث العربي، الطبعة: الأولى

 م)  ٢٠٠٠هـ/ ١٤٢١

 ١٤٠٣(بيروت لبنان  ٢ي، محمد باقر، بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة الأطهار: مؤسسة الوفاء، طالمجلس

 م) ١٩٨٣/  ه

، ١٤١٠المدرسي، محمد تقي، الامام الرضا (ع) قدوة واسوة، الناشر مكتب العلامة المدرسي، الطبعة الاولى، 

 مؤسسة الاستانة الرضوية المقدسة

 ) ٢٠١٣لانسان الاسرية والسياسية، المكتبة القانونية، (العراق، محمد ثامر، حقوق ا

 مركز الرسالة، الحقوق الاجتماعية في الاسلام،، سلسلة المعارف الاسلامية، قم المقدسة، د , ت

مسند الإمام الرضا عليه السلام، تحقيق: الشيخ عزيز الله العطاردي الخبوشاني الناشر: المؤتمر العالمي للإمام 

  ه ١٤٠٦ضا عليه السلام الأمور الفنية والطبع: مؤسسة طبع ونشر آستان قدس الرضوي، ربيع الاخر الر

مطهري مرتضى، مدخل إلى العلوم الإسلامية، ترجمة حسن علي الهاشمي، مراجعة عبد الجبار الرفاعي، دار 

 م) ٢٠٠٧هـ. ق/١٤٢٨الكتاب الاسلامي، (قم المقدسة، 

  
  

 

 



 

٨٢٤ 

   אلديمוقرאطية ואلשוرى
  

  ١שیخ عبدאلمنعم אلزین 
  

سعادتهم   ضل نظام يحقق لهم  ى أف
َ
ى النظام، بل إل

َ
شري والناس يتطلعون إل منذ أن تكون المجتمع الب

شينها . في الأمن ورغد العيش شرية مما ي سلون على محاولة تهذيب النفس الب وقد دأب الأنبياء والمر

من أمراض تحط من قدرها وتنشـــر الرعب والفســـاد في الجســـم الإجتماعي، ولإنشـــاء كيان اجتماعي 

ى . ســليم
َ
إلا أن الناس على مر العصــور دأبوا بالمقابل على رفض الإنصــياع لتعاليم الســماء، والإصــغاء إل

الناس تارة  ومما يبعث على الدهشــــة أن الأنبياء كانوا باســــتمرار موضــــع التهمة من. نصــــائح الأنبياء

ر منهم، ويجعلهم موضع الشك والريبة، وفي النهاية تذهب 
ِّ
بالجنون، وطورًا بالسحر، وثالثة بكل ما ينف

 . تعاليم السماء أدراج الرياح

ظمٍ غيرها تحمي  
ُ
ومن الغريب أن الناس الذين أعرضوا عن رسالات الأنبـياء، راحوا يفتشون عن ن

كل ما تحمله من عادات وتقاليد نمت وتأصلت في نفوسهم، حتى صورت مجتمعاتهم، فكانت النظم القبلية ب

حتى . لهم آلهة من حجر وخشب، سجدوا وقـدموا لها القرابين، وجعلوها موضع تقديرهم وكعبـة عباداتهم

ى الظلم الفاحش الذي تبانت عليه القبائل في هدر كرامة الإنسان، مثل وأد الأطفال واسترقاق الناس، وشن
َّ

 تفش

والغزو لا لهدف سوى النهب والسلب، وتبادل الأخذ بالثأر، حتى استشرى بصورة تشمئز منها النفوس،  الحروب

ا لحضارات اختلفت في . وغير ذلك من العادات والتقاليد الجائرة
ً
كما قامت من حين لآخر أنظمة كانت مهد

الفراعنة والفرس والرومان وغيرها مراتبها بين الكمال والتخلف، فكانت حضارات الهند والصين والإغريق و

 . الكثير من الحضارات التي انتشرت في البلاد المسكونة آنذاك

م  
ُ

ظ
ُ
تحكمت بهذه الحضارات أنظمة هي أشبه بأعرافٍ تبانى عليها الناس، كما يتبانون اليوم على ن

ولما كانت تلك . يتةيصوغها خبراءُ في القانون والسياسة والاقتصاد، بل كانت أشبه بنُظم القبلية المق

ظم من نتاج مخيلة الإنسان العاجز عن الإلمام التام بمصالح الشعوب وتعاقب الدهور، على اختلاف  النُّ

أمزجتها وأفكارها وتقاليدها، وعلى جهل مطبق بالمستقبل وما يصلح للغد، فقد بادت كل تلك النظم 

ه اليوم في هذا العصر من تفكك أنظمة وقيام وهذا هو ما نشهد. رغم تعلق الإنسان بها، وكفاحه من أجلها

وما جرى للشيوعية . أخرى على أنقاضها، وبالأمس القريب شهدنا بأم أعيننا تفكك الإتحاد السوفياتي

وما نشهده الآن من انهيار للقوى العظمى التي تحكمت . من الإنحسار والتخلف ليس ببعيد عن ذاكرتنا

الآن بدأت تتآكل بسرعة لتحل محلها قوًى جديدة صاعدة،  بشعوب الأرض ردحًا من الزمن، ثم هي

 . ستخلفها بلا شك في المستقبل القريب
                                                                                                                                                            

  elzein. am@outlook. com نוیسنده וمحقق، زعیم שیعیאن در سنگאل، ١ ١



 ٨٢٥     אلمقאلات אلعربية

 

وليست التجارب وحدها كفيلة بإعطاء أكمل النظم، فهي وإن كانت أفضل من نسج الخيال، لكنها تبقى  

 لها
ً
فتجارب أمم . محصورة ضمن المجتمع الذي نشأت فيه، ونجاحها محصور في البيئة التي كانت مرتعا

ى أن يرث الله . الشرق قد لا تنفع بلاد الغرب، والعكس كذلك
َ
وعندها فسوف نبقى في دوامة التجارب إل

 . الأرض ومن عليها

جْدِ شيئًا في إرساء  
ُ
ى يومنا هذا لم ت

َ
والأحلام التي دغدغت آمال المفكرين والفلاسفة من عهد أفلاطون إل

دمت به تلك الأحلام من تنافر مع أطماع الإنسان، ولِما ملأ جوانحه من قواعد مدينة فاضلة واحدة، لما اصط

لذا فقد بقيت أحلام الأفلاطونيين رهن الأوراق الصفراء، . نزعه نحو الشر والعدوان مما لم تهذبها تعاليم السماء

فكر الإنساني وفي مخيلـة ثلة من البشر لا يصغي إليهم أحد، حتى طغت عليها اليوم أنظمـة الحاسوب وضاع ال

 . في خضم الفوضى العارمة لشتى صنوف الفكر المعاصر، الذي ضج بالدعاية للفكر السقيم

ولم يتسن لأكثر الأنبياء والمرسلين عليهم الصلاة والسلام إنشاء دولة لها نظمها وقواعدها في كل  

ا وذلك لأسباب كثيرة، منها أن النـاس كأنهم تواصوا بعدم الإذعان ل. الإتجاهات ا عدائـيًّ
ً
لأنبياء، ووقفوا منهم موقف

ا رفضوا فيه كل التعاليم السماوية
ً
نعم ساعدت الأقدار داود وسليمان عليهما السلام فأنشآ دولة لم تكتب . عنيد

، وما لبثت أن تمزقت وانهارت بعد أن عاث اليهود بها فسادًا
ً
 . لها الحياة طويلا

د صداها في جنبات أما رسول الله محمد بن عبد الله صلى الل  ردَّ
َ
ه عليه وآله وسلم، فقد بنى دولة نموذجية ت

ى يوم القيامة، لولا أن لعبت بها أيدي 
َ
الدنيا، وكانت مرشحة للإستمرار في حكم العالم بعدل ونزاهة، وتوفير الأمان إل

ويتحدى كل النظم  السوء والإنحراف. ومع ذلك فإن نظام تلك الدولة المباركة لا يزال يشع بنوره على العالم،

والقوانين بسلامته عما يفتك بها من أمراض النقص والجور، وهو بعد ذلك قادر على ترسيخ العدل والسلام في كل 

أرجاء المعمورة إذا قرر الناس الإستجابة للدعوة الشريفة. ومن شاء أن يتعرف ذلك فعليه الإطلاع على المنظومة 

ا عن رياح التعصب وال
ً
هوى. وأقول دون تعصب ولا مجاملة: إن الدولة الإسلامية المباركة اليوم في الإسلامية بعيد

إيران هي خير شاهد على إمكانية استيعاب الإسلام لثمار الفكر الحضاري الحديث، ولمسايرة ركب التطور العلمي 

 ما تواجهه من مخاطر.  الهائل بأدق تفاصيله، أقول هذا رغم علمي بما تعانيه الجمهورية الإسلامية من تحديات، ورغم

ى فكر عقدي أو مشابه له كالإشتراكية  
َ
وقد شهد القرن العشرون صراعًا مريرًا في الإقتصاد، ريثما تحول إل

ومن الواضح أن الفكر الشيوعي قد دخل مقبرة التاريخ، وأن الفكر الإشتراكي يعاني . والشيوعية والرأسمالية

ين من سكرات النزع الأخير، أما الرأسمالية فقد دبت فيها أوبئة خبيثة تركتها تترنح تحت وطأتها، حتى  الأمرَّ

 }. { أنتم السابقون ونحن اللاحقون باتت على مرمى سهم واحد من الإعلان لسابقتيها في ميدان الصراع:

 

  שؤוن אلدוلة וتسييرאلخلط بين حق אلتשريع 
رون لحضارة العصر، هو 

ِّ
الخلط بين موضوع تسيير عجلة الحياة وشؤون  ولعل أهم خطإ فادح وقع فيه المنظ

وقـد أوقعهم هذا الخلط بين الأمرين في متاهات شاسعة، فقـد منحوا . الدولة والمجتمع، وبين موضوع التشريع

 َرُ 
ِّ

لأنفسهم حق التشريع في كل الأمور ولكل الأجيال، ونرى أن جيل الإستقلال في دولة كانت مستعمرة يُنظ

وانين للأجيال من بعده، ثم يمنح هذا الدستورَ قدسية تمنع الأجيال القادمة من التصرف به، ويَصوغ دستورًا وق

وإذا قررت تعديله فسوف تجد معارضة شديدة من قبل من لا يرغبون بالتعديل، وممن لهم مصلحة في بقاء 

تِب في ظروف الأمر على ما هو عليه، وهذا الوضع يحصل عادة مع أولئك المستفيدين من الدستور الذي 
ُ
ك
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كانت مؤاتية لهم، فمنحتهم امتيازات يرون التنازل عنها اليوم أمرًا في غاية الصعوبة، بل ربما رأوه سالبًا منهم 

وهم على استعداد للضرب عرض الجدار . تلك الإمتيازات التي حصلوا عليها في ظروف قاهرة كانت لصالحهم

ا عن الدكتاتورية في شيء، بل هو التسلط بكل المخاطر التي تنجم عن مثل هذا التصرف الذ
ً
ي لا يتميز أبد

 )١(. ومصادرة مصالحِ الأجيال ورؤيتِهم للحياة، وقضاء مبرم على طموح تلك الأجيال القادمة

  אلحديث عن אلديمוقرאطية بين אلنظرية ואلואقع אلعملي
بحث حول موضوعٍ ما، فلا بد له لما كان من الصعب على المرء أن يغض الطرف عما يدور حوله، فإذا قرر ال 

من أن يُشرك البحث النظري بأطراف من الواقع العملي، وبخاصة ما إذ اكان الموضوع ذا صلة متينة بالواقع 

وموضوع الديموقراطية شديد العلاقة بحياتنا وتحركاتنا، لما لها من أنصار وهواة، رغم اختلاف . المعاش

ع مشاربهم هذا البحث ليس على مستوى التنظير وفلسفة الأمور فحسب، وإنما هو لذلك، فإن . أهدافهم وتنوُّ

ؤى والنظريات مع ما نعيشه من واقع الحياة ولهذا فإني ألتمس العذر من القارئ العزيز إذا ما مزجتُ . مزيج من الرُّ

ى الحديث عن مفهوم الديموقراطية ورؤية أهلها مع ما نراه من تطبيقها العملي لديهم، ثم إمكانية 
َ
تصديرها إل

 . شعوب العالم

 

  معنى אلديمוقرאطية וنשוؤهא
ومعناها  Cratos ومعناها {الشعب}، و Dêmos: كلمة {الديموقراطية} عبارة لاتينية مؤلفة من كلمتين هما 

وقد وقع التخبط في أذهان المتحدثين عن الديموقراطية في . {حكم} ليكون معنى العبارة {حكم الشعب}

إلا أن الشائع في كلامهم أنها تعني حكم الأغلبيـة، حتى وإن . مفهومها وسماتها وشروطها تعريفها وتحديد

كانت النسبة بزيادة صوت شخص واحد على الخمسين بالمائة من المقترعين، مقابل نقصان صوت شخص 

م بالنصف الآخر ما دام صو. واحد عن الخمسين بالمائة منهم
َّ
ى أن نصف الشعب يتحك

َ
ت ذلك مما يؤدي إل

 . الشخص المجهول في صالح النصف الحاكم

ا دائرة واسعة تشمل انتخاب رؤساء الدول وأعضاء مجالس النواب وبعض  
ً
وموضوع الديموقراطية نظريّ

زعماء المناصب، سواء منها الحكومية أو الشعبية والمنظمات والمؤسسات الأهلية، وسواء منها الرفيعة 

ى المجالسُ . والمتواضعة
َ
 إصدارَ القوانين والشرائع وأساليب الحكم في العرف السائد لدى كما تتول

ُ
 النيابية

كما أن مجالس النواب هي التي تختار رؤساءالدول . الدول الديموقراطية، ولهذا سُميت بالمجالس التشريعية

 . في بعض البلدان

قرُّ ب وقد نشأت هـذه الفكرة 
ُ
وجود خالق لها، أو أنها تعترف { أن يحكم الشعب نفسه } لدى الأمم التي لا ت

 من الخالق ينظم لها حياتها
ً

ا مُنزلا
ً
وإن كان لديها قانون كبعض بلاد العالم . به، لكنها لا تجد بين يديها قانون

 . الإسلامي فإنها لا تريد الإلتزام به
ُ
ف والظلمُ الذي مارسه ملوك ولعل السبب في نشوء هذه الفكرة هو التعسُّ

 عمياءالعالم عبر القرون
ً
بل إن بعض . ، حيث كان الحاكم يُعتبَر ظلَّ الله في الأرض، وأن على الناس طاعتُه طاعة

ب نفسَه إلـهًا للناس يعبدونه ويقدمون له القرابين، على ما روته كتب السماء، وسجله التاريخ عن  الحكام نصَّ

ك الغرب والشرق لم يعلنوا كونهم آلهة، وإذا كان غير الفراعنة من الأكاسرة والقياصرة وسائر ملو. فراعنة مصر

 من الفراعنة
ً

بينما كان . بل إن فرعون كان يحترم مستشاريه ويعمل برأيهم. فـإن سيرتهم لم تكن أفضل حالا

غيره من الملوك لا يبالي برأي الشعب، وهم ينعمون بحياة الرغد والرفاهية وخضوع الشعوب لهم، في الوقت 
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ى رفض هذا اللون الذي كانت فيه تلك الشعوب 
َ
ترزح تحت نير الفقر والجوع والمرض والجهل، مما دفع بها إل

من الحكم والإستبداد، وأشعلت ثورات عصفت رياحها بتلك العروش، كما جرى في فرنسا وتبعتها سائر دول 

أوروبا، حيث أزيح الملوك وفتحت أبواب السلطة على مصاريعها أمام الشعوب لتحكم نفسها بأسلوب تشم 

 . منه ريح الحرية وتتنفس نسيمها المنعش

ونشأت . بعد انهيار عروش العسف والجور بُنيت عروش بديلة، قال عنها أهلها إنها عروش العدل والسلام 

أحزاب سنَّت لأنفسها قوانين من وحي الظروف والأوضاع، ثم راحت في عملية سباق مرير على السلطة، وتنافسٍ 

رفاهية في كثير من الميادين الإجتماعية والصحية والثقافية، وفي المقابل  شديد على الخدمات، مما أثمر

رت شرائعُ 
ِّ
ى الهاوية في ميادين الأخلاق والسلوك الفردي والجماعي، وصُد

َ
جنحت تلك الأنظمة بالشعوب إل

ى مستويات دنيئة يربأ الحيوان بنفسه عنها
َ
ت بالإنسان إل

َّ
 )١(. أسف

ذا الوضع أن تمزقت الأسر وتقطعت وشائج القربى، وانسلخت من جوانح الإنسان كان من الثمار الخبيثة له 

ـرُ عن  عَبِّ
ُ
لغيت من قواميس الحياة الاجتماعية كلماتٌ كانت ت

ُ
ـبل في يوم من الأيام، وأ سم بالنُّ مشاعر كانت تتَّ

 
ُ
ل صاحبها أخلاق كريمة وأحاسيس شريفة تجاه الأسرة والمجتمع، وكانت تلك الأحاسيس والأخلاق ت حمِّ

مته
ُ
ورغم هذا الانزلاق الخطير في السلوك والأخلاق، ورغم ضياع . مسؤولية جسيمة تجاه أهله ومجتمعه وأ

كثير من القيم والمعايير، فقد ظلت أبواق الدعاية ترفع عقائرها بالثناء على الديموقراطية ومكاسبها، وكأن الأمة 

رت فيها العدوان للإنسان، كالمرض والفقر والجهل، وراحت باتت لا تفكر في غير أمنها من جهات محددة حص

ن لها الراحة في حياة صاخبة تضج بالطعام والشراب وممارسة الجنس بأبشع صوره، دون  تتهالك على ما يؤمِّ

، ولا بين ممارسته كحاجةٍ إنسانية، وبين ممارستـه بأساليب رخيصة تسف بأهلها 
ِّ
تمييز بين الفِطريِّ منها والشاذ

ى ما دون مصاف الحيوانإ
َ
أما الفضيلة بمعناها الفِطري فقد باتت من مخلفات القرون البائدة المتخلفة في . ل

كما أمست . نظرهم، لا تصلح للنظر في شأنها ولا لتضييع الوقت في البحث عنها ونشر مبادئها بين المجتمع

ع على سدة السلطة عبر الديموقراطية،  بغض النظر عما فيها من عيوب وثغرات، بل الأحزاب وسيلة سهلة للتربُّ

 . ومن ظلم فاحش في كثير من الأحيان

والباحث في شأن الديموقراطية ببصيرة نافذة، لا تتحكم فيها الميول والأهواء، ولا تحركها مشاعر التعصب  

ا من العنصرية الذميمة، 
ً
والتسلط على رقاب القومي والثقافي، يرى بوضوح صورًا من الظلم الفادح، وألوان

ولا أرغب الآن في . الشعوب وإيذائها بشراسة دونها شراسة السباع، وعنف دونه عنف منتحلي شرائع الغاب

ى ما يجري 
َ
ي أشير إل لين لها، لكنِّ ا على الديموقراطية وأهلها والمطبِّ

ً
الانسياق مع العواطف وإصدار الأحكام جزاف

 
ً
ا، وما تفعله إمبراطورية أميركا من عدوان وجور، تلك الآن في عالمنا الذي انتحل التحضر زورا

ً
 وًبهتان

ا في الحياة، 
ًّ
الإمبراطورية التي تحكمها ذئاب تنوعت مشاربها، فمن عنصرية صهيونية لا ترى لسواها حق

ى 
َ
ى بطون أميركية جائعة جرها الجشع إل

َ
مت بمراكز القرار في دولة مثل أميركا، إل

َّ
أنشأت منظمات سرية تحك

ا عن أعيننا ومسامعنا مـا . ب ثروات الشعوب، وسلبِها أبسط حقوقها في الحياة الحرة الكريمـةنه
ً
وليس بعيد

جرى في أفغانستان والعراق وفي غيـاهب سجون غوانتنامو في كوبا وأبي غريب في بغداد، وما حل من دمار 

وما . ت في النجف الأشرف وكربلاءوخراب في الفلوجة وسامراء وسائر مدن العراق، ومن عدم احترام المقدسا

ط الغربي الغـاشم
ُّ
ا في لبنان وفلسطين والسودان وليبيا، وفي سائر البلاد المنكوبة بالتسل كما أن . يجري حالـيًّ

القنوات الفضائية كانت ولا زالت تنشر كل ساعة صور التعذيب البشع على أيدي الإسرائيليين والأميركيين، 



 ٨٢٨     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

ذلك الكثير من المـآسي التي تتفطر لها القلوب، ويندى لها جبين الإنسانية حياءً ومجندات جيشيهما، وغير 

 
ً
 . وإذا كان هـذا هو معنى الديموقراطية فبئس ما يعرضوه علينا، بل بئس فكرٌ أنتج هذا الثمر الخبيث. وخجلا

ى الحديث عن نظام الديموقراطية وما فيه من عيوب وما تتخلله من ثغرات  
َ
ولنأخذ أميركا . واسعةأعود إل

جهد نفسها وشعبها في عرض نظامها على 
ُ
 لها، لأنها الرمز الأبرز الذي يحمل لواءها اليوم، ولأنها التي ت

ً
مثالا

عرض الإماء في سوق النخاسين
ُ
وشنت حروبًا ظالمة زرعت الدمار والموت في بلاد لا حول لها . العالم، كما ت

 )١ذلك بحجة تطبيق الديموقراطية ! ( ولا طول أمام هذا الوحش الكاسر، كل

بينما لا . وعلى سبيل الثال، تشترط أميركا في المرشح لرئاستها أن يكون قد بلغ سن الأربعين من عمره 

ا، ولا أية مواصفات كريمة تؤهله لحكم أمبراطورية مثل أميركا تريد 
ً
لق

ُ
تشترط فيه رتبة علمية ولا نزاهة أو خ

للعالم كله، وأن تصوغ لشعوب الدنيا منهجًا تعرفه هي، وإن جهلته أمم الأرض كلها  أن تسن الشرائع والقوانين

 
ً
 . ورفضته جملة وتفصيلا

ً
 بقر تارة، وممثلو سينما طورًا، وثالثة

ُ
م عرشها في زماننا هذا رعاة لذلك فقد تسنَّ

الذي سودته منساقون مع ملذاتهم وشهواتهم حتى اعتدوا على شرف العذارى في مكاتب البيت الأبيض 

ثم كان للمدمنين على المخدرات والسكر والجريمة نصيب وافر في هذا . عورات حكامه بالعار والشنار

 )١(. السلطان

رى 
ُ
ى سدة الحكم، ت

َ
والجواب سهل للغاية، فإن ديموقراطية أميركا هي ؟ من الذي أوصل هذه النماذج إل

ى أحزاب لها نفوذ واسع ف. السبب
َ
ي الولايات المتحدة، فكان انتخابهم بدعم الأحزاب التي لقد انتمى هؤلاء إل

ى 
َ
ا إل

ً
رشحتهم، وكان ترشيحهم بعد توقيع على قوائم من المصالح المالية والسياسية لقيادات الأحزاب، مضاف

ون  وبي الصهيوني}، ومن تجار السلاح والحروب، ومن يضحُّ
ُّ
جهات عديدة لها أطماعها، مثل ما يسمى بـ {الل

سوا ثـروات طائلة بأوطانهم
ِّ
  :أما سائر أفراد الأمة فهم على قسمين. وبأهلهم وبشعوب الأرض كلها ليكد

ا بسبب القوانين التي صيغت بعنايةٍ لحبس  ١ 
ً
ـ النخبة الواعية المنصفة، وهم قلائل، ولا يستطيعون حراك

 . الأنفاس وكم الأفواه

ي تساق كقطيع الماشية تحت تأثير الضجيج ـ العامة المسكينة الجاهلة والمهيضة الجناح، الت ٢ 

وهذه الشريحة هي الأوسع في المجتمع الأميركي، وهي لا حول لها ولا . الإعلامي والدعاية الخبيثة

طوْل، ولا استقلال لهـا في الرؤيـة ولا في إبـداء الرأي ـ وإن كانت هي الأغلبيـة من حيث العدد ـ لأنها 

م لها من 
َّ
فهم ينتخبون . الأفكار الجاهزة عبر الإعلام دون بذل أي عناء في التفكيرلا ترى سوى ما يُقد

ا حاول إظهار قبائح المرشح، فإن . من لا يعرفونه، ولا علم لهم بسوابقه وسلوكه وأخلاقه
ً
ولو أن أحد

محاولته ستفشل وتذهب أدراج الرياح في زحمة الضجيج الإعلامي، وكأن صرخته لا تزيد عن كونها 

 . دٍ خال من الناس، ولا تسكنه سوى الطيور والحشراتصدى في وا

ى سدة الحكم، وبعدها تقبع  ثم إن الديموقراطية تأخذ بيد صاحب 
َ
الحظ الأوفر في الإنتخابات العامة إل

فالحاكم الجديد . في زاوية من زوايا الإهمال والنسيان، حتى يحتاج إلىها المتاجرون بها في انتخابات أخرى

معاونيه من الوزراء، ويعين من يشاء لإدارات الدولة كلها، ولا يعترض على ذلك أحد، بل لا  هو الذي يختار

ا يبالِي بذلك
ً
إن قرابـة خمسة آلاف مسؤول موزعين على مفاصل الدولة في : ويقول بعض العارفين. نرى أحد

وى أنهم تم تعيينهم في الولايات المتحدة الأميركية يُستبدلون ليلة نجاح الحاكم الجديد، ولا ذنب لهم س
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ثم لا ندري بعد هذا كم هو عدد الذين يُستبدلون من قِـبل هؤلاء الآلاف الخمسة الجدد، . عهد الحاكم الراحل

  ممن هم تحت أيديهم؟

ا عن  
ً
إن رجال السلطة إذن لا يتم انتخابهم عبر الديموقراطية، وإنما يتم عبر أجهزة تعمل في الظلام بعيد

نعم نحن نعلم في النهاية . ن لا نعرف مواصفات هؤلاء، ولا الأسس التي تم اختيارهم عليهاونح. عيون الشعب

وإن كان قد جر وراءه علنًا نائبَه الذي لا يقدم  ـ أن شخص الحاكم وحده هو الذي تقلد السلطة عبر الإنتخاب

نفسه الذي يتم في أكثر بلاد العالم وأما سائر قيادات الدولة والنافذين فيها فقد جيء بهم بالأسلوب . ولا يؤخر ـ

 
ً
ا وجهلا

ً
كما أننا ندرك مدى تسرع هؤلاء ؟ ولا ندري كيف يتمكن صاحب التاج من مراقبة معاونيه. تخلف

لون بغيرهم 
َ
ا أنهم سيُستبد

ً
ى اغتنام الفرصة لتحقيق مكاسبهم في أسرع وقت، لأنهم يعرفون جيد

َ
المعاونين إل

 . عندما يأتي حاكم جديد

ى أن فوز الأغلبية في الإنتخابات (نصف الشعب + أشرت خ
َ
ا إل

ً
) على الأقلية (نصف ١لال كلامي آنف

 
َّ

إذ يتم تعيينهم  ـ وبخاصة الوزراء ـ ) يعني اختيار الرئيس وحده أو مع نائبه، أما سائر رجال الحكم١الشعب إلا

ب عن السلطة في  وهذا يعني أن النصف الآخر من. من قبل الرئيس أو حزبه في أفضل الحالات يِّ
ُ
الشعب قد غ

ونتيجة ذلك عدم القدرة على محاسبة الفائزين مهما اقترفوا من الآثام، ومهما ظلموا، بل حتى . مواقعها العليا

(إن الشعب يستطيع الوقوف في وجه الحاكم إذا : ويقول بعض المدافعين عن الديموقراطية. ولو شنوا الحروب

من قواعد الديموقراطية حرية التعبير عن الرأي بالمظاهرات، ولا يستطيع أخطأ عن طريق المظاهرات، وأن 

 . الحاكم منع الناس من ذلك
ً
) وهذا الكلام فيه الكثير من الغباء والمغالطة، لأن الشعب الأميركي تظاهر فعلا

ن في بعض ضد الحرب على العراق بما لا مزيد عليه، بل إن شعوب الدنيا كلها تظاهرت، وبلغ عدد المتظاهري

ا، 
ً
البلاد ملايين البشر، وبدعم من رؤساء العالم وحكوماته، مثل فرنسا وألمانيا وروسيا، ثم لم ينفع كل ذلك أبد

ثم كانت الحرب وآثارها البشعة، في القتل، والدمار، والتعذيب، وفضائح السجون، والإعتداء على المقدسات، 

ومُلئت الدنيا بصخب المظاهرات احتجاجًا على ما يجري . ظائعونشر الرعب في البلاد، وغير ذلك الكثير من الف

والأدهى من ذلك وأمَرُّ أن السبب . في العراق من الإهانة للإنسان والإستهانة بحقوقه، ولم ينفع كل ذلك شيئًا قط

ا على شعوبه
ً
ـنَّت الحرب كان مجرد أسطورة من إنتاج خيال أمراء الحرب، وكذبًا ونفاق

ُ
م وعلى الذي من أجله ش

وفي النهاية ذهبت كل المظاهرات والإحتجاجات والإعتراضات وتعب الناس أدراج رياح . العالم أجمع

 . المتاجرين بالديموقراطية للتسلط على رقاب العباد

أنا لا أقول إن الديموقراطية خالية من الحسنات، إلا أن سيئاتها أكثر من حسناتها، فهي كالخمر والميسر، 

 أن إثمهما أكبر من نفعهما، إذ فيهما تدمير للأجسام وخراب للبيوت، فيهما منافع ت
َّ

جارية ومكاسب مالية، إلا

ى دركات الإهانة
َ
ومن شاء أن يتعرف على صحة ما أقول فليخرج من . وحرق للأموال، ونزول من رتبة الإحترام إل

ى واقع
َ
مآسي وتلاعب بمقدرات البشر، ولا ينخدع الحياة، وما يدور فيها من  دائرة الأوهام والخيالات، ولينظر إل

وإذا كان لا بد من استخدام الديموقراطية لسبب أو لآخر، فإنما تؤخذ منها الجوانب . بما يراه من مظاهر كاذبـة

وما خلا ذلك من . الحسنة، والتي تتفق مع واقع الأمة وما في خزائنها من عقائد ومبادئ وقناعات وتقاليد

د من طرحها، بل وطرح كل ما يتعارض مع خصوصيات الأمة، حيث لا يمكن تجريد الجوانب السيئة فلا ب

الأمم من أخلاقها وأديانها وعقائدها ومبادئها وقناعاتها وتقاليدها بمجرد عرض الديموقراطية عليها مهما 

بما لديها  ولا يصح أن يغيب عن الذهن أن كل أمة في العالم لها حضارتها الخاصة بها، وهي تعتز. كانت ثمينة
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أما المعتقدات الدينية فإن دون اختزالها من حياة المؤمنين بها . من خصوصيات فكرية وثقافية واجتماعية

 . خرطُ القتاد

والمحاولات الفعلية لفرض الديموقراطية على العالم، بأسلوب واحد لا يراعي خصوصيات كل بلد، هي 

والدخول في نفق مظلم من تبادل التهم لا نهاية له يملأ  محاولاتٌ عقيمة، لن تثمر غير المشاحنات والحروب،

وأميركا اليوم عندما تعرض الديموقراطية بثوبها الأميركي تتهم رافضيها . حياة البشر بالكراهية والأحقاد

ى الأسباب الكامنـة وراء الرفض، بينما يشعر الرافضون لها بالإهانة، حيث لم يُحترَم 
َ
بالتخلف، ولا تلتفت إل

ثهم، ولا مقدساتهم الفكرية والدينية والاجتماعية، ولا سائر ما يملكونه من ركائز حياتهم التي يرونها كنوزًا ترا

 . يستحيل التفريط بها، أو المساس بأي جانب منها

ا وتقديرًا لمآل الأمور، 
ً
 ووعيًا وإدراك

ً
ويا حبذا لو أن دعاة الديمقراطية والمنافحين عنها كانوا أكثر تعقلا

قطوا منها سيئاتها وما هو متصل بخصوصيات بلدهم، ثم رسموا من جوانبها الحسنة صورًا شفافة ذات فأس

ر إليه بِيُسر، وتلتئم مع المجتمع الجديد
َّ
صد

ُ
فتتناغم مع ثقافته وجميع . ألوان متعددة تتناسق مع البلد الذي ت

ما عندهم من فكر وعقيدة وسلوك، وأنه خصوصياته، وعندها لن يشعر الناس أن القادم الجديد يبغي إلغاء كل 

يريد صياغة عقولهم وجميع جوانب حياتهم وعاداتهم وتقاليدهم وتراثهم وقناعاتهم صياغة لا تتصل 

ولكن أيها القارئ العزيز ماذا نصنع بالحمق إذا خالطه الجبروت ! وأميركا اليوم . بماضيهم ولا بما هم عليه

لكن الحقيقة أن القوة . فذون فيها أن الدنيا ستنصاع لجبروتهم وقوتهمتحكمها إدارة حمقاء، وقد تخيل النا

ا ويستخلف 
ً
 بين الأمم، وأن سنة التاريخ منذ الزمن الموغل في القِدم تحكم بأن الله تعالى يهلك ملوك

ٌ
دُولة

ا لناظره قريب
ً
{ إن : القائل ولقد صدق المثل العربي. آخرين، وأن ضعفاء اليوم ربما كانوا أقوياء الغد، وإن غد

 . }الحمق داء ما له دواء

أما الجولات الإنتخابية التي تثور قبيل الإنتخابات فلا تعدو أن تكون نوعًا من التهريج والفوضى يراد منها 

لذا فهي تتسم بكثير من الفوضى والدعاية . كسب الأصوات، وهي أبعد ما تكون عن عرض برامج العمل بجدية

المرشحين، وأكثر ما يغلب عليها طابع الغش والخداع، والكذب على الناس ببرامج الكاذبة والمهاترات بين 

 )١(. وهمية لن ترى النور

 

  אلשוرى في אلإسلام
ى لمحة سريعة حول موضوع الشورى في الإسلام، وهل هي الديموقراطية 

َ
يقودنا الكلام عن الديموقراطية إل

ىأم أنها شيء آخر مشابه لها للوهلة الأو؟ نفسها
َ
وأيهما أفضل من الآخر، سـواء على المستوى النظري أو ؟ ل

أم أنها بصورتها التي يفهمها الناس ما ؟ وهل الشورى لها وجود قانوني حقيقي في النظام الإسلامي؟ التطبيقي

أم أنها موجودة، ولكن لها موارد خاصة لا تتعداها، وهي لا ؟ هي إلا من نسج خيالات بعض كتاب المسلمين

إنني لن أنحني لميولِي الدينية بسبب كوني : وأقول بوضوح؟ ل مفاصل الحياة بما فيها سدة السلطانتشمل ك

وقد رُضتُ نفسي منذ عهد . مسلمًا، وسوف أحاول جهدي أن أتبع الإنصاف في البحث والحكم ما استطعت

ها
ُ
 . بعيد على أن تكون الحقيقة هي ضالتي الوحيدة، أتبعُها أينما وجدت

ى آراء المستشارين،  ي الإسلامالشورى ف 
َ
ـ كما تدل عليه هذه الكلمة في اللغة العربية ـ تعني الإصغاء إل

ى
َ
إلا إنه لا بد من . { وأمرهم شورى بينهم}: وأن كل الناس لهم الحق في الإدلاء بآرائهم، كما هو ظاهر قوله تعال
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لقرار، وهل يجب الأخذ برأي الأغلبية البحث عن موارد هذه الشورى وسعة دائرتها، وعن مدى تأثيرها في ا

أم أنها تختص بالشؤون الخاصة بالناس ولا علاقة ؟ وهل هي عامة في كل الأمور الاجتماعيـة وأجهزة الدولة؟ فيها

ا عن التعصب ؟ لها بشؤون الحكم
ً
وسوف أحاول جهدي أن أستبين الأمر مع القارئ الكريم بحرية وإنصاف بعيد

 . ا أن نتعرف على الفوارق بينها وبين ما يسمى بالديموقراطيةثم نحاول معً . والأهواء

  موارد الشورى 

 : يمكن أن نتصور الشورى في نوعين من الموارد 

 . في التكوين الإجتماعي أ ـ 

 . في أجهزة الدولة ب ـ 

توجهاتها أما في التكوين الإجتماعي فإن مواردها تكون في إنشاء المؤسسات والمنظمات ـ على اختلاف 

ونشاطاتها ـ، وفي إدارتـها كذلك، سواء كانت اجتماعية أو ثقافية أو فنية أو صحية أو سياسية، أو غير ذلك من 

وإذا قررنا أن نسميها بالديموقراطية فلا . والشورى في هذه الموارد أمر مقبول لا يعارضه أحد. وجوه النشاط

وإذا كانت الشورى أو . لح المجتمع والأمة على حد سواءإذ الهدف عندنا هو رعاية مصا. يضيرنا ذلك شيئًا

هي السبيل الأفضل لتحقيق تلك المصالح فلا يمنع أحد من سلوك هذا السبيل،  الديموقراطية ـ ترجمتها ـ

. وبخاصة وأنه يكفينا كثيرًا من ردات الفعل السيئـة عند فرض رأي أو شخص معين لتحمل أعباء المسؤولية

عاة مؤهلات خاصة في أي مرشح للمراكز الخطيرة، ووضع ضوابط سليمة تمنـع من اختيار نعم لا بد من مرا

 . الشخص غير المناسب

  :وأما في أجهزة الدولة فيمكن تصورها في الموارد التالية

 ). الحاكم(في اختيار رأس الدولة  ـ 

 ). مجلس النواب(في اختيار المجلس التشريعي  ـ 

 ). مجلس الوزراء(فيذي في اختيار المجلس التن ـ 

 . في اختيار المسؤولين عن إدارات الدولة ـ 

 . في اختيار جهاز القضاء ـ 

 . في اختيار المؤسسة العسكرية وجهاز الأمن ـ 

لا يمكن الحديث عن اختيار رأس الدولة الحاكم في العهد النبوي عن طريق الشورى والإنتخاب، لأن 

ى له، وليس لأحد من البشر حق الإختيار النبي صلى الله عليه وآله وسلم هو
َ
وهذا . الحاكم باختيار الله تعال

وزعماء الثورات والقواد العسكريون الذين يطيحون . الوضع مما تبانى عليه الناس في القديم والحاضر

كان  والنبي وإن. بحكومات سابقة ويأتون بنظام جديد ينصبهم الناس حكامًا، أو أنهم ينصبون أنفسهم تلقائيًا

ى لرسالته
َ
 . ليس بهذا المستوى لكنه صاحب الشريعة، وهو الذي اختاره الله تعال

وأما بعد النبي صلى الله عليه وآله وسلم، فـإن فئـة من المسلمين ترى أن النبي قد سلم الأمر بعده لاثني  

ى، وقد أعلن النبي صلى الله عليه وآله و
َ
ها عشر إمامًا بالتوالِي بأمر من الله تعال

ُّ
سلم ذلك في مواطن كثيرة، جُل

وأوضح ما نطق به وما فعله هو . كان الإعلان فيها عن إمامة أمير المؤمنين الإمام علي بن أبي طالب عليه السلام

ى تسجيل أحداث ذلك اليوم. موقفه في غدير خم منصَرفه من حجة الوداع
َ
. ومن شاء معرفـة الحقيقة فليعد إل
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ولست الآن . ولكل من الفئتين أدلتها. شورى بين المسلمين من حين وفاة النبي ورأت فئـة أخرى أن الأمر

تب حول
ُ
ى ما ك

َ
 . موضوع الخلافة والنص عليها والشورى بصدد الحديث حول هذا الأمر فيمكن العودة إل

ل السنة، وسواء قلنا بإمامة الإثني عشر إمامًا كما يقول المسلمون الشيعة، أم لم نقل بإمامتهم كما يقول أه

ى التفتيش 
َ
ى انقضاء عهد النبوة والإمامة الظاهرة بلا شك، وسوف يقودنا حتمًا إل

َ
فإن توالِي الأيام سوف يُفضي إل

ى تعيين حاكم عبر صناديق . عن حاكم للدولة الإسلامية، شأننا في ذلك شأن كل الأمم
َ
وعندئذ فإما أن يُصار إل

ىالإقتراع كما يفعل أهـل الديموقراطيـة، أ
َّ
ذلك فقهاء الأمة بقيادة  و كما يتصور القائلون بالشورى، وإما أن يتول

 . الأعلم فيهم، كما يرى علماء المسلمين الشيعة، وكما مال إليه بعض علماء المسلمين السنة

وأما الخيار الثالث، وهو تنصيب خليفة على الطراز الذي سنه الأمويون والعباسيون والعثمانيون وغيرهم  

رض على الأمة بالقوة والقهر، ولم يكن من خلف
ُ
ـاء المسلمين، فهو خيار لا أساس لـه في الشرع الإسلامي، وقد ف

والبيعة التي كانت تتم تحت ظلال السيوف ليست إلا مهزلة لا يقرها شرع ولا . للمسلمين فيه رأي ولا مشورة

 )١(. يرتضيها وجدان

ى إشتراك الأمة في تفكير واحد، ولا شك أن القول بالشورى قول جذاب يستهوي ال 
َ
قلوب، فهو يدعو إل

ويعطي كل فرد حق الإدلاء برأيه في توافـه الأمور وعظائمها، كما يمنحه نشوة انتعاش واعتداد بالنفس، أليس 

. بل هو برلمان يضم الأمة بكاملها؟ هو حين يدلِي بصوته كأنه نائب في برلمان لا يقتصر على حفنة من الناس

ولكن هذه الحالة وحدها لا تبرر مشروعية الشورى، وبالأخص إذا لم تعتمد على نصوص . كذلك نعم الأمر

إلهية ونبويـة واضحة لا تقبل الجدل والتأويل، لأن أمرًا خطيرًا كالحكم لا يمكن أن يكون عُرضة للتفسيرات 

ع في قانون حضاري راقي كقانو ن الإسلام ـ خاتم القوانين والتأويلات الحارة والباردة، ولا يمكن أن يُشرَّ

وهي ملاحظة جديرة بالتأمل وإنعام النظر، . بمجرد الإشارة إليه دون إعطاء أية تفاصيل والشرائع السماوية ـ

 قبل إصدار فتوى أو
ً
ا من سَوْرَة الحماس  والتفكير وقتًا طويلا

ً
ى مشروعيتها أو عدمها إنطلاق

َ
مجرد الميل إل

ـ من خلال القرآن المجيد والسنة النبوية الشريفة ـ لم يهمل  حن نرى أن الإسلاموبخاصة ون. للفكرة واستهوائها

فالقانون الذي اعتنى بتقنين دخول المسجد . أي أمر له شأن، بل نراه فصل أمورًا كثيرة لا شأن لها بمنتهى الدقة

، والخروج منه باليسرى، ودخول الحمام والخروج منه بعكس ذلك، 
ً

لا يمكنه أن يهمل شأن بالقدم اليمنى أولا

ر عنه بأنه ملح الأرض ونِعْمَ ما اعتذر به القائلون بصحة الوصاية بالخلافة من أبي بكر لعمر، . الحكم الذي يُعبَّ

وعدم ترك الأمر شورى بين المسلمين، بأنه إنما أوصى لأنه لم يشأ أن يترك المسلمين غنمًا بلا راعٍ ! ويا ليتهم 

بسنتين لرسول الله صلى الله عليه وآله وسلم يوم طلب منهم الدواة والقرطاس أعطوا هذا الحق قبل ذلك 

 ! ليكتب لهم كتابًا لا يضلون بعده

 

  أدلة تשريع אلשוرى في אلإسلام
لا بد من استعراض الآيات والأحاديث التي استُدِلَّ بها على مشروعية الشورى لاختيار الحكام، سواء لاختيار  

كِ القضاء والمؤسسة العسكرية وجهاز الأمن وسائر مسؤولِي  رئيس الدولة أو مجلس
ْ
النواب أو الوزراء وسِل

ى أنه لا مانع من التعامل . إدارات الدولة وأجهزتها
َ
أما المؤسسات الأهليـة ومصالح القطاع الخاص فقـد أشرت إل

 . المواردبالشورى فيها، بل هي طريقة ممتازة تنسجم مع ما تبنى عليه العقلاء في مثل هذه 
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ى: {والذين يجتنبون كبائر الإثم والفواحش وإذا ما غضبوا هم يغفرون  ١ 
َ
والذين استجابوا لربهم  ❊ـ قوله تعال

وغاية ما تفيده هذه الآية الشريفة هو الحث على }. ❊وأقاموا الصلاة وأمْرُهُمْ شورى بينهم ومما رزقناهم ينفقون 

ى دليل، استخدام الشورى كوسيلة ناجحة في تيسير 
َ
أمورهم الخاصة. وأما توسيع دائرة دلالة الآية الكريمة فإنه يحتاج إل

ر في مساحة سعة الدائرة للشورى لا يجوز الأخذ بدائرتها الأوسع، بل لا بد من الوقوف عند القدر  لأننا عند التحيُّ

ى الدليل، بمعنى أن شمولها لما هو المتيقن، وهو الحد الأضيق المؤكد أنه أريد من الآية، والزيادة على ذلك تفتقر إ
َ
ل

 خارج عن هذا النطاق لا يصح إلا بدليل لا يقبل التأويل، على ما هو معروف في قواعد الفقه الإسلامي. 

ى الصواب 
َ
ى لم . بل إن القول بعدم شمول الآيـة لموضوع السلطة أقرب إل

َ
كما أشرت إليـه من أن الله تعال

ا عندما بعث نبيه، 
ً
ن أئمـة كما يراه أهل البيت النبوي عليهم السلام وأتباعُهميستشر أحد حيث . ولا عندما عيَّ

ع كيفيـة  ى هو الذي يُشرِّ
َ
يمكن القول بأن موضوع السلطة ليست من أمور الناس، وإنما هي أمر إلهي، والله تعال

ى من العهد الإسلامي، لأسباب
َ
 . لا مجال لذكرها الآن اختيار الحاكم، وعلى الأخص في القرون الثلاثة الأول

ى ٢
َ
وا من حولك فاعف ـ قوله تعال

ُّ
ا غليظ القلب لانفض

ًّ
: { فبما رحمـة من ربك لِنتَ لهم ولو كنت فظ

وهذه الآية أقلُّ . عنهم واستغفر لهم وشاورهم في الأمر فإذا عزمت فتوكل على الله إن الله يحب المتوكلين}

 من سابقتها على مشروعية الشورى ف
ً
ي اختيار الحكام، وذلك لأن غاية ما تفيده هو الطلب من النبي أن دلالة

ى 
َ
يستشير المسلمين في أي أمر كان، ثم يقرر وحده، فإذا عزم على فعل الأمر أو ترْكه فإنه يتوكل على الله تعال

ى أن عزم النبي لا بد أن يكون بناءً على رأ. ويعمل ما يراه مناسبًا
َ
ية، ولم تتعرض الآية الكريمة إل

ِّ
ي أكثرية أو أقل

 . بل هي صريحة في منحه الحق في اختيار ما يشاء

نا سائل 
َ
 :فالجواب هو أن هذه الإستشارة لها فائدتان؟ : ما فائـدة الإستشارة إذا كان النبي سيعزم وحدهلو سأل

ى، رفع معنويات المسلمين وإشراكهم في عملية تأسيس دولة الإسلام، رغم أنهم كانوا  
َ
حديثي عهد الأول

 . بتكوين دولة، لأننا نعلم الوضع البائس والمتخلف الذي كان يخيم على العرب قبل الإسلام

ى النظام  
َ
 حلاوة الإيمان السليم، ولا إنقاد إل

ُ
والثانية، تأليف من كان في نفسه مرض، ولم يكن قد عرف بعد

ها، فبرحمة الله كان النبي ومن تمعن في الآيـة الكريمة عرف قرب هذا . الجديد بكامل قناعتـه المعنى من جَـوِّ

ـنًا معهم، وقد أمره بالعفو عنهم والإستغفار لهم، ثم مشاورتهم في الأمر، وفي النهايـة إذا عزم النبي على تصرف  ليِّ

ى أي شيء آخر
َ
ح النبي صلى الله عليه وآله وسلم . فليتوكل على الله، ولا يلتفت إل وهذا المعنى هو الذي صرَّ

ان عنها [أي المشورة] ولكن جعلها الله عند نِيَّ
َ
غ

َ
ما تعرض لشرح الآية الكريمة حيث قال :{أما إن الله ورسوله ل

ا م غيَّ
َ
ا، ومن تركها لم يُعد

ً
م رشد

َ
ى رحمة لأمتي، فمن استشار منهم لم يُعد

َ
} وربما كانت هناك أمور . تعال

فيما بينهم حذرًا من الوقوع في الخطأ، وكذا عدم  وأهداف أخرى لم نطلع عليها، مثل تدريبهم على الإستشارة

ى حكم أنفسهم دون أن يكون بينهم نبي أو إمام معصوم
َ
 . التفرد بالرأي في المستقبل عندما يضطرون إل

 

  ملاحظאت على אلقוل بאلשוرى في אختيאر אلحאكم
ى الإمام علي عليـه السلام، كان يتحدث من  ـ ١ 

َ
وقت لآخر عما مرَّ من أحداث بعدما آل أمر الخلافة إل

وعندما تناول موضوع الخلافة قبله في خطبته . جسيمة وأليمة كانت قد عصفت بالمجتمع الإسلامي

الشهيرة المسماة بـ {الشقشقية } انتقد كثيرًا من التصرفـات والأحداث، ثم تكلم عن الشورى التي 
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يْبُ فيَّ مع الأول منهم، رتبها عمر بن الخطاب قبيل وفاته فقال :{ فيا لله وللشور ى متى اعترض الرَّ

ى مثل هـذه النظائرحتى صر
َ
قرَن إل

ُ
وا، وطرتُ إذ طارواتُ أ

ُّ
 }. ...؟ لكني أسففتُ إذ أسف

رضتب: والواضح في هذا الكلام أن الإمام استنكر هذه الشورى، كأنه يقول 
ُ
؟ أي كتاب نزلت؟ وبأية سنة ف

واولكنها رؤية ارتآها الخليفة، فطار الإ
ُّ
ولست أدري ما المراد من . مام معهم حيث طاروا، وأسفَّ حيث أسف

وأظن أن هذا الإسفاف هو ما جرى من الأسلوب المبتدع لاختيار الحاكم، وأنه يومئذ لم ؟ إسفافـه مع إسفافهم

ا
ً
ل به الله سلطان د أحد منهم، كما لم ينزَّ

َ
ل
َ
رْ بخ

ُ
 . يد

؟ جوابـه: ما هو الهدف من الشورى الطريق الأسلم، فـإنا نقول في  ـلو رام أحد الإصرا على أن الشورى هي ٢

ى الرأي الصواب للعمل به
َ
وليس لدينا مـا يؤكد أن رأي الأكثرية دائمًا هو الرأي ؟ أليس الوصول إل

 على خطأ
ً
فلربما كانت الأكثرية الساحقة مخطئة، بسبب جهل . الصواب، وأن الأقلية دائما

نعم تكون الشورى مقبولة إذا . م تحت تأثير دعاية مغرضة، أو لأي سبب آخرالمستشارين، أو انجرافه

كانت بمعنى الإستنارة بآراء عدد معلوم من الناس، من ذوي الخبرة في الشأن المراد، ويحصل هذا 

بعرض المسألة على الناس وإبداء كلٍّ منهم رأيه، ثم العمل بما يُرى هو الأصوب في نظر العقلاء وأهل 

، وهذا قد يوافق رأي الأكثرية، كما قد يوافق رأي الأقلية، إذا كانت مدركة واعية للأمر الذي الخبرة

 . عُرض عليها

وأما الشورى في الشؤون الخاصة للناس فإنها أمر محمود، ونجد في الروايات تشجيعًا عليه، حتى وإن كان 

ر بن خلاد أن  ه على المستشار أدنى من طالب المشورة، ففي رواية معمَّ
َّ
الإمام الرضا عليه السلام استشاره ليدل

ب :{ إن ؟ أنا أشير عليك: فقال الرجل للإمام. شخص من الموالِي يكون له فضل وأمانة
َ

فقال الإمام شبه المغض

 . }رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم كان يستشير أصحابه، ثم يعزم على ما يريد

:{ إستشارني أبو عبد الله عليه السلام (الإمام الصادق) مرة في وفي حديث آخر عن الفضيل بن يسار قال 

ك: قال؟ أصلحك الله، مثلي يشير على مثلك: أمر فقلت
ُ
 }. نعم إذا استشرت

 

  لا بد للنאس من حאكم
الأمر الذي لا يمكن تجاهله هو أن المجتمعات لا بد لها من حاكم، سواء قلنا بالديموقراطية أو الشورى أو  

كية أو الديكتاتورية أو بأي أسلوب افترضناه التعيين،
َ
لأن الناس لا تصلح أمورهم من دون حاكم، . أو قلنا بالمل

قال . »لا حكم إلآ لله«وعندما قالت الخوارج . يأخذ على يد الظالم ويحمي الضعاف، وينشر الأمان في الأرض

. لا إمرة إلا لله: كم إلا لله، ولكن هؤلاء يقولون{كلمة حق يُراد بها باطل ! نعم إنه لا ح: الإمام علي عليه السلام

 الله فيها الأجَلَ، 
ُ
غ

ِّ
وإنه لا بد للناس من أمير، بَرٍّ أو فاجرِ، يعمل في إمرته المؤمن، ويستمتع فيها الكافر، ويبَل

ذ بـه للضعيف من القوي، حتى يس
َ
بل، ويؤخ لُ به العدو، وتأمن بـه السُّ

َ
يْءُ، ويُقات

َ
، ويُستَراح ويُجمَع به الف تريح بَرٌّ

  }. من فاجر

 

  שرוط אلحאكم في אلשرع אلإسلامي
ى 

َ
 للحاكم لا بد من تحليه بها، بغض النظر عن الطريق التي وصل بها إل

ً
وضعت الشريعة الإسلامية شروطا

 :منها. الحكم
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تجتمع في شخص ما، وهي مجموعة من الأخلاق العالية، والسجايا الكريمـة، والسلوك القويم، . العدالة ـ ١ 

وبعد مِراس طويل الأمد، مع مراقبة ذاتية لنفسه وللسلوك الذي يمنع صاحبـه . نتيجة تربية سليمة دقيقة هادفة

عادة من الوقوع في الرذائل، أو القيام بما يخل بالمروءة، وقبل كل ذلك يحجزه عن الوقوع في الحرام، وعن 

دالة هي الشرط الأساس في كثير من الموارد في الشرع الإسلامي، والع. مخالفـة الله عز وجل وطاعـة الشيطان

حيث اشتُرِطت في الحاكم والراوي والمرجع والمفتي والقاضي والشاهد وإمام الصلاة وغيرهم ممن يُفتَرض فيه 

ى أمانته وأنه لا يخون ولا يخدع، وبالجملة أنـه يتميز بخلق رادع له
َ
عن  أن يحوز ثقـة الناس، حتى يُطمأن إل

ا، كما يردعه عن فعل المنكرات وترك الفرائض
ً
بل إن بعض العلماء قال كل ما . ارتكاب العيب والخطإ عمد

 . يتنافى مع الأخلاق والمروءة يُخلُّ بالعدالة

كة في النفس تمنع صاحبها عن ارتكاب الفواحش والذنوب  
َ
ر علماءُ المسلمين عن العدالة بأنها مل وقد عبَّ

كة باتباع سلوك يكون فيه القانون الإلهي حاكمًا على شهوات الإنسان وميوله، كما  وتحصل هذه. عادة
َ
المل

ى أوليائه
َ
ـد المسلم بالحكم الشرعي، ورفض . يحارب كل الإيحاءات التي يوحي بها الشيطان إل فـإذا تقيَّ

كة، وقناعة ثابتة، ومب
َ
ى مل

َ
ادئ يصعب الخروج الإنسياق مع مغريات الشيطان، حتى تحول ذلك في نفسه إل

ى . عليها، فقد حصل على صفة العدالة
َ
ولو فرضنا وقوعَ عادل في خطإٍ ما، لأي سبب كان، فلا بد من مبادرته إل

ى ربه بالندم على ما فعله والعزم على عدم العودة إليه في المستقبل
َ
وأما إذا لم . الإقلاع عن الخطأ، وأن يتوب إل

ى التوبة كما أشرت إليه،
َ
وأين هذه . فقد سقط عن رتبة العدالة، وخسر الثقة التي كانت ممنوحة له يبادر إل

تلك المبـادئ التي لا تصمد أمام أول فرصة ؟ المبادئ من كل ما يتحدث الناس عنه من المبادئ المصطنعة

 . تتوفر فيها دوافع الخطإ والإعتداء على كل المثل والقيم

ى عالم الواقع، وأن ندع التنظيرات والكلام  وإذا شــئنا الإعتراف بالحقيقة وأن ننزل من 
َ
عالم الأوهام إل

نا نقول فإن لذي لا طائل تحته،  يه النفس في حماية : ا لذي تطمئن إل مان الوحيد ا لة هي الضــــــ إن العدا

ولا . صــــــاحبها من ارتكاب الحرام والخطأ، بل وكلِّ العيوب، وما يمس كرامة الإنســــــان ويجرح الثقة به

ا 
ً
د المنتمي إليه بقيود صارمة تمنعه عن الرذائل أتخيل أن قانون على وجه الأرض كالعدالة، يمكن أن يقيِّ

وكم رأينا من شـــيوع الفواحش والمنكرات وكل . والمنكرات، وتكون خير رقيب عليه في ســـره وعلانيته

ـا هو معيب بين حكام ومسؤولين وقضاة وغيرهم من علية القوم، ومع ذلك فلم يحاسبهم أحد، ولا  قيل م

الأمثلة على ذلك فإن معرفة القارئ  ولا داعي لذكر. عنهم إنهم قد خســــــروا الثقة بهم ويجب تبديلهم

العزيز بما يجري في العالم، وما يرتكبه الحكام والمســــــؤولون كل يوم من الجرائم، وما يمارســــــونه من 

 . الفواحش والرذائل يكفيه عن أي مثال

ا أن الغرب كله إضاف 
ً
ى عدد كبير من المسلمين لا يولون صفة العدالة اهتمامًا، لعدم وإني أعلم جيـد

َ
ـة إل

أمـا الغربيون فلأنهم لا يعيشون أجواء الإسلام ونظامه الأخلاقي السامي، . اطلاعهم على ما هي عليـه من الأهمية

أو ممن بل هم يحكمون عليـه من خلال ما يرونـه من تصرفات بعض المسلمين البعيدين عن تعاليم الدين، 

م أو احتياط لنفسه أو لسمعة 
ُّ
يدعي زورًا أنه يتقيد بنظام الإسلام، ثم هو يمارس الجريمة والآثام دون تأث

وأما المسلم الذي لا يدرك معنى العدالة فذاك الذي يستحق الرثاء، لأنه لا يستفيد مما بين يديه من . الإسلام

خير ما يقال عن قيمة الأخلاق في الإسلام هو قول النبي وإن . قِـيم الإسلام، وما يحويه من جواهر الأخلاق

  . }{ إنما بُعِ ثِتُ لأتمم مكارم الأخلاق: الأعظم محمد صلى الله عليه وآله وسلم



 ٨٣٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

  אلفرق بين אلعدאلة ואلمرוءة
لا شك أن كثيرًا من أهل الغرب يتحلون ببعض صفات المروءة، وهم يرون أنفسهم في رتبة عالية من الأخلاق  

ونحن نفهم معنى هذه الصفـة الكريمة وكيف تدخل في بناء عدالة المسلم، كما نراها . بسبب اتصافهم بها

إلا أن المروءة لها حدود لا تتعداها، . في كثير من أبنائنا، لأنها مما جُبِل عليها الإنسان بحكم الفطرة الإلهية

لإنسان أن يقاومها منفردًا مع مروءتـه، سوف ينهزم ففي حالات الوقوف أمام المغريات القويـة التي لا يستطيع ا

ومهما شعر ذو المروءة من تأنيب الضمير فإنـه . أمـام المغريات، ويدبُّ الشلل في المروءة حتى تتلاشى تمامًا

أما العدالة فهي صفة تتحكم بصاحبها بصورة أقوى، وتمنعه . سوف يحزم أمره ويسلك سبيل الدفاع عن منافعه

ى  وذلك لأن الحصول على ملكة. طرق الوعرة والمحرمةمن سلوك ال
َ
العدالة يعتمد على أساس الإيمان بالله تعال

ى عملية تربية ذاتيـة صعبة المراس، حتى تنشأ في نفسه 
َ
والخوف من عقابه والطمع في ثوابه، كما يحتاج إل

عتبَر صمام الأمان، والضمانـة المؤكدة التي تحمي الإنسان
ُ
. من الإنزلاق في مهاوي الرذيلة والفساد رقابة ذاتية، ت

ح بقوة ردع صلبة، خاصة بعد امتزاج المشاعر الإنسانية النبيلة التي هي عمدة 
َّ
فإذا حصل عليها فقـد تسل

ولهذا فقد بات من المستحيل . المروءة، بالخوف من العقاب الأخروي والطمع في الكرم الإلهي بالنعيم الدائم

ث إنها تصبح قطعة من كيانه، وحاكمة على كل مواريثه وطباعه وشهواته، بل تصبح عادة التنازل عنها، حي

ى رتبـة الكمال
َ
اءً يقوم . جزءًا من عدالته، تمنحه قدرة أقوى على عبور سبيل العدالة للوصول إل ولعل حوارًا بنَّ

م الآخر، ويوفرون على بين ذوي المروءة وأهل العدالة يستطيع وضع القواسم المشتركة بينهم ليفهم كلٌّ منه

النـاس « :الناس، ولمـا كانت القاعدة تقول أنفسهم اتهامات ومظالم وقعوا فيها بسبب الجهل المخيم على

 . فقد نمت العداوات بين البشر بسبب هذا الجهل المقيت» أعداء ما جهلوا

ى مجموعة من الفضائل والقيم الشريفة يتحلى بها الحاكم ا. العلم ـ٢ 
َ
 إضافة إل

َ
لمسلم، وتكون السلطان

الذي يتحكم بنفسه وسلوكه، كالأمانة والمروءة والعفة، والعدل في التعامل مـع الرعيـة، وعدم استخدام الحيف 

وقد جمعها الإمام علي عليه السلام في بضع كلمات وردت عنه في نهج البلاغة :{وقد . والظلم للناس عامة

الفروج والدماء والمغانم والأحكام وإمامـة المسلمين البخيل، فتكون  علمتم أنه لا ينبغي أن يكون الوالِي على

وَل فيتخذ قومًا 
ُّ
همَتُه، ولا الجاهل فيُضِلهم بجهله، ولا الجافي فيقطعهم بجفائه، ولا الحائف للد

َ
في أموالهم ن

ل للس. دون قوم، ولا المرتشي في الحكم فيذهبَ بالحقوق، ويقف بها دون المقاطع  }.نة فيُهلك الأمةولا المعطِّ

قال الإمام علي . وهي مواصفات لا نتصور خلوَّ الحاكم منها. القدرة على الحكم والخبرة والشجاعة ـ ٣

فإن شغب شاغب . عليه السلام :{ أيها النـاس، إن أحق الناس بهذا الأمر أقواهم عليه، وأعلمُهم بأمر الله فيه

 }. استُعتِب، فإن أبى قوتِل

الشروط، وغيرها مما ينبغي أن يتصف بها الحاكم، مما ذكره العلماء في شخص كان له إذا اجتمعت هذه 

ب حاكمًا وبذلك نتخلص من عدد من النتائج الخطيرة فيما لو فتحنا الباب على . الحق في ترشيح نفسه ليُنَصَّ

ي شؤون الدولة، ونحفظ العباد من الأخطار الجسيمة
ِّ
 . مصراعيـه لكل من هبَّ ودب لتول

 

  أهل אلשוرى
يرى المنظرون للديموقراطية أن كل فرد من أفراد الشعب له حق الاقتراع لتعيين الحاكم، وسوف نناقش هذا 

ى
َ
رون للشورى قالوا إنها لعامة المسلمين. عما قريب إن شاء الله تعال

ِّ
وهذا الكلام لم نسمع به ولم نر . والمنظ
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اله مصداقية في أي مرحلة من مراحل الحكم الإسلا
ً
ى فقد تمت يوم . مي قديمًا ولا حديث

َ
أما البيعة الأول

السقيفة بمبايعة اثنين من المهاجرين وعدد من الأنصار كانوا في زيارة لزعيمهم سعد بن عبادة، علمًا بأن 

ا صاحب الدار رفض البيعة، ولم يبايع حتى قتل
ً
هل ولو قلنا بأن أهل المدينة بايعوا في الأيام التالية، فإن أ. سعد

حيث إن . مكة وغيرها من بلاد المسلمين يوم ذاك لم يؤخذ رأيهم، بل نلاحظ أنه لم يطالب بهذا الحق أحد

الناس يوم ذاك كانوا قد وقر في نفوسهم أن هـذا الأمر محصور بلمهاجرين والأنصار داخل المدينة المنورة 

اضر الإسلامية ويطلبون تأكيد البيعة منهم، نعم كان الخلفاء يوزعون الأخبار على الحو. وحدها، أما غيرهم فلا

فلو كان لسائر الناس من غير أهل المدينة حق في حرية الإختيار، . ومن يرفض ذلك فليس له غير حد السيف

وهذا المفهوم هو الذي احتج به الإمام علي بن أبي طالب عليه ؟ فلماذا يحارَبون إذا رفضوا اختيارَ أهل المدينة

ى معاوية، وفيها ما يلي: {ففي نهج البلاغة رسالة من أمير المؤمني. ة لما رفض مبايعتهالسلام على معاوي
َ
إنه ن إل

فلم يكن للشاهد أن يختار، ولا للغائب . بايعني القوم الذين بايعوا أبا بكر وعمر وعثمان على مـا بايعوهم عليه

تزم به القوم } وهو احتجاج من.... وإنما الشورى للمهاجرين والأنصار. أي يرُدَّ 
ْ
 . باب الإلزام بما ال

وربمـا يتضح من صريح هـذا النص أن سكان المدينة من غير المهاجرين والأنصار ليس لهم حق في 

الشورى، وهؤلاء هم الذين دخلوا المدينة بعـد فتح مكة في السنة الثامنة من الهجرة، حيث منع النبي صلى 

المهاجرين على من دخل المدينـة بعد الفتح في الحديث المشهور الله عليه وآله وسلم وسلم من إطلاق اسم 

ى، . عنه :{ لا هجرة بعد الفتح }
َ
وقد دخل المدينة بعد الفتح خلقٌ كثير بعد أن أصبحت حاضرة الإسلام الأول

وبعـد أن أصبح للمسلمين هيبـة في نفوس العرب، كما أن وجود النبي صلى الله عليـه وآله وسلم كان دافعًا 

. وممن دخل المدينـة بعـد الفتح أبو سفيان وولده معاوية. قويًا للذين حسُنَ إسلامهم أن يتشرفوا بصحبته

ت الخلافة لمعاوية بعد ذلك وهو لا  عن ترشيح  ولست أدري كيف صحَّ
ً
يحق له الدخول في الشورى فضلا

 عن كونه من الطلقاء الذين لا تحل لهم الخلافة ؟ نفسه للخلافة
ً
! ولكن للمسلمين في أهوائهم هذا فضلا

 .... شؤون وغرائب

ى اختراع أحدث 
َ
وإذا كانت التقنية والإبتكارات الحديثة قد بلغت ذروتها في هذا العصر وتوصل الإنسان إل

أما خلال . وسائل الإتصال والإعلام، فإنه يمكن جعل بلاد المسلمين كلها تشترك في عملية انتخاب واحدة

لم يكن ممكنًا حدوث ذلك، وربمـا كان هـذا أحد الأسباب في عدم توسعة دائرة الشورى، القرون الغابرة فإنه 

ر الإمام . حيث إنه قد ينقضي عمر المرشح للخلافـة ويموت قبل أن تتم عملية انتخابية في كل البلاد وقد عبَّ

حضرهـا عامـة الناس فما { ولعمري لئن كانت الإمامة لا تنعقد حتى ت: علي عليه السلام عن هذا المعنى بقوله

ى سبيل، ولكن أهلها يحكمون على من غاب عنها، ثم ليس للشاهد أن يرجع ولا للغائب أن يختار ذلك
َ
 {. إل

 على صحة العمل بالشورى في شأن الحكم، ولم نجـد 
ً
إذا لم نجد في القرآن الكريم ولا في السنة النبوية دليلا

مُوها على كل البلاد، بل وجدناهم المسلمين الذين قـالوا بها واعتمدوا عل يها في القول بشرعية الخلافة قد عمَّ

 عن ؟ حصروها في أهل المدينة وفي المهاجرين والأنصار خاصة، فماذا نصنع اليوم
ً
هل نخترع شورى جديدة بديلا

ع سائر المسلمين في كل العالم ؟ ديموقراطية الغرب
َ
ى شورى أهل المدينـة خاصة، وند

َ
أم نجعل ؟ الإسلاميأم نعود إل

ى المصلحة العامة حتى ولو لم نجد 
َ
لكل قطر من أقطار المسلمين شورى تخصهم، ثم نستند في مشروعية ذلك إل

 عليه
ً
ى دولٍ متفرقة، لكل دولة منها حكامُها ؟ في الكتاب ولا في السنة دليلا

َ
وهل يصح لنا تقسيمُ بلاد المسلمين إل

لبسَها ثوب الشورى بكل ما في هذه  وهل يصح لنا؟ وأساليبها في الشورى
ُ
ب ديموقراطية العصر الحاضر ون

ِّ
أن نهذ
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أي خيـار من هـذه الطروحات لا بد له من دليل شرعي، يكون دوره تشريع هذا ؟ الديموقراطية من أشواك وعيوب

 الأسلوب، أو أنه لا يمنع من استخدامه وسيلة مشروعة لتحقيق الغاية. 

 

 ؟لمستשאرين (أו אلمقترعين)هل تصلح אلمسאואة بين א
أم هل نخصص العلم ؟ وعلى كل التقادير فهل من العدل والإنصاف أن نساوي في الشورى بين العالم والجاهل

ى سـائر العلوم السياسية والإقتصادية والصحية والاجتماعية والثقافية والعسكرية 
َ
مه إل عمِّ

ُ
بعلم الفقه، أم ن

وهل يكون التعميم في فرض عدم تمكن ؟ اج إليها الحكم وحفظ النظاموالأمنية والفنية، وسواها مما يحت

وهل يكون التخصيص ؟ الفقهاء من الإلـمام بكل هذه العلوم، أم يكون التعميم حتى وإن أتقن الفقهاء كل ذلك

 ؟ بالفقهاء في ظرف وجود الأجدر منهم في غير علم الفقه وعدمه

ي تأمل ودراسة موضوعية بعيدة عن هذه وغيرها الكثير مما يعسر إحصاؤه من الأ
َ
سئلة التي تحتاج إل

ى التعصب والميول واتجاهات القوميات واختلاف الأعراق
َ
ومهما صدر من كتب أو . التهريج، وعن الإصغاء إل

ومن . كتابات متفرقة في هذه الشؤون فإنها لا تزال قاصرة عن جلاء الأمور، وإشباع نهم المعرفة عند أهل العصر

بعلماء الفقه أن يتفضلوا بتوسيع دائرة معارفهم، وأن يوزعوا اختصاصاتهم في شتى هذه العلوم، لتكوين الجدير 

 في التنظير وحسن 
ً
جهاز حاكم خبير بكل الشؤون وحاجات الدولة، ولتكون أية حكومة إسلامية نموذجًا كاملا

 . الأداء يحتذيـه الصديق ويتعشقه العدو ويتمناه
ِّ

رين لحماية الأمم والأوطان يرفضون وفي اعتقادي أن المنظ

ي والعالم، وبين  مِّ
ُ
ـز فيه بين الأمين والخائن والأ ترك الأمور على عواهنها، وأن يتربع على سدة الحكم من لا نميِّ

 . الخبير الذكي والجاهل الغبي

 

  دאئرة אلتשريع في אلإسلام
ا أن القانو

ً
لع على المنظومة الإسلامية يدرك جيد ويمكن . ن الإسلامي شامل لكل نواحي الحياةكل من اطَّ

ى ما كتب حول الشريعة الإسلامية
َ
كما تمكن المقارنة بين ما تعرض له . العودة لمعرفة تفصيل هذا الأمر إل

م السماويـة والبشرية من 
ُ

ظ الشرع الإسلامي من مواضيع ومـا حواه من أحكام، وبين مـا تعرضت له سائر النُّ

 . قوانين مواضيع وما وضعته من

، . إلا أنه بقيت بعض المساحات خالية من التفاصيل التشريعية، وإن كانت أحكامها العامة موجودة
ً
فمثلا

 لقانون السير
ً
ى لا نجد تفصيلا

َ
وذلك . ومع ذلك فلا يمكننا الحكم بالنقصان في الشرع الإسلامي. للوهلة الأول

ملأ في . واحدلأن وسائل النقل الحديثة لم تكن موجودة قبل قرن 
ُ
وهذه هي من جملة المساحات التي لم ت

ولملءِ هذا الفراغ لا بـد من اجتهاد العلماء لاستنباط أحكام السير . العهد النبوي ولا خلال العهود اللاحقـة

وعلى سبيل المثال: نجد في . وحوادثه، بناءً على ما وُضع في الإسلام من قواعد وأحكام عامة وخطوط عرىضة

 وسائل للنقل، وفيها أحكام مفصلة للحوادث الشريعة 
ً
أحكامًا لحوادث السير عندما كانت الدواب مستعملة

ا أو خطأ
ً
ى الوضع الحاضر، واستنباط . إذا وقعت عمد

َ
وليست هناك خصوصية للوسيلة فيمكن تعدية الحكم إل

 . الأحكام للتفاصيل الجديدة

ا في التشريع الإس
ً
ركتْ هذه المساحات عمد

ُ
ن تفاصيلها الدقيقة، لأن عقول الجيل وإنما ت بيَّ

ُ
لامي ولم ت

الذي نزل فيه القرآن لم تكن بمستوى يرتضي سنَّ تلك القوانين، فلو أن القرآن تعرض لها، أو لو أن النبي صلى 
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ث عن حوادث السيارات والطائرات لقال الناس إنه يهذي ويهجر
َّ
فكانت المصلحة . الله عليه وآله وسلم حد

عامة للتشريع ضمن حدود مضبوطة، ثم يجتهد ذوو الإختصاص في وضع القوانين اللازمة، فإذا  وضع قواعد

 . في قادم الأيام، لأن الواضع لها بشر يصيب ويخطئ، استُبدِلت بكل سهولة تبين عدم صلاحيتها

ولما . عنـه : واجه العالم مشكلة التدخين، وصرف الخبراء جهودًا مضنية لمعرفة الأخطار الناجمةومثال آخر

ا يمنع الإضرار بالنفس أو بالآخرين
ً
ا عامّ

ً
. لم يكن وضع قـانون يخص التدخين في الماضي، فإن الإسلام وضع قانون

ا . { لا ضرر ولا ضِرار في الإسلام }: فمن ذلك القول النبوي المشهور
ً
ومعنى نفي الضرر أن الإسلام لا يُشرع قانون

را. فيه ضرر للناس
ِّ

. ر أنـه لا يُبيح إقدام المسلم على إلحاق الضرر بنفسه أو بالآخرين لأنه حرامومعنى نفي الض

فإذا علمنا أن التدخين يُلحق الضرر بالنفس أو بالآخرين، وأن هذا الضرر كبير يخشاه العقلاء إذا أدركوا خطره 

جمة عن التدخين مثل وأما الأضرار الأخرى النا. الداهم فيجتنبونه، فـإننا سنحكم بحرمة التدخين لا محالة

ا يطول ما 
ً
عة للدخان، وتشجيعها على الضرر، فـإن لذلك حديث إهدار المال بلا هدف، ومساعدة الدول المصنِّ

ى
َ
 . بشاعة تعاطيهم للتدخين دام الناس لا يتنبهون إل

ر، ولا يضرُّ بشمولية النظام الإسلامي ا يمكن كم. وعلى هذا الأساس، فإن تغطية تلك الفراغات أمر ميسَّ

شرط أن . تطبيق الأسلوب الذي ذكرناه في كل مجال مشابه سواء في أجهزة الدولة أو الشؤون العامة والخاصة

ى ذلك العلماء 
َّ
يكون استنباط الحكم الشرعي ضمن الحدود والقيود التي وُضِعت للإجتهاد، وأن يتول

ى كل من تعلم القراءة والكتابة، وأن كما أنه لا يصح أن يتنطح للفتو. المجتهدون والخبراء في هذا الفن

 
ً
. يستعمل الأقيسة الفاسدة والآراء والأهواء ويُدخل في الدين ما ليس منـه، فإن ذلك كله محرم جملة وتفصيلا

 . ولنعلم أن للخبرة دورًا لا يصح تجاوزه

 

  مואرد אلديمוقرאطية
وأما سائر مرافق الدولة فإنه يتم . المجلس التشريعييعمل دعاة الديموقراطية على اختيار رأس الدولة، واختيار  

وفي بعض البلاد يتم عرض قائمة الوزراء على المجلس . تعيينهم بأساليب مختلفة، فالوزراء يعينهم رئيس الدولة

وغالبًا ما يحصل تجاذب على المراكز ليتم توزيعها على مختلف . النيابي فيمنحها الثقة أو يعدل التعيينات

 . وفي هذه الحالة قلما تكون مصلحة الأمة هي رائدة التجاذب أو منطلق الإختيار. الفئات

، ١ـ نصف المقترعين +  على أن اختيار رأس الدولة إنما يتم بـموافقة الأغلبية، وهي تعني في نظرهم

خر، هو الذي يحكم النصف الآ ١والنتيجة أن النصف +. والطرف المهزوم هو النصف الآخر دون زيادة الواحد

ى مجلس الشيوخ في بعض البلاد
َ
وفي هذا . ويلغي أي دور له في السلطة باستثناء المجلس التشريعي، إضافة إل

أما الجولات الإنتخابية فإنها لا تزيد عن كونها . الأسلوب ما فيه من الإستبداد الواضح، والإستئـثار بالسلطة

الشعب، وطرح برامج عمل ريثما تتبخر في الجو فور وسيلة دعاية للمرشح تعج بالمبالغات والأكاذيب على 

إعلان نتائج الإنتخابات، أما الرشوة وشراء الذمم عبر شراء الأصوات بمال أو وعود، فحدث عن قبح ذلك كله 

ى شراء زعماء الأحزاب السياسية، فإنه يعني الحصول على أصوات التابعين للأحزاب . ولا حرج
َ
وإذا وصل الأمر إل

ا، وت
ً
ى قطيع من الغنم عليه أن يدلِي بصوته يوم الإنتخاب لصالح مرشح حزبه، أما من هو هذا مجان

َ
حولهم إل

 مؤهل ؟ وما هو مقدار وفائه بالوعود؟ وكيف هي أخلاقه وسلوكه؟ وما هي مواصفاته؟ المرشح
ً
وهل هو فعلا



 ٨٤٠     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

الناخبُ شيئًا، ولا يعمل أحد فإن كل ذلك لا يفقه منه ؟ لقيادة الأمة، والحفاظ على مصلحة الوطن والمواطنين

  ! على تعليمه وتثقيفه

 
ْ
وحيث إن الرئيس الفائز في الإنتخابات هو الذي يعين وزراءه فإنهم سيكونون أشبه بجمعية مؤتلفـة، فـإن

أحسنتْ أداءَ عملها وقامتْ بما هو في صالح الوطن والأمة، فهي أشبه بجمعية خيرية تتوخى الصالح العام، وأما 

 أيام إذا أسا
ً
ءت التصرف واستأثرت بالسلطة ونسيت كل الوعود التي قطعتها على نفسها ونثرتها يمينًا وشمالا

وْا على الوطن جهارًا نهارًا فسلبوا 
َ
ى جمعية من اللصوص عد

َ
الحملات الإنتخابية فإنها أقرب ما تكون إل

هذا إذا حالفها الحظ وأفلحت . الفاسدة واغتصبوا، وما على الأمة إلا انتظار الفرج، حتى تستريح من هذه الطغمة

 . في الإنتخابات القادمة فأزاحتها عن سدة الحكم

 

  אلديمוقرאطية ואلأجيאل אلقאدمة
 لا 

ً
 عن أن الكبار منهم فعلا

ً
ون بالتفكير بالأجيال القادمة، فضلا

ُ
من الواضح أن أهل الديموقراطية قلما يعبأ

والنسبة الغالبة من شعوب . ما نراه واضحًا في معاملتهم للشعوب يبالون بالشعوب المغلوبة على أمرها، وهو

مَين الأول والثاني وجدت نفسها فجأة في سباق مع الزمن، وصراع مـع الآخرين لتحقيق أكثر قـدر ممكن 
َ
العال

تخمت بلاد الغرب بالصناعات التي لوثت البيئة، ومزقت 
ُ
من المكاسب، ونتج عن هذا السباق والصراع أن أ

ر مناخ العالم وأفسد الأجواء، طبق ة الأوزون التي تحيط بالغلاف الغازي للأرض، مما رفع درجات الحرارة وغيَّ

وهو مع ذلك لا يزال في بداية الطريق، إذ من المتوقع أن يتعرض العالم لخطر فادح قد يودي بالحياة على وجه 

 للتلوث وحماية . الأرض
ٍّ
العالم من الفناء، لكن الصراع على المكاسب وقد طالبتْ دولٌ وشعوب كثيرة وضع حد

ى رفض الاستجابة للدعوة، ولا نزال نعيش في هاجس من الرعب على مستقبل الحياة
َ
ى إل  . أدَّ

في سياق هذا الوضع الظالم، نجد أن أهل الديموقراطية قد أفرطوا في سباقهم على المكاسب فاستغلوا  

ى خطر التلوث خطرًا آخر لا يقل عنه، وهو نفاذ الثروات الطبيعيـة الثروات الطبيعية بصورة جنونية، وأضافوا 
َ
إل

ولا أدري كيف ستتمكن الأجيـال القادمـة من الحصول على حقها في العيش بأمان من الأخطار . من الأرض

خطار، ! أنا لا أقول إن مبادئ الديموقراطية هي التي كانت وراء بروز هذه الأ.... الداهمة والتنعم بثروات الأرض

ى أن اندفاع أهل الديموقراطية للتطبيل والتزمير لها دون وعي هو الذي غشى على عيونهم 
َ
لكنني أشير إل

 عن أحفادهم
ً
  . ومنعهم من التفكير في مستقبل أبنائهم فضلا

 

  אلنظאم אلأفضل ואلحل אلأمثل

لذي لا بديل لديهم عنه، فهي لا شك أن نظام الديموقراطية هي الحل الأمثل لدى العلمانيين، بل هي الحل ا

ى حماية ممتازة ورعاية 
َ
قد حققت لهم قدرًا كبيرًا من الأمن، وقدرًا أكبر من القوة والدفاع عن أنفسهم، إضافة إل

نموذجية في مجالات الصحة والثقافة والشؤون الاجتماعية، ومساعدة العاطلين عن العمل، ورعاية العجزة 

ات، والاعتناء بالأمومة والطفولة، وغيرها الكثير في كل مجالات الخدمات والأيتام والمعاقين وذوي العاه

نعم . ولهذا فهم يرون فيها المنقذ الوحيد الذي يرفعهم عن مستوى العـالم المتخلف. الإنسانية والاجتماعيـة

ى اللجوء لتعاطي المخدرات واللهو الخليع، بل إ
َ
دي المؤدي إل

َ
ى ارتكاب هم يعانون من مشكلة الفراغ العق

َ
ل

الجريمة وزرع الرعب في المجتمع، فهم بالنتيجة نراهم قد وقعوا فيما هربوا منه، دون التفات لما يجري، ولا 
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ا سيعلنون حربًا على ديموقراطيتهم حتى وإن عجت مجتمعاتهم بألوان من الرعب والسلوك 
ً
أظنهم اليوم ولا غد

 آخ
ًّ
 . رالقبيح، لأنهم لا يجدون أمامهم في الأفق حلا

 عما بأيديهم من النظام 
ً
أما عند المسلمين، فـإن الديموقراطية بمفهومها الغربي لا يمكن أن تكون بديلا

ولا أقصد بالمسلمين كل من اعتنق الإسلام أو وُلد من أبوين مسلمين، وإنما أقصد من يعرف الإسلام . الإلهي

ما بين يديـه من الكنز الثمين، والديموقراطية نظامًا وعقيدة، مهما كانت معرفته سطحية، لأنه يستوعب قيمة 

نها من الدفاع عن نفسها أمام أكمل نظام عرفته البشرية عبر مسارها الطويل
ِّ
وأقول . عنده ليست في موقع يمك

هذا لأن من كان بيده شبه نظام ممتاز مثل الديموقراطية سيجده شيئًا عظيمًا، وأما المسلم الذي بيده النظام 

ونزوع فئة غير قليلة من الشباب المسلم . يمكنه أن يستبدله بما هو أقل منه بمراتب عديدة الأكمل فكيف

في مختلف البلاد نحو الديموقراطية إنما هو بسبب نزوحه عن الساحة الإسلامية، وخلو ذهنه من معارف 

ع برياح المنظومة الإسلامية لما وهى بسرعة أمام نسمات ال  . ديموقراطيةالإسلام، ولو أن ذهنه تشبَّ

من أهم أسباب الفراغ عند بعض الشباب المسلم وارتمـائهم في أحضان الديموقراطية هو التعاون الوثيق 

بين عدد من الجيوش المعادية، عملت بقوة وشراسة لإبعاد ناشئة المسلمين عن دينهم، حتى يخلو الجو لدعاة 

 . الفكر المعادي ليغرسوا ما شاؤوا في أذهان هؤلاء الشباب

ـ أول تلك الجيوش المعاديـة للإسلام هو تقصير علمـاء الدين في مهمتهم الإرشادية والتثقيفية، بل  ١

ى العالم الديني 
َ
وقصور الكثير منهم عن مواكبة الثقافـة المعاصرة، حتى بات كثير من الشباب ينظر إل

ئرة الأرض وغزوه للفضاء وكأنه جاهل بما يـدور حوله من تقدم علمي هائل، وبخروج الإنسان من دا

ى الأعالِي بسلطان العلم
َ
ولهذا كنتُ في مواقف كثيرة، سواء في المؤتمرات العالمية، أو في . ونفوذه إل

كتاباتي أو أحاديثي وخطبي، أشدد وأؤكد على خروج علماء الدين من هذا السجن الذي حبسوا فيه 

، وأن يتخرج من مدارسنا أناس أتقنوا لغات أنفسهم بلا مبرر، ومحاولة اللحاق بقطار التقدم العلمي

ى ساحة المعارف 
َ
العالم سواء لغات القراءة والكتابة، أو لغات التفاهم بأساليب تجذب الآخرين إل

 . الإلهية

نتيجة طبيعية لتقصير بعض علماء الدين وقصور البعض الآخر فقد تخلفت بيئة المسلمين عن  ـ ٢

عر بالخجل عندما أرى بعض أهل أوروبا يقرأون بنَهَمٍ كتابًا خلال وكم كنت أش. اللحاق بركب الثقافة

جلوسهم على مقاعد قطارات الأنفاق أو في الطائرات، أو في صالات الإنتظار في المطارات أو في 

 سـائرَ أثاث البيت في استقبال 
ُ
محطات القطار، أو عندما أدخل بعض بيوتهم فأرى كيف تسبق المكتبة

د كثيرًا من شباب المسلمين قـد حطوا رحالهم في جلسات تغطيها سحب الدخان، بينما أج. الزائر

 للترويح عن النفس كما يدعون، فإن 
ً
وإذا كانت السيجارة في الماضي في نظر المدمنين عليها وسيلة

 قـد بـدأت تتسلم زمام سلطانها على الشباب المسلم !!! )أو كما يسميها العوام ـ الأركيلة ـ(النارجيلة 

أنا لا أقول إن هذه الأمور لا توجد في بلاد الغرب، لكنني أقول إن دول الغرب جعلتها ضمن ضوابط 

وقيود صارمـة، وتعاقب مخالفيها بضراوة وحزم، بينما ينعم أبناؤنا بفوضى لا مثيل لها، والأغرب أنهم 

 . يسمونها حرية

ى جيرانك في المجلس بتوريثهم لست أدري أي حرية تلك التي تحرق بها صحتك ومالك، وتعتدي عل

!! لست أدري أي ؟عادة سيئة أو بنقل عدوى الأمراض الفتـاكة إليهم عبر نفث الدخان من سيجارة أو نارجيلة
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لست أدري أي معنى لحرية تنقل ؟ حرية تلك التي تسمح بها لنفسك أن تزعج وتؤذي الآخرين في سـيارة

ى جيوب صانعي هذه الآثام ومروجي هذه الأوبئةثروات طائلة من جيوب بلاد وُصِمَتْ بعار ال
َ
!!! هذا ؟تخلف إل

إضافة ما فعله التلڤزيون من تدمير العقول والعلاقات الإجتماعية، حيث بات الناس أسارى له دون تمييز بين 

 . برامج السياسة أو المجون واللهو أو الطهو أو غير ذلك

ى تراجع القراءة عند ا
َ
. لشباب المسلم، مما ألحق الضرر بثقافتهم من خلال القراءةهذا الوضع الرديء أدى إل

وهي ملاحظة جديرة . بحيث إنهم لا يحسبون حساب مكتبة لهم مهما كانت متواضعة ضمن أثاث بيوتهم

باهتمام أبنائنا الذين لا ينقصهم ذكاء ولا قدرة استيعاب، وغاية ما هم بحاجة إليـه هو إعادة النظر في هذا 

 . بل في هذه النظرة الخاطئـة لتعاطيـه مع الوقت وكيفية قتله السلوك السيء،

وقد نمت هذه الأحزاب . العدو الثالث هو نشوء الأحزاب العلمانية، وتكاثرها بين أبناء المسلمين ـ ٣

بسرعة بسبب تخلف المسلمين في عدد من الميادين، وأهم الأسباب التي كمنت وراء التخلف هو 

ت نير الإستعمار، وعجز المسلمين عن النهوض بقوة لإزاحة هذا الكابوس، رزوح بلاد المسلمين تح

وكان علماء المسلمين في عداد شعوبهم، رغم أنهم قاموا بمحاولات عديـدة للخروج من هذا النفق، 

ا صاغية بسبب الضجيج الهادر من كل صوب، وكان للإستعمار نفسه 
ً
إلا أن صرخاتهم لم تجد آذان

ى في تأجيج
َ
نار الفوضى وخلط الحابل بالنابل في معمعة الضجيج، مما لم يسمح بإصغاء  يد طول

ى علمائهم، ثم لارتمائهم في أحضان أعدائهم الذين زرعوا لهم البحر واحة غناء
َ
 . الشباب إل

ى علينا في العقود الأخيرة، أن نهَض الشعب المؤمن في إيران بقيادة رمز الثائرين الراحل 
َ
من نعم الله تعال

مام الخميني طيب الله ثراه، حيث أسس الجمهورية الإسلامية المباركة، رغم الحروب الشرسة التي شـنها الإ

ولا تزال قوى الشر والعدوان . الأعداء منـذ فجر الإنتصار، لطمس نورها الباهر، وعزلها عن محيطها الإسلامي

ى وعد المؤم
َ
نين بالنصر المؤزر، ولا شك أن انتصار هـذه تعمل جاهدة لإيذاء جمهوريتنا الفتية، لكن الله تعال

ى فرجه الشريف
َ
 . الثورة المباركة حتمي، ويمهـد لدولة العدل الكبرى، دولة الإمام المهدي عجل الله تعال

أمـا الجيش الرابع فهو شراسـة الغرب الذي نصب العداء للإسلام وأهله، ثم غطى هذا العداء بخدعة  ـ ٤

ت أذانهم، وقد تمثلت هذه الخدعة بأقنعة شتى كنشر الثقافة الغربية عبر أعمت عيون الشباب وأصمَّ 

المدارس، وبث الأفكار الحزبية والعلمانية، ثم العمل على محو احترام الفكر الإسلامي وترك الشباب 

ى حصونهم المنيعة في الفكر والسلوك بكل ما يتضمنه من عادات 
َ
المسلم في متاهة يدلف منها إل

جة حرية مزعومة لم نجْنِ منها غير الفوضى ومزيد من التخلف، وبُعـدٍ عن كل القيم وتقاليد، بح

 . والفضائل التي زخر بها مجتمعنا الأول وديننا الحنيف

 

أجهزة אلدוلة   رؤية لاختيאر אلحאكم וمسؤוليِ 
الأمر هو الرسول صلى الله عليـه مرَّ بنا أنه يُستَفاد من التشريعات الواردة في هذا الشأن أن الحاكم الأول في بدءِ 

وفي . وبعـده للأئمة الإثني عشر من أهل البيت النبوي في عقيدة أهل البيت وأتباعهم. وآله وسلم بلا منازع

لغيت في مطلع الدولة الأموية، وتحول 
ُ
عقيدة أهل السنة أن الأمر شورى بين المسلمين، وأن هذه الشورى أ

ى نظام 
َ
وظل الأمر كذلك حتى انهارت الخلافة . ملكي يرث الأبناء فيه آباءهمالحكم من نظام شوروي إل

ى مطلع القرن العشرين، وهي آخر خلافة للمسلمين
َ
 . العثمانية التركية نهاية الحرب العالمية الأول
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ا للشورى
ً
إلا أن الشورى التي يتحدث عنها . في كل حال فلا بد لدى الجميع من إنشاء دولة إسلامية، طبق

ة ومخاطر كثيرةالبعض  ولهذا فإنه يُفتَرَضُ . لم يقم عليها الدليل كما مرَّ معنا، كما أنها تتعرض لإشكالات جمَّ

 للشورى يخلو من الإشكالات والمخاطر
ً
رها في . أن نتصور شكلا

ُّ
ا لما ورد من الشروط التي ينبغي توف

ً
وطبق

 للدور الأساس لعلماء الدين في حفظ الدين وإ
ً
صدار التشريعات والقيمومة الممنوحة لهم في الحاكم، ومراعاة

صْب أعيننا التصور الآتي
ُ
 : كثير من الموارد، فإننا نضع ن

ويتم اختياره من قبل . ـ يكون الحاكم الأعلى للدولة الإسلامية فقيهًا بارزًا من فقهاء الأمة في التشريع ١ 

شرط أن تتوفر فيه سائر . د وغيرهمجموع علماء المسلمين ممن لهم الأهلية في التمييز بين المجته

 . الشروط التي مر ذكرها

. ويتم اختياره عبر الإقتراع. وهو المعبر عنه بالبرلمان. ـ إنشاء مجلس تمثيلي لمختلف طبقات الأمة ٢

 . والتشريع الممنوح له ينحصر في المساحات المتروكة

من قبل ذوي الخبرة المختصين بالشأن ويتم اختيار كل وزير . مجلس الوزراء)(ـ إنشاء مجلس تنفيذي  ٣

 العاملين في حقل الطب وزيرَ الصحة: فعلى سبيل المثال. الموكول إليه
ُ
كما يختار أهلُ . يختار كافة

. ويختار العسكريون ورجالُ الأمن وزيرَ الدفاع. ويختار القانونيون وزير العدل. السياسة وزيرَ الخارجية

ى المختصون اختيار سائر الوزراء. اف والشؤون الدينيـةويختار علماءُ الدين وزيرَ الأوق
َّ
 . وهكذا يتول

هذا التصور يمكن أن يكبح جماح الوزراء عن التلاعب بثروات البلاد ومقدراتها، كما يخفف من صولاتهم 

ا على الناس
ً
ا لهم ولمن. الشرسة أحيان

ً
 تجاريّ

ًّ
يـدور  حتى يعرفوا أن مراكزهم إنما هي ملك الأمة، وليست محلا

ه عز . في فلكهم من المنتفعين
ُ
ى كما ورد قول

َ
وإنما لم نسمح للبرلمان بالتشريع المطلق لأنه خاص بالله تعال

هُ 
َّ
زَلَ الل

ْ
ن
َ
ا أ م مَّ

ُ
ك

ُ
تُمْ وَآبَاؤ

ْ
ن
َ
يْتُمُوهَا أ سْمَاء سَمَّ

َ
 أ

َّ
 مِن دُونِـهِ إِلا

َ
ون

ُ
عْبُد

َ
طَانٍ إِ  وجل في القرآن الكريم {مَا ت

ْ
نِ بِهَا مِن سُل

 
َ

اسِ لا رَ النَّ
َ
ث

ْ
ك

َ
كِنَّ أ

َ
مُ وَل يِّ

َ
ق

ْ
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ِّ
 الد

َ
لِك

َ
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َّ
وا إِلا

ُ
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َ
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َّ
لا

َ
مَرَ أ

َ
هِ أ

َّ
 لِل

َّ
مُ إِلا

ْ
حُك

ْ
 ال

َ
مُون

َ
 . {@ يَعْل

لهذا فإن دور البرلمان أن يكون سلطة تنفيذية أكثر منه سلطة تشريعية، وربما كان له دور تشريعي محدود  

تي يمنحها له الحاكم الشرعي وصاحب ولاية الأمر على الدولة، ولا شك أنها ستكون من ضمن ضمن الدائرة ال

رك التشريع فيها للأجيال
ُ
وأما . كما أن له مهمات تختلف عن مهمات مجلس الوزراء. خبراته، ومن المساحات التي ت

رن ذلك كله بهيئة من الأمناء . سائر قطاعات الدولة وأجهزتها فيمكن أن يكون للبرلمان والوزراء دور هام
ُ
خاصة إذا ق

 . على كيان الدولة تضم علماء وخبراء في الشؤون المطلوبة، تقوم بدور الرقيب والمحافظ على القانون والأمة

ى فئة تتحكم بالناس، 
َ
بهذا الأسلوب نستطيع إنشاء حكم ذي ضوابط ومواصفات تمنع من تحول أهل السلطة إل

 . سبتها أو تبديلها في الوقت المناسب قبل خراب البصرة، كما يقول المثل العربيولا يتمكن الناس من محا

 

  مשرוعية אلنظאم
يعتمد النظام الإسلامي في مشروعية منظومته على كونها صادرة عن خالق الكون، والعالِـمُ بكل احتياجات 

ى لا يغيب عن علمه شيء، ولا
َ
هم، فالله تعال  ينقصه علم ما كان ومـا سيكون، كما البشر وما يُصلِحهم وما يضرُّ

ى وسلموا قيادة حياتهم له، فهو الذي شرع لهم ما يُسعدهم 
َ
يعتمد على أن المؤمنين بهذا النظام أذعنوا الله تعال

ى ولا يتعدون على مختصاته
َ
ولا شك أن مثل هـذا الإيمـان . في الدنيا والآخرة، ثم هم لا يشعرون بالغيرة منه تعال
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ون لا يتيسر لأ ي نظام آخر، لذلك فقد أسلس المسلمون قيادهم لله، بينما ظل الآخرون في هرج ومرج يسنُّ

 . القوانين، ثم يرون فيها الثغرات والعيوب فيعملون من جديد على إصلاحها أو تبديلها

ا بين ا
ً
لناس وأما الديموقراطية فلا تتمتع بمثل هذه المشروعية، وإنما تنبع مشروعيتها من كونها اتفاق

والحاكم الذي اختاروه عبر صناديق الإقتراع على السير بنظام معين، ثم تفويضه بتعيين رؤساء أجهزة الدولة، 

ويمكن ترجمة هذا الإتفاق بأنه عقد . أو اشتراكهم معه في اختيار البعض كمجلس النواب أو مجلس الشيوخ

نة، أو من قبل الأمة كلها بأية وسيلة كانت، بين الشعب والحاكم على الحكم بنظام تم وضعه من قبل لجنة معي

إلا أن الفارق بين الأمرين هو أن شرط العقد . كما يمكن القول بأن هذا العقد هو بمثابة البيعة عند المسلمين

بين الشعب والحاكم في الديموقراطية هو العمل بنظام صنعـه الإنسان، بينما البيعـة في الإسلام على العمل 

 . {هي، أو ما يعبرون عنـه بـ {العمل بكتاب الله وسنة رسولهبالقانون الإل

على أننا نرى أن علماء المسلمين وفقهاءهم لديهم معرفة واسعة بالقانون الإسلامي، ومنهم من لديه خبرة 

قلَّ نظيرها لدى خبراء القوانين، والعلماء بدورهم يشرحون لعامة المسلمين الكثير من هذا القانون، إما بغية 

لعمل به وتطبيقه فيما يحتاجونه من أمور حياتهم أو عباداتهم، وإما طلبًا للثقافة العامـة ومعرفة أسرار الشريعة ا

د نفسه  أما بالنسبة للتعرف على الديموقراطية. الإسلامية الغراء ا يجنِّ
ً
لدى أهلها فإني أشك في أن أحد

. ار ما يجري بين علماء المسلمين وعامتهمللتخصص بها، ثم يقضي سحابة عمره في شرحها للناس، على غر

 . وهي ميزة تميز بها المجتمع الإسلامي عن غيره من أمم الأرض

وعندئذ فإن الذين يتعاملون بالديموقراطية يتعاملون بها وهم يجهلونها، وفي أفضل الحالات يجهلون 

ـه، فإنـه يمكننا القول إن العارفين وعلي. تفاصيلها وسيئاتها، بل وكل ما له علاقة بفلسفتها من قريب أو بعيد

بفلسفة الديموقراطية والمطلعين على حيثياتها ثلة قليلة من الناس، وعلى مستوى الـترف الفكري في غالب 

ى صناديق الإقتراع والإدلاء بأصواتهم لانتخاب 
َ
الأحيان، وسائر الناس جاهلون بكل شيء عنها ما عدا الذهاب إل

 
ُ
قِه، ولا عن أمانته وصدقه، ولا عن رعايته لمصالح الوطن والأمةمن لا يعرفون شيئًا عن خ
ُ
ومن خلال رؤيتي . ل

ومتابعتي لما يجري في هذا العالم رأيت كثيرًا من الحكام قـد تربعوا على عرش السلطة وهم لا يعرفون عنها 

ا طلب منهم أن يشرحوا لهم شيئًا عن الدي. شيئًا غير الجلوس على الكرسي
ً
موقراطية أثناء الحملات ولو أن أحد

 . الانتخابية لأوقعوهم في حرج شديد

على أن هؤلاء الحكام الجهلة بأنظمتهم يتصورون أنهم باستطاعتهم فرض عبادة وثنهم هذا الذي يسمونه 

وقد فاتهم أن الأخذ بقانون أو دين سماوي أو . (الديموقراطية)، لذا فهم يشنون الحروب لفرضه على الآخرين

وهذا هو أحد الفوارق الهامـة بين دين الإسلام ووثن الديموقراطية، . يتم عبر القوة والفرض على الشعوبوثني لا 

ى
َ
 . {{ لا إكراه في الدين قد تبين الرشد من الغي: فالإسلام دين سلام، ولا يفرض اعتناقه على أحـد لقوله تعال

على الناس، ويقتلون من أجل ذلك وأما الديموقراطيون فقد رأيناهم يشنون الحروب لفرض دينهم  

ا هي الديموقراطية: وبعد هذا نسأل. الملايين ويدمرون البلاد ويهلكون العباد
ً
وا ؟(هل هذه حق

َّ
) ويا ليتهم تأن

كما أني مقتنع . في عرض دينهم علينا ريثما نقتنع بصواب هذا الدين ثم نبدأ العمل على تطبيقه بالتدريج

ديموقراطية وفلسفتها، وإدراك حسناتها وسيئاتها في بلاد العالم الثالث لا تبلغ بأن نسبة العارفين بمعنى ال

 من شعوب العالم المختلف
ً
 . واحدا بالمائة، وليست بلاد العالمين الأول والثاني أفضل حالا
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نعم، هناك أمر لا ننكره، وهو أن شعوب العالم المتمدن وجدت أمنًا وراحة بعد حصولها على مكاسب 

ى ترسانة عسكرية، جمة في 
َ
مجال الصحة والإقتصاد، كما أنها وجدت حماية لها تحت جناح دول تحولت إل

وامتلكت السلاح النووي والهيدروجيني في غفلة من الزمن، وظنت أن كل هذه المكاسب إن هي إلا ثمرة 

عداد للتنازل عما طبيعية لعبادتهم وثن العصر الحديث (الديموقراطية) ولهذا فإن تلك الشعوب على غير است

لون له ويزمرون، من نظام ينخره السوس وهم غافلون ى من السكر من . يطبِّ
َ
مال

ُ
ا إذا قلت إنهم ث

ً
ولست مبالـغ

 . كؤوس الدلال والرفاهية التي أغدقتها عليهم دولهم، وأقنعتهم أن هذه النعم لا توجد إلا في دينهم الجديد

ى ما يقارب نسبة من جهة أخرى فإن الفراغ العقدي لدى تلك ا
َ
ى إل

َ
لشعوب وانحسار الإيمان بالله تعال

الصفر بالمائـة جعلها شعوبًا لا تفكر بخالق لهم وللكون ولا بسواه، وليست الحياة عندهم سوى سنوات يعيشها 

ى غير رجعة
َ
ولعل هذا هو السبب الكامن وراء إنحلال الإيمان والفساد الخلقي، . الإنسان ثم يخرج من الدنيا إل

ى الدين، وأن أوروبا قد عاث 
َ
حتى رفع بابا الفاتيكان في الآونة الأخيرة عقيرته مطالبًا شعوب أوروبا بالعودة إل

ى مجرد أحياء بلا عقيدة ولا أخلاق
َ
وهذا اللون من القناعة عند أهله . بها الفساد في الأخلاق، وحول شعوبها إل

ى السوائم منها ولا أود شتم . يستوجب أن تكون الحياة مريحة هانئة
َ
أحد إذ اقلت إنها شعوب باتت أقرب إل

فها
َ
ها عل ى الإنسان، همُّ

َ
تح الباب على مصراعيه للعربدة وعدم التقيـد . إل

ُ
فإذا توفر لها العلف في البطن والفرج، وف

 . بقوانين السلوك والقِيم فإنها لن تفكر بشيء بعد هذا

ى من نتاج هذا الوضع الشائن أن بعض الذين يستيق
َ
ظ فيهم التفكير منهم ويرون ما هم فيه من الإنحطاط إل

فهم في نظرهم . مستوى هو أدنى من رتبة الحيوان يشعرون بسخف الحياة، لأنها عندهم قد صارت بلا غايـة

ا يُشعِر بالملل، فلا 
ً
أشبه بركاب قطار يسير نحو لا هدف، وليست له محطة غير القبر، وطول الرحلة أحيان

 للقضاء على الملل والفراغ غير الإنتحار، هذا الكابوس الذي بات يزعجهم، وبخاصة بعد  يجدون أمامهم
ًّ

حلا

وأما الذين لا جرأة لديهم للإقدام على الإنتحار فهم يلجأون . أن ارتفعت نسبته بشكل ذريع في أوساط الغرب

ى تعاطي المخدرات، وممارسة العربدة والمجون على أوسع نطاق
َ
 . إل

 

أبرز  أمرאنمن   : سمאت هذא אلخلل في אلمجتمع אلغربي 
 . إرتفاع معدل الجريمة، سـواء بقتل الآخرين أو بقتل أنفسهم عن طريق الإنتحار: الأول 

ا  
ً
ا عن التشويه والتشويش، وبعيد

ً
الثاني: سرعة تقبل الغربي للإسلام إذا ما عُرض عليه بصورته الناصعة بعيد

عون الإسلام زورًا، ثم هم يسيئون إليه بتصرفات جانحة عن جادة عن الممارسات الخاطئة لدى كثير م
َّ
من يد

ة التي يعيشها في ظل بيئة تائهة . الصواب والحكمة وسرعة تقبل الغربي للإسلام تكشف عن مدى المعاناة المرَّ

 . في صحراء قاحلة من الإلحاد والبعد عن التفكير في خالق هذا الكون البديع

ا من العلماء وأغتنم هذه الملاحظ 
ً

ى أن أمام المسلمين اليوم فرصة ذهبية، وعليهم أن يهيئوا جيش
َ
ة لأشير إل

النابهين ممن يجيد عرض الإسلام على المجتمعات الغربية، ويبثونهم في كل زاوية أو زقاق، ليعرضوا نظام 

الشوائب والبدع،  الإسلام على الغرب المتعطش وإن لم يعلن عطشه، وأن يشرح له مبادئ الإسلام صافية من

وإني على ثقة لو أن المسلمين . ويبين ما فيه من صلاح للعالم وأنه دين يقود الناس نحو الفضيلة والأمان

ى، ولاتخذت مجتمعات الغرب شرعه 
َ
ى الإيمان بالله تعال

َ
أحسنوا استثمار هذه الفرصة لتحول العالم كله إل

رت على المجتم
َّ
ع الإنساني ما يعانيه من كل أشكال العنف والعذاب، وما الحنيف منهاجها في الحياة، ولوف
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جره الجناة من الدمار والخراب وإزهاق النفوس بسبب ما اقتدحوا من شرر الحروب الضارية، وألهبوا نيرانها التي 

 . أتت على الأخضر اليابس

ة كالنعجة، يمكن سوْقه وإني أؤكد أن الغربي مهما كان على ثقافـة واسـعة، فـإنه أمام الثقافـة الإسلامي 

لأن داخله يئن من الفراغ، وهو يعبر عنه بصدق في لحظات يبث فيها أشجانه، ويعبر عن . بسرعة ودون مقاومة

ولقد لمستُ هـذا طيلة عقود عملي في السنغال وتجولِي على . اليأس القاتل الذي تملكه ثمرة لهذا الفراغ

ا إن . بلاد أوروبا وأميركا
ً
د

ِّ
ى حظيرة الإسلام أسهل ألف مرة من إقناع وأقول مؤك

َ
كسب ألف شخص غربي إل

 . شرقي واحـد، وبالأخص إذا كانت أصوله إسلامية وقد انخلع منها

ذكرت في ثنايا هذا البحث طرق استخدام الديموقراطية لاختيار الرأس الحاكم في الدولة وما : ملاحظة

ى أن الحاكم . فيها من مساوئ وثغرات
َ
ى منفردًا ـ أو بمشورة أعضاء البرلمان أو كما أشرت إل

َّ
هو الذي يتول

 ـاختيار الوزراء وسائر المسؤولين عن أجهزة الدولة، وفي ذلك ما فيه من مخاطر الإختيار السيء،  مجلس الشيوخ 

ا في مثل هذه المواقف
ً
ى أن العواطف والمصالح والأهواء تلعب دورًا خبيث

َ
 . نظرًا إل

وهي مشكلة خطيرة قد تودي . هزة القضاء والمؤسسة العسكرية وجهاز الأمنوتبقى مشكلة اختيار أج

بمستقبل البلاد وأمنها، كما تنشر الجريمة بين أبنائها، عندما يتم اختيار هذه الأجهزة اعتمادًا على أسس 

ى الكفاءات والمؤهلات العالية، كالرشوة المنتشرة في العديـد من دول ا
َ
ا عن النظر إل

ً
لعالم المتمدن فاسدة بعيد

والمتخلف، رغم اختلاف النسبة بينها، وكالمصالح التي تجمع بين الحاكم ومن وقع عليه الإختيار لشغل 

هذا إذا لم نتحدث عن تدخل شركات السلاح ـ صناعة . منصب القضاء أو قيادات الجيش أو جهاز الأمن

صناعة القرار، مثل شركات النفط والقيمين وتجارة ـ وغيرها من الشركات التي تتحكم بمصير الأمة والوطن في 

ى عقد صفقات سرية هائلة بينهم 
َ
على تجارة المخدرات، وكل ما يدر الأرباح الطائلة، مما يدفع أصحابها إل

ا أو علانية وأما إذا أردنا الدخول في هذه الأمور فإننا . وبين المرشحين لرئاسة الدولة، أو من يدور في فلكهم سرًّ

ى نتيجة مرضية يقبلها منطق أو عقل  سنورد أنفسنا
َ
في متاهة مترامية الأطراف، لا يكاد المرء يصل بعدها إل

 . سوِيٌّ 

 
أخيرة   كلمة 

 : لا شك بأن في الديموقراطية حسنات ومساوئ كما بينا، وإن من أبرز مساوئها ما يأتي

هدة لتجميل الديموقراطية بغض النظر عن المحاولات الجا. ـ التحكم برقاب الأقليـة وسحق إرادتها ١ 

 . وإظهارها بصورة لائقة

وهذا يجرهم عادة . ـ التركيز على جمع المرشحين للمناصب العالية وأحزابهم لأكبر عدد من الأصوات ٢ 

ى استخدام الدعايات الكاذبة، ونشر الشائعات، وتبادل أقذر الإتهامات بين المرشحين، تلك 
َ
إل

ثقِل كاهل ال
ُ
 . فائز بعد استلامه السلطةالإتهامات التي سث

ى شراء الضمائر والذمم عبر وسائل  ٣ 
َ
ـ التنافس الشديد على الأصوات يؤدي في كثير من الأحيان إل

 . متعددة، كالمال والمناصب والخدمات

تزم لبعض الجهات والزعامات بجعلهم وزراء أو في أي منصب خطير في الدولة،  ـ ٤ 
ْ
إذا كان الفائز قد ال

وفي مثل هذ الوضع لا يمكن الوثوق . جعل الوطن والأمة أمانـة بيد ذوي الضمائر الرخيصة فهذا يعني
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ويمكن أن يكون بعض تلك الجهات المشتراة شـركات نفط أو مصانع سلاح أو . باحترام تلك الأمانـة

منظمات للتجارة بالمخدرات، أو غير ذلك من الجهات الخطيرة، وحينئذ سوف تشتعل الحروب بلا 

سبب، أو ستزدهر تجارة ثروات الأوطان لدى حفنة من الأثرياء الذين يمتصون دماء الشعوب، كما 

وكلنا يعلم ما تؤدي إليه هذه التجارة . تزدهر تجارة المخدرات والإعتداء على كرامة الإنسان وأمنه

  من جرائم ضد الإنسانية

تزام الشعب ـ ٥
ْ
والفائز في الإنتخابات بعقد يعبرون عنه  قلنا إن مشروعية الديموقراطية تعتمد على ال

وهذا العقد إنما يُلزِم طرفي العقد فقط، أما الأجيال القادمة سواءٌ منهم الذين كانوا بالأمس . بالإقتراع

 
ُ
من القاصرين وسيبلغون سن الرشد ابتداءً من اليوم التالِي لإجراء الإنتخابات، أو الذين سيأتون من بعد

 على قوانين طويلة الأمد، بحيث إن . ذا العقدفإنهم غير ملزمين به
ً
والمشكلة إذا كان العقد مشتملا

والدساتير التي . الذين سيولدون سيكونون مضطرين لتنفيذ هذا العقد الذي لا ناقة لهم به ولا جمل

ى ظلم الأجيال القادمة التي لا تتمكن من تبديلها 
َ
عطى قداسة لدى الديموقراطيين هي التي تؤدي إل

ُ
ت

 . وهذه الحالة هي الدكتاتورية بذاتها وإن ألبسوها ثوب الديموقراطية المزركش. أو تعديلها

. وقد تبرأ الإسلام من كل هذه العيوب، وحمى الناسَ من الأخطار والظلم الذي يلحق بأهل الديموقراطية 

ى، وإن من أهم الأسباب الكامنة وراء هذه الحماية هو ما ذكرناه من أن واضع التشريع 
َ
في الإسلام هو الله تعال

لع على الماضي والحاضر والمستقبل على  الذي لا يحيف على عباده، والعليم بالمصالح والمفاسد، كما يطَّ

ا يمكن تنفيذه بعد آلاف السنين دون أي عائق
ً
ى لا يخدعه اقتراع تفوح منه . حد سواء، فيضع قانون

َ
والله تعال

وقد ذكرتُ أن العدالة ضمان . ء الذمم الرخيصة في سوق نخاسة الأخلاقروائح عفنة، من الغش والخداع، وشرا

كما أن أسلوب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر أسلوبٌ ناجع . من الوقوع في المحاذير وارتكاب الخطايا

منكر يكفل الإصلاح إذا ما بان أول جنوح نحو الفساد، بل إن العدالة المقرونة بالأمر بالمعروف والنهي عن ال

ا في نشر العدل ودفع  هي أفضل طريقة عرفها تاريخ الإنسانية لتقويم المجتمع وصيانته، وبقاء الأمل مستمرًّ

 . الظلم ورفعه، كما أنه خير وسيلة لكبح جماح المعتدين وأهل الإنحراف

 

 وآخرًا، وهوحسبنا ونعم الوكيل 
ً

  . والحمد لله أولا
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 ١أمين سعוد אلسאحلي.  د
 

 مستخلص
 أمهات العناوين فيما يسمى بالحضارة الغربية من اللاأدرية والعبثية والعدمية والنسبية ليست سوى

ّ
 أن

ّ
 لا شك

على أنقاض  كل تلك الأضواء قامت. نتائج وآثار للحدث الغربي الذي قام على الغزو والتوسع والقتل والنهب

أمم وحضارات وشعوب ذات قيم روحية غنية بالمعاني، تم القضاء عليها لمجرد الاستيلاء على لحمها والتلذذ 

ه يلبس قيافة الذكاءالحضاري ويلف نفسه بوشاح التنكر القيمي 
ّ
بمضغه بأسنان الإنسان المتوحش غير أن

 أفضل الطرق التي تمكننا في هذا الزمن من ك. والإنساني
ّ
شف هذا التنكر ورؤية الغرب بوجهه الحقيقي إن

ليس هو الاعتصام بصور الماضي المجيدة والتعامل مع الغرب بعقدة النفور من منطلق المعاصر، بل علينا وضع 

 . كل ما تحفل به المطبوعات الغربية فوق ميزانٍ أكده الأئمة وتبنوه إمام بعد آخر

ر ة أمام منطق الإسلام وعينه المستلهمة مما تركه الثقلان سوف يؤدي إلى التبصإن مجرد استعراض المفردات والشعارات الغربي

والرؤية الصحيحة والنجاة من الوقوع في فخ الخداع المعاصر. سوف يشتمل بحثنا على تناول أصل العدل الإسلامي مع ما 

 ي من خلال بعض من أبرز سماته. أضفاه اللسان الرضوي من إضاءات متعددة ووضع كل ذلك وجهًا لوجه مع النموذج الغرب

 

 العبثية، العدمية، النسبية، العدل، تراث الإمام الرضا(ع) אلكلمאت אلمفتאحية:

  

 مقدمة
 من أصول الدين الإسلامي، أصل في الحياه المدنيه والحياه السياسيه والحياه 

ً
لا عجب ان يكون العدل أصلا

. الدوليه والعلاقات الماليه والعلاقات بين الشعوب وكافة مناحي الحياهالاجتماعيه والحياه الأسريه، في العلاقات 

وذلك ان ما ينتظر من الوحي هو توكيد الفطره السليمه لدى الانسان، ومن البديهي أن هذه الفطره تأمر بالعدل من 

ن يتحركا معا ليرتفع الوحي والفطره توأمان يجب أ. دون أي انتظار لاي إضافه سماويه على حياه الانسان أو حضارته

إن هذين الجناحين، الفطره والوحي، ضروريان في نهوض الانسان وحركته . الانسان بهما في مساره الحضاري الطويل

ا وانحرافصا وتعثرًا في 
ً
لبلوغ شأنه والوصول إلى هدفه، إن أي خلل في أحد هذين الجناحين سوف ينعكس ضعف

 الانسان ليجد اتجاه في كل الجناحين ذهاب من تتأتى الاكبر لمشكلها أن غير  مسار الانسان على وجه العموم،

ا نفسه
ً
 . المعاكسة الوجهة الى الفطره به تشد بينما وجهة إلى يدعوه مدعى وحي بين ممزق

                                                                                                                                                            
  amin. elsahili@gmail. com، ، لبنאنأستאذ אلريאضيאت في אلجאمعة אللبنאنية וمدير אلمركز אلعلمي للتصنيع ואلإنتאج  ١
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وكما أن أدعيه الوحي والمتكلمين باسمه عبر التاريخ كانوا كثرًا، كذلك فإن أدعياء التحدث عن الانسان 

وإذا كان بعض وكلاء . وأصحاب الوكاله العامه للحديث عن فطرته كانوا أيضا كثرًا عبر التاريخبالنيابه عنه 

السماء يتحدثون عن ضروره أن يقدم الناس الذبائح من أجل هذا الملك أو ذاك وأن ينفقوا الغالي والنفيس 

السماء وان تكون قابعه أو مما لديهم من أجل إرضاء هذا الملك أو تلك الملكه التي يريدها الوحي وتريدها 

قابعًا على العرش معتلين رقابا الناس مهما بلغ طغيانهم وظلمهم للناس وقتلهم الابرياء والدوس على الكرامات، 

فإن الوحي يطاع فحسب لا يسال عن شيء، كذلك في المقلب الآخر كان هناك من يتحدث عن أن فطره 

 عن تحدث أو للأقوى، البقاء حيث الغاب شريعه به تتحكم وحشيا كائنا الانسان هي التي تدعوه ان يكون

 من الادعاء هذا وكان جبلته، في ثابت فطرته في منقوش هذا كل وإن الانسان حياه في اللذة ومركزية قدسية

 وتخط القبيحة الظلم بمشاهد تزخر مشوهة حياه وينتج الانسان انتكاسة الى يؤدي ما غالبًا هناك من أو هنا

  لعنة الانسان حياة من يجعل الذي والألم والبؤس التعاسة ألوان التاريخ صفحات على
ً

 جنته تكون أن من بدلا

 . الموعودة

لقد دعا الاسلام الناس بدعاية الوحي المستقيم المستدل على صدقه بمختلف صنوف الادلة وقواعد 

السليمة، وقد تجلى هذا واضحا في المنطق السليم، كذلك وفي نفس الوقت بدعاية لا تتعدى لسان الفطرة 

 الأخرى، الجهة من السليمة الفطرة بحديث تلاقيه حتى الايات القرانية المباركة التي ما ان تتحدث بلغة الوحي

 . معا ان في والوحي للفطرة تصديقا الاسلام في الايمان كان ولذلك

نستعرض أصل العدل في الإسلام من سنتبع في هذه المقالة المنهج الوصفي التحليلي المقارن، حيث 

 . خلال أحاديث الإمام الرضا(ع) ونقابلها بنقيضها في ما آلت إليه المنظومة الغربية

 

 أصل אلعدل في אلإسلام
لقد كان العدل من أمهات العناوين التي التقى عندها خطاب الوحي مع خطاب الفطرة في القرآن، وجاء بعد 

صلى الله عليه واله وسلم وعن ائمة اهل البيت عليهم السلام فتحدث كل  ذلك المأثور من السنة عن النبي

ومن الطبيعي ان الامام الرضا عليه السلام كان له نصيب وافر في الحديث عن هذا الاصل . بلسان ومن زاوية

 كأصل العدل معنى تاما ايضاحا توضح التي المعاني واهم بابرز النصوص هذه حفلت وقد. الهام الاسلامي

 . الانسان حياة في إسلامي

من جهة أولى، يرتبط هذا الأصل بالإيمان بالله ليكون تجليا من تجليات العبادة الصحيحة والسليمة لله 

وهو ما يعني ان العدل مفهوم مطلق قاطع نهائي بات غير نسبي او مصلحي او ظرفي، ولا هو ذرائعي نستخدمه 

اطه بارادة الله المطلقة، احد صفاته المطلقة ووجه من وجوه انه مطلق لارتب. بغية الوصول الى هدف فحسب

العدل فوق الاثنيات والقوميات والشعوب والتاريخ والروابط والعلاقات، عدل لا تتغير قواعده ما بين . حقانيته

ولا من تاريخ الاغنياء والفقراء ولا بين الاقوياء والضعفاء، ولا تتغير أركانه من بيئة الى بيئة ولا من لغة الى لغة 

 . الى تاريخ ولا بين فلسفة وفلسفة

  ليس الاسلامية الاصول في العدل ان ذلك من والأهم 
ً

 سياط سلقت كلما اليه نلجأ فحسب اخرويا عدلا

 كل من والتعسف الطغيان احمال ظهورنا على نحمل ونحن عنا نخفف ان اردنا كلما نتذكره او ظهورنا، الظلم

 انه أخروي، اجل الى برمتها لحياتنا وتاجيل وتحويل ارجاء ولا مخدر ولا تسلية ليس الاسلام في العدل. نوع
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 تستحق لا بالتالي وهي متتابع، ظلم انها الحياة على للحكم هو العدل اصل اعتناق وليس جراح، ضمادة ليس

 ياتي ان انتظار اجل من بعيدا والجلوس والانسحاب والابتعاد الهجران هو فعله علينا ما وكل الاهتمام، او العناية

من ذلك هو الصحيح، اذ ان الحديث عن العدل في هذه النصوص يرتبط مليًا  العكس. الموعود العدل يوم

 الاسلام في العدل ان اي التفاصيل، كل على اشتمالا الاكثر صيغتها في وبشكل جاد وعضوي بحياة الانسان

 وغاياته وجوده ومبرر وادائه الحكم نظام ففي. الخدش ارش حتى قاعدة شيء لكل تضع ان تريد منظومة

 بهم وعلاقته الناس لحوائج قضائه وفي ولينه شدته في اليها يستند او منها ينطلق التي والقواعد عمله واسلوب

 هذه وبدون اساسية، دستورية ومقررات بنود شكل على تتجلى ان يجب الاسلامي للعدل قواعد به وعلاقتهم

وضه بعد ذلك كل شعاراته، اي انه لن يع ولا وعدله الاسلام لقواعد مجافيا للحكم النظام هذا يصبح القواعد

يصبح مطابقا للعدل الاسلامي لمجرد ان يرفع شعارات الاسلام او يزين جدرانه ومطبوعاته والدنيا من حوله 

ين الناس والقوانين كذلك هو الحال بالنسبة للقضاء ب. بالايات والاحاديث التي تتحدث عن العدل الاسلإمي

وفلسفتها ومقاصدها يجب ان تنبثق  روح هذه القوانين. التي ينبغي ان تحكم الحياة بكل فروعها وتفاصيلها

هذه القواعد ليست هي التفاصيل على . جميعها من القواعد التي صيغت في النصوص الاسلامية المقدسة

شأنه ان يكون ترجمة أمينة لأصل العدل الإسلامي، كثرتها، فالناس قد يختلفون في تشخيص القانون الذي من 

لكن السعي المستقيم هو المطلوب بعينه وليس النتيجة، اذ يكفي في مجتمع العدل الاسلامي السعي والتحري 

للوصول الى مقاصد الاسلام وتحقيق اصل العدل فيه، ولا يهم بعد ذلك النتيجة التي تم التوصل اليها، وذلك 

بين السعاة يمكن ان يتضاءل عند الاتفاق على الاهداف والمقاصد، ولكنه يستحيل ان  ان هامش الاختلاف

ينعدم، وبموجب ذلك فان الاختلاف في ترجمة اصل العدل امر متوقع لا يجب الخوف منه فضلا عن التنكر 

ذلك نضع  له، فنحن هنا لا نبحث عن حقيقة علمية ملموسة، اما ان نجدها واما ان لا نجدها، اننا بدلا عن

اننا وضعنا . تقديرا بشريا يبذل قصارى ما فيه من جهد وقوة للوصول الى الصيغة الاكثر تطابقا مع اصل العدل

سعيا بشريا في الحسبان، وهذا يعني ان نستعد لاستقبال جملة من النتائج المختلفة واعداد الاطار السياسي 

 عليه الرضا الامام حديث في الربط ان. حيرة ولا فيهاالذي سيحول هذه النتائج الى منظومات معتمدة لا لبس 

له لا يجعل الانسان الاسلامي كما شاءت بعض الكتب المادية مجرد حركة بال والايمان العدل اصل بين السلام

ميكانيكية تابعة تحركها من علٍ أصابع الوحي بعد أن تحكم على ما فيه من مقدرات إدراكية بالاهمال 

) فاذا كان الوحي بامكانه ان يضع لنا على طبق من فضة كل ما من ١٩٧٨(مروة، . ذات جدوىلاعتبارها غير 

شأنه أن تصلح الحياة به ماذا سوف تكون الحاجة اذا لتكسير الرؤوس في إعمال نظر لا ينتهي للوصول إلى ما 

ا الامر كما تقدم ليس على هذا النحو على الاطلا. أدلت به يد الوحي بصيغة اتم وافضل
ً
ق حيث ان الوحي زائد

على الفطرة سوف يقدم اصولا وقواعد عامة تركن اليها جبلة الانسان بلا اي تكلف ليضيف اليها الوحي بعض 

الزيادات والالوان والارشادات والايضاحات ثم يكون على عاتق التجربة الانسانية التي تنهض من اسفل الى 

لعثرات من كل نوع، على شكل مقررات قانونية واضحة بينه، اعلى باثة اريجها الممتزج بالنصب والتعب وا

الهابط من . ليلتقي الصاعد مع الهابط في صيغة المشروع والمبرور والسائغ، بدلا عن المنزَل في كل موقف

السماء قواعد عامة والصاعد من الارض تفكير وتجارب واعمال نظر تتعاون لاجل الابتكار والابداع فيه كل 

ان، فلا الذين زعموا بان الوحي يطال كل تفصيلات الحياة ولا الذين اعتبروا ان الوحي مصادرة ملكات الانس

 . فالرأيان غلو كل في اتجاه. لادراكهم نظروا الى الموضوع بالطريقة المثلى
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 كيف يمكننا في. اذا نظرنا على سبيل المثال الى موضوع الربا فاننا نجد القانون الاسلامي باتا في تحريمه

 هذا المثال تشخيص التوليفة التي تجمع ما بين الوحي والفطرة والعمل البشري التجريبي؟

اظنني لا اخطئ اذا قلت ان فطرة الناس جميعا تلتقي عند القاعدة التالية: "لا عمل بلا بدل" وأيضا على 

سانا يعمل ويتعب ويعطي فاذا شاهد انسان من اي ثقافة كان ولاية جماعة انتمى ان. القاعدة "لا بدل بلا عمل"

النتيجة المرجوة منه بكل اتقان وجدية ثم ياتي ليطلب البدل والمكافاة والاجرة على عمله فلا يجاب سوى 

بالمنع والصدود وادارة الظهر، ان ردة فعل اي منا على مشهد كهذا سوف يكون عبارة عن الغيظ والحنق 

حقه الطبيعي في البدل على العمل الذي قام به بكل اخلاص الشديد للظلم الواقع على هذا العامل وحرمانه من 

لنتامل هنا كيف قمنا بتطبيق قاعدة مفادها ان لا عمل بلا بدل بلا تردد وبلا اية حيرة باعتباره . واتقان وجدية

احد مصاديق العدل، فهل يعني هذا ان الوحي نزل على كل منا وابلغنا ذلك؟ ابدا فالفطرة السليمة هي بمثابه 

كذلك . مواثيق وعهود اودعها الله في داخلنا لتقوم بعد ذلك بملاقاة الوحي عند نزول الانبياء حجة الله الظاهرة

فالانسان بعقله المستقل وفطرته السليمة سوف يشعر بالغيظ ايضا وعدم الارتياح عند رؤيته لقاعد غير عامل 

ان فطرتنا ايضا تؤمن بالقاعدة . ذل اي جهدتحمل اليه الاموال من كل صوب من غير ان يحرك ساكنا او يب

ا وهي تفيد ان لا بدل بلا عمل
ً
. الاخرى التي لا تقل اهمية عن القاعدة الاولى بل وترتبط معها ارتباطًا وثيق

كلتا القاعدتين سوف تتحولان لاحقا الى جملة من القوانين التي تحكم حياة الناس في تعاملاتهم المهنية 

، وبما ان مثالنا هو هنا هو الربا فان الوحي فيما يتعلق بالقاعدة الثانية جاء ليثبتها ويؤكدها والتعاقدية الكسبية

 الفطرة مع تناقض اذا كما هو متوقع، اذ من المستحيل ان يتناقض معها او ان يذهب في غير وجهتها، لان الوحي

 . بفطرة ليست انها او بوحي ليس انه فاما

ي الفطرة وثبت ما هو مثبت فيها من ان الحصول على مال من غير جهد فيه لقد اكد الوحي ما هو مؤكد ف

ظلم كبير، ثم قام بعد هذا التثبيت والتوكيد للفطرة بخطوتين اضافيتين في الاولى اعتبر ان الربا المتمثل باخذ 

اطاره  الاجرة على مجرد الاقراض هو مصداق من مصاديق هذه القاعده اي انه حسم نقاشا مشروعا تثار في

مسالة جدلية مهمة، وهي ان الاقراض بحد ذاته هو خدمة اي هو فائدة وهو منفعة بما يوفره للناس من حلول 

لمشاكل انية لا تقبل الانتظار، وبناء عليه فان اخذ الاجرة على هذا العمل امر مشروع لا تعارضه القاعدة القائلة 

 النصوص في نجد لا. محللة اجرة يستحق ومنفعة وبالتاليان "لا بدل بلا عمل"، حيث ان الاقراض هنا هو عمل 

 موقفها اتخاذ الى النصوص هذه سارعت لقد بل المسالة، هذه تعالج تخصصية اقتصادية مناقشة المعصومة

 ممتد امد الى واستتباعه الاضعف استغلال من والاقوى الاغنى يمكن ومذموم ظالم الربا ان مسالة من النهائي

 وهي التاريخي، المثل استعراض خلال من وذلك الادعاء هذا من والتحقق النظر عناية لنا ترك وقد. له نهاية لا

 اجل من الموضوعي التاريخي والتقييم النظر اعمال طريق عن بل المرة هذه الفطرة طريق عن لا الينا عودة ايضا

الوحي بخطوته التالية والتي حرم فيها الربا ثم قام . ضا لاصل العدلمناق الربا واعتبار الامر هذا على المصادقة

 ابقى هل هنا السؤال. تحريما باتا، اي انه لم يكتف بالتقييم والترك لانظارنا حرية التعامل معه بحسب الظروف

 اقر حيث الدور هذا لصالح بالتاكيد هي والاجابة والتجربة؟ والادراك العقل ليلعبه دور من بخطوتيه الوحي

 الاستغلالي الجانب استئصال هو فعله علينا ما كل وان منفعة التسليف في ان من السليم العقل يقره ما الاسلام

 الاقتصادية التسليف منظومة ابتكار في هو هنا العقل دور ان. مشروعا استثمارا تصبح حتى المنفعة هذه في

قد يتحقق في عدة من الاساليب ليس لي الظالم، وهذا ما الاستغلا الجانب منها نخرج ان بعد المنفعة هذه على
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هذا هو محل ذكرها، ولكنها بالتاكيد مجال ابداعي بشري بحت قد تتوافق فيه الانظار كما قد يختلف بعضها 

عن بعض او اكثر من ذلك قد يتهم بعضها بعضا، ولكننا في النهاية سوف لن يكون لنا نموذج ربوي ينطبق 

اذا في مثل الربا هذا كانت القاعدة الفطرية مستقرة في . ح فاضحعليه الوصف الربوي الاسلامي بشكل واض

الذهن فنزل عليها الوحي واتمها بتحرير مصداقها والنهي البات عنه، ثم ترك للتجربة الانسانية ان تبدع في 

 )٢٠١١(الصدر، . ايجاد منظومات اقتصادية تسليفية لا تقع في شرك التعسف الاستغلالي البغيض

ص الرضا عليه السلام يدخل ايضا الى عالم الاخلاق فهو هنا ايضا له تجلياته ومصاديقه وهو هنا العدل في نصو

ايضا عبارة عن منطلقات وقواعد سرعان ما تنحل الى اداب واحكام تتعلق بذوق الانسان وحديثه وعمله وعلاقاته 

دلا اي موافقا لاصل العدل لا ان يعتبرها ومحبته وبغضه وسائر انفعالاته، فهو في كل هذه الامور مامور بان يكون عا

 . امورا بعيدة عن الاعتقاد او الحقوق وبالتالي فليس هناك من قواعد يجب ان تحكم هذا المجال

 ولا نسبي غير مطلق انه اي والشمول بالاطلاق يتصف الذي بكلمة فان العدل الرضوي هو العدل الاسلامي

 . اخر دون جانب على يقتصر ولا الحياة مناحي لكل شامل فهو وكذلك متغيرة متحولة بظروف متصل ولا تجزيئي

  

 אلنقيض אلغربي للنمוذج אلرضוي
 المقصود وليس النصوص، تقدمه كما الرضوي للعدل يمثل النموذج الغربي المعاصر نقدا ومصادره وانتهاكا

 ممارسة عن عبارة هو بل الزمن، من ساعة في الغرب اتخذه قرار او ارتجالية مصادرة هي الغربية الفكرة ان هنا

 العدل اصل عن الحديث اطار في انفا عنه الحديث تم لما تماما المغاير النحو هذا على سارت الامد طويلة

 الأول، هو الحدث للاعلى يوحي الذي هو الاسفل كان لقد الممارسة هذه في الرضوية، النصوص تقدمه كما

 شعوبها وقتل لاحتلالها البعيدة الاراضي الى اولا الذهاب. الوحي لهذا كاتب سوى تسمياته بكامل الفكر وليس

ر الاجتماعي والفلسفي وحي هذا العمل في قوالب جديدة كفلسفة البقاء للاقوى التنظي ليكتب ثرواتها، وسرقة

) كما ان الحديث اخذ ٢٠٠٨(جدعان، . من اجل جعل القوة والتفوق العسكري مبررا لما لا يمكن تبريره

يتوسع ليتناول المعايير التي تجعل من الانسان مستحقا للحياة او محكوما عليه بانه عبء عليها يجب التخلص 

منه، وكذلك راحت الاقلام تخط الكتب التي لا تنتهي لترويج وتوكيد الغاية كاصل، وهي التي بامكانها ان 

 . تبرر كل الوسائل المعتمدة لبلوغها

ا الحدث يزداد توحشا وقسوة وانتهاكا لكل القواعد والمبادئ الانسانية في المراحل التي تلت اخذ هذ

وسيقت شعوب عن بكرة ابيها كالبغال والحمير لتعمل مملوكة في رق اسيادها ليلا ونهارا بدون توقف تحت 

) كلما كان الحدث يزداد توغلا في الجريمة والمنكر كلما كانت ٢٠٠٤(العكش، . طائلة القتل والتعذيب

لام تتحرك بإزائها وتحت تاثيرها كاتبة المزيد من وحيها الجديد الصاعد من رائحة الموت وسواد الظلم، الاق

حيث وضعت هذه الاقلام في مواجهة فطرة الانسان وقيمها المثبتة ولم تجد من وسيلة للتخلص منها الا بهدم 

 . الموروث القيمي من اعلى الى اسفل

فكرة الله لم تعد بعد ذلك كافية لتفي بالغرض فكان لابد من طرح الحقائق  بدا التنظير للالحاد، ثم ان نبذ

المطلقة والترويج للنسبية واللاأدرية والعبثية والعدمية، وهكذا وجد الغرب نفسه معتقدا ما اوحي به من 

من الاحراج الاسفل الى الأعلى حتى وصل الى العبثية والعدمية، ولا محرك ولا حافز لهذه الاقلام سوى التخلص 

 . امام سطوة الفطرة السليمة
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لقد كان هذا الوحي من اسفل الى اعلى يشتمل على فقرتين اساسيتين قمنا نحن حتى الان بعرض واحدة منها 

وهي الافكار والفلسفات التي عكست ما قام به في البلدان الأخرى، اما في طيات هذا المجتمع الغربي فلقد كان 

تلف تمام الاختلاف عما سبق في الفقرة المذكورة لقد وجد هذا المجتمع نفسه فجاة لهذا الوحي كلام اخر مخ

مصبا للثروات الهائلة التي تدفقت اليه من سائر القارات المنهوبة، كما انه وجد لديه فجاة شعوبا باسرها جاهزه 

المتدفقة على اوروبا هكذا فجأة بين عشية وضحاها تضاعفت الثروة . للاستخدام والاستعمال في شتى المناحي

ا وغلا فجأة ثمن الانسان الاوروبي الذي باتت السلطات الاستعمارية بحاجة ماسة اليه لبلوغ  ٨٠٠أكثر من 
ً
ضعف

اراضيها التي لا تغيب عنها الشمس، فكان لابد من رفع نير الذل عنه واعطائه دفعة من الحرية والقوة والثروة 

هنا ايضا املى الحدث على الاقلام الاجتماعية والسياسية . نائم في اخر النهاروالصلاحية ليصبح شريكا تقسم معه الغ

والفلسفية وحيا ينظر لضرورة التساوي في كل شيء من تداول السلطة الى تكافؤ الفرص والعدالة في التوزيع من غير 

ائم السرقة بين اللصوص بالتعادل ان تكون العدالة هنا عدالة رضوية لانها عدالة المغارة الاوروبية التي تقسم فيها غن

والتساوي، وذلك لان اي احتقان بينهم سوف يضعف هذه اليد الطويلة التي يجب عليها ان تكون مستعدة في الغد 

للوصول الى مدى ابعد لجلب المزيد من الثروات الخرافية التي لا يمكن ان تقارن مع ما يمكن ان ينتفع به احدهم 

 . ل من اشكال الخداع والغشاذا زاول مع شريكه اي شك

ا، ليس في العدالة هنا لا سماء ولا ايمان ولا قيم ولا انسان، هناك حسابات مادية فقط
ً
العقد الاجتماعي . اذ

في المغارة الاوروبية هو ضمانة استمرار تدفق الثروات المهولة وليس فيه البتة قيم الحب والتاخي والاحترام 

ة الفرنسية على اعلامها من شعارات الاخاء والحرية كانت تكذبها سفن تجار المتبادل، وكل ما كتبته الثور

) من اجل ١٩٩٨الرقيق الفرنسيين الذين كانوا يتصيدون البشر في افريقيا بالمعنى الحرفي للكلمة (غارودي، 

بقات واستبدالها سوقهم الى القارة الجديدة والاتيان بثمنهم لتلعب دورًا في الثورة الفرنسية التي تريد هدم الط

 . بعقد اجتماعي يتساوى افراده في الواجبات والحقوق

كذلك فان هذا الانسان الاوروبي قد وجد نفسه تحت تاثير التغيرات المتسارعة في الاستهلاك ذا انفعالات 

 غير مسبوقة، انسان يرى في نفسه محورًا للكون وهو مصاب بداء التوحد في هذا الوجود، ولذلك كل ما عداه

فهو اما مخلوق من اجل اشباع غرائزه واما انه عبء يجب التخلص منه، وهو ما انعكس تقديسا لهذه اللذه 

قوته من جهة ولذته من الجهة الاخرى ومجتمعه الذي . وفكرا لا ينطق الا بلسانها ولا يشرع الا من اجل صونها

الذي نشأ من تجربة هذا الغرب الموغلة في يؤمن له دوام هذه القوة واللذة من جهة ثالثة هو ثالوث الوحي 

حة وموافقة بين العدل في النص الرضوي وبين ما آل اليه واض مقابلة نسعى هنا إلى أن نفصل. الانتهاك والفساد

الفكر الغربي بعد تجربته الطويلة واضعين ذلك تحت جملة من العناوين التي بامكانها ان تعطينا الصورة الوافية 

صورة العدل في المنطق والنص الرضوي وما يحمله الوجه الغربي من شراسة وقسوة وقبح بعد عما تمتاز به 

 . التخلص من خداع الزينة التي يزين بها نفسه في كل مطبوعاته

  

 אلعدل אلرضוي ואلنقيض אلبرאغمאتي
الاسلام برمته جاء في عيون اخبار الرضا انه عندما سال المامون الرضا عليه السلام عما يمكن ان يلخص به 

فاجاب ابو الحسن بعدة من العناوين من بينها ان الاسلام لا يصح الا ان يؤمن الانسان ان الله عدل لا يجور، 

 . )١٩٨٤(الصدوق،  وفي نفس المصدر، عن سيرة النبي فيختصر ان "سيرته العدل"
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لعدل هو من اهم مرتكزات الايمان ان ربط العدل بالله تعالى هو داب اسلامي صميم، وصفة ان الله عادل يامر با

الإسلامي، وهذا العدل الذي امر به الناس ليس صفة اخلاقية مثالية عامة، بل هي تحولت الى قواعد واسس ومبادئ، 

وارتبط بها رضا الله والقرب منه والفوز عنده، من حفظ النفس المحترمة وحقن الدماء والاعظام للقتل وعدم التعدي 

جتمعاتهم ومدنهم وعائلاتهم تحت طائلة الغضب الشديد من الله سبحانه. ان ربط هذا العدل على حقوق الناس وم

المفصل بطاعة الله والسير في سبيله والسعي للتقرب منه ونيل رضاه يفوت على الانسان ان يتخذ من العدل مفهوما 

ووضع موضع التنفيذ قبل ان نشرع متغيرا متحركا يرسمه حسبما تقتضي ظروفه واحواله، اي انه مقياس انجز مسبقا 

 بالحركة في المضمار السلطوي او السياسي او المالي او التجاري او الاجتماعي. 

في كل هذه الشؤون نحن مكلفون ان نخضع ما نقوم به لمقاييس هذا العدل المعد مسبقا، وهذا هو 

ل يربطها بالايمان بالله حتى لا مختصر القول في العدل الاسلامي الرضوي الذي لا يثبت قيم العدل فحسب ب

تحدث احدا نفسه بتغيير هذه المقاييس حسب ميوله واهوائه وظروفه، وهذا هو ديدن النصوص القرانية 

 . ونصوص اهل البيت المتحدثة عن مفهوم العدل في الإسلام

ا عدل بات ونهائي، ومسبق اي انه يتصف بصفات ثلاث: الثبات المسبق بمعنى ان قواع
َ
د هذا العدل انه اذ

 نصوصنا في ليست متروكة لما يراه كل جيل بحسب ظروفه ومناسباته، وحي ثبت مسبقا وايدته الفطرة وخط

 الناس كل على يطبق ان يجب فهو الاستثناء يقبل لا الاسلامي العدل ان في تتجلى وهي العموم صفة تاليا المقدسة،

 لا قواعد هؤلاء لكل ومحكوم حاكم او وغني فقير او لغة او لغة او واثنية اثنية وبين واعجمي عربي بين عنده فرق لا

 ان ويمكن ومقروءة مدونة وتفاصيله معلن عدل انه من العدل هذا به يتميز ما الى بالإضافة. بها الالتزام يجب تتغير

تعلم وان يعرف بها القاصي والداني وليس فيها اي محل مستور وليس فيها اسرار موضوعة بيد الاقوياء و تتعلم

فحسب اي ان العدل الاسلامي غير مرتبط بحفنة من ممثلي الحق الذين يستخرجون بنود العدل من خبايا اسرارهم. 

 ا وغربها صباحا ومساء. تفاصيل هذا العدل كتبت مسبقا بيد الوحي ويتلوها الناس في شرق الدني

اما في الغرب فان الحكاية سارت على نحو مختلف. ففي الحقبة التي كان الظلم فيها واقعًا على عامة الناس في 

الممالك الأوروبية، كان الناس يتحدثون عن العدل بما يتطابق مع فطرتهم السليمة ومع ما وصل اليهم من نصوص 

هذا العدل السلوى لهم للصبر على اذية الحكام والاقطاعيين والملوك ورجال  المسيحية النقية، وكانوا يجدون في

الكنيسة أحيانا. اما عندما فطنت القارة الاوروبية الى هيافتها وتهيأت لها اسباب القوة، اصبح الملك الحاكم مصدرا من 

لده، صحيح انه لم يكن يكترث حينها مصادر الثروة العظيمة التي يحملها من الاراضي البعيدة المنكوبة والمحتلة الى ب

بان ينفع شعبه غير ان الثروة كالماء اذا كثرت في مكان نبت العشب من كل نوع ونال كل منها نصيبا ولو على قدرة. 

هكذا بدات تميل نفوس الناس الفقراء المستضعفين الى حكامهم وملوكهم لا بل اصبحوا مستعدين للانخراط في ما 

هذا السعي المحموم والتسابق غير المسبوق للحصول على ثروة الدنيا. انه اذا تخلص من نير يطلب منهم في سياق 

الاستعباد والاستضعاف من خلال رفعه عن كواهلهم ووضعه على كواهل اخرين، وليس من خلال ايقاف الاستضعاف 

عده. لم تكن روح العصر حينها والاستعباد كمصداق للجور والظلم واستبداله بمقاييس العدل واحكامه وقوانينه وقوا

روحا مؤيدة للعدل لقد كانت روحا تؤيد رفع الظلم عنهم فحسب وان الفصل بين رفض الظلم واعتناق العدل هو 

المفتاح السري الذي يمكن حصرا من قراءة الشخصية الغربية، بمعنى ان اصرارنا على تكافؤ رفض الظلم مع اعتناق 

مغلوط للفكر الغربي. بسرعة وفي وقت مبكر بدات تلوح في الافق الدراسات والفلسفات  العدل ادى بالكثير منا الى فهم

 المولعة بالحفاظ على الحكم والحاكم باعتباره الاولوية الأولى، لما لهذا الحكم من دور لا يناقش في جلب الثروات. 
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ليتحول بعد ذلك الى كتاب في هذا السياق ظهر كتاب الامير لميكافيلي باكرا جدا في القرن الخامس عشر 

مقدس يضعه كل ساسة الغرب الى جوارهم ويستلهمون منه ما سيقولونه ويفعلونه على حد سواء، ومعلوم ان القاعدة 

)، ولقد بقيت هذه ١٩٨٥الاهم في هذا الفكر الميكافيلي هي القاعدة التي تقول ان الغاية تبرر الوسيلة (سعد، 

في سلوكه السياسي وفي السلطة والتوسع والاستعمار. لقد قالت روح العصر في  القاعدة التي يعتمد عليها الغرب

زمن ميكافيلي لماذا يجب علينا ان نلوم الملك والسلطة اذا قتل ونكل واباد في الامريكيتين او في استراليا او في 

ة اذا نظر اليها بشكل افريقيا؟ النعم التي سوف تترتب على هذا العمل ستتدفق بكميات خرافية وهي نتيجة حميد

معزول ومستقل عن اي شيء اخر، اما النظر التام الى المشهد برمته ورؤية المقتول والمنهوب والمسروق جنبا الى 

جنب مع النعم التي كان يؤتى بها سوف يكون نظرا زائدا عن حدة مؤديا الى المزيد من التعقيدات والسلبيات 

ظر عن الاساليب المتبعة. فاذا قيل بعد ذلك ان الدولة الاوروبية الفلانية تنفق ولهذا نحصر النظر في النتائج بغض الن

فقط على نظام التامين الاجتماعي مبالغ هائلة او على نظامها الصحي من اجل ان يكون على ارقى حال في خدمة 

 فلماذا مصالحه وترعى المواطن تهتم التي الراقية الدول دور الى  الناس يكون حديثنا حديثا ايجابيا عن نظام ارتقى

 بلا وقتل فسادا اخرى امكنة في عاث انه لنرى هذا؟ لك اين من السؤال طرح خلال من الصفة هذه عليه نفسد اذا

 او الانسانية بالقيم ولا بالرقي له علاقة لا انه لنا ليتبين يده اليه وصلت ما كل وسرق ونهب استعبد شفقة ولا رحمة

 والتعامل قصورهم الى النظر على الاقتصار كان فلقد التاريخ عبر الطغاة كل على ينطبق لعمري وهذا. الاجتماعية

 والحدائق المساكن اجمل وحاشيتهم لابنائهم يؤمنون فهم عنهم ايجابية بنتائج نخرج يجعلنا اسرهم افراد مع

التامينات من ملبس ودواء واطباء ويضعون ت والزينة والانارة ويقدمون لهم اجود انواع الغذاء وافضل انواع والطرقا

في ايديهم اعلى انواع الفرص الاستثمارية والعملية. ان هذا الافتتان بهؤلاء الطغاة ونحن نحدق فحسب الى ما يحصل 

 والناس السوداء المحروقة الاراضي حيث القصر هذا حدود خارج الى واحدة نظرة في يتبدد سوف  في اروقة قصورهم

 سلب لقد القصر، هذا اهل خدمة في لتكون ظهورهم في رمق من تبقى ما  اعدوا الذين ضطهدينالم المشردين

 . آنفا ذكرناه الذي النحو على القصر اروقه في لنراها وجهدهم حريتهم منهم

لا تزال الغاية هي التي تبرر الوسيلة في طول الغرب وعرضه لا بل توسعت هذه النظرية مع مرور الزمان 

تشتمل على المزيد من الفروع والرؤى الشاذة التي هي من نفس السنخ، فالقوي في هذه المنظومة واصبحت 

 الانسان ان وذلك التفوق هذا بموجب له الدنيا هذه كتبت وقد متفوق مقدس عرق الى ما لبث ان تحول الى

 سوف فالجميع الكوكب هذا على عيشه في استثناء يكون لن داروين وفق الحيوانات سلالة من المتحدر

 توزع وفلسفيا فكريا مبررا القوة تصبح المعنى وبهذا للاقوى، البقاء. الغاب شريعة وهي واحدة شريعة تحكمه

وهنا نكون في ذروة التقابل والتعاكس بين العدل . مسبقة لقواعد تخضع ان يجب وسيلة لا الحقوق بموجبها

 . الداروينيالرضوي الاسلامي وبين هذا النقيض البراجماتي 

جاء عنه عليه السلام كما في بحار الانوار: من أحب عاصيا فهو عاص و من أحب مطيعا فهو مطيع و 

من أعان ظالما فهو ظالم و من خذل عادلا فهو خاذل إنه ليس بين الله و بين أحد قرابة و لا ينال أحد 

ئتوني بأعمالكم لا بأنسابكم و ولاية الله إلا بالطاعة و لقد قال رسول الله ص لبني عبد المطلب ا

) والاشارة العظيمة الشأن في هذا الحديث ان السلطة لا تبرر والاحساب ١٩٨٣أحسابكم. (المجلسي، 

والانساب لا تبرر والاعراق والاثنيات لا تبرر وحدها الاعمال هي التي تبرر وذلك حينما تكون مطابقة 

 لقواعد العدل المدونة مسبقا. 
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ايضا في كتاب تحف العقول وهو يصف الامام صاحب السلطة المطاع القوي :الأمين الرفيق و الولد وقد جاء عنه 

الشــفيق و الأخ الشــقيق و كالأم البرة بالولد الصــغير و مفزع العباد كذلك يصــفه في نفس المصــدربالســحاب الماطر و 

) وفي مكان اخر ١٩٨٣لغدير و الروضة. (الحراني، و السماء الظليلة و الأرض البسيطة و العين الغزيرة و ا الغيث الهاطل

في نفس المصــدر ايضــا يصــفه بالبدر المنير و الســراج الزاهر و النور الطالع و النجم الهادي في غيابات الدجى و الدليل 

 )١٩٨٣على الهدى والمنجي من الردى. (الحراني، 

مو عندما يتحدث الائمة عليهم السلام عن ونحن يجب ان لا نستغرب هذه الاوصاف بالغة الشأن والرفعة والس

الامامة والسلطة والقوة. شتان عندهم بين مفهوم الامامة كقوة توضع في خدمة الناس من اجل ان يحلقوا على بساط 

ريحها في عالم التمدن والارتقاء وبلوغ النعم والبحبوحة من غير ظلم والامارة التي هي قوة مسلطة على رؤوس الناس 

باههم اقدامها ولا تستعين على ذلك الا بمبرر واحد هو مبرر القوة، ولعمري هذا ما تطالعنا به سائر النصوص تضع على ج

التي تحدثت عن هذا الشان فلقد زخر عهد الامام علي الى مالك الاشتر بالعهود والمواثيق التي تؤكد له ان الارض التي 

لمنفعتها لا مخدوما من قبلها تعامله كما تعامل الجلاوزة يتسلط عليها كحاكم هو في الواقع محكوم لمصلحتها و

 والطغاة، وهذا جميعه مصداق للاية الكريمة "الذين اذا مكنا لهم في الارض أفاموا الصلاة". 

شتان بين تصور تكون فيه الامامة هي الرفق واللين والرحمة والاعانة والحلول واليسر والخدمة وبين امارة 

 . قوته ويقنع من معه على سفينته بما يلقي اليهم من صرر النقود وصناديق الكنوزنكون قرصانا يبطش ب

لم تكتف تنظيرات القوة في الغرب بما قيل بل شرعت تتحدث وتصنف الناس بين مستحق للحياة لائق 

بها وبين من هو عالة عليها وعبئ على كاهل ثرواتها يجب التخلص منه او اخصاؤه او كل ما ابتكره من 

 . ساليب الاجرامية التي ابدعها هذا السكر بالقوة والانتشاء بالمقدرةالا

أصبح هذا النموذج هو نموذج الغاية التي تبرر الوسيلة والقوي الذي يحق له ان ياكل الضعيف اي ان 

الاستطاعة تثبت له حقا وان الضعيف لا محل له في هذا الكون ما لم يكن نافعا ومفيدا بالتاكيد في خدمة 

ده الأبيض، وهو فعلا نقيض للمفهوم الرضوي الإسلامي الذي يرى العدل اساس الحكم وهو عدل ناجز محرر سي

واضح بين يرتبط بالله سبحانه وتعالى وبمفهوم المطلق ثم انه عام وشامل لا ينتظر المناسبات حتى يسفر عن 

والامامة العادلة بهذا المعنى . السرية ما يريد، كذلك فهو معلن من على الماذن ولا يحاك في سراديب المؤامرات

هي الغيث الذي يحمل معه كل صنوف الخير والثروة والهناء وهو ما اكده الامام كما جاء في عيون اخبار الرضا 

وليست النعمة في الاستيلاء على . ان "استعمال العدل والاحسان مؤذن لدوام النعمة" ٢٣الجزء الثاني صفحة 

 . الثروات فانها وان دامت برهة من الزمن محكومة بالزوالما في يد الاخرين من 

وإغاثة الملهوف، وتحقيق أمل ، وقد جاء عنه كما في بحار الانوار: أجل الخلائق وأكرمها اصطناع المعروف

 ) ١٩٨٣(المجلسي، . وتصديق مخيّلة الراجي، الآمل

  . وليس في ذلك من زيادة لمستزيد

 

  ואلنقيض אلغربي אلتفكيكيאلعدل אلاسلامي אلرضוي 
من المعلوم ان اليقين هو اعلى ما في هرم الايمان الإسلامي: "واعبد ربك حتى ياتيك اليقين" وقد ذكر الامام 

الانوار: "الايمان فوق الاسلام بدرجة والتقوى فوق الايمان  بحار في جاء كما ابو الحسن الرضا عليه السلام

) من الطبيعي ان يوضع اليقين في هذا الموضع على ١٩٨٣(المجلسي، . "بدرجة واليقين فوق التقوى بدرجة



 ٨٥٧     אلمقאلات אلعربية

 

راس منظومة تؤمن بقيم مطلقة تتصل بالايمان بالله المطلق واصل العدل يقوم على قيم مطلقة لا تقبل الاهتزاز 

ليقين او التحول لان في المساس بها تدميرا لكل ما فوقها، وقد وعى الغرب في وقت مبكر ان خصومته هي مع ا

المطلق بكافة اشكاله ومسمياته ولذلك راح يعمل على التفكيك لاستبدال المنظومة المتكئة على اسس 

 . المطلق بمنظومة اخرى تؤمن بالظرف والنسبية او اللاأدرية على ما سنبينه

ته لقد سعى الغرب في وقت مبكر في رحلاته الاستعمارية لوضع الدين ورجاله الى جانبه وراح يعطي لحملا

طابعا تبشيريا. في واقع الحال كان كذلك الثعلب الذي خرج يوما يدعو الى الله وقد ارسل وراء الديك حتى يؤذن 

لصلاة الصبح ثم اتاه جواب هذا الديك قائلا عن ابائه الصالحين الذين دخلوا البطن اللعين انه مخطئ من ظن يوما 

الدين من الوصول الى رقاب الناس نزعوا صلبانهم جانبا وبرز الى  ان للثعلب دينا. وهكذا كان فبعد ان مكنتهم دعاية

)، غير ان ٢٠٠٤العلن معبودهم الحقيقي الذي هو الذهب والفضة كما اشار الى ذلك بعض الهنود الحمر (العكش، 

بادة الدين بصيغته المطية لم يعد قادرا على مواكبة هذا التوسع في الاحتلال والنهب للثروات وقتل الشعوب وا

الحضارات، وذلك لان هذا الغرب بدا يضيق ذرعا بالقيمة الاخلاقية بحد ذاتها اي ان وجدانه المثقل بالاثام واسنانه 

واظافره التي تقطر دما من ضحاياه الابرياء في كل مكان لم تعد قادرة على ان تعلم في مدارسها ومعاهدها اخلاقا 

استبدال الصح والخطا المطلق الاخلاقي بالمسموح والممنوع مطلقة لا يجوز تجاوز حدودها وصار لابد من 

القانوني، والقوانين في هذه المنظومة فقدت كل اتصال باي قيمة مطلقة ووضعت في يد اقتراعية انتخابية اكثرية 

 تميل بها حيث تشاء بدون اي وازع او رادع. ومن ثمار هذا الامر ان القتل يمكنه ان يكون بحسب القانون جريمة

يعاقب عليها في مكان ما وامنا قوميا في مكان اخر. وكذلك وجدت اللذة التي فتحت امامها القوة ابواب الجنون 

على مصرعيه وجدت في هذه الصيغة القانونية النسبية ما من شانه ان يوفر لها ما تحلم به من التمتع والتلذذ غير 

الواجبات او حقوق الاخرين او عدم الاعتداء او اي من ذلك. المحصور ولا المحدود فلا يحكمها العيب او الحرام او 

يكفي ان تتعلق الرغبة والميل باي شيء حتى يصبح مباحا، وهكذا اصبح محظور الامس ومذمومة مثالا اليوم 

للعصرية والتقدم كما هو الحال في الشذوذ الجنسي. وقد فعلت هذه النسبية فعلها بعد ان ساهمت في انتاج الانسان 

غربي الجديد الذي انطفات في سمائه كل مصابيح الايمان. الفلك من فوقه بحكم معرفته المتقدمة ومناظيره ال

المبتكرة واجهزته الخارقة لا شيء سوى تعرجات والتواءات مملة لا تشتمل على شيء سوى المادة الصماء الحمقاء 

ماضي ولا مستقبل وليس لها من فضائل او رذائل او قيم البلهاء التي لا معنى لها ولا قيمة ولا وقت لها ولا حاضر ولا 

اخلاقية كل شيء فيها بارد ليس فيه اي معنى، والانسان ليس من شواذ من هذه القاعدة فهو ينتمي ايضا الى عالم 

مية اللاحق ولا اهداف ولا غايات ليكون قد وصل الفكر الغربي في نسبيته ولا ادريته الى المرحلة العبثية او قل العد

 . اللامعنى مهملات في به وترمي التي تلفه من كل مكان وتبتلعه

 منه اضعف هو من افترس ان بعد يحتسب لا حيث من واستدرجه فصرعته فطرته الظالم الغربي لقد صارع

 بما الايمان عليه ضاق ثم والاستكبارية، والسلطوية والعرقية الدينية التاويلات لها ويرسم نفسه يخدع وراح

 نفسه وجد انه ثم المسبقة، لمقرراتها محكوما يكون لا فيها ايمان لا ارض الى نفسه تهف وصارت رحب

 لاأدرية الى استحالت ان فتئت ما التي للنسبية ينظر فاخذ مطلقة اخلاقية قيمة ’أي نفوذ تقيه نسبية عن يبحث

 اليقين منطلقه والبرهان البرهان على تقوم الحياة فان العلوية الروضة في اما. والعدمية العبثية الى به دفعت

ون مبصر غائي تحكمه قيم الانسان الرشيد المشدود قلبه وعقله وكيانه بحبال ك اليقين هذا عن يتفرع ولسوف

 . التقى والايمان الى خالقه الحكيم القاصد الذي خلق فسوى والذي قدر فهدى
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 خאتمة
الأصل الإسلامي عمومًا من الثبات واليقين المسبق لقد أعطينا في هذه المقالة أصل العدل وما يتصف به 

والميزان الشامل والمحرر والمعلن، ودرأنا الشبهة التي تريد أن تعتبر أن وجود أصل وحياني هو تعطيل لإدراك 

ثم قمنا بوضع هذا الأصل مع ما اتصف به كما أوضحته الأخبار عن الإمام . الإنسان وتحويله إلى مجرد أداة

هًا لوجه مع النموذج الغربي المعاصر لتكون المقارنة والمقابلة كافية للاستدلال على ما وصلت الرضا(ع) وج

 . إليه التجربة الغربية من التهافت والخسران

كما أنه من جهة أخرى، فإن المقالة تشد عناية الباحثين إلى أهمية استخدام تراث الرضا عليه السلام 

أن الوجه الغربي يزخر بأنواع الموبقات التي لا حصر لها ولا تكفي عدة كميزان للتجارب المعاصرة وخصوصًا 

 . أوراق للإحاطة بها

  

 אلمرאجع
 مؤسسة النشر الاسلامي. تحف العقول. )١٩٨٣(. ابن شعبة الحراني أبو محمد الحسن بن علي بن الحسين

 مكتبة أهل البيت. عيون أخبار الرضا (ع). )١٩٨٤(. الشيخ الصدوق

 دار الرضا. بحار الأنوار. )١٩٨٣(. محمد باقر المجلسيالعلامة 

 . النزعات المادية في الفلسفة العربية الإسلامية. )١٩٧٨(. حسين مروة

 . دار الكتاب. الولايات المتحدة طليعة الانحطاط. )١٩٩٨(. روجيه غارودي

 . الجديدةدار الآفاق . تاريخ الفكر السياسي قبل الأمير وبعده. )١٩٨٥(. فاروق سعد

 . دار الشروق. أسس التقدم عند مفكري الإسلام في العالم العربي الحديث. )٢٠٠٨(. فهمي جدعان

 . دار التعارف للمطبوعات. البنك اللاربوي في الإسلام. )٢٠١١(. محمد باقر الصدر

 . رياض الريس. تلمود العم سام. )٢٠٠٤(. منير العكش
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أن   : سאق אلحقيقة إلى تجليאت אلعدאلةمن 
   قرאءة אستكשאفية للحركة אلتוحيدية في אلخطאب אلرضוي

  
  ١د حאزم طאرש حאتم אلسאعدي. أ

  

  

  אلملخص
الإشكالية التي يشتغل عليها هذا البحث، والمساحات المعرفية التي يسعى إلى استظهارها تكمن في استنطاق 

الوقوف على المرجعية الفكرية لتلك الخطابات، التي أضحت تفسر السلوك الخطابات الرضوية بكل أنحاءها من أجل 

 عن الانحرافات الأخلاقية التي ت“ الظاهري للإمام
ً
مارسها عليه السلام "، وهو يواجه الانحرافات الفكرية والعقائدية فضلا

ن المدركة م“ الحقيقة“ ، الذي يمثل. ؛ لأننا نؤمن أن السلوك الظاهري للإنسان هو انعكاس لمتبنياته الفكرية...السلطة

 العدالة "، وانعكاسات تشكلها“ عليه السلام "؛ وهذه الحقيقة وأنساقها ومظاهرها تدفع بنا إلى استكشاف“ قبل الإمام

عند الأمة، فعقلنة الخطاب الرضوي على وفق أنساق الحقيقة التي تدفع بنا إلى برهنة الاستدلال بأن الخطاب الرضوي 

الإلهية في إرسال “ العدالة“ دي، وإن تغايرت مظاهره وأشكاله بحسب المواقف والأشخاص، وهذا هو عينخطاب توحي

  بإلزام الأمة بالامتثال والطاعة لأهل بيت النبوة. “ العدالة“ الحجج على العباد، وهو عين

وكي عنها، وهي مظهر التجلي السلفالإيمان الراسخ والعقيدة الثابتة مظهر" الحقيقة "، التي لا يمكن للإمام الابتعاد 

  العدالة". “ توحيدي"، تمظهرت فيه“ القول، والفعل، والتقرير"، وهذا التجلي الجمالي، وهو تجلي“ في

الإنسان الكامل"، بالكشف عن الحمولات الدلالية “ وفي ضوء هذه الفرضية، وهذا الاشتغال المعرفي في تأصيل سلوك

ت تمثل الخلفيات الفكرية ذات الأبعاد الإنسانية، وعلى هذا الأساس اقتضت طبيعة في الخطابات الرضوية، التي أصبح

(من أنسنة الخطاب : خاتمة"، كان المطلب الأول بعنوان“ البحث توزيعه إلى مطلبين تسبقهما "مقدمة"، وتعقبهما

ك ضوي الدافعة إلى إيجاد السلوالرضوي إلى التكامل الذاتي)، عالجنا فيه الأبعاد الإنسانية التي تمظهرت بالخطاب الر

 أما المطلب الثاني فقد كانت تحت عنوان (من، ....الأمثل والأفضل، الذي يستند إلى خلفيات معرفية ذات أبعاد قرآنية

عقلنة الخطاب الرضوي إلى برهنة الاستدلال التوحيدي) تناولنا فيه الحمولات الدلالية للخطاب الرضوي، وأبعادها 

  التوحيد"، وتمثلاته السلوكية. “ "الحقيقة"، والكاشفة عن تها الثقافية التي تتمظهر بمظاهرالفكرية ومرجعيا

؛ الذي يعمد إلى تحليل النصوص الرضوية )التحليلي(المنهج  أما المنهج الذي اعتمد عليه البحث فقد كان

  . وملاكاتها الفلسفية، لبيان أصولها المعرفية

  

   )الخطاب الرضوي، التوحيد، العدالة، الحقيقة، النسق( אلكلمאت אلأسאسية:
                                                                                                                                                            

 hazem.tarash@alKadhum_col. edu.iqللعلוم אلإسلامية אلجאمعة، “عليه אلسلام “قسم علוم אلقرآن ואلحديث كلية אلإمאم אلكאظم  ١
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أنسאق אلحقيقة إلى تجليאت אلعدאلة   من 
  حركة אلتוحيدية في אلخطאب אلرضוيقرאءة אستكשאفية لل

، والتعرف على الأنساق الحقيقة التي يروم كشفها، لاسيما الخطاب ذات البعد التوجيهي، مكاشفة الخطاب

وتجليات هذه ، التي تمثل الحركة التوحيدية في جوهر الملكوت، العدالةومظاهر هذه الأنساق الحاملة لوجوه 

؛ التوجيهي الإرشادي -الاجتماعي والثقافي والسياسي  -الحركة تتغاير بتغاير السلوك الذي يقتضيه السياق 

ية التي تحكي العدالة الإجتماع“ لذا كانت كل المظاهر الحياتية التي كان يعيشها الإمام الرضا "عليه السلام

  . وتحليل هذا الأنساق في أبعادها الحقيقية يتجلى مفهوم في التأسي والامتثال، تطرزت بأبعادها التوحيدية

والتغاير ، عدم وجود التفاوت“ عليه السلام“ هذا ما جعل في السلوك الإمام، فجوهر الحركة مبناه التوحيد

وهذا البيان يكشف ، تتغير موافقة للحقائق القرآنيةلا تتبدل ولا ، هذا ما جعل الحقيقة واحدة، في المواقف

على هذا الأساس استظهرنا ، العدالة ومساحاتها في التطبيق الإجرائي للسلوك الإنساني الذي يقتضي التوحيد

فهذه المسارات المعرفية أضحت تشكل الإنسان ، وأبعاده التكاملي، الجانب الإنساني في الخطاب الرضوية

الذي أصبح محل الاقتداء والافتداء في تطبيق الأوامر ، الذي تمظهر بمظاهر الكمال، لوجودالكامل في حركة ا

الكاشفة عن الحقيقة في سلوكه “ عليه السلام“ العاكسة بذلك جوهر التوحيد عند الإمام الرضا، والنواهي الإلهية

لهذا شكلت لغته ؛ الرضويالخطاب  والكاشف عن هذه المضامين الدلالية، الذي هو عين العدالة، الخارجي

 
ً
 معرفيا

ً
  بعدا

  

أنسنة אلخطאب אلرضוي إلى אلتكאمل אلذאتي: אلمطلب אلأוل  من 

لت ، انثروبولوجيا الثقافة استكشاف الملمح الإنساني في الخطاب الرضوي في ضوء قراءة معاصرة في
ّ
التي شك

لأن اللغة ؛ “ عليه السلام“ ي عاش فيه الإمامفيها اللغة الرضوية الحيز الأكبر في المنظومة المعرفية للمجتمع الذ

  . والمرآة العاكسة للسلوك الإنساني، العين الكاشفة عن المجتمع

 عصب الحياة
ّ
عد

ُ
جسد الحضارة؛ واللغة ت

ُ
وعن طريقها يتفاعل الأفراد ، وبها يزداد النشاط المعرفي، فيها ت

وعن طريقها نكشف ، فاللغة وجه المجتمع، والتأثيرويقع التأثر ، فينشأ التواصل وتتحقق الإغراض، في المجتمع

  . وندرك كيف أثرت خصائص المجتمع في بناء اللغة وتشكيلاتها، خصائص المجتمع

تهدف إلى حفظ كرامة الإنسان، وتسعى إلى حفظ هويته، ، ولغة الإمام الرضا (عليه السلام) لغة إصلاحية إنسانية 

 عن ذلك تكامله الذاتي؛ لذا أضحت
ً
لغة الإمام الرضا (عليه السلام) لغة مناهضة للغات الأخرى التي تسعى إلى  فضلا

 عن ذلك إذلاله، فلغة الإمام الرضا
ً
تعكس تعدد “ عليه السلام“ امتهان كرامة الإنسان، ومسخ هويته الإنسانية، فضلا

لوك الأفراد، والكاشف الأصوات داخل المجتمع، فضلا ً عن ذلك التجاذب الحاصل في فرض سلطة القول، العاكس لس

 تقاطعت فيه لغتان: 
ً
 انثروبولوجيا

ً
  عن القيم التي يؤمنون بها؛ لذلك أضحى الخطاب الرضا خطابا

 

 אلأוلى
التي استدعاها المتكلم من أجل كشف الحقائق وبيانها للمجتمع عسى أن يستجيبوا لنداء : لغة الإصلاح

، وبيان زيف دعواهم، فضلا ً عن ذلك إلزامهم الحجة ،فيتحقق الإقناع المرجّو في أصل الخطاب، الإصلاح

 . وإسقاط الحجة التي بين أيديهم
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 אلثאنية
 للإنسانية ، التي تعكس واقع المجتمع الذي يحيط بالإمام: لغة مناهضة للإصلاح

ّ
 لا يُمد

ً
التي جسدت سلوكا

 وهذه الأنساق التي اقتضتها لغة الإمام مثلت المناسبة بين اللغتين ، بشيء
ً
 متضادا

ً
  . وانعكست انعكاسا

  
ً
   جدل القيم الإنسانية في الخطاب الرضوي: أولا

الخطاب الرضوي رسم بمتوازٍ بين القيم والمبادئ الصاعدة التي تحفظ للإنسان كنه هويته التي تمثل 

الذي يؤمن ونتائج ذلك السلوك ، والقيم والمبادئ الهابطة، التي تنسخ هذه الهوية التي تمثل التخاذل، التكامل

  . به الإنسان في ذلك المجتمع

 : ففي سياق الرد على شخص قال به
ً
؟ لا تحلف يا هذا((: أنت والله خير الناس فردَّ الإمام الرضا عليه قائلا

 ((: والله ما نسخت هذه الآية، وأطوع له، خير مني من كان أتقى لله تعالى
َّ
 وقبائل لتعارفوا إن

ً
وجعلناكم شعوبا

  . )٢٦٢:  ٢، صفحة ١٩٨٤ -١٤٠٤(الصدوق م.، له أتقاكم أكرمكم عند ال

ثم أخبر بالحقيقة ، وهو طلب الكف عن الفعل، لا تحلف "“ بفعل النهي )عليه السلام(استظهر الإمام الرضا 

 ثم يعزز هذه الحقيقة بالحقيقة القرآنية“ وأطوع له، خير مني من كان أتقى لله تعالى“ بفعل الموازنة والمقاربة

 أكرمكم عند الله أتقاكم "“
َّ
العاكسة للفعل السلوكي “ عليه السلام“ وهنا تنكشف الحركة التوحيدية للإمام، إن

وتقديم ، في بيان الأفضلية“ التقوى“ بل أخبر بأن المعيار هو، فهو لم يقبل هذا القول، الذي استبطن الحقائق

ويمكن بيان ذلك في ضوء النسق البنائي للفعل الاستدلالية ، هو عين العدالة، ذا النسقهذه الحقيقة به

  : لمضمرات القول

  ). المقدمة الكبرى( إن أكرمكم عن الله أتقاكم

  ). المقدمة الصغرى( أنا أتقاكم

   )النتيجة( أنا أكرمكم وخيركم عند الله

قي يعتقد ما يعتقده المتكلم، فالمتكلم يرغب في فالكفاءة الأدائية عند المتكلم تسعى إلى جعل المتل

، فالنهج المقنن الكلي للعملية الإقناعية )٤٥:  ٣م، صفحة ج / ٢٠١٠(أعرب،  اقتسام ما يعتقد به مع الآخرين

، تنطلق من
ً
المتلقي بفعل أو ترك، وتكون العملية ناجحة ومنتهية هو إرادة المتكلم قيام “ مبدأ“ كونها انتقالا

القاضية كونوا ، م) ٢٠١٠(النقاري،  و" منتهى" للعملية الإقناعية“ إذا تحققت هذا الإرادة بالفعل، فهناك" مبدأ

  أو ممكن جعلها ضمن الفعل التلازمي الشرطي :، أتقياء

 إذن عليكم أن تكونوا أتقياء حتى يكرمكم اللهبما أني أكرمكم كوني 
ً
  تقيا

، ١٩٥٦ - ١٣٧٦(المازندراني، والمسح للحقَّ ، الخز للخلق؟ يا سفيان((: عليه السلام "“ وقال الإمام الرضا

 فما كان على الإمام، لبسه للخز“ يه السلامعل“ عندما أنكر سفيان الثوري على الإمام، )٤٧٠:  ٣صفحة ج: 

لأن مقتضى ؛ عليه السلام "“ وهذا مقتضى العدالة في بيان الحقيقية التي عليها الإمام، إلا الإجابة“ عليه السلام“

وهذا خلاف الحقيقية التي ، خالف مقتضى العدالة“ عليه السلام“ الإنكار من سفيان الثوري كأن الإمام

، كأن مقتضى العدالة الاجتماعية أن يكون الإنسان بالمظهر الجميل أمام الناس)، الخز للخلق: (استظهرها له

لذا استقبلها سفيان الثوري من ؛ لأن المشرع المقدس يحث على ذلك؛ وهذه الحقيقة ليست محل خلاف

بأن تملك الشيء  وهو هنا يستظهر، فهو عين الزهد والإعراض عن ما في الدنيا )المسح للحق(أما ، دون اعتراض

وحتى يتحقق هذا الجانب ، وهذا الوجدان يستبطن البعد التوحيدي في الحركة السلوكية، ولا يتملكك الشيء
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لأن اللغة في بنيتها تحمل بصفة ذاتية ؛ الإجرائي يستند المتكلم في عمليته الإقناعية إلى الوسائل اللغوية

يقدم “ عليه السلام“ ، فالتقابل الذي قدمه الإمام)١٤ت )، صفحة  -(العزاوي، ( د وجوهرية وظيفة إقناعية

  . حقيقيتين متغايرتين ذات أبعاد إنسانية مختلفة

 ((): عليه السلام(وقال الإمام الرضا 
ً
 وكرما

ً
 ما ابتغيت به أجرا

ً
 مغرما

َّ
، ١٩٥٦ - ١٣٧٦(المازندراني،  بل هو المغنم لا تعدن

، كل ما يملك في خراسان“ عليه السلام“ في معرض رده على الفضل بن سهل بعدما أنفق الإمام، )٤٧٠:  ٣صفحة ج / 

ولاسيما إذا كان الإنفاق ابتغاء ، في حقيقة الإنفاق)، المغرم(و  )المغنم(يقابل بين “ عليه السلام“ نجد الإمام

  . فهناك حقيقتان متغايرتان، وهو به يرجو الأجر والكرم، مرضاة الله به

يصحح هذه الحقيقة بأنها مغنم يبتغي بها أجر الله “ عليه السلام“ الإمام، حقيقة ترى إن الإنفاق هو مغرم 

الآليات ف، وهناك تكليف شرعي اتجاههم بالإنفاق، وهذا الحركة التوحيدية تأصل أن هؤلاء عيال الله، وكرمه

شبه المنطقية وفعالية هذه الآليات أنها استدلالية خطابية، لها شكل منطقي “ عليه السلام“ التي استعملها الإمام

، بل احتمالي
ً
  )٧٧ - ٧٦م، الصفحات  ١٩٨٦(العمري،  . ليس حتميا

  ). قضية كلية سالبة( ليس كل الإنفاق مغنم

  ). قضية جزئية مثبتة( بعض الإنفاق مغنم

  ). قضية كلية سالبة( ليس كل الإنفاق مغرم

  ). قضية جزئية مثبتة( بعض الإنفاق مغرم

وهذه الحقيقة تمثل عين ، لأنه يريد بها وجه الله وكرمه؛ فالقيمة الإنسانية للإنفاق تمثل جوهر التوحيد

  . العدالة في حركة السلوك الإنساني

 )٤٧٠:  ٣، صفحة ج / ١٩٥٦ - ١٣٧٦(المازندراني، لا يسعني ذلك ((): عليه السلام(ام الرضا قال الإمو

 السعة التي اتضحت في سؤال السائل تضمر السعة عند الإمام)، أعطني على قدر مروّتك(للفقير الذي قال له 

مما جعل السائل يلتفت ؛ لهذا كان جواب الإمام بالنفي؛ السعة عند الإمام لا تسع السائلوهذه )، عليه السلام“

، وهنا انكشف حقيقة الإمام والسعة التي يتمتع بها، مما استدعى تغير السؤال السائل، إلى الخطأ الذي وقع فيه

ي متغاير في صيغته اللغوية، فطبيعة هذا النشاط الإجرائ، وهذا بخلاف السائل، العاكسة إلى البعد التوحيدي

 غايته الأولى والأخيرة هي التأثير في المتلقي والدفع به إلى تبني موقف ما أو اقتناء منتج أو التخلي عن سلوك

الواقع الذي يعرفه لأنه خلاف ؛ لأن طبيعة الرد فاجأت السائل؛ )١٨٨ - ١٨٧م .، الصفحات ٢٠٠٩(بنكراد، 

ولكن ، عليه السلام "“ ولاسيما من قبل الإمام، لأن مقتضى الإنسانية الإجابة؛ عليه السلام "“ السائل عن الإمام

  عليه السلام "“ وليس على قدر الإمام، مقتضى العدالة أن تكون الإجابة على قدر سعة السائل

 الربّ ((: قال الإمام الرضا "عليه السلام "و
ّ
والأم واحد ، والأم واحدة، والأم واحدة، تبارك وتعالى واحد مه أن

 على رجل من أهل ، )٢٣٠:  ٨، صفحة ج/ ١٣٦٣(الكليني،  .... والجزاء بالأعمال
ً
عليه “ كان مع الإمام )بلخ(ردا

 بمائدة “ السلام
ً
  . له فجمع عليها مواليهفي سفره إلى خرسان فدعا يوما

وهذه الرعاية ، بمعنى أنه الراعي لعبادة، بحقيقة واحدة وهي أن الربوبية واحدة“ عليه السلام“ يقر الإمام

وأن ، أن يراعي الناس“ عليه السلام“ ولاسيما الإمام الرضا، ومقتضى الحقيقية يجب على الإنسان الكامل، شاملة

الأصل الذي يرجع إليه الناس “ إلى حقيقة أخرى وهي“ عليه السلام“ الإمام ثم يشير، لا يرى لنفسه شيء إزاءهم

الإجرائي في الخطاب الرضوي لا يكتسي بصيغة فالجانب ، فمقتضى العدالة الإنسانية دعوتهم إلى المائدة، "
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 استدلالية متنوعة تجرّ الآ
ً
 إلى الإكراه، ولا تيدرُج على منهج القمع، بل تتبع في تحصيل غرضها سبلا

ً
خر جرا

الإقناع، وقد ترافق أساليب الإقناع أساليب الإمتاع فتكون أمكن على التأـثير في اعتقاد المتلقي، وتوجيه سلوكه، 

م  ٢٠٠٧(الرحمن،  وذلك لما يهب الإمتاع من قوة في تجسيد الأشياء في ذهن المتلقي، كأنه يراها رأي العين

  . ، وهذه اللطائف جعلت من الخطاب محل القبول والرضا من قبل المتلقين)٣٨.، صفحة 

  

  من عقلنة אلخطאب אلرضוي إلى برهنة אلاستدلال אلتוحيدي: אلمطلب אلثאني
التي يعتمدها المتلقي  المنطلقات التأسيسية التي يستند إليها الخطاب في عقلنة التصورات هي ذاتها،

((مجموعة خطية من المفاهيم هي المعبر عنها : الاستراتيجية النفسية المعبر عنها لتحصيل الإقناع عن طريق

بالحاجات النفسية والدوافع والمعتقدات والمصالح، وأسباب القلق والمخاوف والقيم والآراء والمواقف، وتعتبر 

يلاته وأولياته أي: هذه العناصر بواعث أساسية لسلوك الفرد، ومعيار فهم اختبارات السلوك لدى الفرد وتفض

  )٥١م، صفحة ٢٠٠٠(مصباح، إنها البوابة الرئيسة لفهم أعمق لعملية الإقناع والتأثير 

فالمسارات التي تخطها والحمولات الدلالية التي تنتهجها هذه الاستراتيجية تسعى إلى تقويم سلوك الفرد 

العوامل الإدراكية؛ لأن من المستحيل تعديل عامل بيولوجي كالطول أو القصر أو  بإثارة العوامل العاطفية أو

وحتى يكون ذلك يتخذ المتكلم طريقة خاصة في تقديم  )٣٨-٣٧م .، الصفحات ٢٠٠٣(مصطفى، ، ....الجنس

رسالته تكون لها القدرة على تغيير سلوك الفرد عن طريق نافذة الوظائف النفسية، بمعنى أن مفتاح الإقناع يكمن 

في تعليم الفرد معلومات جديدة يقدمها له المتكلم، فتسهم هذه المعلومات في تغيير البناء النفسي مما يؤدي 

 جوهر الاستراتيجية النفسية. إلى ت
ُّ
  )٣٨٠م .، صفحة ٢٠٠٤(ملفين،  عديل السلوك، وهذا يُعد

؛ لإحداث تغيير في البناء الداخلي النفسي للمتلقي، 
ً
والخطاب الرضوي اتخذ هذه الاستراتيجية سبيلا

 عن ذلك سوقه
ً
فعندما فاتحه عمّه ، ا بشكل يتقبله منطق العقلوذلك بتقريب المشاهد وتجسيدها، فضلا

  “ عليه السلام“ محمّد بن الحنفية حول تأييده لثورة المختار فقال الأمام الرضا

 تعصّب لنا أهل البيت لوجب على الناس مؤازرته((
ً
 زنجيا

ً
 عبدا

َّ
يتك هذا الأمر، يا عم لو أن

ّ
فاصنع ، وقد ول

  )٣٦٥:  ٤٥م، صفحة ج / ١٩٨٨(المجلسي،  ما شئت

وهي الصورة ، صورة المشهد السياسي المتمثل بالظلم وسلب الحقوق ترسم حوارية الخطاب الرضوي 

الأوضح والأقرب إلى ذهن متلقي الخطاب، وهذا المشهد له دلالة إيحائية مؤثرة في النفس؛ لأنها محسوسة 

لاستعمال زوّد المتلقي بمعارف لها من الأثر في تغيير معارف الداخلية للمتلقي، التي تمثل ومدركة، وهذا ا

الأساس لكل سلوك، وهو ما يستدعيه الخطاب الذي يتناسب ويتناسق مع الموقف الخارجي الذي يستدعي 

عليه “ قبولتقديمه للنصرة واسترجاع الحقوق، ومقتضى الخطاب خرج إلى النصح والإرشاد الذي يستلزم ال

  ويمكن بيان ذلك في ضوء المنطق الاستدلالي الطبيعي الذي خطه الخطاب الرضوي :، السلام "

 . المقدمة الكبرى: كل من تعصّب لنا أهل البيت يجب على الناس مؤازرته 

 . المقدمة الصغرى: المختار تعصّب لنا

 . النتيجة: يجب مؤازرة المختار 

في الخطاب، فالمتكلم ينتج الكلام المصرح به والظاهر، والمتلقي من صنعه فعملية الإنتاج قائمة على طر 

م، ٢٠٠٧(صولة،  الضمني المستفاد من ظاهر النص؛ لأن المتكلم صنع كلامه في ضوء عالم خطاب المتلقين
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حتى تكون هناك مساحة لإيقاع التأثير وتوليد الإقناع بعد ما أخذ الخطاب حيزه الطبيعي في  )٥٦٣صفحة 

  . نفوس متلقيه

والخطاب الضوي أضحى يروج لثقافة غير سائدة في الحاضرة العربية يبث فيها القيم الإسلامية، والأخلاق 

اليد البالية، والخطاب الرضوي حتى يستطيع النبيلة، بوجه الثقافة السائدة من الأخلاق السيئة والعادات والتق

نشر هذه الثقافة حتى تكون لها أثر في سلوك المجتمع استعمل استراتيجية الثقافة الاجتماعية حتى يولد قوة 

 ((“ عليه السلام“ قال الإمام الرضا، ضغط؛ لأن الثقافة التي يقدمها الخطاب الرضوي لها مساس مباشر بالإنسان
ْ
أن

 ، خرج زيد: ولا تقولوا؟ ا فانظروا على أيّ شيء تخرجونأتاكم آت منّ 
ً
 وكان صدوقا

ً
 كان عالما

ً
 زيدا

ّ
ولم ، فإن

ولو ظهر لوفى بما دعاكم ، صل الله على وآله وسلم "“ وإنما دعاكم إلى الرضى من آل محمد، يدعكم إلى نفسه

  )٢٦٤:  ٨صفحة ج /  ،١٣٦٣(الكليني،  إليه

مضادة للثقافة التي تولدت من السلوك الاجتماعي  حوارية الخطاب الرضوي توظف الثقافة المجتمعية

 عن ذلك استهجان هذه الثقافة، وهذا بدوره يشكل ، لتغير هذا الثقافة؛ وقد جاء الخطاب الرضوي، السائد
ً
فضلا

 ومظاهر هذا التغيير، المتلقي تغيير سلوكه اتجاه هذه الثقافةطاقة خارجية تأثيرية في المتلقي، مما يستدعي 

  ويمكن بيان الاستدلال الإقناعي في الخطاب الرضوي :. والفعل "، بالقول“

 ؟. المقدمة الكبرى: كل آتٍ منا فانظروا على أي شيء تخرجون

 
ً
 صدوقا

ً
  . لا يدعكم إلى نفسه، المقدمة الصغرى: زيد آتٍ منا عالما

 . صلى الله عليه وآله وسلم "“ زيد دعاكم إلى الرضى من آل محمدالنتيجة: 

د الخطاب قوة إنجازية
ّ
 عن ذلك إيجاد فعل تأثيري، يجب عليكم الخروج بالقول والفعل "“ وهكذا ول

ً
 فضلا

صلى الله عليه وآله وسلم "، “ والذي يدعوكم إلى الرضى من آل محمد، لا يستوي من يدعوكم إلى نفسه“

 في تغيير السلوك، وتعيد بناء الفرد من جديدوإيجاد هذ
ً
  . ه الثقافة المجتمعية تكون عاملا

((قد علم الله كراهتي لذلك، فلما خيرت : عليه السلام للمعترضين على قبول ولاية العهد“ وقال الإمام الرضا 

 يوسف
ّ
 “ السلام عليه“ بين قبول ذلك وبين القتل اخترت القبول على القتل، ويحهم ! ما علموا أن

ً
 ورسولا

ً
كان نبيا

ي حفيظ عليم): فلما دفعته الضرورة إلى تولي خزائن العزيز، قال
ّ
ودفعتني الضرورة إلى ، (اجعلني على خزائن الأرض إن

 دخول خارج منه، فإلى 
ّ
قبول ذلك على إكراه وإجبار بعد الإشراف على الهلاك على أني ما دخلت في هذا الأمر إلا

  )١٥١-١٥٠:  ٢، الصفحات ج / ١٩٨٤ -١٤٠٤(الصدوق م.، لمستعان الله المشتكى وهو ا

 الأنثروبولوجيا“ استراتيجية تتأسس هذه الاستراتيجية على مفاهيم“ عليه السلام“ يقدم الإمام الرضا

طريقها يكشف المتكلم عمّا يجول في خاطره، ويقف أمام  التي عن، مباشرة باللغة القاضية بأن المعاني ترتبط“

العالم الخارجي بناءً على ما يحمله من معانٍ، وهذه البنية المعرفية الداخلية للمتكلم تزوده تعريفاتٍ للمواقف 

فالمتكلم يحكم على العالم الخارجي، ويتبنى سلوكيات خاصة في ضوء المعاني والمعارف ، التي تواجهه

بنى المعاني  )٥٤م، صفحة ٢٠٠٠(مصباح،  لهالداخلية 
ُ
فاللغة القاعدة الأساسية في هذه الاستراتيجية؛ لأن ت

الداخلية للمتكلم، التي بها يتشكل سلوكه، ويواجه العالم الخارجي، فالمنظومة المعرفية الداخلية للمتلقي 

  . وك إلا مظهر من مظاهر هذه المعرفةهي الأساس في أي تغيير، وما السل

الأفعال  ولاسيما إنها تجسد صورة، ولغة الخطاب الرضوي تحمل في طياتها حمولات ومفاهيم جديدة

وهي بذلك تولد معانٍ جديدة في بيئة وحاضرة لم تعهد ، الداخلية للأفراد، وتكشف حقيقة الأعمال المعنوية
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لأن حركة الأفراد ؛ ذه المعاني حتى تنعكس بواضح على السلوكهذه المعاني، وهذا يمثل دعوة في تبني ه

داخل المجتمعات قائمة على المعاني التي يؤمنون بها، وهنا ينكشف وجه الإقناع الذي تتبناه هذه 

  . الاستراتيجية في تغيير المعاني الداخلية وتعديلها للأفراد عن طريق اللغة الحاملة للمعاني الجديدة

باع الظاهر للأمورفدلالة السياق ا
ّ
 عليه السلام“ الذي استلزم معارضة الإمام، لإيحائية تنذر متلقي الخطاب بات

القائم على إدراك الضرورة ، الواجب إتباعه بيان على عليه الواقع لذا استلزم الخطاب تحذيره ثم، -يزيد  –“

 ذلك بقصة نبي الله، والمصلحة المترتبة على القبول
ً
 عليه السلام“ والإمام، السلام "عليه “ يوسف“ معززا

وهو هنا يولد طاقة ، من أجل بيان الحقيقة التي هو عليها“ قد علم الله كراهتي لذلك“ استعمل أسلوب الإخبار“

 بعد الإشراف على الهلاك“ إنجازية
ً
 ومجبرا

ً
 ، بأن قبل ذلك مكرها

ً
 تأثيرا

ً
وإنشاء هذه المعاني الجديدة ينجز فعلا

  كن بيان ذلك في ضوء الاستدلال الطبيعي :ويم، يقصده المتكلم

 . المقدمة الكبرى: كل قبول ولاية عهد مع الضرورة جائز

 . قبل ولاية العهد“ عليه السلام“ المقدمة الصغرى: الإمام الرضا

 . وعدم الاعتراض عليه، عليه السلام "“ النتيجة: يجب إطاعة الإمام الرضا

لأنه عمل بما تقتضيه ؛ عليه السلام "“ الذي يعيشه الإمام فالمشهد يصور لنا مقدار الضرر والحرج

وإتاحة له الفرصة في ولاية ، وهو بحكم مركزه يؤمن له ذلك، المصلحة الإلهية من نشر العلوم والثقافة الإسلامية

وهذه القيمة التأثيرية جاءت تناغم المنطلقات النفسية ، العهد الاتصال بالناس والقيام بوظيفته الشرعية

للمتلقي من أجل إنشاء معانٍ جديدة تكون لها الأثر في الجانب الداخلي للفرد، فينعكس على السلوك، فيتحقق 

  ويمكن بناء استدلال يقابل الاستدلال السابق :، الإقناع

  كل حالكم غير عامل بالكتاب وغير عادل يجب عدم قبول ولاية عهده : المقدمة الكبرى

  . غير عامل بالكتاب وغير عادل“ نه اللهلع“ المأمون: المقدمة الصغرى

  . لعنه الله "“ يجب مقاتلة المأمون: النتيجة

على قبول ولاية العهد “ عليه السلام“ وهذا الوجوب الذي هو الذي شكل وجه الاعتراض على الإمام الرضا

وترك هذا الواجب من ، تسعى بالإنسان إلى التكامل، لأنه يتبع منظومة معرفية ذات صلة قرآنية؛ من حاكم جائر

  م الخارجي إزاء قبول ولاية العهد. وإلا كيف يفسر فعلهم وسلوكه، الآخرين جعلهم يبتعدون من دائرة الإنسانية

 

  אلخאتمة 
 اللغة ظاهرة اجتماعية تمثل سلوك الفرد داخل المجتمع

ّ
، وهذا السلوك يتغير بتغير الظروف المحيطة به، إن

 لحقيقة المجتمع، الكلام الخلفيات المعرفيةويعكس هذا التغاير في أنساق 
ً
 حيا

ً
وهذا ما ، التي تمثل انبعاثا

  : ومن أهم النتائج، عن الواقع المجتمعي الذي عاشه“ عليه السلام“ كشفته لغة الخطاب الرضوي

وهذا تمثل في ، عليه السلام“ كشف البحث عن تعدد مصاديق الحقيقة ومظاهرها في سلوك الأمام الرضا

 في الخطاب الرضوي، الاشتغال في علم اللغة انثروبولوجيا الثقافة
ً
 رحبا

ً
، وهذه التعددية وجدت لها مجالا

 . ولاسيما وهو يحاكي بيئة مترامية الأطراف

 
ً
 إصلاحيا

ً
 قيميا

ً
 إنسانيا

ً
له امتدادات قرآنية يسعى إلى إيجادها في ، أثبت البحث أن الخطاب الرضوي خطابا

 . وهو بذلك يعكس حال الجهل والظلم في الواقع، جرائيّ السلوك العمليّ الإ
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التنموي في ضوء توسيع خيارات الإنسان بتحريره من قيود “ عليه السلام“ بيّن البحث مشروع الإمام الرضا

 . وهذا التغيير الإيجابي يكمن في العدالة ، حتى ينعم بالسعادة في الدارين....، الظلم والفقر

وهو بذلك يقابل ، والصفات والخصال التي تمتع بها، عليه السلام "“ الذاتية للإمام الرضاأثبتت اللغة الهوية 

 خارجية
ّ
عن الذات ، تفسح المجال أمام متلقي الخطاب بالاختيار بين الذات المتصلة بالله عارفة بالتوحيد، ذاتا

 . غير العارفة بالتوحيد، المتصلة بالشيطان

، تتبنى الحجج الواقعية لذا لغة؛ لغة استدلالية تنشد الإقناع“ عليه السلام“ اأثبت البحث أن لغة الإمام الرض

لتحقيق ، من أجل تحصيل قناعات المتلقي، في إيجاد أرضية مناسبة للتفاعل )مبدأ التعاون(القائمة على 

 . التوجيه والإرشاد

ر سماته الشخصية ، أثبت البحث الكفاية التواصلية العالية للخطاب الرضوي في أدائه الكلامي
ّ

وهو يؤش

 ؟. وكيف كشف ذلك في خطابه، وخصال المجتمع الذي عاش به

وكيف تجسدت في سلوكه ، عليه السلام "“ أوضح البحث مبادئ الكمال التي يدعو إليها الإمام الرضا

 . الخارجيّ إزاء المجتمع

والتي ، عليه السلام "“ الإمام الرضااستظهر البحث الأبعاد التوحيدية في الأنساق السلوكية التي قام بها 

  “ الذي شكل محل خلاف عند المقربين للإمام عليه السلام، استظهر بها الحقيقة الكامنة وراء هذا السلوك

  

  ثبت אلمصאدر ואلمرאجع
: عالم الكتب الأردن. )١(المجلد ط الحجاج والاستدلال الحجاجي عناصر استقصاء نظريس. م)٢٠١٠(. عربا

 . الحديث

الدار البيضاء: المركز الثقافي . )١(المجلد ط آليات الإقناع والدلالة: الصورة الإشهارية. ). م٢٠٠٩(. بنكراد

  . العربي

  . المغرب: الدار البيضاء. نظريات وسائل الإعلام. ). م٢٠٠٤(. دلفلير ملفين

المغرب: المركز الثقافي . ت -د((المجلدات  الكلامفي أصول الحوار وتجديد علم . ). م ٢٠٠٧(. الرحمن

  . العربي

تونس: دار المعرفة . )٢(المجلد ط الحجاج في القرآن من خلال أهم خصائصه الأسلوبية. م)٢٠٠٧(. صولة

  . للنشر

  . المغرب: دار الأحمدية للطباعة. ط-د((المجلدات  الحجاج في اللغة. ت -د((. العزاوي

  . المغرب: دار الثقافة للنشر والتوزيع. )١(المجلد ط بلاغة الخطاب الإقناعي في. م) ١٩٨٦(. العمري

  . طهران: نشر دار الكتب الإسلامي -إيران . )٥(المجلد ط الكافي. )١٣٦٣(. الكليني

  . النجف الأشرف: نشر المكتبة الحيدرية -العراق ). ع(مناقب آل أبي طالب . )١٩٥٦ - ١٣٧٦(. المازندراني

  . لبنان: نشر دار إحياء التراث العربي -بيروت . )١(المجلد ط بحار الأنوار. م)١٩٨٨(. المجلسي

لبنان: منشورات  -بيروت . )١(المجلد ط )ع(عيون أخبار الرضا . )١٩٨٤ -١٤٠٤(. محمد بن علي الصدوق

  . مؤسسة الأعلمي

  . ديوان المطبوعات الاجتماعيالجزائر: . ت-د((المجلدات  الإقناع الإجتماعي وآلياته. م)٢٠٠٠(. مصباح
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وزارة الأوقاف والشؤون . ت-د((المجلدات  من أساليب الإقناع في القرآن الكريم. ). م٢٠٠٣(. مصطفى

  . الإسلامية

حافظ إسماعيل علوي، . (إعداد د. الموضع "“ حول التقنين الأرسطي لطرق الإقناع ومسالكه. م) ٢٠١٠(. النقاري

  ، ١ط، دراسات نظرية وتطبيقية في البلاغة الجديدة“ مفهومه ومجالاتهمطبوع ضمن الحجاج المحرر) 

  

  



 

٨٦٨ 

  אلسلام) אلطואئف וدוر אلامאم علي بن مוسى אلرضא(عليه  
   في تحقيق אلتعאيש אلسلمي

  
  ١سאرة حمוدي حسين عبאس אلשجيري 

 

  אلمقدمة
  . ابي القاسم محمد وعلى ال بيته الطيبين الطاهرين الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على

، ية من اجل حاضر الإنسان ومستقبلهالتعايش السلمي له اهمية ويمثل ضرورة من ضروريات الحياة الانسان

لان من دون السلام والامن ليس للإنسان لا حاضر ولا مستقبل لان الشرط الاساسي لوجودهما هو ان يكون 

وفي الوقت ذاته ليس السلام سهلا ، والاستمرار في الحياة وموجودا وثابتا من اجل العملالإنسان مستقرا 

  . ومتيسرا لأنه يحتاج الى تضافر كل فئات المجتمع

 رالازدها يتحقق خلاله ومن التسامح، مبادئ من أساسيًا مبدأ ويعد العالم، في كبيرة اهمية له السلمي والتعايش 

  .والتقدم

 وألوانهم أجناســهم عن النظر بصــرف جميعًا البشــر بين الســلمي التعايش الى لامالاســ يدعو لذلك

 مهما واجتماعيًا، موضــــــوعيًا مطلوب وخارجه المجتمع داخل في الإنســــــاني التعايش و ومعتقداتهم،

فت كار اختل فاهيم الأف عادات والم يد وال قال بادئ والقيم والت فاهم والم هات الآخرفي وقبول والت  وج

   والمفاهيم. لعقائدا أو النظر

وسار الامام الرضا (عليه السلام) طريق الاسلام في تحقيق التعايش السلمي بين الطوائف والقوميات كافة بغض 

النظر عن اجناسهم ومعتقداهم فالاسلام دين يساوي بين الجميع في التعامل ويدعو جميع الافراد في العالم الى 

  . التعاون والتكاتف والتعايش السلمي

  ،لذلك اختير والتعرف على ما قام به الامام الرضا (عليه السلام) من انجازات على هذا الصعيد

جتمع"، الذي قسم التعايش السلمي واهميته في المقسم البحث الى مبحثين حمل المبحث الاول عنوان 

 عن انواع  ،حيةاذ تم التعرف الى معنى التعايش السلمي من الناحية اللغوية والاصطلا“ ،الى ثلاث مطالب
ً
فضلا

  . ثم تم التطرق الى اهمية التعايش السلمي في المجتمع ،التعايش السلمي

اما المبحث الثاني فقد حمل عنوان "دور الامام الرضا في تحقيق التعايش السلمي" والذي قسم الى مطلبين 

  . مع الطوائف الاخرى (عليه السلام) في اقامه التعايش السلمي ولاسيما دور الامام تم تحدث فيه الى

من أبرزها الرسائل الجامعية والمراجع والكتب التاريخية القديمة كان : واعتمد البحث على مصادر عدة

 عن الموسوعات اللغوية والاصطلاحية ،والحديثة
ً
 . فضلا

                                                                                                                                                            
 אلعتبة אلعلוية אلمقدسة / שعبة אلمكتبאت ואلاصدאرאت  ١
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  אلمبحث אلاוل / אلتعאيש אلسلمي ו אهميته في אلمجتمع
  ואنואعهאلمطب אلاוل / تعريف אلتعאيש אلسلمي 

  تعريف אلتعאيש אلسلمي: אוلا
  ولابد من توضيح كل واحده منها:، هو تركيب وصفي مكون من كلمتين الاولى صفة التعايش والثانية السلمي

عاشَ يَعِيش ، والعيش هو الحياة: يرجع الى فعل عيش، فالتعايش (لغة) كما عرفه ابن منظور في كتابه لسان العرب

 وعيشوشة 
ً
 ومَعاشا

ً
 ومَعِيشا

ً
 وكل واحد يصلح ، )١(عَيْشا

ً
 ومَعيشا

ً
ويقول الجوهري في كتابه الصحاح من قوله معاشا

 
ً
 راضية

ً
   )٢(ان يكون مصدرا او يكون اسما مثل معاب ومعيب وممل ومميل واعاشه الله عيشة

من ابواب الصحة والعافية ويكون فيه ما والسين واللام والميم ، اما السلمي (لغة) يعود لفعل سلم

البراءة : وعرفها ابن منظور السلم والسلام )٣(ان يسلم الانسان من العاهة والاذى : والسلامة، يشذ

لِمَةٍ ((: وقد جاء في قوله تعالى، )٤(والسلامة العافية والسلامة شجرة 
َ
وْا إِلى ك

َ
عال

َ
كِتابِ ت

ْ
هْلَ ال

َ
لْ يا أ

ُ
ق

يْنَنا   مِنْ دُونِ اللسَواءٍ بَ
ً
رْبابا

َ
 أ

ً
نا بَعْضا

ُ
 بَعْض

َ
خِذ  وَلا يَتَّ

ً
يْئا

َ
 بِهِ ش

َ
رِك

ْ
ش

ُ
 اللهَ وَلا ن

َّ
 إِلا

َ
عْبُد

َ
 ن

َّ
لا

َ
مْ أ

ُ
يْنَك بَ  وَ

ْ
إِن

َ
هِ ف

 
َ
ا مُسْلِمُون

َّ
ن
َ
أ وا بِ

ُ
هَد

ْ
وا اش

ُ
ول

ُ
ق

َ
وْا ف

َّ
وَل

َ
  . )٥( ت

 (ويعرف التعايش السلمي 
ً
على اساس من التفاهم والتعاون  : هو قيام التعاون بين دول العالم)اصطلاحا

  . )٦(والتبادل للمصالح المتنوعة والمتعددة منها السياسية والاقتصادية والدينية والثقافية 

 يعرف التعايش السلمي
ً
، هو تعاون المسلم مع غير المسلم وفق الحكمة والحنكة واللين والمعروف: وايضا

  . )٧(او في مطلق التصرفات وفق الضوابط الشرعية  ،التعامل في الخطاب سواء في ذلك

ويطلق على التعايش السلمي بالمصطلح الحديث هو المواطنة والسلم الاهلي، وقد شاع مصطلح 

التعايش بشكل كبير في العصر الحديث نتيجة الصراع بين الكتلتين والمعسكرين الشرقية والغربية 
عالم على أساس عقائدي ومذهبي، ومما ساعد على ابراز الدعوة ، اللذان سعيا وتنافسا للسيطرة على ال)٨(

الى سياسة التعايش السلمي الفزع الذري بعد أن اصبحت القنبلة النووية (وهي اداة الدمار الشامل) 

 بين دول المعسكرين، وبقيام الجهة الثالثة وهي مجموعة دول الحياد الايجابي وعدم الانحياز 
ً
مشاعا

 ك
ً
 من الدول النامية الحديثة الاستقلال والتي ترى انها لا تستطيع أن تجنى ثمرة والتي تضم عددا

ً
بيرا

                                                                                                                                                            
  . ٤٩٨ – ٤٩٧، ص ٩م)، אلجزء  ١٩٨٨ه)، لسאن אلعرب، (دאر אحيאء אلترאث אلعربي للطبאعة ואلنשر ואلتוزيع،بيرוت، ٧١١(אبن منظוر  ١

، ص ٣م)، אلجزء ١٩٨٧، ٤אسمאعيل بن حمאد، אلصحאح: تאج אللغة וصحאح אلعربية، (دאر אلعلم للملايين، אلقאهرة، ط אلجואهري،    ٢
١٠١٣ – ١٠١٢ . 

هــ)، معجم مقאييس אللغة، تحقيق: عبد אلسلام محمد هאرוن، (אلدאر ٣٩٥سين אحمد بن فאرس ب (ت: אبن אلحبن زكريא،   ٣
 . ٩١ – ٩٠، ص ٣م)،אلجزء  ١٩٩٠אلاسلامية للطبאعة ואلنשر ואلتוزيع، لبنאن، 

  . ٣٤٢، ص ٦אبن منظוر، אلمصدر אلسאبق، אلجزء   ٤
 . ٦٤سוرة אل عمرאن، אية  ٥

،אلتعאيש אلسلم:درאسة في אلمأثוر عن אلامאم علي (عليه אلسلام)في عهده لمאلك אلاשتر(عليه محمد عبאس אلجيلاוي ،  ٦
عبد אلكريم يוسف ،مוجبאت אلتعאيש אلسلمي אلجزאئري ،  ؛١٧م)،ص  ٢٠١٧אلسلام)،(دאر אلואرث للطبאعة ואلنשر،كربلاء אلمقدسة، 

 . ٩م)،ص ٢٠١٧في אلاسلام،(אلعتبة אلحسينية אلمقدسة، كربلاء אلمقدسة، 

אلطאئي، عدنאن جאسم كريم رאضي، אلتعאيש אلسلمي في مدرسة אهل אلبيت درאسة (عليهم אلسلام) مقאرنة بين אلשريعة   ٧
  . ١٠م)، ص ٢٠١٩ואلقאنוن، رسאلة مאجستير، (كلية אلعلוم אلاسلامية، جאمعة كربلاء، 

  . ١٨ – ١٧حمد عبאس، אلمصدر אلسאبق، ص אلجيلاוي، م  ٨
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حصولها على الحرية الا اذا عاشت في سلام من الدول الكبرى واخذت هذه الدول تطالب بالتعايش 

السلمي، لذلك فأن قرارات وتوصيات مؤتمرات دول عدم الانحياز والدول الافريقية والاسيوية 

كية اللاتينية تؤكد على التعايش السلمي اذ يعد السبيل والطريق الى تنسيق العلاقات الدولية والامري

  .  )١(في العالم، والى نبذ الحرب

يتضح لنا مما تقدم هو تعاون واتفاق بين الجماعات من اجل المصالح المشتركة والعيش بسلام على 

  .الأسس والمبادئمجموعة من  من خلال وضع، الرغم من تعدد المذاهب

 

  ثאنيאً / אنואع אلتعאيש אلسلمي
 يقسم אلى אنואع مختلفة كאلاتي 

 للصراع هو أن يجمع أصحاب اللغات المختلفة ولا يقبل بجعل: القومي ) التعايش١
ً
 ،التمايز اللغوي سببا

 ويعتمد على تحيكم المشتركات الدينية والثقافية والوطنية بين المختلفين مع احتفاظ كل طرف

 . )٢(بخصوصيته اللغوية والثقافية 

ويعني به ان تلتقي إرادة أهل الأديان السماوية والحضارات المختلفة في : ) التعايش الديني والحضاري٢

ومن أجل ان تعيش الإنسانية في جو من الإخاء ، العمل من اجل أن يسود الأمن والسلام في العالم

  . )٣(كافة  والتعاون على ما فيه الذي يعم البشر

يكون من خلال أقامه علاقات سليمة بين مكونات المجتمع السياسية على اساس : ) التعايش السياسي٣

  . )٤(الاحترام المتبادل والاعتراف بالتعدد السياسي والقبول به لتحقيق مصالح المجتمع العليا

ــات مع الآخرين لغرض التعــاون في رفع ٤ ) التعــايش الاقتصــــــــادي: يتم عن طريق ربط العلاق

مســـتوى الفقراء وخلق فرص عمل للشـــعوب الفقيرة والتقدم بها في ميادين العمل والإنتاج، 

والإصــلاح الاقتصــادي ضــرورة حتمية وعامل مهم لاســتقرار التعايش بين الشــعوب وتحقيق 

  . )٥(السلام العالمي 

  

  في אلمجتمع  אلمطلب אلثאني / אهمية אلتعאيש אلسلمي
لأنه انسان ولابد من  وله حقوق مهما تنوعت هويته ولغته وانتمائه، خلق الله جل وعلا الإنسان لحكمة وغاية

  . )٦(احترامه وتقديره 

                                                                                                                                                            
 . ٣١٠، د. ت)،ص ٣אحمد، אلقאمוس אلسيאسي،(دאر אلنهضة אلعربية،אلقאهرة، ط عطية אلله،   ١

خليل، علي صאدق، تدאוلية خطאب אلتعאيש אلسلمي في نهج אلبلاغة، رسאلة مאجستير، (كلية אلتربية للبنאت، جאمعة אلكוفة،   ٢
  .  ١٩م)، ص  ٢٠١٧

في אلاندلس من אلفتح אلاسلامي حتى نهאية دוل אلطואئف،(دאر אلكعبي، علي عطية، אلتعאيש אلسلمي بين אلاديאن אلسمאוية   ٣
 . ٣٤م)،ص٢٠١٤וمكتبة عدنאن للطبאعة ואلنשر ואلتוزيع، بغدאد، 

  . ٢٠خليل، علي صאدق، אلمصدر אلسאبق، ص   ٤
دאنية في محمد ،ديאنא عبد אلحسن عبد אلله، אلعدאلة אلاجتمאعية וدוرهא في تحقيق אلتعאيש אلسلمي: درאسة אجتمאعية مي ٥

  . ٩٥م)، ص ٢٠١٨مدينة אلحلة ،رسאلة مאجستير، (كلية אلادאب، جאمعة بאبل، 
 . ٢٠خليل، صאدق علي، אلمصدر אلسאبق، ص   ٦
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ً
 على اخيه المسلم اجتماعيا

ً
ق عطوفا

ُ
بفطرته انه ويجد الإنسان ، ولا يمكن الاستغناء عنه، والإنسان خل

والعلاقات بكل انواعها والاواصر التي تكون بين الافراد من أصغر نواة وهي الاسرة ، بحاجة الى الآخرين في حياته

  . )١(الى اكبر وحدة مجتمعية شاهدا لحاجة الإنسان الى غيره

هو ركيزة أولى لبناء والتعايش السلمي له دور في معالجة الانقسامات التي تحصل في المجتمع، لذلك فأن التعايش  

نسيج الأمة في المجتمعات المتعددة الثقافات والمذاهب، ويمكن الاستفادة من تجارب الأمم الاخرى السابقة الى محنة 

  ). ٢(المذهبي حين عمد مفكروها إلى بناء فلسفة التسامح وهي فلسفة "القبول أو التقبل"  –الاحتراب الديني 

 تبرز الكثير من الآثار الإيجابية التي تحرص الشرائوان حصول التعايش بين أفراد ا 
ً
ع لإنسان وتحققه واقعا

  ومنها:، السماوية والأديان الوضعية على تحقيقها

 تحقيق الأمن والاستقرار الذي يضمن فيه الفرد والمجتمع حريته وحمايته والحفاظ على حقوقه -

التي شعلت فيها النيران وعم الاخضر على ، والعربيةلاسيما الإسلامية ، وممتلكاته في مختلف أقطار العالم

اليابس نتيجة لعدم التعايش والاضرابات السياسية القاسية التي حصلت بسبب الحقوق المضطهدة والتهميش 

وإيفاء ، والتي يمكن معالجتها من خلال التعايش المبني على الحوار والاحترام المتبادل، لتلك المجتمعات

والتواصل وهذا التعايش الواقعي يجفف منابع العنف ويردع نيران الاحتراب الداخلي ، الحقوق المشروعة

  . )٣(والتعايش يعني الاستقرار الأمني، والخارجي عن أن تشتعل

 عن ، ومن خلال التعايش السلمي يمكن تحقيق الرفاهية الاقتصادية في المجتمع لجميع افراده 
ً
فضلا

تلاقح الأفكار من قبل الفئات البشرية المتعايشة والتي تؤدي الى البناء  التطور العلمي والمعرفي الناتج من

  . )٤(الحضاري والعمراني وغيرها من الآثار التي تقتضيها أحوال المجتمعات الإنسانية 

وفي كل ، نستنج مما تقدم أن التعايش السلمي ضرورة ملحة لكافة المجتمعات الإسلامية والغير إسلامية 

 . عصر وزمان

  

  عليه אلسلام) في تحقيق אلتعאيש אلسلمي ( دוر אلامאم אلرضא: אلمبحث אلثאني
  אلمطلب אلاוل אلتحديאت ו نظאم אلحكم في عهد אلإمאم אلرضא، عليه אلسلام

  ضא ،عليه אلسلام، عهدين مختلفينعאש אلإمאم אلر 
، بينما عند اهل البيت، »الذهبيالعصر «الاول: وكان عهد الخليفة العباسي هارون الرشيد يُعد لدى البعض 

، عليهم وعلى شيعتهم ومواليهم
ً
  . عليهم السلام، من أشد العهود قسوة وظلما

أما العهد الثاني، فقد مر في مرحلة الخلاف والاضطراب بين الأخوة، وادى ذلك الى اضطراب الاوضاع 

من أشد الفترات التي مرت على الامة،  السياسية والاجتماعية في الدولة الاسلامية، حيث كانت تعد تلك الفترة

                                                                                                                                                            
 . ١١אلطאئي، عدنאن جאسم كريم رאضي، אلمصدر אلسאبق، ص   ١

אلقאنוن ،(مركز درאسאت אلוحدة بنيוب، אحمد שוقي ،ואخرוن،אلطאئفية ואلتسאمح ואلعدאلة אلانتقאلية من אلفتنة إلى دוلة   ٢
 . ٤٤م)،ص ٢٠١٣אلعربية، بيرוت، 

حسين ثقאفة אلتعאيש حيאة سعيدة + تقدم، تحقيق: عدي אل سعוد، (مؤسسة אلفكر אلاسلامي للطبאعة ، אلاسدي،نאصر   ٣
  . ٤٩ – ٤٨م)، ص ٢٠١٤ואلنשر ואلتוيع، بيرוت، 

  . ١١אلطאئي، عدنאن جאسم كريم رאضي، אلمصدر אلسאبق، ص   ٤
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فبعد استشهاد والده الإمام موسى الكاظم ،عليه السلام، كان له . بسبب النزاع على السلطة بين ابني هارون

وقد همّ اللعين هارون، في قتل الإمام الرضا ،عليه السلام، ولكن . الإمامة لأربعة سنوات من حكم هارون العباسي

  . ) ١(، حالت دون ذلكارادة الله عزّ وجل

 في منزله اذ دخل عليه رسول «يروي ابو الصلت الهروي: 
ً
كان الإمام الرضا ،عليه السلام، ذات يوم جالسا

 ...! فقام: وقال لي: يا أبا الصلت...من هارون وقال له: أجب امير المؤمنين
ً
 فوالله لا يمكنه ان يعمل بي شيئا

  . لهاكرهه لكلمات وقعت الي من جدي رسول ال

فلما  -وذكره -قال: فخرجت معه حتى دخلنا على هارون، فلما نظر اليه الرضا ،عليه السلام، قرأ هذا الحرز 

واكتب حوائج ...وقف بين يديه نظر اليه هارون الرشيد وقال: يا ابا الحسن قد أمرناك بمائة الف درهم

ى عنه علي بن موسى الرضا ،عليه السلام، وهارون ...أهلك
ّ
أردت و أراد «الرشيد ينظر اليه في قفاه: قال: فلما ول

  . )٢» (الله وما اراد الله خيرا

هذا وقد اشار يحيى البرمكي على هارون بقتل الإمام الرضا ،عليه السلام، كما اشار غيره بذلك فاستعظم 

  ) ٣(! . .؟! تريد ان اقتلهم كلهم. .؟الامر، وقال: ما ترى

العداء والقتل بالنسبة لأعدائهم هي قضية حقد دفين ورثوه من آبائهم،  وبهذه الرواية يتبين لنا ان قضية

  . كما هو الحال في دولة بني أمية والتي أوغلت هي الاخرى في الجرائم ضد اهل البيت، عليهم السلام

وفي هذه . أما العهد الثاني، وهو عهد الخلافة بعد هلاك هارون العباسي وبداية نشوب الخلاف بين ورثته

وكان هارون قد أوصى لثلاثة من أبنائه بولاية . ترة توفرت لدى الإمام، عليه السلام، قدر من الحرية النسبيةالف

 الى . العهد وهم: الأمين والمأمون والمؤتمن بالترتيب
ً
فأهتم بالأمين لمعرفته بميول العباسيين الى الامين نظرا

نه كان يرى فيه كفاءة أكثر لإدارة البلاد فمنحه بعض و أما المأمون فكان يخشى عليه لأ. »زبيدة«كون والدته 

اهم عامل فيها، » القومية«بيد أن هذا لم يمنع من ظهور خلافات داخل الأسرة، وكانت . المناصب في الدولة

 لأن أمه منهم 
ً
فقد كان الفرس المتنفذون في الدولة العباسية رغم نكبة البرامكة، يميلون نحو المأمون، نظرا

عباسية، فكانت الارضية  -، وتنحدر من أصول عربية »زبيدة«أما الأمين فأمه . ) ولأنه تربى في احضانهم(فارسية

  . )٤(مهيأة لنشوب صراع دموي على السلطة بين الجانبين 

وشهدت بغداد معارك دامية بين الأخوين؛ الأمين والمأمون للسيطرة على الحكم، ...وحصل ما حصل

وحسمت المعركة لصالح المأمون وقتل الامين وسقوط الآلاف من المسلمين قتلى بسبب نزاع بين أخوين 

  . )٥(على الحكم 

                                                                                                                                                            
هــ)، حيאة אلامאم علي بن مוسى אلرضא (عليه אلسلام): درאسة וتحليل، تحقيق: مهدي بאقر ١٤٣٣אلقرשي، بאقر שريف () ١(

  . ٤٠٤ – ٤٠٠، ص ٢م)، ج ٢٠٠٨אلقرשي،(مطبعة שريعت ،قم، 
  . ٧٤٩אلقمي، عبאس، مفאتيح אلجنאن ،(دאر אحيאء אلترאث אلعربي، بيرוت، د. ت)، ص   ٢
هــ)، عيוن אخبאر אلرضא (عليه אلسلام)، تحقيق: אحمد אلمאحוزي، ( مؤسسة ٣٨١אلصدוق، محمد بن علي بن بאبוية אلقمي(ت: ) ٣(

  . ٢٤٧ص ، ١م )، ج ٢٠١٦אلصאدق للطبאعة ואلنשر، אيرאن، 
(ت:  رى אلمאزندرאنيאبن שهر אשוب، رשيد אلدين אبي عبد אلله محمد بن علي אبن אبي نصر بن אبي نصر بن אبي אلجيש אلسرו ) ٤(

  . ٤٠٨، ص ٤ج   م)،١٩٩١، ٢)، منאقب אل אبي طאلب، تحقيق: يוسف אلسبאعي، (دאر אلأضואء للطبאعة ואلنשر ואلتוزيع، ط هــ٥٨٨
אليוسف، عبدאلله אحمد، سيرة אلامאم אلرضא (ع) درאسة تحليلية للسيرة אلاخلاقية ו אلعلمية، אفאق مركز אفאق للدرאسאت ו ) ٥(

  ٢٢ אلبحוث. ص
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حرب بين العباسيين وهذه صورة اخرى للواقع الذي عاشه الإمام الرضا ،عليه السلام، وتعد هذه الحرب اول 

ومن أسوأ الحروب الداخلية بين المسلمين مما زعزع الثقة بالنظام السياسي عند الجماهير وشجع المعارضة 

 . على الثورة

  

  إقאمة صلاة אلعيد
  . أما استجابته، عليه السلام، لأداء صلاة عيد الفطر، فقد شكلت إحدى التحديات السلمية للنظام الحاكم

بعث المأمون الى الامام الرضا، عليه السلام، يسأله ان يركب ويحضر العيد ويخطب  فلما حضر العيد،

ويصلي بالناس، بهدف كسب الشرعية والتأييد الجماهيري، حيث يرى الناس أن الإمام الذي يتسنّم منصب 

  -ولي العهد 
ً
ما كان بيني يستجيب لطلب المأمون، فبعث اليه الامام، عليه السلام، وقال: علمت  -ولو ظاهريا

  !. .؟وبينك من الشروط في دخولي في هذا الامر

انما اريد بهذا ان ترسخ في قلوب العامة والجند هذا الامر، فتطمئن قلوبهم ويقروا بما «فقال المأمون: 

  »...فضلك الله تعالى به

لم تعفني خرجت وان . ! ان اعفيتني من ذلك فهو أحب إليّ ...فلم يزل يلحّ عليه، فقال: يا امير المؤمنين

  . كما كان يخرج رسول الله، وكما كان يخرج امير المؤمنين، على بن ابي طالب، صلوات الله عليهما

  ) ١(...قال المأمون: اخرج كما تحب

واد والناس ان يبكروا الى باب ابي الحسن ،عليه السلام، ف. ...«وجاء في الرواية: 
ُ
قعد و أمر المأمون الق

واد على باب الناس للإمام ،عليه 
ُ
صبيان واجتمع الق ساء وال سلام، في الطرقات والسطوح من الرجال والن ال

 بين 
ً
 منها على صدره وطرفا

ً
الإمام الرضا ،عليه السلام، فاغتسل وتعمم بعمامة بيضاء من قطن وألقى طرفا

ازة وخرج، وهو
ّ
حاف قد  كتفيه وتشــــــمر، ثم قال لجميع مواليه: افعلوا مثل ما فعلت. ثم اخذ بيده عك

فلما قام رفع رأســـــه الى الســـــماء، وكبر اربع تكبيرات فتخيل الينا إن الهواء والحيطان ...شـــــمر ســـــراويله

والقواد والناس على الباب قد تزينوا ولبســــوا الســــلاح وتهيأوا بأحســــن هيئة. فلما طلع عليهم ...تجاوبه

نا الله اكبر على ما...الله اكبر«بهذه الصــــــورة، وقف على الباب وقال:  الله اكبر على ما رزقنا من ...هدا

  ». ...والحمد لله على ما أبلانا...بهيمة الأنعام

فقالها ثلاث مرات . فاهتزت مرو من البكاء والصياح...ورفع بذلك صوته ورفع الناس اصواتهم على أثره

مرو ضجة واحدة و رموا بخفافهم لما نظروا الى ابي الحسن، عليه السلام، وصارت . فسقط القواد عن دوابهم

فكان ابو الحسن ،عليه السلام، يمشي ويقف في كل عشر خطوات . ولم يتمالك الناس من البكاء والضجة

وقفة، يكبر الله، اربع مرات فيتخيل الينا إن السماء والأرض والحيطان تجاوبه وبلغ المأمون ذلك، فقال له الفضل 

لام، المصلى على هذا النحو، افتتن به الناس فالرأي أن تسأله بن سهل: يا أمير المؤمنين إن بلغ الرضا، عليه الس

  . )٢(فبعث اليه المأمون فسأله الرجوع فدعا ابو الحسن، عليه السلام، بخفه فلبسه ورجع ...الرجوع

 للتحدي السلمي من الإمام عليه السلام، لدولة بني العباس وحكمهم
ً
 حيا

ً
  . وهذا يعطينا نموذجا

                                                                                                                                                            
، ٣هــ)، بحאر אلانואر אلجאمعة لدرر אخبאر אلائمة אلاطهאر، (دאر אحيאء אلترאث אلعربي، بيرוت، ط ١١١٠بאقر ( ت: אلمجلسي، محمد ) ١(

  . ١١٣ – ١١٠ص ، ٤٩ج م)،   ١٩٨٣
  ١٢٣ - ١٢٢، ٢ אلصدוق، אلمصدر אلسאبق، ج) ٢(



 ٨٧٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

  عليه אلسلام تحقيق אلتعאيש אلسلمي مع אلطואئف אلاخرى ו دוر אلامאم אلرضאאلمطلب אلثאني: 
ولاية «في الوقت الذي حاول المأمون دفع الإمام، عليه السلام، نحو عجلة السياسة والحكم، من خلال منحه منصب 

ل لراية الإصلاح ، كان، عليه السلام، يراقب بشدة وجود بوادر تحّدٍ عقائدي في الامة، فكان هو الحام»العهد

ه رسول الله، صلى الله عليه وآله، لاسيما وان في تلك 
ّ
والمحافظة على الشريعة والاحكام والقيم التي جاء بها جد

ة الفترة كان المسلمون قد خبروا بعض العلوم والمعارف القادمة من البلاد غير الاسلامية، بسبب التشجيع على الترجم

مقدمتهم المأمون العباسي...هذه الاوضاع الشائكة والمعقدة خلقت حالة من الفساد بدعم ومباركة من الحكام، وفي 

 بالله عز وجل ويحذرهم عذابه في الدنيا
ً
 في الرؤى والعقائد لدى البعض. لذا كان، عليه السلام، يذكر الناس دائما

  وانواعه. وعقابه في الآخرة، وهذا هو السبيل لإصلاح الانسان وردعه عن الفساد بكل الوانه 

  صورة من هذا الإصلاح فيقول: -رضوان الله عليه -ينقل الشيخ المفيد 

 عليه (المأمون) فرآه يتوضأ للصلاة، يُصب الماء على يديه: فقال لا «
ً
دخل الإمام الرضا، عليه السلام، يوما

 
ً
شرك يا أمير المؤمنين بعبادة ربك احدا

ُ
نفسه وزاد ذلك في فصرف المأمون الغلام وتولى تمام وضوء . »...ت

  . )١غيظه ووجده (

 اليك قصة 
ً
فلما دخل الإمام، . الذي حاور الإمام الرضا، عليه السلام، في مسألة في النبوة» الجاثليق«و ايضا

 . عليه السلام، قام المأمون وقام محمد بن جعفر وجميع بني هاشم
ً
 والرضا، عليه السلام، جالسا

ً
فما زالوا وقوفا

 عليه يحدثه ساعة فالتفت الى الجاثليق مع المأمون حتى أ
ً
  . )٢(مرهم بالجلوس فجلسوا فلم يزل المأمون مقبلا

هو من ولد فاطمة بنت نبينا وابن علي بن ابي . ! هذا ابن عمي علي ابن موسى بن جعفر...فقال: يا جاثليق

  ...فأحب أن تكلمه وتحاججه وتنصفه...طالب، عليه السلام

 يحتج علي بكتاب أنا مُنكره ونبي لا أؤمن به؟فقال الجاثليق: يا أمير 
ً
  المؤمنين كيف أحاجج رجلا

  فقال الإمام الرضا، عليه السلام:

  ! فإن احتججت عليك بإنجيلك أتقر به؟...يا نصراني

  . نعم والله أقر به على رغم أنفي...قال الجاثليق: وهل اقدر على دفع ما نطق به الإنجيل

، صلى الله عليه وآله، جده مذ
ً
كور ثم قرأ الإمام الرضا، عليه السلام، عليه الإنجيل وأثبت عليه بأن نبينا محمدا

قر بها، ثم قرأ عليه كتاب 
ٌ
» شعيا«فيه، ثم اخبره بعدد حواري عيسى ،عليه السلام، وأحوالهم واحتج بحجج كثيرة أ

  المسيح ما ظننت في علماء المسلمين مثلك.  وغيره الى أن قال الجاثليق: ليسألك غيري فلا وحق

فالتفت الإمام الرضا، عليه السلام، الى رأس الجالوت واحتج عليه بالتوراة والزبور وكتاب شعيا وحيقوق 

 
ً
  ) ٣(. حتى أفحم ولم يحر جوابا

 مفتوحا، 
ً
وذلك من خلال وكان حواره (عليه السلام) عليه السلام مع اهل الاديان و العقائد المختلفة حوارا

  . )٤( المناظرات التي عقدها معهم، وسعى من خلالها على اطلاق العقول من عقال الجهل والحيرة والضلالة

                                                                                                                                                            
  ١١٥، ص ٤٩אلمجلسي، אلمصدر אلسאبق، ج   ١
  ٢٦٩، ص٢ج(د. م، د. ت) אلارשאد،  ه)،٤١٣( محمد بن אلنعمאنمحمّد بن )אلمفيد، ٢(
  ، ص. هـ)١٤٢٢אلذهبي، عبאس، אلامאم אلرضא: سيرة וتאريخ ،(مطبعة ستאرة، قم،   )٣(
قم، אلاصفهאني، عبد אلله بن نוر אلله אلبحرאني،عואلم אلعلוم ואلمعאرف ואلاحואل من אلايאت ואلاخبאر ואلاقואل، (مطبعة אمير،   )٤(

  . ٢٩٩ص  ٢٢ه)، ج ١٤١١



 ٨٧٥     אلمقאلات אلعربية

 

ولعل اهم شاهد نسوقة في هذا المجال مجلس الامام الرضا عليه السلام مع اهل الاديان واصحاب المقالات 

بر، في التوحيد عند المأمون، ودار الحوار فيها حول الاك مثل الجاثليق ورأس الجالوت وعمران الصابئ والهربذ

  : )١(مواضيع عقائدية حساسة، وقد استطاع الامام الرضا عليه السلام تحقيق نتائج التالية

 إثبات نبوة نبينا صلى الله عليه واله وسلم من الكتب السماوية 

عباده من خلال معرفته الكاملة  تتبدى لنا عظمة وعلمية الامام الرضا عليه السلام وكونه حجة لله على

بالكتب السماوية و حفظه التام لمتونها واطلاعة الدقيق على ما تحتوية من نصوص تثبت نبوة النبي محمد 

صلى الله عليه واله وسلم بحيث لايسعهم انكارها والتصل منها، يتضح لنا ذلك من المناظرة التي جرت 

يم ا و الجاثليق من الامام الرضا عليه السلام بعد كلام بينهما ان يقبمحضر المأمون وبطلب منه بين الامام الرض

شاهدي عدل على ما يقوله في إثبات نبوة محمد صلى الله علية واله وسلم بقولة: فأقم شاهدين من غير اهل 

  . ملتك على نبوة محمد ممن لاتنكره النصرانية

ا نصراني ألا تقبل مني العدل المقدم عند المسيح كما قال الامام الرضا عليه السلام (الآن جئت بالنصفة ي

  )؟بن مريم

 بخٍ بخٍ، ذكرت احب الناس: " قال؟"ما تقول في يوحنا الدليمي: قال. سمه لي؟ قال الجاثليق: ومن هذا العدل

  المسيح الى

 ان المسيح اخبرني بدين محمد العربي وبشرني به: قال: "فأقسمت عليك هل نطق الانجيل ان يوحنا قال

 
ً
  انه يكون من بعده فبشرت به الحواريين فآمنو به" قال سديدا

  . لا انكر ماقد بان لي في الانجيل واني لمقر به: قال الجاثليق

  . اشهدوا على اقراره"“ قال الرضا عليه السلام

كم ، اخبرني عن حواريي عيسى بن مريم: ياجاثليق سل عما بدا لك"، قال الجاثليق“ ثم قال عليه السلام

  وعن علماء الانجيل كم كانو؟؟ دتهمع

، وكان افضلهم واعلمهم ألوقا، “قال الرضا عليه السلام 
ً
على الخبير سقطت، اما الحواريين فكانو اثنا عشر رجلا

واما علماء النصارى فكانو ثلاث رجال: يوحنا الاكبر بأج، ويوحنا بقرقيسيا، و يوحنا الدليمي بزجان، وعنده كان 

   ٢له عليه واله وسلم و ذكر اهل بيته و امته وهو الذي بشر امة عيسى وبني اسرائيل به"ذكر النبي صلى ال

  

  אلخאتمة
  אتمאم אلبحث تم אلتוصل אلى אلاتيبعد  

 والمحاسن الاجتماعية الفضائل جميع تضمّ  عقيدة وهو ،والتعايش والسلام والمحبة التسامح دينُ  هو الإسلام

ت هامة، مكانة التسامح قيمة الإسلام اعطى وقد .الإنسانية
ّ
 عبر الإسلام حضارة سمات من سمة القيمة هذه وظل

  .نهجهم على البيت اهل ائمة سار لذلك والتاريخ العصور

م 
ّ
الدور الذي نهض به الإمام الرضا (عليه السلام)، في فترة حياته كانت حافلة بالخير والعطاء، وقد عل

على الصعيد الاجتماعي او السياسي في أعلى مستوياته، دون  المسلمين تحدي الانحراف والضلال، سواء
                                                                                                                                                            

  ٣٤٥، ص، (د. م، د. ت)تقي، אلامאم אلرضא אسוة וقدוة )אلمدرسي، محمد١(
  . ٢٣٣אلصدוق، אلمصدر אلسאبق، ص   ٢



 ٨٧٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 بالحجة والدليل ومنهج السلم، لا العنف والدموية التي كانت الوسيلة الوحيدة لدى 
ً
خوف او تردد، متسلحا

اعدائه، واعداء الدين، ولذا نرى قصر حكمهم ونهاية ذكرهم، بل ومتابعة الاجيال لهم باللعن والتبرؤ والشعور 

 . خزي والهوان من ان يكون هذا الحاكم او ذاك يمثل الدولة الاسلاميةبال

كان للحفاظ  ولاية العهد،، يؤكد الامام الرضا (عليه السلام) على التعايش السلمي واكبر دليل عليه هو قبوله

 . الوافدةعلى المصلحة العامة والتي تحفظ بيضة الاسلام وتحافظ على المسلمين من اختراق التيارات الفكرية 

 وفي مجالات اخرى، 
ً
 و فكريا

ً
 واقتصاديا

ً
تحدي الإمام الرضا ،عليه السلام، للفساد الحاصل في الدولة سياسيا

 . كان ينظر اليها، عليه السلام، على انه من الواجب التصدي لها بالشكل السلمي

خروجه لإداء صلاة العيد، كان بهدف التأكيد للحاكم العباسي أنه هو الذي يقود القاعدة الجماهيرية،  

 . وليس هو، رغم انه لا يملك سلطة تنفيذية مباشرة

يمثل مرحاة مهمة ، مواقفه الجليلة مع كل الطوائف والملل وحواراته المقنعة معهم واسلام البعض منهم

  . ي اذ حاورهم بعقلانية وحجج برهانية من مراحل التعايش السلم

  

  אلمصאدر ואلمرאجع 
 خير ما نبدئ به القران الكريم 

 الرسائل الجامعية

مقارنة بين الشريعة  السلام) (عليهمالتعايش السلمي في مدرسة اهل البيت دراسة  ،عدنان جاسم كريم راضي، الطائي 

 . م) ٢٠١٩، جامعة كربلاء، (كلية العلوم الاسلامية ،رسالة ماجستير، والقانون

، (كلية التربية للبنات، رسالة ماجستير، تداولية خطاب التعايش السلمي في نهج البلاغة، علي صادق، خليل

  )م ٢٠١٧، جامعة الكوفة

دراسة اجتماعية : العدالة الاجتماعية ودورها في تحقيق التعايش السلمي، ديانا عبد الحسن عبد الله،محمد 

 . م)٢٠١٨، جامعة بابل ،(كلية الاداب ،رسالة ماجستير،ينة الحلة ميدانية في مد

 

 אلكتب
رشيد الدين ابي عبد الله محمد بن علي ابن ابي نصر بن ابي نصر بن ابي الجيش السرورى ، ابن شهر اشوب

دار الأضواء للطباعة والنشر ، (يوسف السباعي: تحقيق، مناقب ال ابي طالب، ه) ٥٨٨(المازندراني 

 . ٤ج  )،م١٩٩١، ٢ط ، والتوزيع

   ٩الجزء  ،م) ١٩٨٨، بيروت،(دار احياء التراث العربي للطباعة والنشر والتوزيع، لسان العرب )،ه٧١١ (ابن منظور

مؤسسة الفكر الاسلامي ( ،تحقيق: عدي ال سعود، حسين ثقافة التعايش حياة سعيدة + تقدم،ناصر ،الاسدي

 ). م٢٠١٤ ،بيروت، للطباعة والنشر والتويع

مطبعة ، (من الايات والاخبار والاقوال عوالم العلوم والمعارف والاحوال،البحراني عبد الله بن نور الله، الاصفهاني

 . ٢٢ج  )،ه١٤١١، قم، امير

، عبد السلام محمد هارون: تحقيق، معجم مقاييس اللغة)، هــ٣٩٥: ت(ابن الحسين احمد بن فارس ، بن زكريا 

 . ٣الجزء ،م) ١٩٩٠، لبنان ،للطباعة والنشر والتوزيع الدار الاسلامية(



 ٨٧٧     אلمقאلات אلعربية

 

كربلاء  ،(العتبة الحسينية المقدسة،موجبات التعايش السلمي في الاسلام،عبد الكريم يوسف، الجزائري

 . م)٢٠١٧ ،المقدسة

 ،٤ط  ،القاهرة ،دار العلم للملايين، (تاج اللغة وصحاح العربية: الصحاح، اسماعيل بن حماد،الجواهري  

 .  ٣الجزء  )،م١٩٨٧

التعايش السلم:دراسة في المأثور عن الامام علي (عليه السلام)في عهده لمالك ،حمد عباس ،الجيلاوي 

 م) ٢٠١٧ ،كربلاء المقدسة،(دار الوارث للطباعة والنشر،الاشتر(عليه السلام)

 . هـ)١٤٢٢، قم، (مطبعة ستارة،سيرة وتاريخ : الامام الرضا، عباس ،الذهبي

احمد : تحقيق، عيون اخبار الرضا (عليه السلام) ،ه)٣٨١: ت(محمد بن علي بن بابوية القمي  ،الصدوق

 . ١ج  ،م)٢٠١٦، ايران، (مؤسسة الصادق للطباعة والنشر،الماحوزي

 )،. ت. د، ٣ط ، القاهرة،(دار النهضة العربية،القاموس السياسي، احمد ،الله عطية

تحقيق:  ،دراسة وتحليل: حياة الامام علي بن موسى الرضا (عليه السلام)، ه)١٤٣٣: ت(باقر شريف، القرشي

 . ٢ج )، م٢٠٠٨، قم،مطبعة شريعت ،(مهدي باقر القرشي

 ). ت. د، بيروت، دار احياء التراث العربي،(مفاتيح الجنان ، عباس، القمي

الفتح الاسلامي حتى نهاية دول التعايش السلمي بين الاديان السماوية في الاندلس من ، علي عطية ،الكعبي

 . م)٢٠١٤ ،بغداد، (دار ومكتبة عدنان للطباعة والنشر والتوزيع،الطوائف

، دار احياء التراث العربي، (الجامعة لدرر اخبار الائمة الاطهار بحار الانوار، ه)١١١٠ت: (باقر محمد ، المجلسي

  ٤٩ج )، م ١٩٨٣، ٣ط ، بيروت

  ). ت. د، م. د( ،الرضا اسوة وقدوة محمد تقي، الامام، المدرسي

 . ٢ج )،ت. د، م. د(الارشاد، ،ه)٤١٣: محمّد بن محمد بن النعمان(ت، المفيد

مركز دراسات ،(الطائفية والتسامح والعدالة الانتقالية من الفتنة إلى دولة القانون ،واخرون،احمد شوقي  ،نيوب

 . م)٢٠١٣، بيروت، الوحدة العربية

افاق مركز افاق ، سيرة الامام الرضا (ع) دراسة تحليلية للسيرة الاخلاقية و العلمية، احمدعبدالله ، اليوسف

 . للدراسات و البحوث
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   عليه אلسلام אلحرية في فكر אلإمאم علي אلرضא  حقוق אلإنسאن:
  

  ١إيمאن שمس אلدين
  

  

  منهج אلبحث
لمفهوم الحرية وتطبيقاته بين الفلسفة الغربية والإسلامية، وهو منهج  يعتمد البحث على المقارنات العلمية

  . معرفي رصد المفهوم من خلال مصادر المعرفة عند كل مدرسة على حدة

 . الفضاء الغربي المعرفي يعتمد في مصادر معرفته على الحس والتجربة

ت أهمية قصوى في تشكيل الفضاء الإسلامي المعرفي يضيف إلى مصادر الغرب المعرفية، مصادر ذا

 . مرجعية معرفية في رسم حدود المصطلحات وتطبيقاتها، وهي العقل والنص

النص المرجعي في الفضاء المعرفي الديني في الفلسفة الإسلامية لتظهير مفهوم الحرية كان القرآن، 

  . وروايات الإمام الرضا عليه السلام

الفضاء الغربي والإسلامي معرفيا، وأهم الفروقات بين ما هي الحرية في  السؤال الرئيسي للبحث:

  . المدرستين، على ضوء مدرسة الإمام الرضا عليه السلام المعرفية

  . كلمات مفتاحية: حقوق الإنسان، الحرية، الفردانية، الفرادة، حرية الاعتقاد

قيمة العدالة في إعلاء إن الاهتمام بحقوق الإنسان يعود في جذوره إلى موضوع تحقيق العدالة، وأهمية 

كرامة الإنسان، وتحقيق الاستقرار والأمن الاجتماعي، والسعي إلى عمارة الأرض، إلا أن موضوع حقوق الإنسان 

  يدفعنا لطرح مجموعة تساؤلات مهمة من وجهة نظري وأهمها:

 ما هو منشأ هذه الحقوق والواجبات، ومرجعيتها المعيارية؟

 ق الجماعة وبالتالي أيضا واجبات الفرد والجماعة؟ما هي علاقة حقوق الفرد بحقو

حيث إنني من المؤمنين بمرجعية معيارية عمادها ومصدرها ومحوريتها  –أن الرؤية الإلهية تجاه الإنسان 

الرؤية الإلهية للإنسان قائمة على مبدأ الكرامة، وأن الكرامة منحها الله للإنسان كحق أصيل،  –الله جل شأنه 

لله لا يجوز سلبه من أي قوة أو جهة دون الله، لأنه حق حقيقي وليس اعتباري، وهذه الكرامة لا وما يمنحه ا

تتعلق فقط في البعد الجسدي المادي، بل هي كرامة شاملة لكل أبعاده المعنوية والمادية، وأي ممارسة أو 

  . ٢ريمة وذنبا كبيراسلوك تحط من شأن كرامته في أي بعد من أبعاده فإنه يعتبر في الخطاب الديني ج

                                                                                                                                                            
  eman72@icloud. com، یسنده וمحقق، אز כשוر כוیتنו  ١

آدَمَ וَحَمَلْنَאهُمْ فِي אلْبَرِّ וَאلْبَحْرِ    ٢ مْنَא بَنيِ  نْ خَلَقْنَא تَفْضِيلاً וَلَقَدْ كَرَّ لْنَאهُمْ عَلَىٰ كَثيِرٍ مِمَّ يبَِّאتِ וَفَضَّ  . ٧٠/ אلإسرאء  וَرَزَقْنَאهُمْ مِنَ אلطَّ
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  . وتتعدد ميزات الرؤية الإلهية لتصبح هذه الميزات هي الضامنة لحق الإنسان أكثر من التوجهات الأخرى

إلا أنه في العالم العربي والإســلامي، نجد تقدم القوانين على موضــوع حقوق الإنســان، وتقنينها على 

أســـاس حق الحاكم المطلق في الحكم، وهو ما تترجمه صـــياغة قوانين تحد من الحريات العامة، وبالتالي 

  تهدر الكرامات. 

  

أمאم معضلتين   فنحن هنא 
عي المطّرد من قبل المؤسسات الدولية التي تحاول تصدير قيم وحقوق الأولى: معضلة خارجية متمثلة في السّ 

  . خاصة برؤيتها الكونية والإنسانية

الثانية: معضلة داخلية مركبة من أنظمة سلطوية وشبه سلطوية غايتها التحكم بالجغرافيا التي تحكمها 

  . بل هو عدد ورقم بين الأعداد والأرقاموثرواتها، بالتالي الإنسان (الفرد والمجتمع) ليس من صميم اهتماماتها، 

ثم تستعرض الورقة أهم الإشكاليات التي يعاني منها الإعلام العالمي لحقوق الإنسان وملاحظات بعد 

  . الأكاديميين والمفكرين عليه

  . ثم تؤسس الورقة لمفهوم السعادة بين الغرب والإسلام

لحقوق الإنسان، والعمل على ترسية هذه الدعامات  هناك دعامات أساسية ومحورية تعتبر العامود الفقري

وتثبيتها وتحقيقها، يؤدي تباعا لازما لقيامة باقي الحقوق، وما أعنيه تبعية لازمة، هو أن تحقق هذه الدعامات 

الأساسية التي تعتبر كالهيكل العظمي الأساسي لموضوع الحقوق، هو المقدمة الضرورية التي ما إن تتحقق 

  الحقوق بشكل حتمي لارتباطها بها ارتباطا عضويا تابعا ستتداعى باقي

  وهذه الدعامات هي:

 الحرية؛

 العدالة؛

  . الكرامة

ثم تتطرق الورقة لمفهوم الحرية في تنوعاته بين الغرب والإسلام وتخلص إلى أن مفهوم الحرية في الإسلام 

  . يختلف في مطلقاته عنه في الغرب

الإنسان حرا بشكل حقيقي، بحيث يستطيع أن يتحكم في طريقه  الحرية في الإسلام تعني أن يصبح

ويحتفظ لإنسانيته بالرأي في تحديد الطريق ورسم معالمه واتجاهاته، وهذا يتوقف على تحرير الإنسان قبل 

كل شيء من عبودية الشهوات، التي تعتلج في نفسه لتصبح الشهوة أداة تنبيه للإنسان إلى ما تشتهيه، لا قوة 

تسخر الإرادة الإنسانية دون أن يملك بإزائها حولا أو طولا، لأنها إذا أصبحت كذلك خسر الإنسان حريته دافعة 

  ". منذ بداية الطريق

وهي على عكس ما يراه الغرب، من كونها محورية وأنها غاية بذاته، وأن الحرية هي معيار تحقق العدالة، 

  . في إطلاق العنان لشهواته وغرائزهفتجعل المنطلقات مادية، تركز على حرية الإنسان 

  . ثم توضح الورقة أصل الحرية، وأبعادها، وأوجهها

ما هي علاقة الحرية كمفهوم بالاعتقاد أو بالعقيدة، وهنا لا أعني حرية الاعتقاد، بل أعني  ثم تطرح تساؤلا:

  دور العقيدة والاعتقاد في توجيه مفهوم الحرية ورسم دلالاته وتطبيقاته؟
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 אد ואلحريةאلاعتق

أمוر أهمية אلاعتقאد في عدة    تكمن 
 ١دוر אلاعتقאد في تשكيل אلأفكאر ואلمنظוمة אلفكرية للإنسאن؛

تأثر الاعتقاد عند تشكيله في الذهن بسلسة معقدة من العوامل، كالخبرات والاعتقادات المسبقة، والرغبات، 

 . والميول، والانفعالات

الصحة، بالتالي تأثيره على سلوك الفرد وانعكاس هذا السلوك على خطورة عدم استيفاء الاعتقاد شروط 

المجتمع، أي الضرر الناتج عن الاعتقادات التي لا تستوفي شروط الصحة المنطقية، سواء على مستوى 

 . المجتمع أو الفرد، واليوم مع وسائل التواصل الاجتماعي يتعدى الضرر المجتمع الواحد إلى عدة مجتمعات

  

 וدוره في تשكيل مفهוم אلحرية אلاعتقאد
ه المعرفة تتعلق بانطباق المفهوم الذهني على الواقع الخارجي انطباقا صادقا منطقيا مبرهنا، وبالتالي تشكل هذ

  . المعرفة اعتقادا صادقا مطابقا للواقع الخارجي

واهيا وهميا، فإن وإن لم تشكل تلك المفاهيم انطباقا مع الواقع الخارجي بشكل حقيقي، بل كان انطباقا 

  . والمعرفة بذلك تسبق الاعتقاد وتلعب دورا هاما في تشكيله، وبنائه. ذلك لا يمكن وصفه بالمعرفة

، وتختلف هذه النظرية حول ٢والمعارف البشرية لها مصادر تم تنظيمها فيما يسمى ب "نظرية المعرفة"

شكل كبير على تشكيل المعارف مصادر معرفة البشرية، وهناك مدارس كبري في هذا الصدد أثرت ب

والاعتقادات، بل أثرت على التشريعات والقوانين الحقوقية، التي نظمت العلاقات بين الإنسان والآخر، وبين 

  . الإنسان والسلطة، والإنسان والمحيط بما فيها الطبيعة

  . وتتناول المدارس المتنوعة في هذا الصدد

  

 אلحرية ואلمقدس

ي سياقه مفهوم المقدس، وعلاقة هذا المقدس بالحرية، وهي جدلية نعيشها في راهننا يطرح موضوع الاعتقاد ف

  وتتجلى دوما في التعدي على المقدسات بحجة الحريات، وانقسام النخب إلى قسمين:

 قسم يعتبر ذلك حرية تعبير لكل فرد حق في ذلك؛

سات يجب منعه ومواجهته
ّ
ي على المقد

ّ
 . قسم يعتبر هذا تعد

  

 ואلفردאنية في אلسيאق אلغربيאلحرية 

الحرية كحق لها مستويات عدة، فهي حرية طبيعية، وحرية مثالية، وحرية اجتماعية عملية، ولكل مستواه 

  . وقابليات تطبيقها من عدمها

                                                                                                                                                            
וقد فصلت في هذא אلمוضוع في كتאبي אلمוسוم ب: אلتغيير ואلإصلاح مطאلعة في אلتأسيسאت ואلإשكאليאت ואلمعוقאت،   ١

 رאجع. ، في٢٠١٩אلصאدر عن دאر אلانتשאر אلعربي 

أي هي تدرس مصאدر אلمعرفة אلبשرية וتשرحهא،   ٢ וهي درאسة لطبيعة אلمعرفة، אلשرح ואلتبرير، וعقلانية אلاعتقאد ואلإيمאن، 
 וتدرس مدى عقلانية אلاعتقאدאت אلتي تשكل هוيتهא بمא فيهא אلهוية אلإيمאنية ואلدينية بل אلهוية بשكل عאم. 
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ها  ية لمفهوم الفرد عنوان حداثو قدم قراءة  ية ت ية فرد ياق الغربي هي حر ية كحق في الســــــ الحر

الفردانية، وهي موقف أخلاقي وفلســفة ســياســية وأيديولوجية، أو تلك النظرة الاجتماعية التي تؤكد 

  القيمة المعنوية للفرد. 

لة ومعتمدا على نفسه، أي نسبية تدعو الفردانية إلى ممارسة أهداف الفرد ورغباته لتكون قيمه مستق

القيم، ترى الفردانية أن الدفاع عن مصالح الفرد مسألة جذرية يجب أن تتحقق فوق اعتبارات الدولة 

والجماعات، في حين يعارضون أي تدخل خارجي في مصلحة الفرد من قبل المجتمع أو المؤسسات 

  . ١الجماعية وغالبا ما تتناقض الفردية مع الديكتاتورية أو. الحكومية

  

  مفهוم אلحرية في سيאقه אلعربي ואلإسلامي
  . الحرية في السياق العربي الراهن هي بوابة تحقق العدالة، أي هي القيمة الأداتية لتحقيق قيمة العدالة

  وحينما نتحدث عن ا لحرية فنحن في صدد حريات مختلفة:

 الحرية الفردية؛

 الحرية الاجتماعية؛

 الحرية السياسية؛

  الحرية الاقتصادية؛

وتحت كل عنوان هناك أيضا عناوين فرعية كثيرة، ولعل الجدل في مفهوم الحرية لن ينتهي، وسيبقى يتطور 

  . الفكر والعقل البشري في النظر للمفهوم ودلالاته ومجالاته التطبيقية في كافة أشكاله

  . فهوم الحرية ودلالاتهثم ختمت الورقة هذه الجزئية بين الثوابت والمتغيرات التي تحدد م

ثم بعد هذا التأسيس الذي تناول موضوع راهن في زماننا شكل جدلية بين مدارس عدة، قمت بعرض 

  . مفهوم الحرية على فكر الإمام الرضا عليه السلام

  

 אلحرية في فكر אلإمאم אلرضא عليه אلسلام

ذا المفهوم في النص المقدس، بل يجب أن لا يمكننا الانطلاق من مفهوم الحرية الحديث، لاستقراء دلالات ه

ننطلق من النص المقدس وكيف طرح مفهوم الحرية وإن بألفاظ أخرى تؤدي نفس المعني لكن باختلاف 

  . الدلالة والمقصد والمطلوب

  

 אلقرآن אلكريم וمفهוم אلحرية

فلو انطلقنا من النص القرآني وهو الثقل الأكبر، والمرجعية المعرفية الضــابطة للنصــوص الروائية، ســنجد أن 

  المحور الذي انطلق منه القرآن كمفهوم تحَرّري للإنسان إرادته واختياره هو مفهوم العبوديّة. 
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 بتصرف.  ٢٨١אلمصدر אلسאبق، جוهر אلغرب، ص   ١
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أهمهא  في אلآية אلأוلى عدة تוجيهאت 
 . تظهير مفهوم الحب وجوهره الداعي إلى تحقيق كمال الإنسان

  . تظهير مفهوم الاتباع وأنواعه، وآثار كل نوع على مستقبل الكمال الإنساني

  استراتيجية مفهوم الحرية وفق التأسيس القرآني الكريم:فنحن هنا أمام خارطة طريق مهمة في رسم 

 . حب (جوهره العبودية)

 . اتباع

  . صراط مستقيم شرط للاتباع القويم، لا للضالين ولا للمغضوب عليهم

  ثم تعرج الورقة على مفهوم المعرفة ودوره في صناعة الوعي والفكر الإنساني:

  وتكمن أهمية المعرفة في أنها:

ل الأ
ّ
ك

َ
ش

ُ
  . فكارت

 . تدير السّلوك في بعده الفردي والاجتماعي 

 . لها تأثير مباشر على وعي الإنسان وإدراكه

 . لها تأثير كبير في الاعتقاد، وتغييره سلبا أو إيجابا 

  لكن ما هي مصادر المعرفة:

  

  

  

  

  

  

  

 

 

  

  

  
                                                                                                                                                            

آية  ١   ١٦٧، ١٦٦، ١٦٥سוرة אلبقرة، 
آية  ٢ آل عمرאن،    . ٦٤سוرة 
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 من אلذאتאلحرية في אلنص אلرואئي: אلحرية في فكر אلإمאم אلرضא عليه אلسلام ואلانطلاق 
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يْهِمْ وَ ما هُمْ بِخارِجِينَ مِنَ النار"
َ
  ١حَسَراتٍ عَل

ثم تتطرق إلى محطات من سيرة الإمام الرضا ع، تجسد مفاهيم الحب والاتباع والعبودية تستقرئ دلالاتها 

  . في حياته ع

  المحطة الأولى توضيح الموقف (العبودية الحقة ورفض الأنداد):

  عدة مخاطبات من المأمون للإمام الرضا ع:وبعد ذلك كان هناك 

أن يخلع المأمون نفسه من الخلافة ويقلدها للإمام الرضا ع، فأبى الإمام الرضا ع ورفض ذلك بشكل قاطع 

 . وأنكره تماما

 فعرض عليه ولاية العهد إن أبى تقلد زمام الخلافة، فأبى الإمام عليه السلام إباء شديدا أيضا ورفض ولاية

 . لكالعهد كذ

  

 אلمحطة אلثאنية تجلية אلمسאر (אلحب ואلاتبאع)

وقد برزت هذه المحطة في رحلته الأخيرة إلى نيشابور والتي تحققت فيها شهادته ع، فقد استوقفه ثلة من العلماء 

وا المتفقهين في الدين في ذلك الزمن.... فصاحت معاشر الأئمة والعلماء والفقهاء: معاشر الناس اسمعوا وعوا وأنصت

لسماع ما ينفعكم لا تؤذونا بكثرة صراخكم وبكائكم وكان المستملي أبو زرعة ومحمد بن أسلم الطوسي فقال 

علي بن موسى الرضا عليهما السلام: حدثني أبي موسى الكاظم عن أبيه جعفر الصادق، عن أبيه محمد الباقر ع، عن 

يه علي بن أبي طالب ع أنه قال: حدثني حبيبي وقرة أبيه زين العابدين ع، عن أبيه الحسين ع شهيد كربلاء عن أب

عيني رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: حدثني جبرئيل قال: سمعت رب العزة سبحانه تعالى يقول: كلمة 

لا إله إلا الله حصني، فمن قالها دخل حصني، ومن دخل حصني أمن عذابي، ثم أرخى الستر على القبة وسار. فعدوا 

وي الذين كانوا يكتبون فأنافوا على عشرين ألفا..."أهل الم
ّ
  ٢حابر والد

  

 אلحرية في فكر אلإمאم אلرضא عليه אلسلام ואلآخر
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كان للإمام الرضا عليه السلام بحكم موقعه السياسي والعلمي مساحة من الحرية في حوار الأديان الأخرى، وقد 

  . الاعتقادي والفكري في هذه الحوارات استطاع الإمام من خلال هذه الحرية المتاحة طرح منهجه

  . ثم تستعرض الورقة دلالات وتفسيرات الحرية التي سمح بها المأمون

                                                                                                                                                            
آية  ١   ١٦٧، ١٦٦، ١٦٥سוرة אلبقرة، 

  . ١١٨אلمصدر אلسאبق، ص  ٢
آية  ٣ آل عمرאن،    . ٦٤سוرة 



 ٨٨٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 منאظرة אلإمאم لأهل אلأديאن ואلمذאهب

 لسلام في אلتأسيس لحرية אلاعتقאدمنهج אلإمאم عليه א
  ادْعُ إِلىالمحاورة وفق مبدأ قرآني هو: "
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َ
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 . المعرفي والعقدي الاعتماد على لغة العقل والمنطق بالدليل والبرهان، بعيدا عن التعصب والتحيز

ء إلزام المحاوَر في حال كان من "أهل الكتاب" بما يؤمن به هو، من خلال اعتقاداته المودة في كتبه، ثم بنا

 . الشيء وفق مقتضاه، وتفنيد تلك المعطيات التي يؤمن بها الطرف الآخر، بالعقل والمنطق

  

  خلاصة אلبحث
المعرفية التي اعتمدت الحس والتجربة مصدرا لها في تحقيق يتشكل مفهوم الحرية في الغرب ضمن سياقاته 

المعارف، ولأن الغرب امتلك مراكز القوة العسكرية والمعرفية التكنلوجية، وضعفت قوة العالم العربي 

والإسلامي معرفيا، وعسكريا، بحيث بات تابعا مستهلكا، والغرب منتجا سيدا، لذلك تأثرت الهوية العربية 

لمفاهيم الغربية وأهمها مفهوم الحرية، مما يدفع النخب في كل التوجهات لتشخيص مكامن والإسلامية با

  الطرق المنهجية السليمة من خلال:الخلل ومواجهة هذه الهيمنة ب

نبذ الخلافات الإثنية، مذهبية كانت أو عصبوية أو قومية، والالتفاف حول هدف ومشتركات مصيرية 

هداف عُليا يتفق عليها الجميع، وأعني بالجميع هنا، جميع النخب المهتمة ووجودية يشترك فيها الجميع، وأ

 . لمواجهة الاستلاب

 . التركيز على الأهداف العليا، وعدم خوض معارك جانبية لا تحقق الغاية الكبرى في "جهاد التبيين"

المتخصصين،  القبول بالنقد والتقييم للموروث الثقافي والمعرفي، وفق أسس وقواعد منهجية من قبل

 . وتضافر الجهود لتبين زوايا النظر في ذلك

ل الدين، وحدود تدخل العقل، وعدم رفض أي مصدر معرفي من مصادر المعرفة، بحجج 
ّ
دخ

َ
رسم حدود ت

مستوردة من تجارب أخرى، بل فهم طبيعة ما يمكن للدين أن يقدمه من خير للبشر، وما يمكن للعقل أن 

 . ا يجعل معارفنا أشمل وأوسع وأكثر إحاطة بالواقعيقدمه من خير للبشر، وهو م

العمل على بلورة نظرية معرفية منتزعة من سياقنا العربي والإسلامي المعرفي والثقافي في المجال الديني 

  . والثقافي السياسي والاقتصادي، مع الاستفادة من تجارب الآخرين نقدا وتقييما

 

  אلبحث 
سان وبين مدى شرعيتها، لكن أصل البحث في شرعية هذه الحقوق قد يعود منشؤه هناك فرق بين عالمية حقوق الإن

إلى التداعيات التاريخية السابقة على الإعلان والتي أدت إلى نشأته من جهة، وإلى مدى مصداقية تطبيق هذه الحقوق 

وهو ما أثار  على جميع البشر، وعدم توظيف هذا الإعلان لمصالح شعوب ودول على حساب شعوب ودول أخرى،

  تساؤلات كثيرة وجدليات حول هذا الإعلان من جهة، وحول أصل موضوع حقوق الإنسان وجذوره الشرعية واللاهوتية

                                                                                                                                                            
  ١٢٥ آية  אلنحل،  سוرة ١



 ٨٨٥     אلمقאلات אلعربية

 

إن الاهتمام بحقوق الإنسان يعود في جذوره إلى موضوع تحقيق العدالة، وأهمية قيمة العدالة في إعلاء 

والسعي إلى عمارة الأرض، إلا أن موضوع حقوق الإنسان  كرامة الإنسان، وتحقيق الاستقرار والأمن الاجتماعي،

  يدفعنا لطرح مجموعة تساؤلات مهمة من وجهة نظري وأهمها:

 ما هو منشأ هذه الحقوق والواجبات، ومرجعيتها المعيارية؟

 ما هي علاقة حقوق الفرد بحقوق الجماعة وبالتالي أيضا واجبات الفرد والجماعة؟

  . التساؤلات نقف قليلا مع توضيح بعض المصطلحات المهمةوقبل الإجابة على هذه 

  

 مفردة אلحق

المستفاد من معنى كلمة الحق في دائرة الحقوق مفهوم اعتباري كحق الرجل وحق المرأة، والمقصود من 

فعلى اعتبارية المفهوم هو أنه ليس له عين خارجية، ويطرح فقط فيما يرتبط بالأفعال الإرادية لأفراد الإنسان، 

الإنسان الحر والمختار أن يقوم بمجموعة من الأعمال ويحترز من مجموعة أخرى، وفي إطار (ما ينبغي وما لا 

والحق هو أمر اعتباري يجعل . التكليف"“ الحق" و“ ينبغي) الحاكم على سلوك الإنسان تتولد مفاهيم نظير

   ١. لشخص(له) وآخر(عليه)

ثين الحقوقيين في كون هل الحقوق خطاب إرشادي إمضائي، بمعنى ولكن يكمن الخلاف الجوهري بين الباح

أن الحقوق أمرا كان متداولا بين العقلاء بحسب سيرتهم وقامت الشريعة المقدسة بإمضائه، أم أنه خطابا تأسيسيا 

  مولويا أحدثه الشارع المقدس (الشريعة الإسلامية) ولم يكن متداولا بين العقلاء لولا أمر الشريعة به؟

  . ٢(إن أفضل ما يعبر عن الإجابة على هذا التساؤل هو أن" الواجبات الشرعية ألطاف في الواجبات العقلية"

بمعنى أن التكاليف (ما ينبغي وما لا ينبغي) والتي تنظم الحياة الإنسانية، والتي وضعت من قبل الله تعالى 

ففي إطار الشريعة نفسها، فإن  ٣). تهم العقليةفي الشريعة الإسلامية ألطاف بحق عباده لكي يتعرفوا على واجبا

ريعة بشكل محض، إذ أن طائفة منها لها وجود في الواقع، 
ّ

ها ليست ناشئة من الش
ّ
ماهيّة الحقوق والتكاليف كل

فبعض هذه الحقوق يمكن معرفته عن . وما وضع التّنازع لها وجعلها نصّا شرعيّا إلا من قبيل ضمان استقامتها

ح لوجود المصالح والمفاسد طريق الوجدان 
ّ

والعقل، وبعضها الآخر تنحصر طرق معرفته ببيان النص الموض

هْم حقوق الإنسان وتكاليفه الواقعيّة
َ
  . ٤الواقعيّة، وهذا هو طريق لِف

فالحقوق ليست مجرّد اعتبار تشريعي، بل هناك سلسة أسس ومعايير أعلى من القوانين الوضعيّة، وهي لا تأخذ 

نّن رهن بمدى انسجامه مشروعيتّها 
َ
انيّة القانون وقبوله، يعني أن مشروعيّة عمل المُق

ّ
من القانون، وإنما هي ميزان حق

م على وضع أي قانون في الدنيا، ولا يمكن تغيير ماهيّة العدالة وحقوق 
ّ
مع هذه الحقوق. فوجود العدالة والحقوق متقد

  وهذا يجيب على سؤال ما هو منشأ هذه الحقوق ومرجعيتها المعيارية كإجابة أولية عامة.  ٥الإنسان بالقانون.

                                                                                                                                                            
 אلحقוق ואلسيאسة في אلقرآن.  –אلשيخ محمد تقي אلمصبאح אليزدي   ١

 אلأصוلאلمصدر كفאية    ٢

 אلحقוق ואلسيאسة في אلقرآن.  –אلשيخ محمد تقي אلمصبאح אليزدي   ٣

حقוق אلإنسאن درאسة אلنص וتحديאت אلואقع، مجمוعة من אلمؤلفين، حسين تוسلي، مركز אلحضאرة لتنمية אلفكر אلإسلامي،   ٤
 . ١٠٢ص 

 . ١٥٧نظאم حقוق אلمرأة في אلإسلام، مرتضى مطهري، ص  ٥
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ويعرّف الحق بأنه امتياز ونصيب بالقوّة، يثبت لشخص معين يسمح له بإيجاد شيء، أو إزالة نتائجه، أو 

موا شؤونه، ويقبلوا وبموجب هذا الحق يجب على الآخرين أن يحتر. يعطيه أولويّة في أمر معيّن مقابل الآخرين

  . ١بنتائج تصرفاته

أن للحق وفق هذا المعنى خصوصيات يمكن تعريفه  ٢م)١٩٧٩ –م ١٩١٩ويرى الدكتور مرتضى مطهري (

  بها تمييزا له مما يقرب منه في المعنى، كالحكم والملك والتكليف مثل:

ر كالملكية مثلا، يظهر في أن إن الحق أمر اعتباري، ومرتبط بظرف عمل الإنسان، واعتباره كأي اعتبار آخ

 . منشأ الاعتبار ليس له وجود حقيقي، ولا تترتب الآثار المقصودة منه ترتبا كونيا

والحق يكون للشخص بخلاف التكليف (الواجب) يكون عليه، وتلاحظ في الحق الحاجات والرغبات 

 . البشرية، ما يجعله نوعا من الرفق بالشخص وامتيازا له

ق الحق بال
ّ
فالحق ليس مجرد إباحة شرعية، بل هو صلاحية . فعل، بخلاف الملك الذي يتعلق بالعينيتعل

 . قانونية ترتبط بأعمال تترتب عليها نتائج معينة أو تزال بها النتائج الأوليّة لعمل ما

 . زمام أمر الحق بيد صاحبه، فيقبل الاسقاط أو الاعراض، كما يقبل النّقل والانتقال، ولا يحق لأحد سلبه

ن، بخلاف التكليف (الواجب) الذي هو مربوط بهما
ّ
وعليه، حق . التمتع بالحق غير مربوط بالقدرة والتّمك

  ٣. الأفراد العاجزين ولم يولد بعد يبقى محفوظا

ومن المهم أن نشير إلى نقطة مهمة في موضوع شمولية حقوق الإنسان وعالميتها في التنظير الإسلامي، 

بلحاظ طبيعتها الإنسانية، لا يمكن أن تتغير من زمن إلى زمن أو من منطقة إلى أخري، وهي أن حقوق الإنسان 

فمستوى حقوق الإنسان من الناحية القانونية أرفع من مستوى القوانين التي تتحرك من زمن إلى زمن أو مكان 

الانطلاق من فهم أي أن المرجعية للتقنين هي . إلى آخر، فحقوق الإنسان هي أساس التقنينات وليس العكس

  . منظومة حقوق الإنسان، وعلى ضوئها يتم تقنين القوانين التي تخدم وتحفظ هذه الحقوق

إلا أنه في العالم العربي والإسلامي، نجد تقدم القوانين على موضوع حقوق الإنسان، وتقنينها على أساس 

ريات العامة، وبالتالي تهدر الكرامات، حق الحاكم المطلق في الحكم، وهو ما تترجمه صياغة قوانين تحد من الح

ويتم ذلك وفق هذه الأنظمة بشكل قانوني، فوجود القانون في منطقتنا يخدم حق الأنظمة غالبا، ويهدر حقوق 

الإنسان، وبوجود قوانين يصعب على أي منظمة حقوقية التدخل في التحقيق بهذه الانتهاكات، لأن القانون 

ل في تطبيق القوانين هو انتهاك لهذه السيادة، لذلك نجد سباق حميم على جزء من سيادة الدولة، والتدخ

تقنين قوانين تحد من حرية الفرد والمجتمع، وتقيد خياراته، بالتالي أي انتهاك حقوقي للفرد أو المجتمع 

  . سيظهر لا بصورة انتهاك، بل بصورة تطبيق للقانون

 

أمאم معضلتين   فنحن هنא 
متمثلة في السّعي المطّرد من قبل المؤسسات الدولية التي تحاول تصدير قيم وحقوق الأولى: معضلة خارجية 

ة حالة الضعف التي تعيشها منطقتنا وحالة التخلف 
ّ
خاصة برؤيتها الكونية والإنسانية، بفرض القوة مستغل

                                                                                                                                                            
 . ٩٣حقוق אلإنسאن درאسة אلنص וتحديאت אلואقع، مجمוعة من אلمؤلفين، حسين تוسلي، مركز אلحضאرة لتنمية אلفكر אلإسلامي، ص   ١

 عאلم دين וفيلسוف וمفكر إسلامي.  ٢

 . ١٦٩، ١٦٨، ٢٤٣، ٢٢١بحث عאم في مبאني אلاقتصאد אلإسلامي، مرتضى مطهري، ص  ٣
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صاد، والسياسة، الاقتصادي والسياسي والاجتماعي، فالأنظمة المتعددة في أرجاء العالم حول التربية، والاقت

ل بأشكال وأنماط مختلفة، وتبعا لها تتأطّر حقوق الإنسان بأطر 
ّ
والثقافة، وغيرها من الأسس الاجتماعية، تشك

وأنساق مختلفة ومتفاوتة، وهو ما يجعل من الصعب نجاح المحاولات الرامية إلى فرضها على الآخر المختلف، 

ة، وأدى لنشوء مقاومات مرتدة ضد هذه المحاولات، وتنامت والمضي قدما في هذا الفرض أربك الساحة الدولي

الأصولية بالمعنى السلبي بحجة الحفاظ على الهوية، ومقاومة القيم التي تصطدم مع ثوابتنا، ونشبت بسببها 

  . صراعات قد تنذر بنشوب صدامات أشد وأشرس، بالتالي أدت لتنامي المعضلة الثانية

ن أنظمة سلطوية وشبه سلطوية غايتها التحكم بالجغرافيا التي تحكمها الثانية: معضلة داخلية مركبة م

ليس من صميم اهتماماتها، بل هو عدد ورقم بين الأعداد والأرقام،  )الفرد والمجتمع(وثرواتها، بالتالي الإنسان 

محاولات فرض وبعد العولمة والانفتاح وتوقيع المعاهدات والاتفاقيات الدولية، ورقابة المنظمات الحقوقية، و

رؤية أحادية حقوقية وقيمية، واستخدام شعار الحقوق في الفضاء السياسي وتحقيق المصالح، لم يؤد ذلك إلي 

مزيد من الحريات، ومزيد من الحقوق، بل دفع ذلك هذه الأنظمة لمزيد من التشدد، وتقنين قوانين أكثر تقييدا، 

د محاولات مسار الإصلاح في طريق حقوق الإنسان وزاد منسوب الانتهاك وإن بشكل غير مباشر، مما عق

بل لعبت بعض هذه الأنظمة بورقة الدين، لتخرج مارد التيارات . وترسيتها بشكل أعمق في منظومة الدولة

الإسلامية المتشددة من مصباحها السحري، أو أن استخدامها لورقة الدين دفعت باتجاه ردود فعل متطرفة 

  . وانفعالية

انتفاء التطور مطلقا في المسار الحقوقي في العالم العربي والإسلامي، بل ما أعنيه هو قدرة  وهذا لا يعني

  . هذه الأنظمة المدعومة من الدول الكبرى في الالتفاف على المراقبة الحقوقية، بطرق مختلفة

  

  فغאية אلتطוر هו تحقيق אلعيש אلكريم للإنسאن، וلكن مא هו אلمقصוد في אلعيש אلكريم؟
الجواب قد يتغير بتغير الزمان، لكن مع وجود ثوابت محددة هو أن العيش الكريم يجب أن يكون في تحقيق 

التوازن بين البعدين المعنوي والمادي للإنسان، فقد يكون العيش الكريم في حقبة زمنية يختلف عن دلالاته 

ف الواقعية السياسية والاقتصادية في حقبة أخرى، إذ يخضع في تشخيص دلالاته ومصاديقه (تطبيقاته) للظرو

  . والثقافية والاجتماعية في تلك الحقبة

فمثلا قد يكون العيش الكريم في حقبة محددة بصورة أساسية متعلق بالتخلص من الاستعمار والتبعية،  

قق وقد يكون في أخرى توفير سبل العمل وزيادة الدخل ونشر الصحة والتعليم، وفي فترات زمنية أخرى قد يتح

  . العيش الكريم في تحقيق التطور الاقتصادي، وفي زمن آخر في ضمان حقوق الإنسان وتوفر الحريات

فالعيش الكريم كمفهوم يختلف من مكان إلى مكان نتيجة اختلاف الديانات والأعراف والتراث، لكن 

ف إلى دعامتين مهما اختلفت في تحديده الآراء يبقى من وجهة نظري مستندا في جميع الأحوال والظرو

أساسيتين تمسان حاجات الإنسان الأساسية والضرورية في أي مكان وزمان، وهما تحقيق التطور البشري في 

بعديه المادي والمعنوي، من خلال توفير سبل الحياة في بعديها المادي والمعنوي، وضمان حقوق الإنسان في 

  . في بعديها المادي والمعنويشقيها المادي والمعنوي وفهم واجباته ومسؤولياته أيضا 

وتكمن أهمية موضوع الحقوق الإنسانية والواجبات، وتوفير سبل العيش الكريمة في بعديهما المادي والمعنوي، 

  في أنهما المقدمة الضرورية لتحقيق الكرامة واحترام الذات، أيضا في كلا البعدين المادي والمعنوي. 
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ورية تعتبر العامود الفقري لحقوق الإنسان، والعمل على ترسية من وجهة نظري هناك دعامات أساسية ومح

ق هذه الدعامات وتثبيتها وتحقيقها، يؤدي تباعا لازما لقيامة باقي الحقوق، وما أعنيه تبعية لازمة، هو أن تحق

 هذه الدعامات الأساسية التي تعتبر كالهيكل العظمي الأساسي لموضوع الحقوق، هو المقدمة الضرورية التي

  ما إن تتحقق ستتداعى باقي الحقوق بشكل حتمي لارتباطها بها ارتباطا عضويا تابعا

  وهذه الدعامات هي:

 الحرية؛

 العدالة؛

  . الكرامة

ة، وسأركز في هذه الدراسة على مفهوم الحرية لأنه البوابة الرئيسية والأداتية لتحقيق القيم الفوقية الغائي

  . النتائجوإصلاح المقدمات هو تمهيد لسلامة 

بإسهاب في كتاب عقلنة الثورة وتأصيل  -وخاصة الأول  -أما العدالة والكرامة فقد تناولت المفهومين  

   ١. النهضة، فليراجع

  

 אلحـــــرية

الحرية هي تجربة نفسية تبدأ من اللحظة التي تدرك فيها الذات الإنسانية وجودها، فهي تشكل جوهر التجربة 

فمنذ اللحظة الأولى التي يشعر فيها . الإنساني لا يكتفي بهذا الشعور وهذه الحقيقة ولكن العقل. الإنسانية

الإنسان بأنه حر يتبادر إلى ذهنه عدد من التساؤلات والأفكار مثل: الصدفة والضرورة والقضاء والله والمصير 

   ٢هل حقا أنا حر؟"“ مما يجعله يعيد التفكير متسائلا...وحتمية قوانين المادة، إلخ

فالحرية كتعريف لغوي كما ورد في معجم المعاني الجامع: هي الحالة التي يكون عليها الكائن الحي غير خاضع لقهر أو 

  قيد أو غلبة، ويتصرف طبقا لإرادته وطبيعته، خلاف العبودية، فهو يمتلك القدرة على التصرف بملء إرادته واختياره. 

د لء الإرادة والاختيار، والإنسان الحر غير المقيد بأي من القيووفي معجم الرائد هي القدرة على التصرف بم

  . المادية وغير المملوك لأحد، وهو الكريم في نسبه الخالص في إنسانيته لا تعكر صفوها شائبة

  . أما تعريف الحرية في الإعلان العالمي لحقوق الإنسان فهي حق الفرد في أن يفعل ما لا يضر الآخرين

 الفقه الإسلامي: المكنة العامة التي قررها الشارع للأفراد على السواء، تمكينا لهم من التصرفأما الحرية في 

  . الأصل في الأشياء الإباحة"“على خيرة من أمرهم دون الإضرار بالغير، واستند هذه التعريف على قاعدة فقهية تقول: 

إلى  ٣م)١٩٩٧ –م  ١٩٠٩يا برلين" (وهناك تنوع وغموض يسود تعاريف الحرية والتي تصل كما يقول "آيز

في تعريفه للحرية "أنها سيادة على الذات"، ويعرف  ٤م)١٧٧٨ –م ١٧١٢تعريف، ويقول جان جاك روسو ( ٢٠٠

                                                                                                                                                            
كتאب אلتغيير ואلاصلاح مطאلعة في אلتأسيسאت ואلإשكאليאت ואلمعוقאت، عن دאر אلانتשאر   تنאוلت عدة مفאهيم וقيم في كل من ١

، וكتאب عقلنة אلثוرة וتأصيل אلنهضة محאוلة لقرאءة אلואقعة من زואيא مطلبية معאصرة، عن دאر אلانتשאر אلعربي، ٢٠١٩، ١אلعربي، ط 
 . ٢٠٢١، ١ط

 ١٦مשكلة אلفلسفة، زكريא إبرאهيم، ص  ٢

أفكאر رוسي من ٣  بريطאني.  –ظر אجتمאعي سيאسي، וفيلسוف וمؤرخ 

 كאتب וأديب וفيلسוف וعאلم نبאت جنيفي.   ٤
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الحرية بطريقة قريبة للتعريف السابق حيث يعد "الحرية قدرة يتمتع بها  ١م)١٧٠٤ –م ١٦٣٢جون لوك (

  . معين"الأنسان للقيام بعمل معين أو اجتناب عمل 

فيعتبر أن "الحرية هي الاستقلال عن كل شيء سوى القانون  ٢م)١٨٠٤ –م ١٧٢٤أما إيمانويل كانط (

أكد على أن "الحرية تعني قبول قوانين الدول المختلفة التي  ٣م). ق ٣٢٢ –م . ق ٣٨٤الأخلاقي"، وأرسطو (

  . تحكم بالتناوب"

  . يام بأي عمل سمح به القانونالحرية بأنها الق ٤م)١٧٥٥ –م ١٦٨٩وعرف منتسيكو (

م في تعريفها مفهوم الحريات بأنها: القيام ١٧٨٩ونشرت مذكرة حقوق الإنسان الصادرة في فرنسا عام 

  . بأعمال لا تخلّ بالأمن العام وبعمل الآخرين

فقط توسع بالحرية إلى مجال من عدم التدخل وله  ٥م)١٩٨٩ –م ١٩٠٢"أما الامام روح الله الخميني (

  حدان: 

  أولا: عدم الاخلال بالأصول الدينية؛

   ٦ثانيا: عدم الاخلال في شؤون الدولة والمؤسسات المدنية"

"وكلمة الحرية على ما يراد بها من المعنى لا يتجاوز عمرها في دورانها على الالسن عدة قرون، ولعل 

النهضة الاوروبية المدنية قبل بضعة قرون، لكن معناها كان جائلا في الاذهان وأمنية السبب المبتدع لها هي 

  . من أماني القلوب منذ عصور قديمة

والأصل الطبيعي التكويني الذي ينتشئ منه هذا المعنى هو ما تجهز به الإنسان في وجوده من الإرادة 

  . إبطال الحس والشعور المنجر إلى إبطال الإنسانية الباعثة إياه على العمل، فإنها حالة نفسية، في إبطالها

والقوانين المدنية الحاضرة لما وضعت بناء أحكامها على أساس التمتع المادي، أنتج ذلك حرية الأمة في  

أمر المعارف الاصلية الدينية من حيث الالتزام بها وبلوازمها (أي أن الأمة لها حرية الاختيار في الالتزام بالدين 

عدمه) وفي أمر الاخلاق وفي ما وراء القوانين من كل ما يريده ويختاره الإنسان من الإرادات والاعمال، فهذا من 

المراد بالحرية عندهم، أما الحرية في الإسلام فقد وضع قانونه على أساس التوحيد ثم في المرتبة التالية على 

الإسلامي فيه قدم او أثر  تعلق به الإنسان إلا وللشرعأساس الأخلاق الفاضلة، فلا شيء مما يتعلق بالإنسان أو ي

  . ٧قدم، فلا مجال ولا مظهر للحرية بالمعنى المتقدم 

في كتابه بحوث إسلامية: الحرية الرحيبة في الإسلام  ٨م)١٩٨٠ –م ١٩٣٥ويقول السيد محمد باقر الصدر (

شكال العبودية المهينة، حيث يجعل الإسلام تبدأ من العبودية المخلصة لله تعالى، لتنتهي إلى التحرر من كل أ

  . علاقة الإنسان بربه الأساس المتين الثابت لتحرره في علاقاته مع سائر الناس ومع كل أشياء الكون والطبيعة

                                                                                                                                                            
 فيلسוف تجريبي וمفكر سيאسي إنجليزي.  ١

ألمאني.  ٢  فيلسוف 

أفلاطוن.  ٣  فيلسוف يוنאني וتلميذ 

أدب וفيلسוف سيאسي فرنسي.  ٤  שאرل دي سيكוندא، אلمعرוف بאسم مוنتيسيكו، قאض، וرجل 

 رجل دين إسلامي، וفيلسוف إيرאني، וمؤسس للجمهוرية אلإسلامية אلإيرאنية.   ٥

  م١٩٩٩\٦\١אلإمאم אلخميني ואلحرية אلسيאسية ،صحيفة (همשهري)  ٦
 . ١١٩م، ص ١٩٩٧، ١مجلد אلرאبع، مؤسسة אلأعلمي للمطبוعאت، ط אلسيد محمد حسين אلطبאطبאئي، تفسير אلميزאن، אل  ٧

 مرجع ديني וمفكر וفيلسוف إسلامي عرאقي، قتله אلديكتאتוر صدאم حسين.  ٨
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أن جوهر الحياة الإنسانية يكمن في حفظ الكرامة والعزة، لهذا منع الإسلام  ١ويذكر الشيخ جعفر السبحاني

ه الموهبة وبعبارة أكثر وضوحا إن أي نوع من التسلط على الآخرين، وكذا قبول السلطة من أي عمل يضر بهذ

 عن أي شكل من 
ً
 بعيدا

ً
 كريما

ًّ
من الآخرين ممنوع من وجهة نظر الإسلام منعا باتا، فلا بد أن يعيش المرء حرا

  ٢أشكال الصغار والذل"

ة في الحضارة الغربية، هي حرية مادية ويؤكد السيد محمد باقر الصدر في بحوث إسلامية "أن الحري 

اكتفت بمنح الإنسان الحرية الظاهرية في سلوكه العملي المتمثل بحرية آلة الجسد للقيام بكل ما تأمر به 

الغرائز الحاكمة عليه، والشهوات المسيطرة على إرادة إنسان هذا الجسد، ولقد قامت الحضارة الغربية بتوفير 

للاستجابة لهذه الشهوات الغرائزية، مما أدى أن تقضي هذه الحضارة تدريجيا على  كل الإمكانيات والمغريات

  . حرية الفرد الإنسانية، في قبال حرية شهواته الحيوانية الكائنة في أعماقه

ولذلك أصبح هذا الفرد أداة تنفيذ لشهواته وأصبح مملوكا لشهواته وغرائزه منقادا لها ليس له إرادة في 

فسلبت منه العنصر الفعال في حريته الفطرية والتكوينية وهي الإرادة الباعثة للعمل . واتقبال هذه الشه

اد المتوافق مع مركز وعيه المتمثل بالعقل، وعلى أثر ذلك تم تعطيل العقل الموجه للإرادة الحرة للإنسان واستعب

 مته ليتم استعباده من مركز الشهوةالشهوة الغرائزية لهذا العقل لتعطل الإرادة العاقلة المؤسسة لحريته وكرا

  . ليصبح مملوكا لذاته ورغباته وشهواته مسلوبا للإرادة بالكلية

وفي رؤيته حول الحرية يقول عباس عميد زنجاني: يرى الغرب أن فلسفة الحرية في الاعتقاد، ترتبط بأصل 

ضع القوانين وميزان حاكمية الدول الاستثمار، وإرضاء الغرائز وإشباع الرغبات واللذائذ المادية، وأن مبنى و

ويرى الشرق من خلال اعتقاده بالجبر التاريخي وحكومة القوانين . يعتمد أيضا على ميول الأكثرية وشهواتها

الدياليكتية المادية في العالم، بأن الحرية قد انحصرت في تشديد التضاد، وإيجاد ظروف، أو بالأحرى، نوع من 

ما هوفي هذه الأوساط، يعتقد الإسلام أن الهوية والعامل الإنساني .... ن الدياليكتيةالهداية المحكومة بالقواني

سبب الحرية، وأن الإنسان يمتلك قابليات واستعدادات كثيرة وميولا إنسانية عالية، وهده الميول والقابليات 

  . هي منشأ الحرية لدى الإنسان

يستوجب نوعا من التكامل الإنساني، فالحرية في هذا ويرى الإسلام أن الحرية على هذا الأساس، أمر 

المنظار حق إنساني ومطلب ناتج عن القابليات والطاقات الإنسانية؛ وتحرر هذه القابليات والميول العالية عن 

ولقد بيّن الإسلام مسألة الحرية في قالب التوحيد، . أي مانع أو تزاحم، نابع عن تكامله وسيره في هذا الطريق

قيّد الإنسان والتزامه وطاعته لأوامر الله بيان لأسلوب تكامل الإنسان ودعوته إلى نفي مطلق الطاعة لغير وأن ت

  . ٣الله، بأي نحو، وبأي وسيلة كانت، فالموحّد الحقيقي هو الإنسان الحرّ الذي لا يخضع لأي حكم وسلطة

يستطيع أن يتحكم في طريقه الحرية في الإسلام تعني أن يصبح الإنسان حرا بشكل حقيقي، بحيث  

ويحتفظ لإنسانيته بالرأي في تحديد الطريق ورسم معالمه واتجاهاته، وهذا يتوقف على تحرير الإنسان قبل 

كل شيء من عبودية الشهوات، التي تعتلج في نفسه لتصبح الشهوة أداة تنبيه للإنسان إلى ما تشتهيه، لا قوة 

                                                                                                                                                            
 مرجع ديني إسلامي معאصر، له برוز ואضح في مجאلات אلكلام ואلتفسير ואلفلسفة.  ١

 مאلعقيدة אلإسلامية على ضוء مدرسة أهل אلبيت عليهم אلسلا   ٢

م، ٢٠١٠، ١אلفكر אلسيאسي في אلإسلام، אلمبאدئ ואلأطر אلعאمة، عبאس عميد زنجאني، مركز אلحضאرة لتنمية אلفكر אلإسلامي، ط  ٣
 . ٤٧٦ – ٤٧٥ص 
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يملك بإزائها حولا أو طولا، لأنها إذا أصبحت كذلك خسر الإنسان حريته دافعة تسخر الإرادة الإنسانية دون أن 

  ". منذ بداية الطريق

فحرية الإسلام على ضوء ذلك هي انقياد الشهوات بشكل تام للعقل، فتصبح الإرادة أداة للعقل ومنبعثة 

انية، هي أن الشهوة في للعمل وفقه وليست أداة للشهوة، فما يجعل الحرية الإنسانية تختلف عن الحرية الحيو

ير الحيوان هي مركز القرار والتوجيه للإرادة، ولكن في الإنسان العقل هو سيد الموقف والموجه للإرادة وفق معاي

  . منضبطة، بعيدة عن الغرائز المنحرفة عن خط الكرامة والعزة الإنسانية

رسلين هو تحرير الإنسان من عبودية وعلى مر التاريخ وفي جميع الأديان السماوية كان دأب الأنبياء والم

المخلوق إلى عبودية الخالق، ومن عهودهم للعباد إلى عهودهم لله، ومن طاعة العباد إلى طاعة الخالق، ومن 

  . ولاية عباده إلي ولايته عز وجل

أرسله  يم لمافالحرية في الإسلام لا تنفك البتّة عن تعهد الإنسان أمام الله وحده، والتزامه بولاية الله والتسل

  . من قوانين وتشريعات وأحكام

"لذلك تبنى في الإسلام الحرية على نظرة كونية وتوحيدية عميقة وراسخة وذات معنى، ويكون عنصر العقلانية دخيلا 

 في الأعمال والأفكار غير العقلانية، ولا يحترم الإسلام هذا النوع من الحريات"
ً
   .١في الحرية، أي أن الإنسان ليس حرّا

فالغرب ركز على التحرير الظاهر الجسدي المادي، في قبال رق أبدي للروح والمحتوى الداخلي للإنسان 

  . للشهوات والغرائز دون أدنى إرادة أمامها فسلب حريتها

هي معركة التحرير للمحتوى الداخلي  -كما يشير الشهيد محمد باقر الصدر -أما في الإسلام فالحرية 

قيود عبودية الشهوة، لتصبح الإرادة موجهة للقوة العقلية الحاكمة وهي الاساس الرئيسي  والروحي للإنسان من

  . لتحرير الإنسان في نظر الإسلام، وبدونها تصبح كل حرية زيفا، وخداعا، وبالتالي أسرا، وقيدا

ي ضرورية الحرية بلحاظها الحقوقي عبارة عن نوع من الاستقلال الذاتي في مراحل مختلفة من الحياة، وه

  . ٢من أجل ترقي شخصية الإنسان، ضمن إطار المقررات والضوابط سواء كانت ضوابط عقلية أو إلهية

  

أصلين   ואلحرية ذאت 
 فطري مוجוد بאلقוة في كل אلبשر؛  
 كسبي، بمعنى يكتسبه الفرد كل حسب وعيه لذاته، ووعيه لواقعه المحيط ولدوره ووظيفته، وسعيه الدؤوب نحو الحرية.  

  

  וللحرية بعدאن
البعد التكويني والذي يطلق عليه (الحرية التكوينية والتي تعني أن الإنسان بحسب خلقته موجود ذو إرادة له  

أن يختار لنفسه ما يشاء من الفعل ويترك ما يشاء باختياره فهو مطلق العنان إلى الفعل والترك بحسب الفطرة 

 هذه الحرية التكوينية؛ ولقد نظمت هذه الإرادة أو. ٣غير مقيد بشيء)

                                                                                                                                                            
 . ٤٧٨عبאس عميد אلزنجאني، مصدر سאبق،  ١

حقוق אلإنسאن וإשكאليאت אلنظرية ואلتطبيق، جוلة في حقוق אلإنسאن عند אلإمאم علي ع، د. אلسيد مصطفى محقق دאمאد،   ٢
 . ١٥٥، ص ٢٠٠٨، ١مركز אلحضאرة لتنمية אلفكر אلإسلامي، حقוق אلإنسאن درאسة אلنص וتحديאت אلואقع، مجمוعة مؤلفين، ط

 صدر سאبق، م٣٥٩ص  -אلمجلد אلعאשر  -تفسير אلميزאن ٣
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بالبعد الثاني وهو الحرية التشريعية" التي حررت السلوك العملي للفرد من عبودية الشهوات أو عبودية الأصنام، حيث 

ليس لأحد من بني نوعه أن يستعلي عليه فيستعبده ويتملك إرادته، والإسلام يسمح بحال التصرف للفرد كما يشاء على 

. فيضع الكون جميعا بأسره تحت تصرف الإنسان وحريته، ولكنها حرية محدودة بالحدود التي ألا يخرج عن حدود الله

تجعلها مع تحرره الداخلي من عبودية الشهوة والالتصاق بالأرض في عبادة الأصنام، والتخلي عن الرسالة الحقيقة الكبرى 

 . ١اني الحرية في الإنسانللإنسان في الحياة، فهذا مالا يأذن به الإسلام لأنه تحطيم لأعمق مع

ي الإفراط والتفريط:
ّ
  وكذلك للحرية أوجه مهمة يتكامل بعضها مع بعض، ويضبط أحدها الآخر لعدم السقوط بين فك

 وجه مادي متعلق بحرية الجسد؛ 

 . وجه معنوي متعلق بحرية العقل والإرادة والاختيار

والحرية بوجهها المادي يتم ضبطه بالوجه المعنوي، لذلك نستطيع القول إن جذر الحرية يكمن في تحرر العقل 

بد لاوالروح من الاستعباد، لأي وجه من وجوه الاستعباد خاصة المادية والغرائزية منها. لذلك نجد أن الوجه المادي للحرية 

ى الحرية وفي ذات الوقت على المسؤولية، فمفهوم الحرية يستدعي أن يخضع للوجه المعنوي، وهذا يتطلب التربية عل

  معه مفهوم المسؤولية، فحس المسؤولية أحد أهم الضوابط التي تضبط إيقاع الحرية بوجهها المادي. 

عى،
ّ
ى، أو ادعاء يُد

َ
وإنما هي إرادة إنسانية صلبة تتجه نحو التمسك بالحرية  والحرية كممارسة، ليست خطابا يُلق

قتضياتها، وحيث تتوفر الإرادة الإنسانية المتجهة صوب الحرية، تتحقق بذات القدر حقائق الحرية. فحجر الزاوية في وم

عامة الملقاة مشروع ممارسة الحرية، هو الإرادة الإنسانية. من هنا ينبغي الاهتمام بمفهوم "التربية على الحرية"، إذ أن المهمة ال

  شرائح المجتمع المختلفة على الحرية. والتربية على الحرية تحتاج إلى: على كاهل جميع النخب هي تربية

 استعداد نفسي تام للقبول بكل مقتضيات الحرية؛

 الاطلاع والتواصل الثقافي مع المنجز الثقافي الإنساني الذي يؤسس لخيار الحرية، يبلور مضامينها؛

  ٢. الموازنة الواعية بين ثقافة الطاعة وثقافة المسؤولية

   

  هذא يدفعنא لطرح אلتسאؤل אلتאلي
عتقاد ما هي علاقة الحرية كمفهوم بالاعتقاد أو بالعقيدة، وهنا لا أعني حرية الاعتقاد، بل أعني دور العقيدة والا

  في توجيه مفهوم الحرية ورسم دلالاته وتطبيقاته؟

  

 אلاعتقאد ואلحرية

أمוر أهمية אلاعتقאد في عدة    تكمن 
 ٣يل אلأفكאر ואلمنظוمة אلفكرية للإنسאن؛دוر אلاعتقאد في تשك

تأثر الاعتقاد عند تشكيله في الذهن بسلسة معقدة من العوامل، كالخبرات والاعتقادات المسبقة، والرغبات، 

 . والميول، والانفعالات

                                                                                                                                                            
 بحוث إسلامية.  –حمد بאقر אلصدر אلשهيد م  ١

 . ١٠، ٩، ص ٢٠١٨، ١אلتربية على אلحرية، محمد محفוظ، منשוرאت ضفאف، ط   ٢

וقد فصلت في هذא אلمוضוع في كتאبي אلمוسוم ب: אلتغيير ואلإصلاح مطאلعة في אلتأسيسאت ואلإשكאليאت ואلمعוقאت،   ٣
 ، فيرאجع. ٢٠١٩אلصאدر عن دאر אلانتשאر אلعربي 
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خطورة عدم استيفاء الاعتقاد شروط الصحة، بالتالي تأثيره على سلوك الفرد وانعكاس هذا السلوك على 

تمع، أي الضرر الناتج عن الاعتقادات التي لا تستوفي شروط الصحة المنطقية، سواء على مستوى المج

 . المجتمع أو الفرد، واليوم مع وسائل التواصل الاجتماعي يتعدى الضرر المجتمع الواحد إلى عدة مجتمعات

 

أن نميز  أمرين مهمينוيجب    بين 
كأمر "داخلي قلبي" لا يترتب عليه أثرا عمليا في الخارج، وهذا : تارة نحن نتحدث عن الاعتقاد الأمر الأول

  . الشكل من الاعتقادات ليس داخلا في موضوع الحقوق، ولا يترتب عليه الأثر القانوني

: تارة نحن نتكلم عن الاعتقاد بما هو "سلوك اجتماعي"، يترتب عليه أثرا عمليا في الخارج، الأمر الثاني

دات هو داخل في دائرة الحقوق، وخاضع لما يسمى "القوانين الحقوقية" التي توضع وهذا الشكل من الاعتقا

  . لتنظيم العلاقات الاجتماعية

فالأمور التي لها صبغة فردية وشخصية محضة وتقع ضمن المجال الخاص للأفراد، ليس لها ارتباط بالحقوق، 

ر والنواهي الأخلاقية القيمية، لكن القانون وإنما تقع ضمن مجال الأخلاق، ومن الممكن أن تتعلق بها الأوام

  . ١الحقوقي لا يوضع في مجالها

إضافة إلى ذلك تارة نتحدث عن الاعتقاد بمنهج وصفي، وتارة بمنهج معياري، فالأول هو التعرف على 

الموضوع محل البحث "الاعتقاد"، ووضعه في إطاره الصحيح، وتفسير جميع الظروف المحيطة به، ثم الوصول 

لى النتائج المتعلقة بموضوع البحث وهنا الموضوع هو الاعتقاد، إذا هنا نحاول فهم مبررات الاعتقاد، إ

والمؤثرات التي ساقت هذا الاعتقاد، والظروف المحيطة ودراستها لفهم الأسباب والطرق والوصول إلى نتائج، 

من الكليات وينتهي إلى الجزئيات، فهو  بينما المنهج المعياري يبدأ. فهو يبدأ من الجزئيات لينتهي بالكليات

منهج قائم على وضع معايير وقواعد حول كيف يجب أن نعتقد، وما هي معايير الاعتقاد السليم، وما هي 

القواعد الكلية للاعتقاد السليم، فهو ينأى عن الوصف، ويهتم بوضع الأسس والقواعد والمعايير الكلية حول 

  . موضوع البحث

وأثره في تشكيل مفهوم الحرية يتطلب الاستعانة بالمنهجين المعياري والوصفي، فوجود  وموضوع الاعتقاد

معايير وقواعد لتشكيل المعتقد بشكل سليم، ومقارنة تلك الكليات المعيارية والقواعد مع ما هو موجود من 

ي المؤثرات التي خلال اتباع المنهج الوصفي في فهم كيفية تشكل الاعتقادات الراهنة في كل مجتمع، وما ه

أثرت في تشكل تلك الاعتقادات، وما هي المرجعيات المعرفية التي أثرت في تشكيل الاعتقادات، تعتبر من 

المسائل المهمة في فهم آليات تشكل مفهوم الحرية ودلالاته في كل بيئة ومدرسة فكرية ومعرفية، وأثر ذلك 

فهمها الخاص على باقي المدارس التي تختلف معها على عولمة ذلك المفهوم، ومحاولة فرض هذه المدرسة ل

في مصادر المعرفة، وفي القواعد الكلية والمعيارية في تشكيل المعتقد، وبالتالي تشكيل مفهوم الحرية 

  . ودلالاته وتطبيقاته، وتقنين القوانين الناظمة بناء على ذلك

ي القلبي، وهذا ليس مورد بحثنا كونه لا ومفهوم الحرية: تارة نتحدث عن حرية الفرد في الاعتقاد الداخل

يخضع هنا لموضوع الحقوق، فالإنسان تكوينيا حر في اعتقاداته الداخلية القلبية، وتارة نتحدث عن مفهوم 

الحرية على مستوى السلوك الاجتماعي، ودور الاعتقادات التي تشكل هذا المفهوم في الخارج من حيث ما 
                                                                                                                                                            

 . ٨فرج، ص  ىأخلاقيאت אلاعتقאد، ترجمة مقאلة: וليم كليفוرد، שرح וنقد וتعليق د. مرتض  ١
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و عن حرية تعبير تترتب عليها تداعيات اجتماعية سلبية أو إيجابية، وكل ما يترتب عليه من تشريع قوانين، أ

  . يتعلق بمفهوم الحرية على مستوى السلوك الاجتماعي، فهو محل بحث موضوع الحقوق والقوانين الحقوقية

بمثابة فللاعتقاد دور مهم جدا في تشكيل المفاهيم ومنها مفهوم الحرية، فالاعتقادات كلها مهمة، لأنها 

  . الشرارة التي قد تبدو في بادئ الأمر تافهة، لكنها تؤدي إلى حرائق عظيمة

وقد ذكر وليم كليفورد في مقالته الموسومة "بأخلاقيات الاعتقاد" أن اعتقاد الإنسان الفرد ليس أمرا خاصا 

ي لسلسلة الأحداث التي
ّ
ل

ُ
لت بواسطة  به يهمه وحده، بل إن حياتنا مسيّرة من قبل ذلك التصور الك

ّ
تشك

  –كما يقول كليفورد  –إن ألفاظنا . المجتمع لأهداف اجتماعية
ٌ

وقوالبنا وعمليّاتنا، وطريقة تفكيرنا هي ملك

 ترثه الأجيال المُتعاقِبة كوديعة ثمينة ووثيقة 
ٌ

 متوارث
ٌ

عام، تم تطريزه وضبطه من عصر إلى عصر، وكأنه ملك

مْه كل جيل لمن يليه، ليس غ
ّ
سة يُسَل

ّ
ى، مع بعض العلامات الواضحة للعمل مقد

ّ
ير متغيّر، بل متوسّع ومُنَق

جْرِىَ عليه
ُ
  . ١اليدوي المتقن الذي أ

فاعتقاد الشخص ليس شأنا شخصيا يتعلق بالفرد وحده، بل ينعكس تأثيرا على أفراد المجتمع كافة، ومن  

جيل كان له بصمته الخاصة،  جيل إلى جيل، فاعتقادات السابقين تراكمت وتدحرجت من جيل إلي جيل، وكل

حتى وصلت إلينا تلك الاعتقادات وأثرت فينا، وبالتالي أثرت في القوانين والتشريعات والحقوق، وفي استقرار 

  . المجتمعات من عدمه، لذلك موضوع الاعتقاد موضوع بالغ الأهمية والخطورة

ة عظيمة من جهة، ولكنها مسئولية فأي كلمة أو مفهوم ينطلق من قاعدة بيانات اعتقادية معينة هي ميز

ضخمة من ناحية أخرى، فأي خطاب يوجهه الفرد لأقرانه فهو إما يبني أو يهدم، وقد يزرع فيثمر الزرع، أو قد 

  . يدمر ويحرق ما زرع سابقا، فهو يخلق الأجواء التي ستعيش فيها الأجيال القادمة

 القرارات، أو على باقي الاعتقادات، لذا لا يمكن أنولأهمية الاعتقاد بلحاظ الدور الذي يلعبه عند إصدار 

ل بفالاعتقاد ليس ملكنا، . نتعامل بلا مبالاة تجاه أي اعتقاد، لأن مصير البشرية مرهون بترشيد اعتقادات البشر

  . ملك البشرية فهو كيان مقدس له أهمية ذاتية من ناحية، وأهمية بلحاظ الدور الدي يلعبه من ناحية أخرى

أي اعتقاد يشكل المفاهيم الكلية التي تؤثر على الواقع الخارجي والسلوك الاجتماعي والتقنين والتشريع، لذلك  

وتلعب دور وظيفي محوري في رسم الخطوط العامة والعريضة التي تنظم سلوك البشر، فلا بد لهذا الاعتقاد أن يُبنى 

تبعيات من جهة، ومن جهة أخرى يأخذ في حسبانه على أسس سليمة منطقية غير خاضعة للتحيزات والانفعالات وال

قاعدة الاحتمال وليس قاعدة القطع واليقين، بمعنى أن يبقي باب الاحتمال بنسب وإن صغيرة مفتوح في كون اعتقاده 

يشوبه خلل وليس قطعيا، وكون اعتقادات الآخرين المختلفين أيضا قد تكون صحيحة وصادقة، فيحترمها ولا يفرض 

  حول المفاهيم على الآخرين كأنها مقدسا لا يمكن المساس به أو نقضه. اعتقاداته 

إن التسرع والانفعال في قبول الاعتقادات التي تشكل المفاهيم، لن يحقق النهضة في مسار الانسان، بل 

قد يحقق تدميرا منهجيا تتحمله الأجيال اللاحقة، فقد أتبنى كفرد أو كمجتمع أو كدولة اعتقادا يشكل لي 

فهوم الحرية على سبيل المثال، وتقنن على ضوء هذا الاعتقاد قوانين، قد يعيش الجيل المعاصر لهذه القوانين م

الجانب الإيجابي الآني اللحظي لها، ولكن على المدى البعيد الطويل تبدأ إرهاصات هذه القوانين النابعة من 

مل تبعاتها الأجيال اللاحقة التي لم يكن لها تلك الاعتقادات التي شكلت مفهوم الحرية، تبدأ بالظهور ليتح

 في تشكيل تلك المعتقدات
ً
  . دورا

                                                                                                                                                            
أخلاقيאت אلاعتقא ١  د لוليم كليفוرد. مقאل 



 ٨٩٥     אلمقאلات אلعربية

 

فبعض الأحيان نحمل اعتقادا لا لأننا امتلكنا الدليل والبرهان عليه، بل لأنه يسعدنا ويُضفي على حياتنا 

بشجاعة، لكننا نهرب البهجة والراحة، أو الاطمئنان الوهمي، ويبعدنا عن همومنا الحقيقية التي علينا مواجهتها 

منها باختلاق اعتقادات باطلة كوسيلة خداع للذات، لا يمكن أن تحقق أي تقدم أو تغيير في واقعنا الخارجي 

من جهة، ومن جهة أخرى يعطل سعينا الدؤوب نحو الاعتقادات الحقة، ويدخلنا في دوامات الحياة الزائفة، 

بل تزيد تعقيداته على الأجيال اللاحقة كذلك، لتتراكم تلك التي لا تزيد من تعقيد المشهد الخارجي علينا، 

التعقيدات وهذا الوهم، ليعاني منه الأجيال اللاحقة كذلك، ما لم يتم فلترته وغربلته والسعي في تحقيقه 

  . وتنقيحه والبرهنة عليه

النخب والمثقفين فمسؤولية التحقق من الأمور قبل الاعتقاد ليست واجبة من الناحية الأخلاقية فقط على 

نة عملية في 
ْ
والقيادات، بل هي واجبة على كل إنسان عاقل كل وفق قابليته وسعته وقدراته وما يتاح له من مُك

فالقابليات متفاوتة والقدرات كذلك، فلا نستطيع تحميل كل فرد ذات المسؤولية الأخلاقية في . هذا الصدد

ذلك كل وفق قدرته وقابليته وسعة إدراكه ووعيه، وكل وفق وجوب التحقق أخلاقيا، بل يمكننا التشجيع على 

  . وظيفته

فالمثقف يختلف في وظيفته ومسؤوليته عن العامل العادي، وكذلك يختلف قائد الدولة عن المثقف، 

ويختلف كذلك القانوني والمشرع عن غيرهم في تحمل المسؤولية الأخلاقية في التحقق قبل الاعتقاد، فلكل 

وظيفته ولكل قدراته ووعيه وسعة إدراكاته، لكن الأساس هو ضرورة التحقق وأهمية الدفع باتجاه مجاله، ولكل 

ذلك في صناعة وعي عام حول خطورة الاعتقاد في تشكيل المفاهيم، وتأثير ذلك على السلوك الاجتماعي 

  . واستقرار الفرد والمجتمع

شعورا بالقوة، لأنها توهمه بمعرفة الواقع على  فالاعتقادات إن كانت مرتكزة على أسس واهية، تعطي المرء

هذه القوة الواهمة تتحول في كثير من الأحيان إلى قوة تدميرية، قد يدفع الفرد والمجتمع ويبذل . ما هو عليه

في سبيلها كل ما يملك حتي قد يبذل البعض حيواتهم في سبل هذه الاعتقادات، وهذا ما لمسناه في راهننا 

اضيع سواء الدينية أو غير الدينية، فالدينية كان لدينا نموذج داعش، وغير الدينية كان لدينا في كثير من المو

نموذج الدفاع المستميت عن حقوق الشاذين جنسيا باسم المثليين، وتداعيات هذا الدفاع علي النواة 

قضايا التي يعاني التأسيسية للمجتمع وهي الأسرة، وعلى تركيبة المجتمع واختلاط الأنساب وغيرها من ال

منها المجتمعات، وسيعاني منها الأجيال في حال لم يتم إعادة النظر فيها على أسس منطقية استراتيجية مكينة 

  . علميا ومنهجيا ومنطقيا

  

 אلمفאهيم ואلأفكאر ואلمعتقدאت וدוرهא אلاسترאتيجي

قصي، والنقض، وقبل تمحيص إن تداول المفاهيم والأفكار والمعتقدات قبل عرضها على طاولة البحث وا لتَّ

فالتجربة التي يتعرض . أدلتها ودلالاتها، عرّض البشرية عبر التاريخ إلى كثير من الخسائر والتداعيات السلبية

لها الإنسان نتيجة الصراعات السياسية والاجتماعية، تدفعه في كثير من الأحيان إلى محاولة معالجة واقعه 

تجربته الشخصية أو الاجتماعية، بالتالي قد تخضع هذه المعالجات لتحيزات بتقديم رؤى وأفكار نابعة من 

خضعها لاستمزاجات شخصية 
ُ
خرج المعالجات أو ما ينتج من معارف عن الموضوعية، وت

ُ
وقبليات معرفية، ت

  . قد ينبني عليها لاحقا تفاسير ومعتقدات تفسد مسار البشرية اللاحق أخلاقيا واعتقاديا وحتى روحيا
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 –م ١٧٢٤إلى كانت ( ١م)١٦٥٠ –م ١٥٩٦ولعل التجربة الغربية مثال واضح على ذلك، فمن ديكارت (

إلى غيرهم كان المسار محاولة معرفية لمواجهة التعسف الناتج عن تحالف السلطة الدنيوية ...مثلا ٢م)١٨٠٤

 من الزمن، مع السلطة الدينية، وما نتج عن هذا التعسف من قهر للإنسان ومعاناة عاشتها أو
ً
 طويلا

ً
روبا شطرا

مع واقعه  ولكن هذه المحاولات التي قد توصف بأنها ردود أفعال، وأنها نتاج احتكاك الفيلسوف والمفكر

المحيط، وعدم استطاعته الانفصال عنه، نتج عنها منظومة فكرية ومعارف أسست فيما بعد لاستبعاد الله عن 

اء، لكن كمحصلة لهذه البداية نتج لدينا ظاهرة الالحاد من جهة، الواقع البشري، مع عدم إنكار وجوده ابتد

وظواهر أخرى كالفردانية المتطرفة، والأنانية المفرطة، التي توالد عنها مجموعة تشريعات وقوانين تم فرض 

تعميمها على البشرية، فكان أن تحملت البشرية جمعاء حصيلة هذه الأفكار التي قد تكون طرحت بحسن 

لجة الواقع ابتداء، لكن حسن النية وحده غير كافٍ لفهم تداعيات الأفكار و المعتقدات، وتداعيات نية لمعا

  . دلالاتها على الأجيال

وهو ما يدفعنا للإقرار بعدم شمولية وإحاطة العقل وقصوره عن فهم كل ما هو في مصلحة الإنسان وفي  

للإنسان، وحاجته الحقيقية للتدخل الالهي في وضع  ضرره، والدفع نحو التواضع المعرفي، بل القصور المعرفي

قواعد معيارية عامة ثابته، تشكل مرجعية معرفية تضبط مسار العقل في حال خروجه عن تلك القواعد، دون 

إلغاء لدور عقل الإنسان وإبداعاته، لكن وفق ضوابط ومعايير تمنع الضرر الذي قد يلحق بالبشرية في حال 

  . بطالخروج عن تلك الضوا

فأهمية أي اعتقاد والتعبير عنه تكمن في الدور الوظيفي الذي يمكن أن يلعبه هذا الاعتقاد عند اصدار 

كون لذا لا يمكننا التعامل بلا مبالاة تجاه أي اعتقاد، كما لا يمكننا أن ن. القرارات، أو على باقي الاعتقادات

 . مصير البشرية مرهون بترشيد اعتقادات البشرغير مبالين اتجاه ما نعبر عنه من أفكار ومعتقدات، لأن 

فمسئولية التحقق من الاعتقاد والأفكار والمعارف مسألة واجبة أخلاقية على كل إنسان عاقل، ما استطاع 

  . إلى ذلك وفق، وسعه، وطاقته، وقابليته

  

  אلاعتقאد וدוره في تשكيل مفهוم אلحرية
بعد هذه المقدمة الموجزة جدا، أود أن أميز بين مفهومين مهمين يؤثر أحدهما في الاخر ويسبق أحدهما 

  . الاعتقادو المعرفةالآخر سبقا رتبيا منطقيا، وهما مفهومي: 

ل فالمعرفة تتعلق بانطباق المفهوم الذهني على الواقع الخارجي انطباقا صادقا منطقيا مبرهنا، وبالتالي تشك

  . لمعرفة اعتقادا صادقا مطابقا للواقع الخارجيهذه ا

وإن لم تشكل تلك المفاهيم انطباقا مع الواقع الخارجي بشكل حقيقي، بل كان انطباقا واهيا وهميا، فإن 

  . والمعرفة بذلك تسبق الاعتقاد وتلعب دورا هاما في تشكيله، وبنائه. ذلك لا يمكن وصفه بالمعرفة

                                                                                                                                                            
رينيه ديكאرت، فيلسוف וعאلم ريאضي וفيزيאئي فرنسي، يلقب "بأبו אلفلسفة אلحديثة"، וكثير من אلأطرוحאت אلفلسفية אلغربية   ١

م، וهו صאحب אلكוجيتו ١٧אلتي جאءت بعده، هي אنعكאسאت لأطرוحאته، וهו אلשخصية אلرئيسية لمذهب אلعقلانية في אلقرن אل 
أنא أنא مוجוد".   אلשهير"   أفكر إذא 

آخر אلفلاسفة אلمؤثرين في אلثقאفة אلأוرוبية אلحديثة וآخر فلاسفة عصر אلتنוير، וأحد  ٢ ألمאني، וكאن  إيمאنוيل كאنت، فيلسוف 
أعمאله: نق أשهر  د أهم אلفلاسفة אلذين كتبוא في نظرية אلمعرفة אلكلاسيكية، ואمتد تأثيره في אلفلسفة אلغربية إلي אلآن، וمن 

 אلعقل אلمجرد، ואبتدع كאنت نظאمא مبتكرא في نظرية אلمعرفة هו مزيج بين אلمدرستين אلتجريبية ואلعقلية. 



 ٨٩٧     אلمقאلات אلعربية

 

، وتختلف هذه النظرية حول ١ر تم تنظيمها فيما يسمى ب "نظرية المعرفة"والمعارف البشرية لها مصاد

مصادر معرفة البشرية، وهناك مدارس كبري في هذا الصدد أثرت بشكل كبير على تشكيل المعارف 

والاعتقادات، بل أثرت على التشريعات والقوانين الحقوقية، التي نظمت العلاقات بين الإنسان والآخر، وبين 

  . والسلطة، والإنسان والمحيط بما فيها الطبيعة الإنسان

  

  וأهم هذه אلمدאرس
المدرسة التي اعتبرت أن الحس والتجربة هما مصادر المعرفة الوحيدين للإنسان، ويمكن تسميتها بالمدرسة 

 . التجريبية أو الوضعية

العقلانية التي تعتبر  المدرسة التي اعتبرت أن العقل هو المصدر الوحيد لمعارف الإنسان، وهي المدرسة

 . أن معيار الحقيقة فيها فكريا واستنباطيا وليس حسيا

 . المدرسة الميتافيزيقية التي تعتمد في المعارف على علوم ما وراء طبيعية

المدرسة الإسلامية التي تعتبر أن مصادر المعرفة هي حسية وتجريبية وعقلية ونقلية ووجدانية، أي أن كل 

 . كيل معارف الإنسانما سبق يدخل في تش

هذه أهم المدارس في مصادر المعرفة التي تدرسها نظرية المعرفة، وكل مدرسة تفرعت عنها مدارس 

  . تراوحت شدة وضعفا في تبني مصدر معرفي على حساب مصدر آخر داخل بناها الفكرية

ل الاعتقادات وكما نلحظ حجم الاختلاف الكبير بين المدارس، والذي يؤدي إلى الاختلاف في تشكي

وبالتالي اختلاف في التأثير في الواقع الخارجي، سواء على مستوي الفرد أو المجتمع، أو مستوي التقنين 

  . والتشريع الذي ينظم علاقات الأفراد، ويرسم لها مسارات هذه العلاقات تحت مظلة القانون والحقوق

التي شكلتها مصادر معرفته، وبالتالي فكل مدرسة شكلت لها مفهوما للحرية له مرجعيته الاعتقادية 

يختلف هذا المفهوم في دلالاته وبالتالي في مصاديقه والقوانين التي تشرع لأجله، وهذا لا يعني عدم وجود 

مناطق اشتراك، لكن هذه المناطق تتسع وتضيق وفق تلاقي هذه المدارس في مصدر من مصادر المعرفة، وبالتالي 

عض الأفكار العقدية التي تؤثر في بناء مفهوم الحرية، لكن هذا الاشتراك في بعض توافقها في جزئية ما على ب

المناطق لا يعني البتة تطابقا في دلالات مفهوم الحرية بشكل كامل، وهذا ما يثبته الواقع الراهن من حجم 

  .  المعنىالاختلاف بين الغرب والشرق في تطبيقات مفهوم الحرية ودلالاته، رغم اتفاقهم على اللفظ لا

وطالما أن محل البحث هو مفهوم الحرية، فإن أثر هذه الاعتقادات التي تنسجها المعارف ومصادرها، 

  . سيكون كبير جدا في رسم دلالات مفهوم المعرفة وتطبيقاته الخارجية

  

 אلحرية ואلمقدس

دلية نعيشها في راهننا يطرح موضوع الاعتقاد في سياقه مفهوم المقدس، وعلاقة هذا المقدس بالحرية، وهي ج

  وتتجلى دوما في التعدي على المقدسات بحجة الحريات، وانقسام النخب إلى قسمين:

 قسم يعتبر ذلك حرية تعبير لكل فرد حق في ذلك؛
                                                                                                                                                            

أي هي تدرس مصאدر אلمعرفة אلبשرية וتשرحهא،   ١ וهي درאسة لطبيعة אلمعرفة، אلשرح ואلتبرير، וعقلانية אلاعتقאد ואلإيمאن، 
 يتهא بمא فيهא אلهוية אلإيمאنية ואلدينية بل אلهוية بשكل عאم. וتدرس مدى عقلانية אلاعتقאدאت אلتي تשكل هו 
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سات يجب منعه ومواجهته
ّ
ي على المقد

ّ
 . قسم يعتبر هذا تعد

والحرية، وانطلاقا من كل تصور ومنشأه هذه الجدلية تعود إلى طبيعة العلاقة المتصورة بين المقدس 

الفلسفي والمعرفي، تختلف زوايا النظر، فحينما ننتمي إلى مدرسة معرفية ترى أن الحرية هي القيمة الكبرى 

والهدف والغاية، بالتالي يجب الدفاع عنها ورفض أي شكل من أشكال تقييدها، وأن العدالة عليها أن تكون 

  . برى، وهذا ما يتبناه الغرب بأغلب مدارسه الفكرية والفلسفية كما أسلفنا سابقاهنا في خدمة هذه الغاية الك

في المقابل توجد أطراف تعتبر الحرية قيمة أداتية، وقيمة من مجموعة قيم ومثل عليا، بالتالي عملانيا لا 

تحقيق هذه  يمكن التعاطي مع قيمة الحرية بمعزل عن المنظومة القيمية الكاملة، وأن تكون الضابطة هي

الحرية للعدالة والكرامة الإنسانية، هذه المنظومة القيمية الكاملة تحدد بعض الحدود والضوابط على مستوى 

  . الممارسة

واختلاف المرجعيات المعرفية والمعيارية يؤدي إلى اختلاف النظر إلى مفهوم الحرية، خاصة عندما يكون 

يني مصدرا معرفيا، ولا مرجعية معيارية ضابطة، وجهة أخرى هذا الاختلاف يدور بين جهة لا ترى النص الد

  . تراه أحد أهم مصادر المعرفة، وأحد أهم المرجعيات المعيارية الضابطة في منظومتها الفلسفية والفكرية

"إن هذه الضوابط والحدود ليست تقييدا لقيمة الحرية، وإنما في هذا الموضوع أو القضية الأولوية لقيمة 

  ...فة عن قيمة الحريةأخري مختل

فمن يمارس حريته هو من يجترح قدرته ويمارس سلطته وفاعليته، بما ينتجه من الحقائق أو يخلقه من 

فمن لا سلطة له لا حرية له، فالحرية عمل نقدي متواصل على ...الوقائع في حقل عمله أو في بيئته وعالمه

أو المراس والخبرة، أو السبق والتجاوز، أو الصرف والتحول، الذات، يتغير به المرء عما هو عليه، بالكد والجهد، 

  . ١مما يجعل إرادة الحرية مشروعا هو دوما قيد التحقق بقدر ما يشكل صيرورة متواصلة من البناء وإعادة البناء"

القدرة فأجلي مصاديق الحرية هي التحرر من كل عبودية لغير الله، وأجلى مصاديق إرادة الحرية، هي امتلاك 

على تحرير الذات من كل الشهوات والأهواء الفاسدة التي لا تصب في سبيل تحقيق العدالة، وعمارة الأرض 

  . بالخير

فالحرية كقيمة مركزية في منظومتنا الفكرية هي تلك التي تكون أداة لتحقيق العدالة، وليس من العدالة 

وعواطفهم ودفعهم للتمترس بعدائية، فمن الحرية في شيء التعدي على مقدسات الآخرين واستفزاز مشاعرهم 

  . أن تمارس قناعتك في أي موضوع، ولكن ليس من الحرية أن تسيء إلى الآخرين أو إلي مقدساتهم

كما أنه لا يبرر الدفاع عن المقدس التطرف والتشدد، وتخريب الممتلكات العامة، فلا يمكن الدفاع عن 

، ولا من منظومته القيمية والأخلاقية، فلا يمكن الدفاع عن الحق مقدس بآليات وطرق ليست من أبجدياته

  . والحقيقة بأدوات فاسدة

"فالحرية هي بوابة الدفاع عن المقدس وثوابت الأمة، والمقدس ليس نقيضا للحرية، بل هو أحد المدافعين 

انة مقدساتهم التي عنها، والمانحين لها مضامين إنسانية وحضارية، تحترم الآخرين وتصون كراماتهم بصي

فالتعصب لا يحمي المقدسات، بل يشوهها، ويخيف الناس منها، كما أن ...يعتبرونها هم جزء من كرامتهم

  .... العنف لا يوقف الإساءات التي قد تمارس تجاه مقدسات الأمة وثوابتها
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قدس، كما أن التعصب فالإساءة المعنوية والمادية تباعد العلاقة على المستوي الإنساني بين الحرية والم

  ...والتطرف وانتهاك الكرامات والحرمات، يعمق الفجوة بين المقدس والحرية

والصورة المثلي التي تنشدها المجتمعات العربية والإسلامية، هي أن تعيش حريتها كاملة على قاعدة 

  ١"...احترام مقدساتها

  

 אلحرية ואلفردאنية في אلسيאق אلغربي

يخيا كأول مرة ضمن إصلاحات الملك أوروكاجينا الذي حكم مدينة لكش، إحدى المدن وردت كلمة الحرية تار

ا، ق. م، بعد أن أطاح بسلفه لوغا أند ٢٣٤٢ – ٢٣٥١السومرية في بلاد ما بين النهرين، في الفترة الممتدة بين الأعوام 

بينما يعتبرون أوروكاجينا مصلحا الذي يعده الكثير من المؤرخين حاكما ظالما تم تنصيبه من خلال كهنة المعبد، 

قام بإصلاحات سياسية واقتصادية واجتماعية عديدة، ودونها في سجلات من طين باللغة السومرية. وقد وردت كلمة 

"أمارجي" في إحدى هذه الوثائق، وهي تعني الحرية باللغة السومرية، وجاء فيها أن "الملك منح الحرية التامة لسكن 

  مرة تذكر فيها كلمة الحرية، إذ لم يشر التاريخ إلى أنها ذكرت قبل هذا الوقت. سلالته. وكانت أول 

الحرية كحق لها مستويات عدة، فهي حرية طبيعية، وحرية مثالية، وحرية اجتماعية عملية، ولكل مستواه 

  . وقابليات تطبيقها من عدمها

ن استثناء، أي هي تأتي بتكوين فالحرية الطبيعة أو التكوينية هي ما يتم منحه لكل المخلوقات دو

المخلوقات، أي موجودة في كل مخلوق وكائن حي بالقوة، إلا أن هذه الحرية حينما تترجم في الواقع الخارجي 

أما الحرية المثالية فهي التي . تختلف في مساحاتها اختلافا كبيرا، وتخضع لمعطيات كثيرة تقيد من إطلاقها

أي قيد يقيده، ودون أن يخضع لأي سلطة خارجية، إلا أن هذه الحرية قد تقول بأن يكون الإنسان حرا دون 

تتحقق على المستوى النظري فقط، ولا مكان لها للتحقق على المستوى العملي، فالحيوان ذاته لا يمتلك 

هذه الحرية فهو متقيد أيضا بقوانين تحد من هذا الاطلاق، فما بالك بالإنسان الذي يخضع لقوانين وحيثيات 

تفرض عليه احترام حرية الآخرين، ويتنازل عن جزء من حريته لأجل تطبيق القوانين وإدارة شؤون الدولة 

  . المجتمع بما يحقق له مصلحته المتبادلة في المجتمع من أمن واستقرار

ا، ورغم محورية الحرية كقيمة عليا، وكحق أصيل للإنسان، إلا أن هذه القيمة "الحرية" لا تعتبر غاية بذاته

أي أن الإنسان لا يسعى لها كغاية بذاتها وهدف أسمى، إلا أنها قيمة أداتيه أو آلية لا يتحقق من دونها أي 

 قيمة غائية عليا، فهي بوابة مهمة وأساسية وقيمة الية أداتيه لا تطلب لذاتها، وإنما تطلب للعبور من خلالها

  . نسان ومعارفه وإبداعاتهإلى قيم عليا غائية كالعدالة والكرامة التي تسمو بالإ

 الحريّة هي الهدف 
ّ
م الحرية على المساواة والعدالة والاجتماعية، يعني أن

ّ
إلا أن الليبرالية تؤكد على تقد

الأصيل، والمساواة والعدالة وسيلة لتحقيق ذلك الهدف، وبعبارة أخرى: لا يمكن سحق الحريّات الأصيلة أو 

وهو عكس ما تراه مدارس أخرى كما أسلفنا سابقا فيما . ٢والعدالة الاجتماعيةتحديدها بحجّة إيجاد المساواة 

  . يتعلق بأداتية الحرية لا غائيتها كقيمة
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وقد طرحت جدليات فكرية وفلسفية كثيرة حول الحرية والعدل، ومن هو أسبق، الحرية أم العدل، إلا أن 

أي الحرية بما هي حق، بل بما هي . عل الحرية"من وجهة نظري لن يتحقق العدل دون البدء بالحرية، أي "بف

مجموعة حقوق أساسية، كحرية الرأي والتعبير والعقيدة والحرية الدينية وغيرها، ولكن السؤال الذي يجب 

التفكير به هو أي حرية يمكننا النضال لأجلها كقيمة أداتية تناسب تشخيص الواقع واقتراح صيغ مجدية لها 

  ذات الوقت للتقدم ولتحقيق العدالة ذاتها؟ في واقعنا، وضامنة في 

هل نحتاج أن ننسخ مفهوم الحرية الغربي كما هو ونطبقه على واقعنا حيث يعتبر الغرب الحرية قيمة غائية 

وهدف بذاته، والعدالة وسيلة لتحقيق الحرية؟ أم أننا نحتاج تشخيص واقعنا وإشكالياته ومن ثم الاستفادة على 

التجربة الغربية، بل أي تجربة إنسانية سواء في الماضي أو الحاضر، يمكنها أن تساعدنا  ضوء هذا التشخيص من

في تظهير مفهوم الحرية بما يتناسب وواقعنا ويعمل على حل إشكالياته المركبة وتحقيق خطوات للتقدم نحو 

  قيمة العدالة؟

د، أي حرية الفرد الذي يتشابك فحينما نتحدث عن الحرية، نحن هنا نتحدث عن متعلق وهو الإنسان الفر 

وهو  بمنظومة علاقات تنطلق من علاقته بذاته وعلاقته بالآخر وعلاقته بالطبيعة وبالنسبة لنا علاقته الأهم بالله،

  ما يضعنا أمام سؤالين مهمين: الحريّة من أي شيء؟ أو مِمّن؟ والحرية من أجل ماذا ومن أجل مَنْ؟

الربط والتعلق، فلذلك نجد البشر في العالم الواقعي في ساحة العبودية إن حقيقة وجود الإنسان هو عين 

والتعلق والتبعية، أي هو بذاته فقير لا يملك أمره مستقلا، بل يملك أمره بشكل عرضي لا ذاتي، لذلك لا 

مفهوم  يمكن أن يكون حرّا بالمطلق، وبناء على ذلك وعلى حقيقة فقر هذه الذات الإنسانية، فإننا حينما نواجه

الحرية علينا بادئ ذي بدء أن نشخص ونعلم أن هذه الحرية تكون من أي شيء أو مِمّن؟ وما هي النتائج 

المطلوبة من هذه الحرية، وإن الفرد المتحرّر يفترض أن يكون تحت إمرة من؟ فالبحث هنا يريد أن يعرف من 

 وإلى من ينقاد بعدئذ
ً
   ؟١الذي يتحرر منه الفرد عندما يكون حرّا

ولأن هناك اختلاف في مصادر المعرفة البشرية وفي عناصر المجتمع بين مجتمعاتنا الشرقية التي يسود 

ئية فيها إما التدين الديني أو العادات والتقاليد والقيم الشرقية، بخلاف الغرب الذي تسود فيه الحرية كنزعة غا

ير ناظر تماما إلى ما يترتب على هذا الحق محور تشخيصها الإنسان ومحور الفعل فيها الإنسان، كحق مطلق غ

حُد من حرية الفرد التي 
َ
من واجبات، ومسؤوليات اتجاه محيطه، وهذا لا يعني شياع الفوضى، فهناك قوانين ت

تتسبب في شياع الفوضى، وتهدد الأمن والاستقرار الاجتماعي، ولكن هذا التقنين أيضا منطلقا من قواعد 

  . إلى الحرية كغاية وليست كوسيلة فلسفية وبنية فكرية ناظرة

والحرية كحق في السياق الغربي هي حرية فردية تقدم قراءة حداثوية لمفهوم الفرد عنوانها الفردانية، وهي 

  . موقف أخلاقي وفلسفة سياسية وأيديولوجية، أو تلك النظرة الاجتماعية التي تؤكد القيمة المعنوية للفرد

هداف الفرد ورغباته لتكون قيمه مستقلة ومعتمدا على نفسه، أي نسبية تدعو الفردانية إلى ممارسة أ

القيم، ترى الفردانية أن الدفاع عن مصالح الفرد مسألة جذرية يجب أن تتحقق فوق اعتبارات الدولة 

والجماعات، في حين يعارضون أي تدخل خارجي في مصلحة الفرد من قبل المجتمع أو المؤسسات 

  . ٢تتناقض الفردية مع الديكتاتورية أو الجماعية وغالبا ما. الحكومية
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الفردانية مذهب يفسر الظواهر الاجتماعية والتاريخية بالفاعلية الفردية، أو هو يرى أن غاية المجتمع هي 

رعاية مصلحة الفرد، والسماح له بتدبير شؤونه بنفسه، وهي تختلف عن الذاتية، فالذات تعبر عن نفس المعنى: 

عني نفسه وعينه، والذات أعم من الشخص، لأن الذات تطلق على الجسم وغيره، والشخص لا فذات الشيء ت

  . ١يطلق على الجسم، والذات ما يقوم بنفسه ويقابله العرض"

 
ً
 عن الجماعات التي ينتمي إليها، وقادرا

ً
والفردانية هي الحالة التي يكون عليها الفرد كيانا مستقلا ومتفرّدا

 إلى إمكانياته الخاصة وقدراته المستقلة عن أفراد الجماعات الآخرين الذي ينتمي على اتخاذ قراراته 
ً
استنادا

كما أنها نوع أو سلوك يؤكد على الخصائص الذاتية للفرد وعلى سماته ومميزاته الخاصة، وذلك . إليها الفرد

وهذا يعني أن . ص ومتفردبما يتعارض مع ما هو جمعي وعام ومشترك، وهذا يعني أن الفردانية تؤكد ما هو خا

الفرد وفقا لمفهوم الفردانية كائن إنساني يمتلك وحدته الداخلية ويؤدي وظيفته كنسق ونظام متكامل 

  . ٢ويمتلك استقلالية خاصة في دائرة الوسط الذي ينتمي إليه

ره أدى إلى إن الفردانية عملت على تفكيك البنية العلائقية للفرد بمحيطه الأسري والاجتماعي، وهذا بدو

تفكيك الروابط الاجتماعية خاصة في بعدها المعنوي وأيضا في بعدها الحقوقي، لصالح العلاقات التعاقدية 

والنفعية، رغم أن الإنسان لا يمكنه أن يعيش بمعزل عن محيطه، فهو يتفاعل وينفعل، ويتأثر ويؤثر، إلا أن 

نفعته الشخصية، وعطلت بعده التفاعلي في الفردانية حصرت أفق تفاعله في نطاق ضيق جدا ومحصور بم

المجتمع خاصة ذلك المتعلق بمحيطه الأسري والاجتماعي، وبدا الفرد بحجة حريته الخاصة منعزلا عن التأثير، 

ر بتداعيات الفردانية السلوكية في المجتمع
ّ
  . إلا أنه دون إرادته واقعا تحت التأث

في الأوساط الثيوقراطية، بل أيضا في الأوساط العقلانية، حيث وقد كان للفردانية نصيبا من النقد ليس فقط 

استخدم مصطلح "الفردية" أيضا في منتصف عشرينيات القرن التاسع عشر من قبل تلاميذ "سان سيمون" 

وبالنسبة لهؤلاء كانت "الفردانية" مصطلحا ازدرائيا، يستهدف تهفيت النظرة التي  ٣م)١٨٢٥ –م ١٧٦٠(

  . نسانعملت على تقويض الإ

لحماية الجوهر الروحي لأديان الماضي، ولكن بشكل علماني “ وقد ذهب السان سيمونيين إلى الدعوة:

لهذا بدأوا في تطوير . وإنساني يقلل من أنانية عالم الجمود السياسي الذي اختلط بالتطور التجاري والصناعي

   ٤". نزعة الفردية لعصر الأنوارنماذج عضوية للمجتمع ووضعت الحدس فوق العقل كطريقة لمواجهة ال

وقد كانت شعارات الحرية الفردية وتكريس أصالة الفرد من التأسيسات التي بلورت مفهوم الفردانية، 

وعملت على نحته كمفهوم وجد له سبيلا في الفلسفة الغربية، وهو مفهوم وليد السياقات المعرفية لعصر 

يغة المعاكسة التي نشأت كرد فعل على مستوى إلغاء الفرد كذات ومن وجهة نظري كانت الفردانية الص. الأنوار

  . مستقلة في قبال الجماعة والمجتمع والذي كان سائدا في القرون الوسطى

ولأن الحرية كمهفوم وقيمة هي غاية بذاتها في الفلسفة الغربية، وأن العدالة والمساواة أدوات لتحقيق  

رفيا في رسم معالم العدالة والمساواة وفق السياقات الغربية المعرفية، هذه الحرية، فالنتيجة ستكون تحيزا مع
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فيصبح تقنين القوانين قائما على أساس تحقيق الغاية الكبرى وهي الحرية، وهو ما سيفرز سياقات معرفية 

  . مختلفة في جوهرها عمن يعتبر الحرية قيمة أداتيه لتحقيق العدالة وليست هدفا بذاتها

المثال تصبح حرية الفرد مقدسة مهما كانت تداعياتها، فحينما يقوم شخص بحرق أي كتاب فعلى سبيل 

مقدس، أو التعدي على رموز لها قداستها عند أصحاب الديانات السماوية أو الأرضية، فإن ذلك يعتبر من 

لى عيات هذا التعبير عالعدالة، لأن العدالة هنا هي أن يكون الفرد حرا في التعبير عن آرائه دون النظر إلى تدا

لأن الفرد هنا يتسم بالفردانية التي فككت شبكة العلاقات . الآخرين، ومدى الضرر أو المنفعة المترتبة عليه

  . الاجتماعية وما يترتب عليها من حقوق وواجبات، لصالح الفرد كفرد

لة، ومن ثم يتحرك ضمن يتبنى الغرب أصالة الفرد، ويعتبر وفق ذلك مفهوم الحرية قائما على هذه الأصا

س فيكرس للأنا الفردية تكريسا ماديا يؤس. هذا التبني القاعدي، في دائرة المفاهيم والقيم لتتناسب وهذا الأصل

بينما الحقيقة تكمن في دمج كل من أصالة الفرد وأصالة . وفقه حركة المجتمع والدولة والقانون وحركة التاريخ

بل المجتمع نواته الفرد، والفرد امتداده الحركي . ولا المجتمع كذلك المجتمع، فلا الفرد أصيل مستقلا،

  . والعملي والفعلي هو المجتمع، فكلاهما ينهضان بالأخر، وكلاهما حاجة للآخر

والتركيز على أصالة الفرد هو تفكيك لهذا التزاوج الضروري التلازمي، وبالتالي تفكيك للمجتمع ومكوناته 

رة التي تعتبر نواة للمجتمع فوق الفرد، بمعنى أن الفرد نواة الأسرة وفي ذات الوقت نواة الاجتماعية وأهمها الأس

. المجتمع، لكن الأسرة أيضا نواة في الطبقة الثانية للمجتمع في طولها تقع نواتية الفرد وهي في طول المجتمع

كم والمعنى والمادة، مع ضرورة بينما المطلوب هو التوازن بين بناء الذات والاهتمام بها من حيث النوع وال

، بل محاربتها، وبين الاندماج بالمجتمع والتفاعل والانفعال معه في التغيير والتطوير ١إهمال الأنا الفرعونية

  . احتياجاته كافة في المجتمع وبناء أبعادها، كافة في الذات بناء ضرورة بين توازن فهو. وخدمة الإنسانية

 الفرق وما الفرادة؟ وهل الفرادة تعني انقلاب على الذات وعلى الأصيل الثابت؟لكن هل ذلك يتنافى مع 

   والفردانية؟ الفرادة بين

رفض الأنا كأصيل فرعوني، لا يعني رفض الفرادة، كون الفرادة تكمن في التميز والابداع الذي يفترض أن يطور من 

إلا من خلال التفاعل الاجتماعي ضمن المجتمع، فلا فرادة المجتمع ويدفع باتجاه حضاريته. فالتميز والابداع لا يكون 

ية يمكن وصفها بذلك إلا من خلال مقارنة عمل مع آخر، وإبداع مع آخر. وهذا لا يكون إلا بإعطاء الفرد حقه في العلم وتنم

تكون منظومة  الذات، والتعبير عن مهاراته وخصوصيته وإبداعاته ومن ثم ترجمتها في واقعه المعاش، وهذا يشترط أن

 المعايير والقيم قائمة على أساس أصالة الفرد والمجتمع، بحيث لا تتعدى حقوق الفرد على المجتمع ولا العكس. 

والفرادة لا تعني الانقلاب على الأصل، بل تعني تطويره وتبييئه، أي مواكبة هذا الأصل للواقع الزماني 

في تطوير الواقع وتنضيجه، في سوق قابليات الناس لتقبل  والمكاني، الفرادة تعني امتلاك قدرة على التميز

  . الحقيقة، في امتلاك المهارة لذلك والقدرة على إصلاح الواقع بفكر حضاري غير متصادم

الفرادة ليس كما تطرحها الحداثة في تحقيق إنجازات كمية ونجاحات متراكمة لا تصب إلا في صالح  

نوعي ينعكس على الواقع الاجتماعي وينهض به، حتى لو لم يقدم  الأنا، الفرادة تكمن في تحقيق نجاح

للشخص أي قيمة مادية، وحتى لو لم يحقق هذا الشخص الشهرة، فالأصل في الفرادة هو النوع لا الكم، ولكن 

 . لو انضم النوع إلى الكم فهو نور على نور
                                                                                                                                                            

أنא ربكم   ١ آية مفهוم قرآني منتزع من قוل فرعוن في אلقرآن: "فقאل   ٢٤אلأعلى" / سוرة אلنאزعאت، 
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يير نوعي يدفع بالمجتمع للدول وتتحقق الفرادة وتشتد قوة حينما تترجم في واقع اجتماعي وتحدث تغ

وهذا لا يتم إلا بالنقد البناء، ورفض التنميط بكافة أشكاله، ومحاولة القراءة الابتكارية . المتحضرة نوعيا وكميا

للواقع، وامتلاك قدرة للخروج من الصناديق كافة مذهبية أو اجتماعية أو عصبوية، والتفكير الحر الذي لا يخضع 

هي تحرر في . ميدان، كالحزبية والقبلية، أو الارتباط بمصالح مالية، أو سياسية، أو سلطويةلحسابات البيدر وال

  . الفكرة خارج المألوف والإجماع

 . هي حالة نقد مستديم إيجابي للواقع، ومحاولة النهوض به، حتى لو كان فهم في عكس التيارات كافة

النظر والتأمل والخيال، الفرادة لا تتحقق مع  الفرادة في خصومة مع التقليد النمطي، وفي اندماج مع

 . المسلمات الكثيرة النمطية القائمة على التقليد، ولا مع اليقينيات المطلقة دون بحث وتنقيب ودليل

الفرادة . تتحقق الفرادة لا بعنوان التقليد ولا الإخضاع والإذلال، وإنما بفعل التفكير، والنظر، والإقناع، والتأثير

  . الأنا ولا فقط الذات، بل تعني النهوض بهذه الذات في سياق نهضة المجتمع والأمةلا تعني 

أن تحقق الفرادة هي أن تقدم شيئا جديدا عجز أقرانك عن تقديمه، شيئا يحدث التغيير خاصة في واقعك 

اتنا في تطويرها نعم لنهتم بذو. الاجتماعي، وخاصة على مستوى الإدراك، والقابليات، ومنظومة المعايير، والقيم

وتنميتها ماديا ومعنويا، لكن لا ننسى أنتا كأفراد لنا حقوق وعلينا واجبات، فالفرد له أبعاد ولكل بعد ارتباط 

 . بالحق والواجب

فبعد حقيقي هو ذاته التي لها عليه حق في العلم والاخلاق والمعرفة، وبعد حقوقي مرتبط بمنظومته العلائقية. 

 لدين والأخوة والأسرة المتكونة من (الزوج/ الزوجة) والأبناء، والمجتمع، والأصدقاء، وإلخ. كعلاقته بالله والوا

فعليها حقوق، وعليه اتجاهها واجبات، فلا يمكن أن ينفصل عنها ولا تنفصل عنه خاصة العلاقات  

 وعي إلى يحتاج لمة،العو بعد المعرفية لمنظومتنا البطيء التفكيك لعملية والالتفات. الحقيقية التي لا تنفك

 الحضارتين لكلا الفلسفية البنى في الجوهرية الفروقات لمعرفة الإسلام، وبنية الغربية الحداثة بنية لكل وإدراك

 تلاقحية بطريقة البشرية التجارب كل من الاستفادة من لنتمكن دقيقا، مجهريا تمييزا بينهما التمييز ثم ومن

 بشكل ينعكس بما وإدراكنا بفهمنا وتنهض وأدواتها، المعرفية سياقاتنا تطور لكن الثابت، الأصيل تبدل لا

لتطوير والنهضة في مساراتهما المعرفية السليمة، بعيدا عن التمييع والتركيب ا نحو سعينا على إيجابي

 . المصطنع

  

  مفهוم אلحرية في سيאقه אلعربي ואلإسلامي
العدالة، أي هي القيمة الأداتية كما أسلفنا لتحقيق قيمة الحرية في السياق العربي الراهن هي بوابة تحقق 

العدالة، وكي نتقدم خطوة إلي الأمام، فنحن في عالمنا العربي المعاصر وكمجتمعات عربية وإسلامية لا يمكننا 

أن ننكر دور الشريعة في حياة المجتمعات، وبالتالي لا يمكننا البث في مفهوم الحرية دون الأخذ في الحسبان 

ذا العامل المهم، لأن أي خطوة إصلاح تحاكي مفهوم التحرر وترغب في تحقيق النهضة، لابد لها أن تأخذ ه

في الحسبان معطيات الواقع والفضاءات المعرفية التي يتحرك في إطارها الناس، وقد أسلفنا في الفصل الأول 

ر الدين ووظيفته في الفضاء العام أن الغرب وبعض مفكريه المعاصرين بدأوا بشكل فعلي إعادة النظر في دو

وفضاء الدولة، لذلك أي محاولة للنهوض بالحرية كحق لابد أن نأخذ في الحسبان أحد مصادر المعرفة الرئيسية 

  . في ثقافتنا وهويتنا وهي الدين
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وهنا لست في صدد التقييد، بل في صدد تنويع مصادر الفهم وزوايا النظر للقيمة والحق، حتى لا نواجه 

  . شكاليات تطبيقية معاكسة ومناهضة لمحاولات الإصلاح والتنويرإ

 
ً
ر، ولا يطلبها عاقل شرقا

ّ
وإن السعي لتعريف الحرية بإطلاق، وبصورة مجَرّدة من كل قيد أو شرط، أمر متعذ

 لأنها 
ً
ي لا توجد مستقلة عن الكائنات والعلاقات، فحيثما وردت كلمة الحرية ف –ببساطة، وفي ذاتها  –وغربا

أشكال التواصل المختلفة، يرد معها رديف يقيدها، ويضع لها حدود، وبالتالي يمنحها المعنى، فالحرية التي 

نبحثها عادة هي الحرية التاريخية أي الحرية في تحققها التاريخي، فيتحدث مثلا عن الحرية السياسية، والحرية 

   ١...الاقتصادية، وحرية التعبير، وحرية المعتقد

لفيلسوف المغربي محمد عزيز الحبابي حول جوهر الحرية: هي التقيّد، بحيث لا يفهم مدلولها ويقول ا 

  . ٢إلا إذا تنازلت عن الاستقلال الكلي، والتزمت التحديد"

  وحينما نتحدث عن ا لحرية فنحن في صدد حريات مختلفة:

 الحرية الفردية؛

 الحرية الاجتماعية؛

 الحرية السياسية؛

 الاقتصادية؛الحرية 

وتحت كل عنوان هناك أيضا عناوين فرعية كثيرة، ولعل الجدل في مفهوم الحرية لن ينتهي، وسيبقى يتطور 

  . الفكر والعقل البشري في النظر للمفهوم ودلالاته ومجالاته التطبيقية في كافة أشكاله

ريته وفضاءاتها وعلاقتها فنواة الحريات هي الفرد، أي حرية الفرد ومنها تنطلق الأسئلة حول حدود ح

بالمجتمع، وبالسياسة وبالاقتصاد، فالفرد نواة المجتمع منه تتشكل المجتمعات، ولكن هذا لا يعني أن له 

فإن حصر الحرية بين . الأصالة على حساب المجتمع، وكذلك لا يعني أن للمجتمع أصالة على حساب الفرد

  . دودها، وحصر لدلالاتهاإثنيات كالفرد والمجتمع هو تقييد لها، ورسم لح

وما يجب القيام به هو توضيح الخطوط الفاصلة في مفهوم الحرية النظري والعملي بين الفرد والمجتمع، 

وتشخيص متى يتقدم الفرد ومتى يتأخر في حريته، وكذلك متى يتقدم المجتمع ومتى يتأخر في هذه الحرية، 

ي حدود حريتها كدولة، وكل ذلك ليس ناظرا فقط للتجربة وما هي حدود الدولة في حرية الفرد والمجتمع، وف

ة، الغربية، بل بالأساس ناظر إلي هويتنا وبيئتنا الخاصة، بكل ملابساتها الثقافية والفكرية والفلسفية والديني

  . والدينية كعنوان ومقاصد عليا

عات، لأن كل مجتمع هذا فضلا عن أن الحرية كقيمة أداتية لا يمكن تعميم دلالاتها على كل المجتم

لديه عقل وفكر وهوية ورؤية يتوافق عليها ويقبلها، وإن كانت في بعض جوانبها تقليدية أو قديمة، إلا أن 

التوافق الاجتماعي على الدلالات والتطبيقات يشكل نوع من العرف الذي يشكل أحد أبعاد هوية هذا 

هذا الفهم وهذه الأعراف، ولكنه أيضا لا يعني وهذا لا يعني أيضا الجمود على هذه الدلالات و. المجتمع

                                                                                                                                                            
أن يحددוא هذه אلحرية فقאلוא إنهא אنعدאم كلّ אلقيוد אلمאدية للقيאم بأي عمل   ١ يقוل علال אلفאسي: "حאוل علمאء אلتربية אلוطنية 

أו لا يفعله، ואلقוل بهذא אلإطلاق إنمא هו على   أنّ אلإنسאن حر في أن يفعل مא يשאء  جهة אلإمكאن، لا يريده אلשخص. וمعنى هذא 
أו يعتدي على مصلحة جאره. וلذلك فقد אقتنع  أخאه  أن يؤذي  على جهة אلשرعية، لأنّ אلخلق ואلدين ואلقואنين تمنع אلإنسאن من 
أن تضيع". (علال אلفאسي، אلحرية، مطبعة  أن تحد منطقيאً، لأنّ حدهא تضييع لهא. וهي حرية لا تقبل  אلكثيرוن بأنّ אلحرية لا يمكن 

 ).٥٦، ص ١٩٧٧אلة، אلربאط، ط. אلرس
 ٢٣، ص ٢٠١٤ /١محمد عزيز אلحبאبي، من אلحريאت إلى אلتحرر، אلשبكة אلعربية للأبحאث ואلنשر، بيرוت، ط.  ٢
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إخضاعها لصدمات خارجية تؤدي إلى حدوث صدمة في الهوية غالبا ما يحدث بعدها فوضى تؤثر على التوافق 

  . الاجتماعي الذي يحقق السلم والاستقرار

في الشرق، فمثلا مفهوم الحرية في الغرب ودلالاته وتطبيقاته يختلف في كثير من جوانبه عن مفهومه 

لاختلاف الظروف الثقافية والاجتماعية الحاكمة، واختلاف التجارب الميدانية والاجتماعية التي مرت بها كل 

جهة، واختلاف التحولات الجذرية في النظم السياسية بين الغرب والشرق، هذا فضلا عن مساحة وجود الدين 

  . ها وقيودهافي كل جهة، وهو ما يؤثر حتما على مساحة الحرية ودلالات

والفرد الإنساني هو جزء من المجتمع الإنساني الذي يعيش فيه، وبالتالي لا يجب أن تتنافى حريته مع حرية 

  . المجتمع

" فالإنسان الاجتماعي لا حرية له في قبال المسائل الحيوية التي تدعو إليه مصالح المجتمع ومنافعه، والذي 

ي ليس من الاستعباد والاستكبار في شيء، إذ إنها تتحكم فيما لا تحكمه الحكومة في ذلك من الأمر والنه

حرية للإنسان الاجتماعي فيه فلا مناص من أن يفدي المجتمعون بعض حريتهم قبال القانون والسنة الجارية 

. بالحرمان من الانطلاق والاسترسال ليسعدوا لذلك بنيل بعض مشتهياتهم وإحياء البعض الباقي من حريتهم

على من يسن القوانين وينهى ويأمر أن يلتزم هو بنفسه بالقانون ويأتمر بما يأمر به وينتهي عما ينهى ويجب 

  . ١عنه من دون أن يخالف قوله فعله ونظره عمله"

ن مفيكون الباعث للأمر والنهي والالتزام بالقوانين الحافظة للبنيان المجتمعي هو الله تعالى وليس انطلاقا 

لح الذاتية، بمعنى أنني لا أؤذي جاري حتى لا يؤذيني كردة فعل منه على فعلي له لأن هذا الحفاظ على المصا

قد يسقط حينما تتوفر لي الظروف لإيذائه دون قدرته على إيذائي كأن أمتلك قوة ترده أو أستطيع التملص 

ان الدافع إلهيا فإن أما في حال ك. من القوانين بحيث يمكنني إيذاؤه دون ردة فعل منه وغيرها من الأسباب

ي الباعث على احترام حرية الآخرين في المجتمع الإنساني هو الرقابة الإلهية لا غير، سواء توفرت الظروف للتعد

  . على هذه الحرية أو لم تتوفر

ولذلك كان الفرد المجتمعي في نظر الإسلام ملتزما بحدود أخلاقية اتجاه الحفاظ على كرامة الآخرين 

  . لهم، ليحفظ بذلك القوة الاخلاقية لمجتمعه بعيدا عن الاستعباد والتسلط المجتمعي وعدم الإساءة

" والحريات الفردية (الشخصية) في المجالات الاقتصادية والسياسية مقيدة في الإسلام، بأن لا تنافي مبدأ 

إن حكمة التكليف التكامل المعنوي للإنسان، كما هي مقيدة بأن لا تضر بالمصالح العامة، وفي الحقيقة 

بالوظائف والواجبات الدينية في الإسلام، تكمن في أن الإسلام يريد بهذه الوظائف التي يكلف بها الإنسان أن 

  ٢يحافظ على كرامته الذاتية، وفي الوقت نفسه يضمن سلامة استمرار المصالح الاجتماعية

قائلا: لم يكن مبدأ الحرية قد  ٣ويوفي رده على سؤال حول الإسلام والحرية أجاب الشيخ يوسف القرضا

جاء نتيجة تطور في المجتمع، أو ثورة طالبت به، أو نضوج وصل إليه الناس، وإنما كان مبدأ أعلى من المجتمع 

جاء مبدأ من السماء، ليرتفع به أهل الأرض، جاء الإسلام ليرقى بالبشرية، بتقرير هذا المبدأ، . في ذلك الحين

                                                                                                                                                            
 ، مصدر سאبق٣٥٩ص –אلمجلد אلعאשر  –"تفسير אلميزאن  ١

أهل אلبيت عليهم אلسلام  ٢  . אلשيخ جعفر אلسبحאني، אلعقيدة אلإسلامية على ضוء مدرسة 

م)، عאلم مصري مسلم يحمل אلجنسية אلقطرية، וرئيس אلاتحאد אلعאلمي لعلمאء אلمسلمين ١٩٢٦يוسف عبد אلله אلقرضאוي(  ٣
 سאبقא...معאصر. 
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لتدين والتحرر من كل عبودية لغير الله سبحانه وتعالى، ولكن هذا المبدأ الذي أقره مبدأ حرية الاعتقاد وا

  ...الإسلام مشروط ومقيد أيضا بألا يصبح الدين ألعوبة في أيدي الناس

ستعبدتم  شهورة في ذلك: متى ا سلام فقرر مبدأ الحرية، فقال عمر ابن الخطاب كلمته الم فجاء الإ

ناس وقد أولدتهم أمهاتهم  له: لا تكن عبد غيرك وقد ال ية  ، وقال علي بن أبي طالب في وصــــــ
ً
أحرارا

، لهم 
ً
 بحكم خلق الله، وبطبيعة ولادتهم...هم أحرارا

ً
، فالأصــــــل في الناس أنهم أحرارا

ً ّ
خلقك الله حرا

ا، 
ً
ــــــلام فأقر الحرية في زمن كان الناس فيه مســــــتعبدين: فكريّ ...جاء الإس

ً
حق الحرية...وليســــــوا عبيدا

ــــيًّ  ــــياس ا، جاء فأقر الحرية، وحرية الاعتقاد، وحرية القول، والنقد، أهم الحريات وس
ً
ا، واقتصــــاديّ ا، ودينيًّ

  . ١التي يبحث عنها البشر

إن سؤال "الحرية والإسلام" في السياق الإصلاحي العربي والإسلامي الممتد غير المستقر، تجسّد في ثلاثة 

  مطالب كبرى:

 الحرية السياسية؛

 الاجتماعية؛الحرية 

 . الحرية القومية (الاستقلال)

تمخضت جميعها تقريبا عن الوعي المتأخر بالفارق الحضاري بين "نحن" و "هم"، حيث اعتُبر ضعف 

را مع وصفة 
ّ
منسوب الحرية أحد العوامل المسؤولة عن الفارق واستمراره، الشيء الذي عكس تجاوبا مبك

  . ٣ثانية أثارت هذه الحريات السؤال عن شرعيتها الدينية ومن جهة. ٢التقدم التي تقترحها الحداثة

ية، فالربط الذي أقامه العقل الإصلاحي العربي بين الحرية والنهضة، أخذ بعين الاعتبار رؤية الإسلام المعيار

م، سلاوهذا أمر مفهوم في بيئة تنضح بمعاني الالتزام الديني، وقد أدى هذا الربط إلى ازدهار التأويل التحرري للإ

لقد ظهرت منذ النصف . وظهور عدد من الخطابات الفقهية المحتفية بالحرية السياسية، والاجتماعية، والقومية

العديد من النصوص والأعمال الفكرية، أخذت على  ٢٠وإلي النصف الأول من القرن ال  ١٩الأول من القرن ال 

ها وبين الإسلام، منطلقة من فرضية أولية تفصل عاتقها مسؤولية تأصيل الحريات المعاصرة، رفع التعارض بين

ل عصري للإسلام –الإسلام (الدين)، وبين الإسلام 
ّ
ل التاريخي (التدين)، وذلك في أفق بناء تمث

ّ
  . التمث

يين رئيسيين: 
ّ
  وإن مثل هذا العمل التجديدي كان يواجه عادة تحد

در بين الإسلام والتاريخ والثقافة، وبالتالي تصاالأول: النزعة المحافظة أو التقليدية التي تسعى للمطابقة 

  كل قول في التجديد والاجتهاد؛

ل عصري 
ّ
الثاني: النزعة اللادينية التي لا ترى ضرورة للتأصيل أو التأويل، ولا فائدة وراء البحث عن تمث

  . للإسلام، وتدعو بالمقابل إلى تحرير الشأن الإصلاحي من رأي الإسلام
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المسلمين رغم كل هذه التحديات نجحوا في تسوية العلاقة بين الحرية والإسلام في  إلا أن الإصلاحيين

المجالات السياسية والاجتماعية والإعلامية، لا أقلا على مستوى الدين كنظرية، وإن كان على مستوى التطبيق 

  ١. يواجه عوائق وتحديات كبرى

ى في الحريات السياسية على سبيل المثال نقضا فالتيار العام من المسلمين اليوم بات وبشكل واضح لا ير

للاسلام أو خروجا عنه، فقد أمسى الجميع كما يقول محمد جبرون يفصل وبوضوح بين أصل الحرية، التي 

يمنحها الإسلام لكل المكلفين، وبين التصرف فيها الذي يتأرجح صاحبه بين الصواب والخطأ المحدد 

  . ٢م المستند إلى الشرعبالقانون والعرف، أو الحلال والحرا

  

أمא אلثואبت فأهمهא أمאم ثואبت تحدد مفهוم אلحرية וدلالاته וأمאم متغيرאت،    וهنא نحن 
الحقيقة والحق؛ إن وضوح الحق واستظهار الحقيقة يقيد الحرية ويحدد لها دلالاتها الواقعية والعملية، فمثلا 

غذية في مكان ما، فإن التصرف الطبيعي هو إغلاق عندما تتجلى حقيقة فساد منتجات مصنع ما من مصانع الأ

المصنع وتقييد حرية مالكه و مساءلته، وقد تؤدي المساءلة إلى سجنه ومعاقبته، فإن ظهور الحقيقة هنا أدى 

إلى تبدل مفهوم الحرية الذي خضع بشكل جلي هنا لمفهوم العدل، فإن من العدالة هنا تقييد حرية مالك 

بالاشتراطات التي تضمن صلاحية الغذاء، وعدم التزامه هذا سيؤدي ليس لضرر فردي المصنع لعدم التزامه 

وشخصي، بل سيؤدي إلي ضرر اجتماعي سيكلف الدولة سواء على المستوى الاقتصادي أو على المستوي 

الصحي، فإن انتشار التسمم بين أفراد المجتمع كظاهرة سيؤدي إلى الضغط على المنظومة الصحية وسيكلف 

دولة علاجات خاصة، وسيعطل بعض مؤسسات الدولة ومصالح الناس لغياب الموظفين المصابين، أي إن ال

. تصرف شخص دون مسؤولية وبحرية خارجة عن الضوابط، سيؤدي هنا إلى ضرر جماعي وتكلفة مادية باهظة

القيمة الحاكمة  لذلك فإن ظهور الحقيقة والحق هنا ستدفع إلى تقييد حرية المالك ومساءلته وستكون هنا

 . على مفهوم الحرية هي العدالة

العدالة؛ وهي قيمة غائية تضبط قيمة الحرية بضوابط تمنع تحقق الظلم، سواء كان ظلما بكبت 

وتقييد الحريات، أو ظلما بإطلاق الحريات بشــــــكل يحقق المفســـــــدة الاجتماعية والســــــياســــــية 

 والاقتصادية. 

المرجعية المعرفية في فهم الحرية والتي تحدد المعايير التي في ضوئها يتشكل مفهوم الحرية. إن 

فهم الحرية ودلالاتها أي فهم أي مفهوم ومصــــــطلح ولفظ هو خاضــــــع لعدة اعتبارات على مســــــتوى 

ت التطبيق والتأســـــيس. وأهم هذه الاعتبارات من وجهة نظري هي المرجعية المعرفية التي تحدد دلالا

المفهوم وحدود تطبيقه. فمثلا حينما يعتبر الغرب أن مصـــادر المعرفة لديه التجربة والحس، فإن ذلك 

يعني أن الوعاء المعرفي الذي ســـيشـــكل مرجعية تحدد مفهوم الحرية ودلالاته وتطبيقاته هي التجربة 

غرب بذلك زوايا والحس، ولن يؤخذ في الحسبان أي اعتبارات ومرجعيات معرفية أخرى، وهنا يفقد ال

نظر أخرى، ويخرج من دوائره المعرفية مصـــــــادر للمعرفة معتبرة لدى مجتمعات أخرى تعطي مفهوم 

  الحرية أبعادا دلالية أخرى. 
                                                                                                                                                            

 محمد جبرוن، مصدر سאبق، بتصرف ١

 אلمصدر אلسאبق.   ٢
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  أمא אلمتغيرאت فأهمهא
مساحة تدخل الدين في حياة الفرد والمجتمع؛ فرغم أن الدين مازال مؤثرا وبشكل كبير في حياة الفرد 

مساحات تفاعله مع الفرد والمجتمع والسلطة تختلف من دولة إلى أخرى، وبالتالي يختلف  والمجتمع، إلا أن

هذا فضلا عن اختلاف فهم النصوص الدينية ودلالات المتن في النص . باختلافه مساحات التضييق والتقييد

ذلك إلى ظهور أفهام الديني، وهو ما يبرز في المدارس الإسلامية الكثيرة والمذاهب المختلفة، بالتالي سيؤدي 

 . مختلفة لمفهوم الحرية ودلالاته، وتطبيقاته الميدانية

 . العرف والعادات والتقاليد؛ وهو متغير مع الزمن ووفق تغيره يتغير مفهوم الحرية وتقييداته شدة وضعفا

 . اللغة والدلالة؛ فاللغة تتطور ودلالاتها على ضوء تطورها أيضا إما تتطور أو تتغير

والتطبيق؛ فالتجربة البشرية أحد مصادر المعرفة البشرية وهي ليست ثابتة غالبا، وبالتالي عدم ثبات  التجربة

حيث يتفاعل فهم الإنسان للحرية . أغلبها يؤدي لعدم ثبات تطبيقات مفهوم الحرية في الواقع الخارجي

 . ة في زمن ومكان محددينودلالاتها مع الواقع ويطور أو يقيد كل منهما الآخر مع التقادم وفق التجرب

العلاقة بين الفرد والمجتمع وهي علاقة بين أصالتين، مجتمعات تحكمها أصالة المجتمع، وأخرى أصالة 

  . الفرد، وفي كل أصالة ينشأ فهما مختلف المساحات والحدود لمفهوم الحرية

بل الدول القوية التي ومحاولة بسط نفوذ دلالات محددة لمفهوم الحرية على كل المجتمعات، خاصة من ق

تتحكم بالمؤسسات الدولية وشرعة الأمم، إن هذه المحاولة ستواجه بمقاومة كرد فعل عكسي رافض لفرض 

مرجعيات أحادية لمفهوم الحرية ودلالاته التطبيقية ومعاييره، هذه المقاومة سيكون الضحية فيها الحرية ذاتها، 

رية التي يتسالم عليها في فضائه الاجتماعي، فإن ذلك سيواجه لأن أي محاولة لضرب هوية المجتمع وفهمه للح

  . بمزيد من التشدد ومزيد من قمع وتقييد الحريات

حتى لو لم تتبن السلطة هذا التشدد، إلا أنها تحت ضغط المجتمع والمؤثرين فيه ستضطر إلى مواجهة 

تمع، وقد لمسنا ذلك عمليا في موضوع هذه المحاولات، وفرض مزيد من القوانين التي تقيد حرية الفرد والمج

المرأة وحقوقها وحريتها، وهو الموضوع الأكثر تعقيدا وتشعبا، حيث واجهت النساء في بعض المجتمعات 

المحافظة مزيدا من القيود كرد فعل على المطالبات غير المدروسة تحت شعار تحرير المرأة، الذي أراد رافعوه 

  . ير والحرية، وعدم الأخذ بالحسبان الاختلافات الجوهرية بين المجتمعاتتطبيق مفهوم الغرب لمفهوم التحر

وهنا علينا أن نوضح مسألة ذات أهمية بالغة وهي أن التجربة الإنسانية أحيانا يكون لها فرادتها بحيث لا 

يمكن تعميميها لاختلاف ظروف التجربة ومعطياتها، ولكن كثير من الأحيان التجارب البشرية يمكن 

تخلاص قواعد وأسس منها وتعميمها للاستفادة واختصار الزمن، كما أن هناك قوانين كونية "سنن" ثابتة اس

وتنطبق على كل البشر، ولكن هناك كثير من التجارب البشرية أيضا لا نستطيع تعميمها بكليتها وتفاصيلها، 

بما يعود بالنفع على مجتمعاتنا دون ولكن نستطيع الاستفادة من المنهج و المعطيات الكلية، ومواءمة المنهج 

جّ 
َ
  . المساس بثوابتهم وقيمهم ومسلماتهم بشكل ف

فتجربة الغرب مع الحرية تجربة كبيرة ومتشعبة ومتشابكة، وهي حصيلة تراكمات على مدى قرون أدت 

الفهم، ولكن في نهاية المطاف إلى ما وصل إليه الغرب اليوم من فهم للحرية وتطبيقات وتقنين على ضوء هذا 

هل يمكننا بتر هذه التجربة من حاضنتها كبذرة وزرعها في تربة مغايرة ومحاولة تطبيقها بحذافيرها؟ أم أننا 

  نستفيد من مسارات هذه التجربة وعناوينها الكلية ومحاولة فهم أسسها وميادين التشابه والاختلاف؟
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ية لا تأخذ في حسبانها هذه الاختلافات فما تفرضه حكومات الغرب بشكل متطرف من قيم بطريقة إقصائ

العقدية الجوهرية، سيواجه كما أسلفنا بتطرف مقابل، يخسر فيه الإصلاحيون والساعين للنهضة وجهودهم 

في مضمار الإصلاح والنهضة، هذا فضلا عن أن تجربة الغرب في النهضة والتنوير على كل المصلحين ورواد 

  ي أن يستفيدوا منها في عدة اتجاهات أهمها:النهضة في العالم العربي والإسلام

الاتجاه الأول: السياق التاريخي للنهضة، وتداعيات التطرف الديني والعلماني على النهضة، ففهم 

التحولات الفكرية وجذورها وأسبابها من أهم المعطيات التي يجب فهمها وإدراكها، لفهم سياقات النهضة 

عريفه لها، ووفق اعتبار الغرب للتنوير والاصلاح، أي إن ما يسمى النهضة الغربية، وفق فهم الغرب للنهضة وت

والتنوير الغربي، ليس بالضرورة أن يكون بالنسبة لنا نهضة وتنوير، لأن التجربة الغربية في سياقها التاريخي أدت 

  لهذه المآلات، وقد تختلف تجربتنا معهم في جوانب وتلتقي في جوانب؛

ت وآثار الأفكار والاعتقادات التي نتجت كردود فعل على التطرف الديني، وإلى أين وصلت الاتجاه الثاني: مآلا

بالإنسان في الغرب اليوم؟ هل فعلا حققت له الحرية التي ينشدها، وهل حققت العدالة التي يريدها والتي ثار لأجلها في 

ان وفق منهج ردود الفعل؟ أم أن الأجدى التأني وجه استبداد السلطتين الدينية والدنيوية؟ وهل الإصلاح والنهضة ممكن

ي يعود 
ّ
في دراسة الواقع ضمن سياقه التاريخي الماضي والحاضر، لفهم أين يكمن الخلل، وكيفية معالجته بشكل متأن

بالنفع الحقيقي والنهضة والإصلاح الواقعيين على الإنسان كفرد وكمجتمعات وشعوب، وهو ما يدفعنا أمام تجربة الغرب 

ن نقدم تجربة تتجنب الثغرات التي وقع بها أغلب فلاسفة ومفكري الغرب، وتحاول التأسيس لا الترقيع لنظرية النهضة أ

الحقيقية، التي تخرجنا من عنق الزجاجة التي تعيش فيها أغلب شعوب منطقتنا، وما تعانيه من تهميش واستبداد وسلب 

  ا واستعبادها، سواء من الداخل أو الخارج. لكرامتها وثرواتها، ومحاولات لتجهيلها واضطهاده

فإن أي دعوة للحرية لا تقوم على فكر ونظر وتمعن ودراية ستكون دعوة عجولة ولها تداعيات سيدفع صمنها 

أجيال إلى أن يتم تصحيح مسار تلك الدعوات، ونحن نملك من الأدوات والقدرات العقلية ما يجنبنا هذه التداعيات 

عجولة. فالحرية قيمة أداتية لتحقيق العدل، أي هي ليست مطلوبة لذاتها، وأي تحويل لهذه عن تلك الدعوات ال

القيمة الأداتية لعكس مرادها كالظلم بحجة إقرار وتطبيق الحقوق في المجتمعات ستكون تداعياته خطيرة على 

فة واختلاف منظومة القيم الحرية ذاتها، خاصة في حال لم يؤخذ في الحسبان تنوع الهويات، وتنوع مصادر المعر

والمعايير، لأن فشل التجربة وفقدان السيطرة على أي فوضى ستسببها هذه الدعوات، وفقدان الاستقرار النفسي 

والفكري للمجتمعات، من خلال مبدأ الصدمة فإن ذلك سيدفع هذه المجتمعات تحت ضغط الفوضى إلى التنازل 

  بل شرعنة الاستبداد بحجة منع الفوضى وتحقيق الاستقرار. عن الحرية والقبول بالتقييد والاستبداد، 

لذلك على النخب في مجتمعاتنا العربية والإسلامية أن تخطو خطوات مدروسة في مطالباتها بالحقوق 

التي من ضمنها الحريات، فإن العجلة في تطبيق مشاريع الآخرين في مجتمعاتنا سيفقدنا الاستمرارية والمبادرة 

وسيجعل المجتمعات ممانعة وحصينة ضد أي دعوة مستقبلية، حتى لو كانت صحيحة  في المستقبل،

ومدروسة ومحقة من أجل حقوق الناس وخاصة حرياتهم، وهذا لا يعني التخوف الزائد، ولكن يعني السير 

  . بحذر ودراسة وتأني لفهم متى وأين وكيف

ي لتحقيق كرامة الإنسان، لذلك النظر إلى هذه إن الهدف من الحرية تحقيق العدالة، والعدالة الباب الرئيس

القيم العليا دوما سيضبط فهمنا ونظرتنا للحرية، وسيقيدها بهذه الأهداف العليا حتى لا تتحول لأداة للنقيض، 

  . أي أداة للظلم وليس العدل
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 אلحرية في فكر אلإمאم אلرضא عليه אلسلام

  ببيוغرאفي
ه م، هو الإمام الثامن من أئمة أهل البيت عليهم السلام، الذين أذهب اللالإمام علي بن موسى الرضا عليه السلا

  . عنهم الرجس وطهّرهم تطهيرا

هـ، وبعد  ١٤٨ذي القعدة  ١١ولد الإمام عليه السلام في عصر المأمون العباسي في المدينة المنوّرة في 

  . الكاظم عليه السلاماستشهاد جده الإمام الصادق عليه السلام، في أحضان أبيه الإمام 

ي وبرز الإمام الرضا عليه السلام على مسرح الحياة السياسية والإسلامية كألمع سياسي عرفه التأريخ الإسلام

  . أطروحة مذهب أهل البيت عليهم السلام. في ذلك العصر

 معالم الإسلام تولى ولاية العهد في عصر المأمون العباسي، بعد تهدي مبطن له بالقتل، فاغتنم الفرصة ونشر

  . الحق وتثبيت دعائم أطروحة مذهب أهل البيت عليهم السلام

استشهد الإمام الرضا عليه السلام في خراسان بعد دس السم له على يد المأمون العباسي، حسب ما رواه 

 . هـ ٢٠٣الكليني في شهر صفر سنة 

  

  مقدمة
عملانيا للعودة إلى النصوص التاريخية، خاصة النصوص محاولة استقراء مفهوم الحرية من زاوية معاصرة، يدفعنا 

والعودة إلى تلك النصوص تحتاج أيضا . المقدسة المتعلقة إما بالقرآن الكريم، أو بالروايات الشريفة الصحيحة

عودة لغوية، بحيث أن اللغة هي وسيلة تواصلية بين الخطيب والمُخاطَب، والتي من خلالها يوصل الخطيب 

فالمفهوم القرآني كي نستسقي دلالاته التي تحدد مراد المتكلم، تتطلب العودة للغة . ه للمخاطبمراده ورسالت

التي نزل بها القرآن، ولغة القوم الذين خاطبهم القرآن، ودلالات المفاهيم لتلك اللغة في ذلك العصر، حتى 

. المطروحة، وزمانها ومكانهانستطيع استشفاف أقرب دلالات للمفهوم، بل أقرب معني للكلمة وفق سياقاتها 

لذلك قد لا يمكننا الانطلاق من مفهوم الحرية الحديث، لاستقراء دلالات هذا المفهوم في النص المقدس، بل 

يجب أن ننطلق من النص المقدس وكيف طرح مفهوم الحرية وإن بألفاظ أخرى تؤدي نفس المعني لكن 

  . باختلاف الدلالة والمقصد والمطلوب

  

 كريم וمفهוم אلحريةאلقرآن אل

فلو انطلقنا من النص القرآني وهو الثقل الأكبر، والمرجعية المعرفية الضابطة للنصوص الروائية، سنجد أن 

  . المحور الذي انطلق منه القرآن كمفهوم تحَرّري للإنسان إرادته واختياره هو مفهوم العبوديّة
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آية  ١   ١٦٧، ١٦٦، ١٦٥سוرة אلبقرة، 
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أهمهא  في אلآية אلأוلى عدة تוجيهאت 

 . ه الداعي إلى تحقيق كمال الإنسانتظهير مفهوم الحب وجوهر

 . تظهير مفهوم الاتباع وأنواعه، وآثار كل نوع على مستقبل الكمال الإنساني

  ولو عدنا إلى علاقة الحب والاتباع إلى القرآن لوجدناها تتجلى في الآية التالية:
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وهنا وضح بشكل جلي علاقة الحب بالاتباع، ووجهها بشكلها السليم، ثم رسم معالم أثر هذا النوع من 

  . الحب المقرون بحقيقة الاتباع، على مستقبل الكمال الإنساني

  

 וلمزيد من אلتוضيح

ني هي في حقيقة العبودية، وحقيقة العبودية هي في حقيقة الحب، وحقيقة إن حقيقة الحرية في السياق القرآ

الحب يكمن جوهرها وسيرها في السياق السليم لهذه السلسلة هي حقيقة الاتباع، والاتباع هنا مقرون بشرط 

ع أن يكون على الصراط المستقيم، لا اتباع للضالين ولا للمغضوب عليهم كما ورد في سورة الفاتحة في مطل

  . ومفتتح سور القرآن الكريم

  فنحن هنا أمام خارطة طريق مهمة في رسم استراتيجية مفهوم الحرية وفق التأسيس القرآني الكريم:

 . حب (جوهره العبودية)

 . اتباع

  . صراط مستقيم شرط للاتباع القويم، لا للضالين ولا للمغضوب عليهم

بودية المادية، التي تهيمن علـي فكره وإرادته وفعله و فتحرير إرادة الإنسان واختياره من كل أنواع الع

اختياره، وتخلصه ن كل مصاديق الطاغوتية والفرعونية، تتمثل في حقيقة العبودية لله وحده لا شريك له، وهي 

الحقيقة التي تجلت بادئ ذي بدء في جوهر الدعوة النبوية عبر تاريخ الأنبياء والمرسلين، وهي الدعوة إلى 

حقق ب "لا إله إلا الله"، وهذه ال "لا" الرافضة لكل أنواع الشركاء مع الله، هي جوهر تحرير الأنسان وت التوحيد

  . حريته الواقعية في الخارج

وهذه لا تتحقق إلا من خلال الحب، أي العبودية القائمة على الحب، وليس على علاقة العبيد أو علاقة 

  . بعون ويعبدون الله وحده لأنه أهلا للعبادة وحبا لهالتجار، بل على علاقة الأحرار، الذين يت

ولكن كيف يتجلى هذا الحب وهذه العبودية ســــــلوكا وعملا، فعقل الإنســــــان محدود كي يدرك 

المصالح والمفاسد الشاملة والمحيطة به، والتي تتناسب ووجوده في هذه الدنيا، لذلك كان لا بد من 

رســـم معالم طريق الحب، فربط حب الله الحقيقي باتباع نبيه ص، حتى يتحقق حب الطرف المحبوب 

  الله تعالى.  وهو
                                                                                                                                                            

آية  ١ آل عمرאن،    . ٦٤سוرة 
آل عمر  ٢ آية سוرة    . 31אن، 
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هذا التحقق في واقع الحال الإنساني يتمظهر سلوكيا في الحياة من خلال وجود العديد من الأنداد والأضداد لمفهوم 

العبودية لله المنطلق من الحب، فحينما تتحقق العبودية من الحب، ويصبح وجود الإنسان سلوكا وعملا من خلال 

اللوازم في الحياة الدنيا، وقد يضرر مصالحه وينغض عليه رفاهه وراحته واستقراره، اتباع النبي ص، فإن ذلك يلزمه كثير من 

لأن هذا الحب والاتباع كثيرا ما سيتعارض مع مصلحة الأنداد والأضداد، وهو ما يدفعهم لمحاربة هذا الخط الغارق في 

درة كل طريق على جذب أمثاله وأشباهه عبوديته لله وفق المنهج النبوي، فيبدأ هنا تجلي مشاهد الأنداد والأضداد، وق

  إليه، وقدرة كل جهة على إقصاء الجهة الأخرى من مسرح الحياة لتتصدر هي المشهد. 

وهذا المشهد الذي يتضاد فيه مسارات وطرق، لا تتجلى آثاره الواقعية إلا في الآخرة، حيث يظهر عيانيا 

الدنيا، التي كان يتضاد و يتصارع فيها أتباع الله  للجميع أثر عظيم جدا هو انعكاس تام للصورة في الحياة

وأتباع الأنداد، وكان في تلك المشهدية يتبرأ كل طرف من رب الطرف الآخر في صراع تسقط فيه كثير من 

القيم والمبادئ والأرواح على طريق التحرر الحقيقي للإنسان، وتتجلى فيه قيم الصبر والثبات والبصيرة عند 

ما يحاول أتباع راية الطاغوت وفرعون أن يسخروا كل طاقاتهم وكل قدرتهم في تمويه حقيقة أتباع الحق، بين

مرادهم من خلال شعارات وهمية تتفق مع شعارات أهل الحق، لكنها تختلف في الجوهر والغاية والمقصد، 

  . والأدوات التطبيقية والمرادات والآلات

له أن ينبت من تربة الله تعالى ومفاهيمه وقاعدته المعرفية، فمفهوم الحرية عند أتباع الله وأحباؤه، لابد 

التي تهدف لبسط سلطة الله وشريعته لتحقيق العدل للجميع، وتهدف لتحرير الإنسان وتحقيق كرامته التي 

بها ينهض في الأرض، ويقيم شرع الله وينفي كل الأنداد والسلطات القهرية التي تمنع نهضة الإنسان واندفاعه 

  . ساره التكاملي في عمارة الأرض بالخير وعبادة الله بالحبنحو م

  وأتباع راية الباطل ليس بالضرورة هم من خارج جسد الأديان، فنحن أمام رايات أهم من يقودها هم:

راية واضحة في عدائها لله ولرسله وأنبيائه وأديانه، محورها تسلط الإنسان على الإنسان، وغرورهم ب "بأنا" 

 . مطلق، وهذه راية المغضوب عليهمالإنسان ال

راية تتلبس الدين، وجل حراكها بثوبه، وعباءته، ومظلته، لكنها تدلس وتخلط الغث بالثمين، وتحرف 

  . الدين عن غاياته ومقاصده، وتضلل الناس، وهذه راية الضالين

شعارات دينية، هنا وحين يتلبس كثير منهم فهما للدين يتبع أهواءهم، ويتبع أربابهم من الطواغيت تحت 

يصبح مأزقنا مأزق عقلي، يتطلب العمل المتواصل على تأصيل أسس المعرفة، ومناهجها، ومنابعها، ومصادرها، 

  . وتزويد الإنسان بأداتها كي يستطيع الصيد من المياه النظيفة ويترك المياه الآسنة باسم الدين

  

 ואلمعرفة هي

 شخص من خلال التجربة أو التعليم؛ الفهم النظري أو العملي لموضوع؛ (أ) الخبرات والمهارات المكتسبة من قبل 

(ب) مجموع ما هو معروف في مجال معين؛ الحقائق والمعلومات، الوعي أو الخبرة التي اكتسبتها من 

 الواقع أو من القراءة أو المناقشة؛

. بأنها "الإيمان الحقيقي المبرر"(ج) المناقشات الفلسفية في بداية التاريخ مع أفلاطون صياغة المعرفة 

بيد أنه لا يوجد تعريف متفق عليه واحد من المعارف في الوقت الحاضر، ولا أي احتمال واحد، وأنه 

  . لا تزال هناك العديد من النظريات المتنافسة
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 هي ثمرة التقابل والاتصال بين الذات المدركة وموضوع مدرك، وتتميز من باقي 
ً
(د) والمعرفة أيضا

 . معطيات الشعور، من حيث إنها تقوم في آن واحد على التقابل والاتحاد الوثيق بين هذين الطرفين

  . وكل معرفة تنعكس مباشرة على سلوك الإنسان ووعيه وفهمه لله والإنسان والكون هو من المعرفة

  

أنهא أهمية אلمعرفة في   וتكمن 
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ّ
ك

َ
ش

ُ
  . ت

 . تدير السّلوك في بعده الفردي والاجتماعي 

 . لها تأثير مباشر على وعي الإنسان وإدراكه

 . لها تأثير كبير في الاعتقاد، وتغييره سلبا أو إيجابا 

  لكن ما هي مصادر المعرفة:

  

  

  

  

  

  

  

  

  

ثل بالقرآن وبعد هذا العرض السريع حول المعرفة نقف عند أهم مصادر المعرفة وهي النص الديني، والمتم

الكريم، وبالنصوص الروائية المنقولة من تراث الأئمة صلوات الله عليهم، ونركز هنا على أحد مصادر هذا 

  . التراث العظيم وهو الإمام علي الرّضا عليه السلام

ى الإمام الرضا عليه السلام الآية الأولى في ربط الحب بالاتباع، والتّبري من كل الأنداد الظاهر
ّ
ين فكيف جل

  والخافين على الناس؟

 الحرية في النص الروائي: الحرية في فكر الإمام الرضا عليه السلام والانطلاق من الذات:
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  السؤال:سأذكر هنا أهم محطات في حياة الإمام الرضا عليه السلام يمكنها أن تشير وتجيب على هذا 

  المحطة الأولى توضيح الموقف (العبودية الحقة ورفض الأنداد):

                                                                                                                                                            
آية  ١   ١٦٧، ١٦٦، ١٦٥سוرة אلبقرة، 
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 حينما ورد الإمام عليه السلام مرو، عرض عليه المأمون أن يتقلد الأمر والخلافة فأبى الرضا عليه السلام،

وجرت مخاطبات كثيرة وبقوا على ذلك نحوا من شهرين، وكل ذلك يأبى عليه أبو الحسن علي بن موسى 

  ...ضا أن يقبل ما يعرض عليهالر

  وبعد ذلك كان هناك عدة مخاطبات من المأمون للإمام الرضا ع:

أن يخلع المأمون نفسه من الخلافة ويقلدها للإمام الرضا ع، فأبى الإمام الرضا ع ورفض ذلك بشكل قاطع 

 . وأنكره تماما

 يه السلام إباء شديدا أيضا ورفض ولايةفعرض عليه ولاية العهد إن أبى تقلد زمام الخلافة، فأبى الإمام عل

 . العهد كذلك

ثم استدعاه وخلا به مع الفضل بن سهل ذو الرياستين، ودار حوار مطول بينهما انتهى بعد أخذ ورد حول 

الخلافة وولاية العهد وإباء الأمام رفضه لكليهما، انتهـي بقول موجه من المأمون للإمام الرضا ع كالتهديد له 

اع عليه، مستشهدا بشورى الخليفة الثاني عمر بن الخطاب التي جعلها في ستة، ومن خاف منهم على الامتن

فيضرب عنقه، ثم أتم استشهاده بطلب شديد اللهجة بأنه لابد لك من قبول ما أريده منك، فإنني لا أجد 

نهى ولا أفتي ولا أقضي محيصا عنه، فقال الإمام ع أجيب إلى ما تريد من ولاية العهد على أنني "لا آمر ولا أ

  . ١ولا أولي ولا أعزل ولا أغير شيئا مما هو قائم"، فأجابه المأمون إلى ذلك كله

  

  וيمكن تحليل مוقف אلإمאم ع على ضוء אلآيאت אلكريمة אلسאبقة بאلتאلي
أسس  قبول الإمام للحكم هو قبول للمنهج العباسي في تأسيسه وترسية قواعده وقيمه وأصوله، ولكنه يعلم أن

قيامة الدولة العباسية التي رفعت شعارات دينية لغايات سياسية سلطوية، تبلورت بعد وصولهم إلى السلطة، 

ة، لأن الإمام سيقيد بسلطة الحكم الخفي“...هذا القبول يخالف منهج الآية الأولى "ومن يتخذ من دون الله أندادا

لبسيطة، بالتالي محاولة التغيير هنا لا يمكن أن تكون والتي أسس بنو العباس قواعدها ومد أذرعتها على وجه ا

فجأة وبشكل صدامي مع المجتمع، مع وجود تعقيدات اجتماعية وسياسية واقتصادية وجغرافية كثيرة، لا 

 يمكنها أن تساعد في عملية التغيير التي يمكن أن أسميها عملية انتحارية بامتياز، وعدم قدرة الإمام لا تأتي

، بل من عدم قابلية المحيط لهذه الفاعلية، والتي تتطلب جهدا متراكما وطويلا وتأسيسا على بعدم فاعليته

مدى عقود لإعادة سليقة الناس إلى فطرتهم، و هدي النبي ص، لذلك وجوده في أعلى سلطة يعني إما شرعنته 

خط بالتالي انقطاع الجاذبية لللمنهج الخاطئ، بالتالي وأده لخط النبوة والإمامة، أو اغتياله معنويا وجسديا، و

 . وهذا نقض لغرض الإمامة كليّا. النبوة والإمامة الذي يجسد منهج التوحيد وترسية الأسس الإلهية

قبول الإمام بولاية العهد مع رفض أي نوع من السلطة التشريعية أو التنفيذية، والاكتفاء بها شكليا، 

ية معالم الطريق مجددا، وإعادة صواب كثير من العلماء كما واستغلالها فيما بعد كما سيتضح لاحقا، في ترس

سنرى لاحقا، وصواب كثير من النخب وعامة الناس، إلى منهج الاتباع والعبودية السليم، وتحرير إرادتهم من 

وهذا الرفض لأي سلطة . تبعية غير الله، وتوجيه قابلياتهم باتجاه الله الأوحد، ورفض كل ما دونه من أنداد

عية أو تنفيذية، هو استبعاد أي غطاء شرعي من قبله، ممكن أن يعطى للعباسيين ونهجهم، خاصة مع تشري
                                                                                                                                                            

في رحאب أئمة أهل אلبيت/ درאسאت دقيقة مفصلة عن حيאة أئمة أهل אلبيت וعلוمهم וمنאهجهم וتוجيهאتهم، אلسيد محسن  ١
  . ١١٩، دאر אلتعאرف للمطبוعאت، ص ٥- ٣אلأمين אلحسيني، אلمجلد אلثאني، 
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معرفة المأمون بكثرة أتباع الإمام ومحبيه، ورغبته في استغلال هذا الجمهور لصالح شرعنة سلطته، بالتالي 

ثورات العلويين الكثيرة بعد  تحقيق الاستقرار في عهده، ومنع الاضطرابات التي عانى منها الأمويين نتيجة

استشهاد الإمام الحسين ع، والثورات التي تسلق عليها العباسيين وخبروا قدرة العلويين في زحزحة أي سلطة، 

لذلك كان أحد أهداف المأمون هو شرعنة سلطته، وكسب الشارع العلوي بكل توجهاته إلى صالحه، بالتالي 

في العباسيين بعد ذلك، من خلال القتل المعنوي والجسدي لخط تحقيق الاستقرار، وضمان سريان السلطة 

 . الإمامة، ووأد أصل الفكرة في ذهن الناس بكل أطيافهم

  

 אلمحطة אلثאنية تجلية אلمسאر (אلحب ואلاتبאع)

وقد برزت هذه المحطة في رحلته الأخيرة إلى نيشابور والتي تحققت فيها شهادته ع، فقد استوقفه ثلة من 

المتفقهين في الدين في ذلك الزمن، حينما دخل إلى نيشابور عرض له من أهل الأحاديث والدراية العلماء 

وهما أبو زرعة الرازي، ومحمد بن أسلم الطوسي، ومعهما خلائق كثيرة من أهل الحديث وأهل الرواية والدراية 

الأكرمين إلا ما أريتنا وجهك فقالا: أيها السيد الجليل ابن السادة الأئمة بحق آبائك الأطهرين وأسلافك 

الميمون المبارك ورويت لنا حديثا عن آبائك عن جدك محمد ص، نذكرك به، فاستوقف البغلة وأمر غلمانه 

فصاحت معاشر الأئمة والعلماء .... بكشف المظلة عن القبة وأقر عيون تلك الخلائق برؤية طلعته المباركة

وا لسماع ما ينفعكم لا تؤذونا بكثرة صراخكم وبكائكم وكان والفقهاء: معاشر الناس اسمعوا وعوا وأنصت

حدثني أبي موسى : المستملي أبو زرعة ومحمد بن أسلم الطوسي فقال علي بن موسى الرضا عليهما السلام

الكاظم عن أبيه جعفر الصادق، عن أبيه محمد الباقر ع، عن أبيه زين العابدين ع، عن أبيه الحسين ع شهيد 

يه علي بن أبي طالب ع أنه قال: حدثني حبيبي وقرة عيني رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم كربلاء عن أب

قال: حدثني جبرئيل قال: سمعت رب العزة سبحانه تعالى يقول: كلمة لا إله إلا الله حصني، فمن قالها دخل 

وي الذين فعدوا أهل . ومن دخل حصني أمن عذابي، ثم أرخى الستر على القبة وسار حصني،
ّ
المحابر والد

  ١"...كانوا يكتبون فأنافوا على عشرين ألفا

  

 لابد من אلإשאرة هنא قبل تحليل إשאرאت אلإمאم אلرضא ع في هذא אلحديث إلى أمر غאية في אلأهمية וهו

موقع أهل البيت ع كان موقعا حساسا، لأنه موقع يقتضي التفرد في المرجعية السياسية والعلمية المعنوية، 

بذلك فإن هذا الموقع يهدد السلطة السياسية القائمة، كما يهدد العقيدة الغالبة في أساط المسلمين المبنية و

 . على مشروعية الخلافة ونفي تميّز أهل البيت عليهم السلام، واصطفائهم من هذه الأمة

ك شك في أنهم الأئمة من خلال تتبع سيرتهم وتراثهم وأصداء شخصياتهم لدى سائر المسلمين ليس هنا

بعد الإمام الحسين عيه السلام لم يكونوا بصدد القيام بالثورات المسلحة ضد السلطات القائمة، لأنهم كانوا 

يعلمون أن هناك خللا في تفكير المجتمع واتجاهه، ولن تنجح ثرة عامة في البلاد الإسلامية تنشد العدل 

ه، دون منهج الخلفاء الأولين، وتنطلق من حق أهل البيت والشرع حقا على منهاج رسول الله صلى الله عليه وال

بهة واستقرارها لدى الاتجاه الغالب للمسلمين، 
ّ

بهم الله فيها، وذلك لغلبة الش
ّ
عليهم السلام، ومراتبهم التي رت

                                                                                                                                                            
  . ١١٨אلمصدر אلسאبق، ص  ١



 ٩١٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

س أحدا بعد الإمام الحسين عليه السلام، والذي كان منصوصا على مقعه المميز 
ّ
حيث إن هذا الاتجاه لن يقد

 . رسول الله صلى الله عليه وآله من

أن المهم في مرحلة الأئمة عليهم السلام هو تأسيس تراث جامع وفق أسس أهل البيت عليهم السلام في 

 . العقيدة الفقه والتفسير والأخلاق، ثم الاهتمام بتنمية هذه العلوم بين المؤمنين

لويين والهاشميين قائمة على حسن كانت سياستهم عليهم السلام تجاه جمهور المسلمين وسائر الع

التعامل والمداراة مع علمائهم وعامتهم، وتجنّب إثارة الفتنة والبغضاء بما يؤدي إلى تشويه دعوتهم عليهم 

 ١. السلام، وتفرقة المسلمين

  

أمוر، إمא مبאשرة  أוضح فيه אلإمאم عدة  אلحديث אلسאبق يسمى حديث אلسلسلة אلذهبية، حيث 
  أו غير مبאשرة

ادة برمجة الذاكرة الجمعية للعامة والعلماء حول أصل الأصول وهو "التوحيد"، وهذا ليس لأن ذلك غير حاضر إع

في أذهانهم، بل الحضور هو حضور منفصل عن واقع المسلمين، وواقع علمائهم، بمعنى أن قول "لا إله إلا الله" 

ي المتنوع من العلماء والعامة والنخب، حينما لها شرطها وشروطها، ففي هذا الجمع الكبير، وهذا الحضور النوع

يصر العلماء على شخصية كالإمام ع لقول شيء يفيدهم في الدنيا والآخرة، فإن أي إعلان أو كلام من الإمام 

د يفترض أن يكون ذا أهمية بالغة جدا، بل تعتبر من أوليات الأمة، بالتالي هو يريد إما أن يعالج خللا، أو يؤك

 . ي ذاكرة غابت عنها ما أقرت به قولا، ثم انحرفت عنه عملا وتطبيقاثابتا، أو يح

إثارة التساؤلات ولفت النظر من خلال تأكيد المؤكد، فيمكن لسائل أن يسأل خاصة أمام هذا الحضور 

مات المسلمين، وفي حشد وجمع من 
ّ
ف للعلماء والفقهاء، لماذا أكد الإمام على أمر هو من مسل

ّ
المكث

ما به؟ ولماذا هذا التأكيد بهذه الطريقة، وما هي الرسالة التي يريد المسلمين يع
ّ
تبرون مبدأ التوحيد مبدأ مسل

أن يقولها الإمام من خلال هذه الجملة؟ هذه الطريقة من قبل شخصية كشخصية الإمام هي طريقة دلالية غير 

ا يسمى بالقواعد العامة الحاصرة مباشرة تخضع التفسير لعقول الناس قابلياتهم، وهي طريقة الاعتماد على م

بدلا من التعيين أو التصريح المباشر، والإفهام بالأفعال بدلا من الأقوال، أو بوجوه الإشارات بدلا من التلويح، 

فعن أبي عبد الله عليه ...والكناية بدلا عن الإعلام والإعلان، وبالتسريب المقصود بدلا عن المخاطبة وهكذا

دريه خير من ألف حديث ترويه، ولا يكن الرجل منكم فقيها حتى يعرف معاريض حديث ت“ السلام قال:

وعنه عليه السلام: . ٢كلامنا، وإن الحكمة في كلامنا لتنصرف على سبعين وجها، لنا من جميعها المخرج"

كيف "أنتم أفقه الناس إذا عرفتم معاني كلامنا، وإن الكلمة لتنصرف على وجوه، فل شاء إنسان لصرف كلامه 

 ٣. شاء ولا يكذب"

حديث الإمام عليه السلام بهذا التسلسل، منه إلى الله تعالى، هو تأكيد للمرجعية الدينية والمعرفية وحتى 

السياسية، أنه لا يحدث عن الله، إلا نبي أو وصي، فأن يربط سلسلته بالنبي ص، ثم يوصلها بالله تعالى عبر 

ماء والطلبة والنخب والعامة، وفي مسيره الأخير الذي استشهد بعده، جبرئيل ع، في هذا الجمع الغفير من العل

                                                                                                                                                            
  ٨٢، ٨١هـ ص ١٤٤٣م، ٢٠٢٢אلتحّرّي في שأن אلإمאم אلمهدي عليه אلسلام، محمد بאقر אلسيستאني، אلطبعة אلثאنية منهج   ١

  . ٣، حديث ٢معאني אلأخبאر، ص: ٢
  . ١، حديث ١معאني אلأخبאر، ص: ٣
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وكأنها وصية، والموصي لا يوصي إلا بما هو أولوية، وبما أن الموصي هو شخص الإمام ع، فتصبح الوصية 

لإمام بالتالي هو ثبت المرجعية ومعيارها، وأشار بطريقة ذكية إلى أحقية ا. بالنسبة له أولوية إلهية وليست عادية

 . ع واتصال هذا الحق بالنبي ص مباشرة وبالله عبر جبرئيل الوحي الذي ختم وحيه بالنبي ص

توضيح المسار الذي يتحقق فيه التوحيد الحق، والذي يحقق الاتباع القرآني، فإن كنتم تتدعون حب الله، 

ضا بعده، فكون القائل الإمام الر فعليكم اتباع ما أراده الله من خلال اتباع النبي ص، ومن نص عليه النبي ص من

ع، وهو من سلسلة الذهب المتصلة بالله في التبليغ، وكون ما قاله متعلق بأصل الأصول وهو التوحيد، بالتالي 

هو يوضح مسار الصراط المستقيم القائم على الاتباع والحب، وهو مسار غير المغضوب عليهم ولا الضالين، 

 . اصّته ومن اختاره هو جل وعلاصراط الذين أنعم الله به على خ

أما التركيز على مبدأ التوحيد، فهو من وجهة نظري أصل الأصول في تحرير إرادة الإنسان من العبودية لغير 

، وهو توضيح لأهل العلم. الله، الخروج على كل أنواع العبوديات السياسية، والدينية، والاجتماعية، والفردانية

في الادّعاء، بل في حقيقة الاتباع الذي من خلاله يتحقق مبدأ التوحيد، وأن أن الفضل الحقيقي لا يكمن 

ص من كل أنواع العبوديات وأهمها عبودية الأنا، والقبيلة والعشيرة والحاكم، والجاه 
ّ
الاتباع يتطلب التّخل

 . الحب والاتباعوالموقع، وغيرها من العوائق التي تزيغ بصر الإنسان وبصيرته عن التوحيد القائم على حقيقة 
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والتي من خلالها استقرأنا حراك الإمام عليه السلام في ظلها، حيث يتحرك الثقل الأصغر في ظل الثقل 

  ففيها عدة نكات وأهمّها: ٢الأكبر

م نسان، وتحرير داخل الإنسان المتمثل بعقله وفكره، وهذا التحرير لا يتأن الحرية تبدأ من تحرير إرادة الإ

 . إلا بعد أن يخضع لمبدأ التوحيد الحق

أن الخضوع لمبدأ التوحيد الذي هو أصل الأصول، وانطلاقة الإنسان الأوّلى نحو حقيقة الحرية والتحرير، 

الله وتشخيصه، وله شروطه، ولا يمكن أن يكون لا يتم إلا من خلال منهج وشروط، وهذا المنهج خاضع لإرادة 

إلا من خلال من أنعم الله عليهم بالصراط المستقيم، أما التوحيد الذي يحيد عن هذا الصراط، ويكون وفق 

 . منهج الضالين أو المغضوب عليهم، فهو لن ولم يحقق التحرير الحقيقي، ولا الحرية القائمة على الحب والاتباع

المرحلة من التحرير والحرية، سيترتب عليه خللا في المنهج والسلوك، لأن المرجعية  إن الخلل في هذه

المعرفية التنظيرية التي تؤسس للبنيان الأولي لمبدأ التوحيد، ولجوهره المعرفي، الذي ينطلق منه الإنسان نحو 

الإنسانية، ومع التراكم تطبيق أسسه في الحياة الخارجية، هذا الخلل سينعكس على التطبيق الخارجي للحياة 

الزمني من الانحراف، سيؤدي إلي تقييد الإنسان، واستعباده لا تحريره وتحررّه، إضافة إلى عدم قدرته على 

                                                                                                                                                            
آية  ١   ١٦٧، ١٦٦، ١٦٥سוرة אلبقرة، 

أخذتم بهمא لن تضلّוא، كتאب  ٢ أمرين إن  אستنאدא لحديث אلثقلين וهו حديث متואتر حيث قאل رسוل אلله ص: "أني تאرك فيكم 
أيهא אلنאس אسمعוא וقد بلّغت إنكم ستردוن علي אلحוض، فأسألكم عمא فعلتم في אلثقّلين، ואلثقّلان همא كتب  אلله، וعترتي، 

أعلم منكم". אلكאفي للكليني، אلله جلّ ذكره، וأهل بيتي فلا تسب   . ٢٩٤، ص ١هـ، ج  ١٤٠٧قוهم فتهلكוא، וلا تعلّمוهم فإنهم 
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تحقيق العدل والعدالة، بل سينحرف هذا المنهج بالإنسان عن المنهج الصحيح في تحقيق العدالة الحقة، وهو 

الله تعالى، وإعادة استعباده وسلب إرادته، وتقييد خياراته، وتوسع  ما يؤدي إلى هدر كرامته التي وهبه إياها

 . قابليات استعباده

والخطير في هذا الموضوع، أن يحدث كل ما سبق دون أن يشعر، أو باعتقاد مضلل أن هذا هو طريق الحق، 

من يتلبس بثوب وطريق التوحيد القويم، وهنا يكمن الخطر الحقيقي، حيث أن طريق الباطل واضح جدا، ولكن 

الحق، وجوهره منحرف أو ضال، فإن ذلك سيكون مدعاة للتيه، وابتعاد الناس عن الحق وجادته، إما لانحراف 

هذه الفئة عن المنطق الرباني، بالتالي انكماش الناس من حولها وانجذابهم لمناهج أخرى منحرفة بل مناهج 

لمنطق امن أتباعها) عن (تها للأجيال، أو لابتعادها هي بالناس باطلة لقوتها المادية أو لقدراتها الاقناعية ومواكب

ق، الرباني، وتأثيرها على الآخرين، حيث سيزداد اللاحقين بركبها، وتبتعد الأجيال مع التقادم أكثر عن جادة الح

 ية منحرفةوهو ما يغرق البشرية في الظلم وللعبودية للسلطات السياسية أو الدينية أو الاقتصادية وبشعارات دين

  . وإن كانت باسم الدين

  

 אلحرية في فكر אلإمאم אلرضא عليه אلسلام ואلآخر

وْا إِلى
َ
عال

َ
كِتابِ ت

ْ
هْلَ ال

َ
لْ يا أ

ُ
لِمَةٍ  ق

َ
مْ  بَيْنَنا سَواءٍ  ك

ُ
  وبَيْنَك

َّ
لا

َ
  أ

َ
عْبُد

َ
  ن

َّ
هَ  إِلا

َّ
  ولا الل

َ
رِك

ْ
ش

ُ
  بِهِ  ن

ً
يْئا

َ
  ولا ش

َ
خِذ نا يَتَّ

ُ
  بَعْض

ً
 بَعْضا

 
ً
رْبابا

َ
هِ  دُونِ  مِنْ  أ

َّ
  الل

ْ
إِن

َ
وْا ف

َّ
وَل

َ
وا ت

ُ
ول

ُ
ق

َ
وا ف

ُ
هَد

ْ
ا اش

َّ
ن
َ
  بِأ

َ
  ١مُسْلِمُون

مماس سبق كان تأسيسا لأصل الأصول العقدية في الداخل الديني، وآليات تحرير النفس (كتحليل من 

  . وجهة نظري القاصرة) وتأسيس لمبدأ الحرية

  ، وأسس من خلاله مبدأ للحرية في الاعتقاد؟ولكن كيف تعامل الإمام الرضا عليه السلام مع الآخر

كان للإمام الرضا عليه السلام بحكم موقعه السياسي والعلمي مساحة من الحرية في حوار الأديان الأخرى، 

  . وقد استطاع الإمام من خلال هذه الحرية المتاحة طرح منهجه الاعتقادي والفكري في هذه الحوارات

  

أهمهאهذه אلحرية אلتي سمح بهא     אلمأمוن لهא عدة تفسيرאت 
بعض التفسيرات كانت ترى أن المأمون منح الإمام عليه السلام مساحة من حرية الحوار مع الأديان ظنّا منه أن 

بهذه الطريقة الحوارية أمام الملأ مع كبار رجال الدين من الأديان الأخرى، قد تحرج الإمام ع وتظهر عجزه 

عض الإشكاليات العميقة التي يطرحها هؤلاء، بالتالي إظهار هذا العجز يقط العلمي حينما لا يجيب على ب

هيمنته المعرفية، ويسقط أحقيته في الإمامة، وبالتالي يحدث ثغرة كبيرة في العقل الشيعي، حول مفهوم الإمامة، 

ند كل المذاهب، والتي كانت تتميز بالقدرة والإحاطة العلمية والشرعية والمعرفية، بل تشكل مرجعية ناجزة ع

فحينما تغلب الإمام على المذاهب الإسلامية بقدرته العلمية، كان لابد من إظهار ضعفه على مستوى الأديان 

كما يرى  -وكان هدف المأمون وينقل في عيون الأخبار شيئا من ذلك: . الأخرى، وفق فهم المأمون لذلك

 مـنـه له الشيخ الصدوق ـ هـو الحرص على انقطاع الرضا عليه السلا
ً
م عن الحجة مع واحد منهم، وذلك حـدا

 ٢. ولمنزلته من العلم
                                                                                                                                                            

آية  ١ آل عمرאن،    . ٦٤سוرة 
  . ١٩١/  ١عيוن أخبאر אلرضא،  ٢
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قدية، أن المأمون منح هذه الحرية للإمام عليه السلام ظنّا منه واعتقادا أنه الأجدر في مواجهة هذه الإشكاليات الع

عه لكثير من العلماء والتي يطرحها كبار رجال الأديان الأخرى، حيث عرف المأمون بشغفه العلمي والمعرفي، وجم

في مجلسه عادة، فلم يجد أجدر من الإمام عليه السلام في الإجابة على هذه الإشكاليات المطروحة من قبلهم، وهو 

ما قد يؤثر على عقيدة الأجيال الشابة، ويضعف سلطة الدين التي يحكم بها المأمون عليهم وبالتالي تضعف سلطته 

مسيحي الكنسي، والذي كان يمكنه إضعاف الجبهة الداخلية للجسد الإسلامي، السياسية، خاصة مع وجود الخطر ال

من خلال تفكيك منظومة الشباب العقائدية بالإشكالات، ومن ثم الانقضاض على الدولة، فكان الأجدر في هذا 

 التأسيس المعرفي، وتفتيت وتقويض هذه الإشكاليات بالمنطق العلمي هو الإمام الرضا عليه السلام. 

 

 منאظرة אلإمאم لأهل אلأديאن ואلمذאهب
درا هامّا في التأسيس لمنهج الحرية العقدية، ووضع أسس رصينة لها، وسترى بعد عرض  ١كان لهذه المناظرات

  . هذه الحوارات ونستخلص منها هذا المنهج وهذه الأسس من وجهة نظر تحليلية قد تكون قاصرة

للإمام أصحاب المقالات: ومنهم: الجثليق وهو رئيس الاساقفة أمر المأمون الفضل بن سهل أن يجمع 

(معرب: كاثوليك) ورأس الجالوت عالم اليهود، ورؤساء الصابئين، وعظماء الهنود من أبناء المجوس، وأصحاب 

زردشت، وعلماء الروم، والمتكلمين، وقد احتج الإمام بالكتب المعتبرة عندهم، وقد اعترف الجميع بأعلمية 

 . بعد أن فنّد ،حججهم، فأذعنوا لقوله، واعترفوا بصحة افكاره و آرائه، الإمام

وبعد حوار طويل أسلم عمران  ٢»القول قولك، ولا إله إلا الله«وبعد جدال ونقاش طويل قال الجثليق: 

 عبده المبعوث بالهدى ودين «الصابي وقال: 
ً
اشهد أن الله تعالى على ما وصفت ووحدت، وأشهد أن محمدا

 نحو القبلةالح
ً
 . »ق ثم خرّ ساجدا

 لم يقطعه عن حجته أحد منهم قط، لم يدن من 
ً
ولما نظر المتكلمون الى كلام عمران الصابي، وكان جدلا

وفي مجلس آخر بعث المأمون على الإمام ليناظر متكلم . ٣الإمام عليه السلام أحد منهم ولم يسألوه عن شيء

بداء، وصفات الله تعالى والفرق بين صفات ذات الله وصفات فعله، خراسان سليمان المروزي، فتناظرا في ال

فأجابه الإمام عليه السلام على جميع اسئلته، وكان يقطعه في الحجج إلى أن سكت لا يستطيع أن يجيب على 

  ٤آراء الإمام، فقال المأمون عند ذلك: "يا سليمان هذا أعلم هاشمي"

 من علم
ً
اء الأديان وأهل المقالات، فلم يتكلم أحد إلا وقد ألزمه الإمام وفي مجلس آخر جمع المأمون عددا

 على 
ً
عليه السلام حجته، وقام اليه علي بـن محمد بن الجهم، وأثار الشبهات حول عصمة الأنبياء ع اعتمادا

الشبهات الآيات المتشابهة الواردة في القرآن الكريم، واثار الشبهات حول عصمة رسول الله، فأجابه الإمام وأزال 

فبكى علي بن محمد بن الجهم وقال: يا ابن رسول ، عن ذهنه، وأثبت له بالعقل والنقل عصمة جميع الأنبياء ع

 ٥. الله أنا تائب الى الله عزّ وجلّ من أن أنطق في انبياء الله عليهم السلام بعد يومي هذا إلا بما ذكرته

                                                                                                                                                            
أعلام אلهدאية، אلإمאم علي بن مוسى אلرضא عليه אلسلام، אلمجمع אلعאلمي  ١ لمرאجعة تفאصيل هذه אلمنאظرאت يمكن مرאجعة 

  . ٢٣٥ – ١٧٨، ص ١٠بيت عليهم אلسلام، جلأهل אل
  . ٣٥٢/٤ :طאلب أبي  آل  منאقب ٢
  ٤١٩/٢ :אلطبرسي  אلاحتجאج،  ٣
  . ١٩١ – ١٧٩ /١عيוن أخبאر אلرّضא:  ٤
  . ٤٢٣/  ٢אلاحتجאج، אلطبرسي:  ٥
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، وأوّل له تلك  وفي مجلس آخر تساءل المأمون عن عصمة الانبياء وأورد
ً
 شافيا

ً
الآيات عليه السلام جوابا

 
ً
الآيات على خلاف ظاهرها، فقال المأمون: "لقد شفيت صدري يا ابن رسول الله وأوضحت لي ما كان ملتبسا

  ١. علي"

 

 منهج אلإمאم عليه אلسلام في אلتأسيس لحرية אلاعتقאد
  ادْعُ إِلىالمحاورة وفق مبدأ قرآني هو: "

َّ
حْسَنُ إِن

َ
تِي هِيَ أ

َّ
هُمْ بِال

ْ
حَسَنَةِ وجادِل

ْ
ةِ ال

َ
مَوْعِظ

ْ
مَةِ وال

ْ
حِك

ْ
 بِال

َ
ك سَبِيلِ رَبِّ

مُهْتَدِينَ"
ْ
مُ بِال

َ
عْل

َ
لَّ عَنْ سَبِيلِهِ وهُوَ أ

َ
مُ بِمَنْ ض

َ
عْل

َ
 هُوَ أ

َ
ك  ٢رَبَّ

 . المعرفي والعقدي الاعتماد على لغة العقل والمنطق بالدليل والبرهان، بعيدا عن التعصب والتحيز

ء إلزام المحاوَر في حال كان من "أهل الكتاب" بما يؤمن به هو، من خلال اعتقاداته المودة في كتبه، ثم بنا

 . الشيء وفق مقتضاه، وتفنيد تلك المعطيات التي يؤمن بها الطرف الآخر، بالعقل والمنطق

ول الاعتقادية، وبوابة الفتح المبين، لمنع التركيز في محاورة أهل الكتاب على مبدأ التوحيد كأصل الأص

ط فئة على أخرى، من خلال تكريس العبودية النفسية والأخلاقية والوجودية لله تعالى، فتمتنع بذلك 
ّ
تسل

 السلطات المعرفية أو السياسية أو الدينية من موقع المتوفق والعلو الديني لأي جهة، وتلغي أي محاولة لتكريس

لذلك فند الإمام . القيمية لتصبح هي المرجعية المعيارية الفعلية المفروضة على الآخرينالسلطة الأخلاقية و

عليه السلام الشبهات، وأزال الغشاوة عن العقول والقلوب، ومن ثم منح العقل دوره في تلقي المعارف وفق 

، وعدم يننا" ألا نعبد إلا اللهالدليل والبرهان العقلي، ثم بعد إقرارهم، ثبت المبدأ الأساس وهو "الكلمة السواء ب

الشرك به، وعدم ربوبية جهة على جهة، ويقصد بها ربوبية سلطوية تلغي وتقصي الآخر، فإن لم يقروا بذلك، 

فأعلن هويتك الخاصة التي تميزك عنهم وعن منهجهم السلطوي، بأنك من المسلمين الذين سلموا لرب 

فتبرؤوا من عبودية هؤلاء وكل أنواع سلطتهم خاصة المعرفية  واحد، وأقروا بعبوديتهم له وحده لا شريك له،

 والعلمية، وبالتالي تميز بذلك الهوية الإسلامية بجوهرها العبودي لله وحده لا شريك له، فتحرر إرادة المسلم

 . من كل أنواع الشرك والعبوديات

ومن ثم تفنيده بالعقل والمنطق  إلزام المحاوَر من المسلمين من المذاهب الأخرى، بما يؤمن به من كتبه، 

 . البرهاني والنقل، أي النص القرآني الحديثي

م تأكيد أن الاعتقاد لا يقوم إلا علي الدليل والبرهان، وليس على التقليد واتباع الماضين، وهو منهج الإما

  . في نقده عقليا بناهم العقدية، ثم الاستدلال وفق المنطق والبرهان على العقيدة الحق

  

أنتجب هذه אلحואرאت אلمهمة  וقد 

 . تحدي أرباب الأديان والمذاهب، وإثبات التفوق العلمي لمدرسة أهل البيت عليهم السلام الرساليّة

 . فتح الباب لانتشار ثقافة أهل البيت في أوساط المجتمع الإسلامي

 . دعوة صامتةتوجيه المسلمين الى خط أهل البيت الرسالي ودعوتهم للانشداد بهم دون غيرهم  

 . دعم الدولة الإسلامية لأنها قدمت للإنسانية الرصيد العلمي الذي تمتلكه الحضارة الإسلاميّة
                                                                                                                                                            

  . ٤٣٦/  ٢אلاحتجאج، אلطبرسي:  ١
  ١٢٥ آية  אلنحل،  سוرة ٢
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 من أسباب الإسراع في القضاء على شخص الإمام الرضا 
ً
ولا نستبعد أن تكون هذه الفتوحات الكبيرة سببا

 لمثل المأمون عليه السلام، لأن تفوقه واشراقه يعود بنتائج سلبية على شخص الخ
ً
ليفة، فيكون وجوده مزاحما

 ١. الذي يحمل أكبر الآمال في إحكام السيطرة على العالم الإسلامي

  خلاصة וخאتمة
إن السياق المعرفي الذي تشكل عند الغرب، هو نتاج تراكم فلسفي من جهة أثرت فيه الفلسفة اليونانية بعمق، 

بتجربة دينية خاضت خلالها مخاضات عقدية ومعرفية مريرة، هذا وتراكم تجريبي، مرت فيه الشعوب الغربية 

إضافة إلى عوامل أخرى شكلت العقيدة المفاهيمية للغرب، وشبكة المعارف، والتي بدورها أسست للنظام 

الغربي القانوني والحقوقي، ومع امتلاك مقومات القوة والاستطاعة والاكتفاء الذاتي والتفوق العلمي 

لصناعي، والنزعة الاستعمارية والاستحواذية على الثروات، اندفع الغرب لعولمة قيمه ومعارفه والتكنولوجي وا

ونظامه الحقوقي والقانوني من موقع المقتدر القوي، ومن موقع المتفوق الحضاري وفق فهمه للحضارة والتفوق، 

استعمارية أخرى، يهيمن  خاصة بعد أن تكبّد خسائر جمّة في الاستعمار العسكري، مما دفعه لابتكار طرق

ماتِه بالمتشابهات، ومن ثم يعيد بناءه وفق معطياته وقواعده المعرفية والعقدي
َ
ة، فيها على الوعي، فيفتت مُحْك

  . خاصة في بعدها القانوني والحقوقي

ا، ولأن في الوطن العربي والإسلامي، يوجد إسراف في هدر الكرامة، وتضييع حق الإنسان وقهره ماديا ومعنوي

وضلوع حكومات مستبدة عديدة في الهيمنة، والإيغال في الاستبداد ونهب ثروات الشعوب، هذا فضلا عن 

دور هذه الحكومات الوظيفي المتواطئ مع القوى الكبرى التي ما فتئت تستخدم ورقة حقوق الإنسان لأجل 

ية الاستعباد المعدية عند تحقيق مخططها كما تريد، ولكل ما سبق إضافة لعوامل كثيرة أخرى، منها قابل

فة
ْ
ل

ُ
  . الشعوب العربية، وأخلاقية الهزيمة، فإن التأثر برياح الغرب الثقافية يكون أسهل وأسرع وأقل ك

م الحلقات، ويسعى بكل الوسائل 
َ
خاصة  –هذا التأثر بات اليوم يهدد الهوية بشكل حقيقي ومُحْك

بما هو بديل  لمها الأصيلة، وتمييع قيمها ومحكماتها، لالاستلاب هذه الهوية، و تغيير معا –الإعلامية منها 

صالح، بل بمجرد شعارات تجعل من الفرد العربي والمسلم نسخة طبق الأصل في بعده المادي، من لباس 

ومسكن ونظام حياة، نسخة طبق الأصل للطريقة الغربية في ذلك النظام، لكن من الممنوع أن يفكر هذه الفرد 

قة التي يمكن للغربي أن يفكر ويبدع فيها، وينتج ويستقل ويكتفي ذاتيا، إلا في حالة ويبدع بذات الطري

  . واحدة، وهي في حالة هجرة هذه العقول إلى الغرب للاستفادة منها واستغلالها لصالح الأنظمة الغربية

دها ولهذا نحن مجددا أمام تيه جديد تعيشه الأمة والشعوب العربية والمسلمة، تيه يستهدف وجو

وامتدادها التاريخي، ويتطلب القيام بما يسمي "جهاد التبيين" وهو جهاد سلاحه المعرفة والثقافة، يستهدف 

الوعي ليستجلي له الحقائق، ويدحض الشبهات بالدليل، ويوضح له تهافت البديل وسطحيته، ويبين متانة 

حرج منه في النقد والتقييم، وفي ذات وأصالة هذه الهوية، آخذا في الحسبان عوامل التجديد الحقيقية دون 

الوقت دون استحياء في التبيين والدحض بالدليل والبرهان، لتلك الحرب الناعمة على الهوية ومنظومة القيم 

وجهاد التبيين ليس عملا سطحيّا يقوم به أي شخص، بل يجب أن يتم التأسيس لهذا المفهوم وبناء . والمعايير

ة، وعمل دراسة استراتيجية في كيفيّته وأدواته على ضوء التحديّات المعاصرة من جهة، لبناته التّحتيّة والفوقيّ 

وتحديّات الجغرافيا الخاصة بكل منطقة من جهة أخرى، وتحديّات كل مجتمع في منطقته الجغرافيّة من جهة 
                                                                                                                                                            

  . ١٨٠، ١٧٩، ١٠أعلام אلهدאية، אلإمאم علي بن مוسى אلرضא عليه אلسلام، אلمجمع אلعאلمي لأهل אلبيت عليهم אلسلام، ج ١



 ٩٢٢     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

ن منهج أو متكئ ثالثة، واختيار النخب الفاعلة في هذا الصدد وعدم السماع للانفلات الثقافي والمعرفي دو

منهجي صحيح يتم الانطلاق منه، والبعد عن الشعارات والنزعات السطحية التقليدية في مواجهة هذه 

ي غير الكفاءات العلميّة في هذه المواجهة الكبرى
ّ
  . التحديّات الكبرى، وعدم تصد

بحاجة لعدة أمور وهذه المواجهة تتطلب عمل مؤسسي وليس عمل فردي أو أفراد، وليتم هذا العمل فإننا 

  كمقدمة:

نبذ الخلافات الإثنية، مذهبية كانت أو عصبوية أو قومية، والالتفاف حول هدف ومشتركات مصيرية 

ووجودية يشترك فيها الجميع، وأهداف عُليا يتفق عليها الجميع، وأعني بالجميع هنا، جميع النخب المهتمة 

 . لمواجهة الاستلاب

وعدم خوض معارك جانبية لا تحقق الغاية الكبرى في "جهاد التبيين"، هذا التركيز على الأهداف العليا، 

التركيز يتطلب ترك النزعة الخلافية ضمن إطار "إما" "أو"، والانتقال لمنهج الاحتمال خاصة المعرفي منه 

اء الباب والثقافي، الذي يعمل على ترجيح احتمال على آخر وفق المعطيات الميدانية والأدلة الموجودة، مع إبق

مفتوحا على الاحتمالات الأخرى، التي قد تكشف التجربة رجاحتها مع التقادم، وهو ما يفتح الباب أمام كل 

 . النخب الصادقة والمهتمة بمختلف انتماءاتها الفكرية، لتصب جهودها في هذا الصدد

قبل المتخصصين، وتضافر  القبول بالنقد والتقييم للموروث الثقافي والمعرفي، وفق أسس وقواعد منهجية من

الجهود لتبين زوايا النظر في ذلك، وعدم اقتصار ذلك على متخصص دون آخر، هذا فضلا عن بناء مشروع تجديدي 

منصف، لا يعادي التراث بالمطلق، ولا يرفض النظر والاستفادة من التجربة الغربية والبشرية بشكل عام بالمطلق، بل 

نميل"، فالبرهان منطق قرآني في إثبات الحقائق، وكبريات القضايا، والبناء وفق هذه  أين يميل الدليل“تكون القاعدة 

وّم مسار الأمة والشعوب. وهذا أيضا لا يتم بجهد فردي، بل بتظافر الجهود 
َ
الحقائق المنهج الذي يمكن أن يُق

ام، الذي تذوب في سبيله كل المخلصة وهو ما يتطلب الانتقال من ثقافة المصلحة الذاتية، إلى مبدأ المصلحة الع

المصالح الخاصة، وهل هناك مصلحة أهم من الدفاع عن كينونة هذه الأمة بين الأمم وهويتها وثوابتها وقيمها 

ومعاييرها المرجعية، التي تحفظ ماضيها وحاضرها ومستقبلها، بل تحفظ حاضريّتها بين الحضارات والأمم الأخرى؟ 

 وما هو حجمها أمام أهمية وحجم هذه المصلحة العليا؟فما هي أهمية المصلحة الذاتية 

ل الدين، وحدود تدخل العقل، وعدم رفض أي مصدر معرفي من مصادر المعرفة، بحجج 
ّ
دخ

َ
رسم حدود ت

مستوردة من تجارب أخرى، بل فهم طبيعة ما يمكن للدين أن يقدمه من خير للبشر، وما يمكن للعقل أن 

 . عل معارفنا أشمل وأوسع وأكثر إحاطة بالواقعيقدمه من خير للبشر، وهو ما يج

العمل على بلورة نظرية معرفية منتزعة من سياقنا العربي والإسلامي المعرفي والثقافي في المجال الديني 

والثقافي السياسي والاقتصادي، مع الاستفادة من تجارب الآخرين نقدا وتقييما، فكما خاض الغرب مخاضاته 

الخاصة وبلور وفق هذه التجربة رؤيته حول الكون والطبيعة والإنسان، فمن حقنا كذلك  المعرفية والتجريبية

أن نبلو رؤيتنا الخاصة حول الكون والإنسان والطبيعة، ونعمل على تنظيم حياتنا وفقها، من منطلق التعدد لا 

تلاف الرؤية الكونية بين العالم ومن الثابت جدا اخ. الإقصاء، ومن منطلق الاحترام والندية، لا الفوقية والاستعلاء

العربي الإسلامي وبين العالم الغربي، هذا الاختلاف الواضح والبيّن يجب أن يقر به الجميع، وهذا الإقرار ليس 

فقط على مستوى النظر، بل على مستوي التقنين والحقوق والسياسات العامة، أي على مستوى الفعل من 

  . قوقية وقيمية تتناسب ورؤيتنا الكونيةخلال احترام حقنا في بلورة نظرة ح



 ٩٢٣     אلمقאلات אلعربية

 

وقد تكون هناك نقاط أخرى غابت عني، ولكن هذا ما أراه كأهم محاور ونقاط اشتراك لوضع خطة عملانية، 

طّت على 
ُ
وفق السياق التاريخي الراهن، وإشكالياته المعيقة للنهضة والتقدم، وأدرك أن ما طرحته أمنيات خ

إلى التنفيذ في راهننا، أو في القادم من الأيام، أو حتى مع الأجيال اللاحقة، والله  هذه الوريقات، قد تجد طريقها

  . أعلم

  

  

  

 



 

٩٢٤ 

   ميزאن אلعدאله אلسيאسية عند אلإمאم אلرضא علية אلسلام
  

أحمد אلשهאري  ١أحلام محمد 

 

الفطرة، والتي من نتائجها التمسك بالعدالة لقد اقتضت حكمة الله تعالى أن تجري حياة الإنسان على أساس 

ورفض الظلم والجور، فالعدل هو أصل من أصول الدين وهو الاعتقاد بأن الله سبحانه وتعالى عادل وهي من 

  .صفاته عز وجل، والتي من خلالها أيد بها أنبيائه ورسله

يه وآله وسلم، ليحافظوا على فقد جعل الله تعالى الأئمة والاوصياء بعد خاتم الرسل محمد صلى الله عل

  .التأويل وما أنزل عليه من عند الله

  فما هو ميزان العدالة السياسية عند الإمام الرضا عليه السلام؟

  يقول الله تعالى:
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ُ
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ْ
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ْ
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ْ
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ْ
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ّ
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َّ
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ّ
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َ
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ُ
عْمَل

َ
 ٢صدق الله العلي العظيم }ت

 

 אلمقدمة

 الحمد لله الذي منّ علينا بالأئمة الهُداة، وجعلهم في حلك الظلام سفينة النجاة، وجعل في السفينة مصباح

 على طول المدى، الهدى
ً
الصلاة والسلام على أشرف الخلق والمرسلين سيدنا ونبينا محمد وعلى آله ، منارا

  . الطاهرين المعصومين

  .... وبعد

  

 : قال الله تعالى
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ومنافيين للميزان الذي قامت ، لما كان الظلم والعدوان منافيين للعدل والحق الذي أتصف به الله عزوجل 

 بين جميع المخلوقات، به الأرض والسموات
ً
أرسل الله رسلهُ وأنبيائه إلى عباده ، وحكم به قسط وعدلا

وجعل الأئمة ، وختم رسالته بخاتم الأنبياء والرسل محمد صلى الله عليه وآله وسلم، لهدايتهم إلى طريق النجاة

                                                                                                                                                            
  Alshahary2017@qmail. com، אلجمهוرية אليمنية ــ صنعאء  ١

 عليهمא אلعאبدين زين אلسجאد אلحسين بن علي אلإمאم ،(1אلسلام) عليهمא אلصאدق محمد بن جعفر אلإمאم : אلبحث مفאتيح ٢

 ). 1زكريא) بن يحيى ،(1אلسنאني) أحمد بن ، محمد(1אلسلام)



 ٩٢٥     אلمقאلات אلعربية

 

ي البيت العلوي في إقامة العدل والتوحيد وتوطيد مدامك الحضارة والأوصياء المعصومين سفينة النجاة ف

 عن نزعت الأمويين والعباسيين الذين يسعون إلى حرف منهجية العدالة إلى فرق ونِحل 
ً
الإسلامية الروحية بديلا

  . وملل

: قال)، فعن الصادق جعفر بن محمد، عن أبيه محمد بن علي ،عن أبيه علي بن الحسين(عليهم السلام 

ر المحجلين،وموالي، وسادة المؤمنين، نحن أئمة المسلمين، وحجج الله على العالمين
ُ
 ،المؤمنين وقـــــــادة الغ

 على تقع أن السماء الله يمسك بنا الذين ونحن السماء، لأهل أمان النجوم أن كما الأرض أهل أمان ونحن

 بركات ويخرج الرحمة، ينشر وبنا الغيث، ينزل وبنا بأهلها، تميد أن الأرض يمسك وبنا بإذنه، إلا الأرض

 . )٣بأهلها( لساخت منا الأرض في ما ولولا الأرض،

 منهم، والنيل والبطش بالقمع العلويين إزاء العباسيين الحكام سياسة السلام عليه الرضا الإمام شخص ولقد

  يتضح الأمر وكان. السلطة خاصة بحقوقهم يطالبون لا كي الوسائل؛ بشتى عليهم والتضييق
ً
  شيئا

ً
 للناس، فشيئا

  بعضها تتبع الثورات وكانت غيرهم، دون السلام عليهم البيت لأهل حقٌ  الخلافة بأن ويعلمون
ً
 قبل من بعضا

خرى سياسة إلى عمد فقد بالدهاء، اشتهر الذي المأمون عصر في أما وغيرهم الطالبيين
ُ
 امتصاص سياسة وهي أ

 في وإقحامة خرسان، إلى المدينة من السلام عليه الرضا الإمام استدعاء خلال من العلويين وتكبيل الغضب،

 .  حرج في العلويين يوقع ممّا صوري بشكل السلطة

 إلى المدينة من لينقل المأمون، قبل من الإمام دُعي عندما وهي المأمون، لمواجهة خطة الرضا للإمام كان 

  المدينة في نشر خرسان،
ً
 حول كان شخص كل أن بحيث الخطوة، هذه من وتضايقه انزعاجه على يدل جوّا

ن السلام عليه الإمام
ّ
  تيق

ّ
 . موطنه عن إبعادة خلال من للإمام سوءً  يُضمر المأمون أن

 توديع عند بذلك فقام الممكنة، الأساليب بكلّ  المأمون إليه يرمي ما سوء عن للجميع الإمام أعرب ولقد

 من الكعبة حول طوافه وفي المدينة من خروجه وأثناء عائلته توديع وعندصلى الله عليه وآله وسلم  النبي حرم

  كان وبكائه، ودعائه وسلوكه وبكلامه الوداع، أجل
ً
 ونهايةحياته الأخيرة رحلته هو السفر هذا أن للجميع واضحا

  . )٤السلام ( عليه

  المأمون حدد فقد
ً
  مسيرا

ً
 الشيعة تقطنها التي المناطق على الإمام يمرّ  أن من خشية الإمام لقافلة خاصّا

 . إلى نيسابور ومنه وفارس وخوزستان البصرة طريق عن بل الكوفة، طريق عن به يأتوا لا أن فأمر بهم ويلتقي
 واستوى المخلوع أمر انقضى لما :قال جميعا الصلت بن والريان الخادم ياسر عن إبراهيم، بن علي عن١

 بعلل، السلام عليه الحسن أبو عليه فاعتل خراسان، إلى يستقدمه السلام عليه الرضا إلى كتب للمأمون الامر

 جعفر ولأبي السلام عليه فخرج عنه، يكف لا وأنه له محيص لا أنه علم حتى ذلك في يكاتبه المأمون يزل فلم

 والأهواز البصرة طريق على وخذ وقم، الجبل طريق على تأخذ لا :المأمون إليه فكتب سنين، سبع السلام عليه

 فولاية: قال السلام، عليه الحسن أبو فأبى والخلافة، الامر يتقلد أن المأمون عليه فعرض مرو، وافى حتى وفارس،

 ولاية في داخل أني السلام عليه الرضا فكتب شئت، ما سل :له المأمون قال أسألكها، شروط على :فقال العهد؟

 من وتعفيني قائم هو مما شيئا أغير ولا أعزل ولا أولي ولا أقضي ولا أفتي ولا أنهى ولا آمر لا أن على العهد؟

 . )٥كله ( ذلك إلى المأمون فأجابه كله، ذلك
                                                                                                                                                            

  (في) אلخلافة عن خلع فإنه אلمأمוن أخו بאلمخلוع، أريد ١
 



 ٩٢٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

)، ٢بن إبراهيم ( علي ،(1)الصلت بن الريان ،(3السلام عليهما الرضا موسى بن علي الإمام :البحث مفاتيح

  )١خراسان(

 سلسلة بحديث المشهور نيسابور مدينة في الإمام حديث الطويلة الرحلة هذا في حدث ما وأوثق أهم ومن

  . الذهب

 :قال الأسدي جعفر بن محمد الحسين أبو حدثنا :قال عنه الله رضي المتوكل بن موسى بن محمد حدثنا 

 أبو وافى لما :قال راهويه بن إسحاق عن عقيل بن يوسف حدثنا صولي قال:ال الحسين بن محمد حدثنا

: له فقالوا الحديث أصحاب عليه اجتمع المأمون إلى منها يخرج أن وأراد نيسابور السلام عليه الرضا الحسن

 وقال رأسه فاطلع العمارية في قعد قد وكان منك؟ فنستفيده بحديث تحدثنا ولا عنا ترحل الله رسول بن يا

: يقول علي بن محمد أبي سمعت :يقول محمد بن جعفر أبي سمعت :يقول جعفر بن موسى أبي سمعت

 بن علي المؤمنين أمير أبي سمعت يقول: علي بن الحسين أبي سمعت :يقول الحسين بن علي أبي سمعت

 إله لا :يقول وجل عز الله سمعت صلى الله عليه وآله وسلميقول النبي سمعت يقول السلام عليهم طالب أبي

  . )٦شروطها ( من وأنا بشروطها نادانا الراحلة مرت فلما قال عذابي من أمن حصني دخل فمن حصني الله إلا

 طالب ابي بن علي المؤمنين أمير الإمام، )١(م السلا عليهما الرضا موسى بن علي الإمام :البحث مفاتيح 

  )١( الأسدي جعفر بن محمد ،راهويه بن إسحاق ،المتوكل بن موسى بن محمد، السلام عليهما

  كان بل فحسب طاغية المأمون يكن لم 
ً
، طاغية

ً
  له وكانت مثقفا

ٌ
 فقد. الإنصات فيها يُحسن معرفية هواية

 الإمام من وطلب والأديان، المذاهب علماء مختلف حضرها التي العلمية المناظرات من مجموعة المأمون عقد

  بل العقيدة عن الدفاع مُجرد عند تقف لا بمحاورات تكون ما أشبه مناظراتة فكانت مناظرتهم،
ً
 للعقل تأسيسا

  التأملي
ً
 وضعية تكافئ على الخصم مع والمناظرة الحوار ثقافة الرضا الإمام احيا فقد العلمية، للحجة وتعزيزا

القاطعة؛ وكانت هذه إحدى دوافع  والحجة الغلبه له فكانت الأخلاقي الدليل إلى تستند والتي المتحاورين،

  . المأمون لقتل الإمام الرضا عليه السلام

 فقال عنده من المأمون خرج وقد السلام عليه الرضا على دخلت :قال أنه الهروي الصلت أبي عن وذكر

 الرضا كان :قال أنه الجهم بن محمد عن وروي ١ويمجده  الله يوحد وجعل“ فعلوها قد الصلت أبا يا“ :لي

 إليه به وجئ منه، نزعت ثم أياما الإبر ٢أقماعه موضع في فجعل شئ منه له فأخذ العنب، يعجبه السلام عليه

 . ٣ السموم لطيف من ذلك أن وذكر فقتله، ذكرناها التي علته في وهو منه فأكل

 بن محمد إلى أنفذ ثم وليلة، يوما موته المأمون كتم السلام عليه الرضا توفي ولما

 شديدا حزنا وأظهر وبكى إليهم نعاه حضروه فلما عنده، كانوا الذين طالب أبي آل من وجماعة الصادق جعفر

 أقدم أن آمل كنت قد الحال، هذه في أراك أن أخي يا علي يعز :وقال الجسد، صحيح إياه وأراهم وتوجعا،

 الموضع إلى انتهى حتى يحملها جنازته مع وخرج وتحنيطه وتكفينه بغسله أمر ثم أراد، ما إلا الله فأبى قبلك،

                                                                                                                                                            
 308 .374 :4 طאلب أبي آل منאقب في אلحديث אلبحאر וذيل في אلمجلسي אلعلامة וنقله ،325 :אلוرى إعلام ،٥٦٦ :אلطאلبيين مقאتل ١

  49 ،18 / 308منאقب  في אلحديث וذيل ،18 /
 וمא אلمؤمنين أمير يא :فقאل قحطبة أنت :له فقאل فأنجح אلأمוر بعض إلى אلخليفة וجهه قد قحطبة كאن :" ש“هאمש  في ٢

  عليه يוقف لئلا فقلبت حق هبط أردت :فقאل ذلك؟ معنى
 ٣٠٨ :٤٩ אلبحאر في אلمجلسي אلعلامة וنقله ،٣٧٤ :٤ طאلب أبي آل منאقب ،٣٢٥ :אلוرى إعلام ،٥٦٧ :אلطאلبيين مقאتل ٣



 ٩٢٧     אلمقאلات אلعربية

 

 من٢ دعوة على“ سناباد“ :لها يقال قرية ،في١قحطبة  بن حميد دار والموضع. فدفنه الآن فيه مدفون هو الذي

. قبلته في يديه بين السلام عليه الحسن أبي وقبر "٤"، الرشيد هارون قبر وفيها طوس، بأرض "٣" نوقان"

 علي بن محمد جعفر أبا بعده الإمام ابنه إلا نعلمه ولدا يترك ولم السلام عليه موسى بن علي الرضا ومضى

  أبيه فاة و يوم وكانت سنة السلام عليهما
ً
  . )٧( سبع سنين وأشهرا

   ٣١١ :٥ البلدان معجم“ طابران والأخرى طوس، قصبتي إحدى :"نوقان٣"

  ٥٦٧ :الطالبيين مقاتل :" انظر٤"

 بن الله عبد ،)٢( حمزة بن علي بن محمد ، )١السلام( عليهما الرضا موسى بن علي الإمام :البحث مفاتيح

 كتاب ،)١(الموت ،)١(القبر ،)١(الصدق ،)١(الغسل ،)١(جعفر بن محمد)، ١د(الرشي هارون ،)١ر(التم ،)١(بشير

 طالب أبي آل مناقب كتاب ،)٢(الأصفهانى الفرج لأبو الطالبيين مقاتل كتاب ،)١(الهدى بأعلام الورى إعلام

  ) ١المجلسي( العلامة ،)١(البلدان معجم كتاب ،)١(السلام عليه

  .... من كراماته عليه السلام "ضامن آهو" 

 وقد وقع في شراكه غزال صغير وكان : هناك قصة مشهورة تقول
ً
إن الإمام الرضا عليه السلام صادف صيادا

 لم يفهمه غيره ومفاده أن الغزال طلب من الإمام (ع ) فتكلم الغزال مع الإمام (ع، ينوي قتله
ً
ذ له أن يأخ ) كلاما

  . إلى أن يذهب إلى أمه يخبرها ثم يعود ليفعل به ما يشاءمهله من الصياد 

وأخبر الإمام الرجل الصياد بأمر ولم يكن الصياد يعرف الإمام عليه السلام فاستغرب وضحك الصياد إذ 

  . !...كيف يمكن للغزال أن يعود بعد أن يطلقه هذا مستحيل

سيكون أسيره حتى عودة الغزال وبعد ذلك  من جديد وقال له أنه سيضمن الغزال وأنه ) خاطبه الإمام (ع

 بدل الغزال ( ) أقتنع الصياد وأتخذ الإمام (ع
ً
  ) . ٨أسيرا

 
ً
من أنت : وماهي إلا فترة من الوقت حتى عاد الغزال ومعه أمه، فصعق الرجل وألتفت إلى الإمام قائلا

  ! ؟ياسيدي

 لوجه الإمام الرضا عليه أفضل الصلا ) وعندما عرّفَ الإمام (ع
ً
ة بنفسه فأعتذر الصياد وأطلق الغزال إكراما

  . والسلام

  .... من حكم وأحاديث الإمام الرضا عليه السلام

  وروي عنه عليه السلام في قصار هذه المعاني  

 حتى تكون فيه ثلاثة خصال
ً
ن نبيه صلى الله سنة من ربه وسنة م: قال عليه السلام: لا يكون المؤمن مؤمنا

آله وأما السنة من نبيه صلى الله عليه و. فأما السنه من ربه فكتمان السر. عليه وآله وسنه من وليه عليه السلام

  . وأما السنة من وليه عليه السلام فالصبر في البأساء والضراء. فمدارة الناس

  . وقال عليه السلام: صاحب النعمة يجب أن يوسع على عياله

  . ليست العبادة كثرة الصيام والصلاة وإنما العبادة كثرة التفكر في أمر الله: ه السلاموقال علي

  . وقال عليه السلام: من أخلاق الأنبياء التنظف

                                                                                                                                                            
 וمא אلمؤمنين أمير يא :قحطبة. فقאل أنت :له فقאل فأنجح אلأمוر بعض إلى אلخليفة וجهه قد قحطبة كאن :" ש“هאمש  في ١

  عليه  يוقف لئلا فقلبت حق هبط أردت :فقאل ذلك؟ معنى
  אلصוت بلוغ مسאفة يعض :دعוة على ٢



 ٩٢٨     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 فسمه
ً
  . وقال عليه السلام: إذا ذكرت الرجل وهو حاضر فكنه، وإذا كان غائبا

  . وقال عليه السلام: لم يخنك الأمين ولكن ائتمنت الخائن

  . إن الصمت يكسب المحبة، أنه دليل على كل خير، الصمت باب من أبواب الحكمة: وقال عليه السلام

  ) . ٩وقال عليه السلام: الأخ الأكبر بمنزلة الأب (

الرسول الأكرم محمد بن عبدالله صلى الله )، ١مفاتيح البحث: الإمام علي بن موسى الرضا عليهما السلام (

  ) ٢الصمت( ،)١( الصلاة)، ٢عليه وأله (

  ......من مؤلفاته عليه السلام

  القسم: سيرة الرسول وآله/ الإمام علي بن موسى الرضا/ التراث الرضوي الشريف 

 ففي خلاصة تذهيب ) له (عليه السلام
ً
 وتفصيلا

ً
الكمال عن سنن إبن  مؤلفات كثيره ذكرها العلماء إجمالا

عنه علي بن مهدي له عنه نسخه : وفي تهذيب التهذيب عبدالسلام بن صالح وجماعه عدة نسخ: ماجه عنه

  أما مؤلفاته فهي هذه:)  وداوود بن سليمان له عنه نسخه وعامر بن سليمان الطائي له عنه نسخة كبيره(اه

 . ما كتبه إلى محمد بن سنان في جواب مسائله عن علل الأحكام الشرعية 

 بعد شيء فجمعها  ) رضا (عليه السلامالعلل التي ذكر الفضل بن شاذان أنه سمعها من ال 
ً
مرة بعد مره وشيئا

وأطلق لعلي بن محمد بن قتيبة الناسابوري روايتها عنه عن الرضا فأنها في الحقيقة من تأليف الرضا فهو 

 . كالمؤلف الذي يُملي على الكاتب

في كتاب عيون أخبار المأمون من محض الإسلام وشرائع الدين وهذه الثلاثة أوردها الصدوق  ما كتبه إلى

 . الرضا بأسناده المتصله

 في جوامع الشريعة روى الحسن بن علي بن شعبة في تحف العقول أن المأمون 
ً
ماكتبه إلى المأمون أيضا

فقال له إني أحب أن تجمع لي من الحلال والحرام  ) بعث الفضل بن سهل ذا الرياستين إلى الرضا (عليه السلام

حجة الله على خلقه ومعدن العلم فدعي الرضا بدواة وقرطاس وقال للفضل أكتب بسم والفرائض والسنن فإنك 

 . الله الرحمن الرحيم وذكر الرسالة وهي قريبه من الرسالة الثالثة

الرسالة المذهبة أو الرسالة الذهبية في الطب الذي بعث بها إلى المأمون العباسي في حفظ صحة المزاج  

 . ربة والأدوية وسميت بذلك لأن المأمون أمر أن تكتب بماء الذهبو تدبيره بالأغذية و الأش

 قبل زمن المجلسي الأول وأشتهر 
ً
كتاب فقه الرضا وهو كتاب في أبواب الفقه وهذا الكتاب لم يكن معروفا

 . في زمانه إلى اليوم

صحيفة الرضا (عليه السلام)  في مقدمات البحار: صحيفة الرضا مع إشتهارها في مرتبة المراسيل لا 

 إلى أبي علي الطلرسي لكنه غير معلوم عندي وفي 
ً
المسانيد وإن شاهدت في بعض النسخ لها إسنادا

 بمسند الرضا كما ف
ً
ي مجمع البيان مستدركات الوسائل: صحيفة الرضا (عليه السلام)  ويعبر عنه أيضا

وبالرضويات كما في كشف الغمه وهو من الكتب المعروفة المعتمده التي لا يدانيها في الإعتبار والاعتماد 

  ) . ١٠كتاب صُنف قبله أو بعده (اه)  (

،الرسول الأكرم  ) ١، شيعة أهل البيت عليهم السلام () ١مفاتيح البحث: فضائل أهل البيت عليهم السلام(

  ). ١، كتاب سنن إبن ماجه() ١لله (محمد بن عبدا

 



 ٩٢٩     אلمقאلات אلعربية

 

 אلخאتمه

بفترات مرت من حياته في مواجهة المأمون العباسي الذي أستدعاه من مدينة  ) عاش الإمام الرضا(عليه السلام

جده صلى الله عليه وآله وسلم إلى خرسان ليسلمه ولاية العهد وتميزت تلك المرحلة بجوانب مختلفة من 

العلمي ورفضه للظلم والجور وإقامة العدل والحق حيث كان المأمون يمتلك دهاء أهمها الجانب الثقافي و

  ) . سياسي فكانت الأنظار تتجه إلى الإمام الرضا(عليه السلام

ولكن . وقام المأمون في تلك الظروف إلى إجراء مناظرات علمية كان يرمي من ورائها إلى تعزيز دعائم حكمه

ستطاع أن يحافظ على دفة سفينة المجتمع الإسلامي في مواجهة الأمواج المضطربة أ ) الإمام الرضا (عليه السلام

  . حتى تستقيم منهجية العدالة ليوصلها إلى بر الأمان ) (الفرق والنحل والملل

  

 אلمرאجع

  ٨سورة المائدة، آية  ) ١( 

  ٢٥سورة الحديد، آية  ) ٢( 

  ٢٥٢الصفحة-الشيخ الصدوق-الأمالي ) ٣( 

  ٣٤٢سنة :الصفحة ٢٥٠بعمر إنسان ) ٤( 

  ٤٨٨الصفحة -١ج-الشيخ الكليني-الكافي ) ٥( 

  ١٤٤الصفحة -١ج-الشيخ الصدوق- ) عيون أخبار الرضا (ع ) ٦( 

  ٢٧٠الصفحة-٢ج-الشيخ المفيد-الإرشاد  ) ٧( 

  من موقع الكوثر الإلكتروني ) ٨( 

  ٤٤٢صفحة -إبن شعبه الحراني-تحف العقول  ) ٩( 

  ) ٥٦٨-٥٦٦الصفحة(-٢ج-السيد محسن الأمين -أعيان الشيعة) ١٠( 

 



 

٩٣٠ 

  جدلية אلتنאزع אلثقאفي וفאعلية אلبعد אلأخلاقي
  : ) في خطאب אلامאم אلرضא (عليه אلسلام  

   درאسة في رؤى אلاستשرאق للحضאرة אلإسلامية
  

أحمد حسن صאحب . م. أ  ١د/ 
  

  ملخص אلمقאل
حادية فردية للأعم الاغلب  

ُ
ن مكثيرة هي الدراسات التي قام بها المستشرقون للحضارة الإسلامية والتي تنبع من نظرة أ

تلك الدراسات وهي اغماط حق أهل البيت عليهم السلام بالإسهام الفاعل في تلك الحضارة، والمتصفح لتلك 

ئرة البيت عليهم السلام لاسيما الامام الرضا عليه السلام في داالدراسات يجد أن هناك برزخا بعيدا بين ما قام به اهل 

التفاعل مع الناس، وبين ما نجده من الاجناس الأخرى التي كانت لهم اليد الجذاء في صنع تلك الحضارة، ومن هنا 

د
َ
 في خل

ً
المتصفح  انطلقت فرضية البحث لتجعل من فاعلية الضمير الأخلاقي عند الامام الرضا عليه السلام حيّا

للحضارة الإسلامية وليصل صدى الصوت الى هؤلاء المستشرقين الذين اعتمدوا الروايات التاريخية الضعيفة وانطلقوا 

 في شتى المعارف 
ً
 هائلة

ً
 نوعية

ً
منها ليؤسسوا لنظرياتهم القاصرة. في الوقت الذي شهدت الحضارة الإسلامية قفزة

 لكلّ من أراد الاستزادة الإنسانية سواء أكانت على المستوى العلم
ً
ي أم الاجتماعي حتى أضحى الشرق الإسلامي قبلة

 تعبير المستشرق الفرنسي غوستاف لوبون
ّ
 في طلب العلم والانتهال من المعارف، بل اضحى الشرق على حد

)Gustave le bon 1841-1931“  ( محطّ ثناء مرجع دائم لرجال الفن والعلم والأدب" وكيف لا يكون كذلك وهو يصبح

)  تعرب عن ذلك المجتمع Sigrid Hunke1913-1999للباحثين الغربيين فهذه المستشرقة الألمانية زيغريد هونكه (

بانه قد بلغ شغفه بالعلوم والمعارف وشراء الكتب ومطالعتها اكثر من اهتمام الناس اليوم وشغفهم بالآلات والوسائل 

 انه هل كانت الحضارة الإسلامية، إسلامية؟ أم هي عربية؟ وهل كان للحضاراتالترفيهية الحديثة. يطيب للباحث القول: 

الأخرى كالفارسية مثلا يد في بنائها؟ أم اقتصرت على المسلمين دون سواهم؟ وهل ثمة حضور فاعل لأهل البيت 

ر لبعد الأخلاقي والضميعليهم السلام في صنع هذه الحضارة؟ وهل دائرة حراك الامام الرضا عليه السلام فاعلة في صنع ا

 في الوقت ذا
ً
ته الإنساني فيها؟ كل هذه التساؤلات وغيرها ستكون اجابتها حاضرة في ثنايا المقال بعونه تعالى. معتمدا

على المنهج الوصفي التحليلي في كتابة المقال من خلال استعراض النصوص سواء أكانت الاستشراقية أم الإسلامية 

  ك العبارة للوصول منها إلى نتيجة تكون أقرب للموضوعية في البحث. ثم وضعها في مساحة تفكي

 والحمد لله رب العالمين وصلى الله على محمد وال محمد الطاهرين

مارشال هود ، الثقافة الإسلامية، الاستشراق، الامام الرضا عليه السلام، الحضارة الإسلامية אلكلمאت אلأسאسية:

 الاسلامية، الاخلاق، جسون
                                                                                                                                                            

  dr. ahmed@alkadhum-col. edu. iqدكتוر / قسم אلفكر אلإسلامي / كلية אلامאم אلكאظم عليه אلسلام /أستאذ مسאعد   ١
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  دمة אلمق
شكل هوية المجتمع والفرد المسلم في آنٍ واحد فبها يفهم 

ُ
قد لا يخفى على المُطّلع بأن الثقافة الإسلامية ت

وبنفس الوقت يستطيع من خلاله تحصين نفسه من ، الانسان ماضيه ويتعامل مع حاضره ويستشرف مستقبله

ما فلي، الغزو الثقافي أو الأفكار التي تهدد أبنائه وافراد جِلدته
ّ
ست الثقافة الإسلامية مُختلقة أو حديثة العهد إن

  . هذا هي مجموع الخبرات والأفكار منذ بداية الدعوة الإسلامية وحتى يومنا

بما قاموا به من دور رسالي فاعل لحفظ ) (عليه السلامومن أهم بناة تلك الثقافة ومؤسسيها هم أهل البيت  

الرسالة السماوية وتشريعاتها السمحة، فكلما وقع انحراف فكري أو عقائدي تعجز الزعامات المزورة من حلها 

والتصدي لها انبرى أئمة الهدى إلى إعطاء يد العون للحؤول دون الوقوع في مهالك الانحرافات والشبهات التي 

غير مسار
ُ
المجتمع الإسلامي ومن ضمن الأدوار التي جسدها الأئمة عليهم السلام كان دور  من شأنها أن ت

في عصر يكاد يكون هو الأهم من بين تلك العصور وهو عصر المأمون ) (عليه السلامالامام علي بن موسى الرضا 

الامام عليه السلام العباسي الذي تلاقحت فيها الثقافات المختلفة مع الثقافة الإسلامية الأمر الذي أوجب على 

ان يتصدى لتلك الأفكار والرؤى والشبهات التي تتعاكس والرؤية الإسلامية فارتسم لنفسه عِدة مسارات كان 

 لإنقاذ المجتمع من التهديدات التي ألمّت به من كل 
ً
من بينها المسار الأخلاقي الذي كان بعده مهما وناجعا

  . مكان

مثل بالاستشراق وهو يوثق للحضارة الإسلامية بمختلف ألوانها ومما يؤسف له أن الفكر الغربي المت

ومشاربها كان يغفل هذا الدور الريادي الذي قام به أهل البيت عليهم السلام إذ اقتصرت كتاباتهم _ إلا النادر 

ا منها _ على الجانب السردي التاريخي من دون الولوج إلى مقاصد الشريعة ودور الافراد في تحصينها وبنائه

 في الاغلب من دراستهم ) (عليه السلامفكان ذكرهم للإمام علي بن موسى الرضا، وتقويم ما أعوج منها
ً
  . هامشيا

وعلى هذا الأساس عمد الباحث إلى اظهار الدور الثقافي في الحضارة الإسلامية المتمثل بالبعد الأخلاقي 

وهذا وإن كان فرضية البحث غير أنه ، ستشرقينفي دراسات الم) (عليه السلامعند الامام علي بن موسى الرضا 

بنفس الوقت يشكل أحد الصعوبات التي واجهها الباحث في كتابة تلك الأوراق لأجل إظهار المقال بالصورة 

الأفضل خدمة لهذا الامام الهمام ودوره الريادي في قيادة الأمة الإسلامية وعنصرا فاعلا في تشكيل حضارتها 

 . السامية

   

 عند אلمستשرقين  ) (عليه אلسلامאلتنאزع אلثقאفي וمدى حضוر אهل אلبيت:  אلأוلאلمحוر  

 في شتى المعارف الإنسانية سواء أكانت على المستوى العلمي 
ً
 هائلة

ً
 نوعية

ً
شهدت الحضارة الإسلامية قفزة

 لكلّ من أراد الاستزادة في طلب العلم والانت
ً
هال من المعارف، أم الاجتماعي حتى أضحى الشرق الإسلامي قبلة

 تعبير المستشرق الفرنسي غوستاف لوبون
ّ
 )  “Gustave le bon 1841-1931) بل أضحى الشرق على حد

ً
مرجعا

 لرجال الفن والعلم والأدب"
ً
وكيف لا يكون كذلك وهو يصبح محطّ ثناء  ) ٢٨،ص١٩٦٤لوبون،( دائما

تعرب عن ذلك  ) Sigrid Hunke1913-1999( للباحثين الغربيين فهذه المستشرقة الألمانية زيغريد هونكه

قد بلغ شغفه بالعلوم والمعارف وشراء الكتب ومطالعتها اكثر من اهتمام الناس اليوم وشغفهم  المجتمع بانه

ويطيب للباحث في هذا المقام أن ينطلق ممّا ) ، ٣٨٥،ص١٩٨٠بالآلات والوسائل الترفيهية الحديثة (هونكه،

حتى يتسنى معرفة التنازع الثقافي لتلك الحضارة  ) الحاضرة(حث عن مصطلح المع إليه المستشرق قيد الب
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 كان لهم دور بارز في اغنائها وزيادة 
ً
 هناك أقواما

ّ
الإسلامية وهل هي متوقفة على المسلمين دون غيرهم ام ان

  ؟معارفها

ترف هي المجتمع الذي يُع“بحسـب مفهوم مارشـال هود جسـون  "Islamdom"فالحاضـرة الإسـلامية 

ل 
ّ
فيه للمســلمين ولدينهم بالســيادة ويحظون فيه بالهيمنة الاجتماعية بمعنى أو بآخر (وهو مجتمع شــك

 
ُ
، مثلما كان عليه اليهود في العالم المســيحي)  لا

ً
، وإن كان تابعا

ً
 مكمّلا دوما

ً
فيه غير المســلمين عنصــرا

ـــب العلا ـــا يُشــــــير إلى مرك ـــا، وإنم ـــة بعينه ـــذا المصــــــطلح إلى منطق ـــة يشــــــير ه ـــاعي ـــات الاجتم ق

)  بمعنى أنه يرى بأن الحضارة الإسلامية لم تكن معتمدة على الجنس ١٥٦ص١،مج٢٠٢١هودجسون،“(

ما كان للأجناس الأخرى من فارســـية، و هندية، وســـريانية، وبربريه، وقوط غربية، وغيرها أثر 
ّ
العربي فقط إن

 من العلاقا
ً
 معقدا

ً
ت الاجتماعية أو الوســط الخاص لمجتمع في هذه الحضــارة؛ لأن الحضــارة بنظره مركبا

د في الحضــــارة الإســــلامية التي هي ثمرة التفاعلات مع التقاليد الدينية المركزية للإســــلام  كامل تجســــّ

  ) . ٢٥-٢٤ص١،ج١٩٥٥) (توينبي،٤٩،ص٢٠٢٢(سلفاتوري،

ى بأن ير( ) Marshll Hodgson 1968-1922 واللافت للنظر أن المستشرق الأمريكي مارشال هود جسون 

العنصر الأبرز في الحضارة الإسلامية هو العنصر الفارسي الذي اخذ السهم الأوفر في كثير من المستويات سواء 

عربية نسبة إلى اللغتين -فارسية “ فهي، أكانت العلمية أم الاجتماعية أم الإدارية ناهيك عن السياسية منها

عليها الحضارة الإسلامية حتى بات يُطلق ، الرئيسيتين اللتين حملتا الحضارة

-Von Kremer 1828فون كريمر ( ويؤيد هذا المذهب المستشرق الالماني) . ٢١١ص١،مج٢٠٢١(هودجسون،

 العرب)  1889
ّ
هم العنصر الأساس في خلق وتوجيه هذه الحضارة وتقدمها بما اعتقدوه من الدين  الذي يرى أن

نهم من ذلك (كريمر،
ّ
  .  ) ٩٦ص،١٩٤٧الإسلامي الجديد الذي مك

 عن المنظور القومي لأساس الحضارة فقد ذهب بعض المستشرقين ومنهم المستشرقة الألمانية  
ً
وبعيدا

بأن يطلقوا على الحضارة بـ العربية  إلى المنظور الديني في ذلك ) Sigrid Hunke1913-1999(زيغريد هونكه 

 من المسيحيين واليهود والم“ بدلا عن الإسلامية
ً
 كثيرا

ّ
زديين والصابئة قد حملوا هم مشاعلها أيضا ذلك ان

 العامل الجغرافي واحد من أهم العوامل التي ساعدت على ذلك ) . ١٣،ص١٩٨٠(هونكه،
ّ
ويرى هود جسون أن

 عن العامل الثقافي ويشاركه الرأي بذلك المستشرق هيل (
ً
  ) ١٩٩٤Donald Hill- ١٩٢٢فضلا

ّ
الذي يرى ان

الفارسية والبيزنطية حتى أدت إلى المشاركة الفاعلة في انتظام الحضارة الإسلام اخذ اهم مراكز الحضارة 

إن  ) Gustave le bon 1841-1931(وبحسب تفسير المستشرق الفرنسي لوبون ) ٢٠، ص١٩٥٦الجديدة (هيل،

مون شؤونهم بعد انتهاء دور 
ّ

العرب لم يتقيدوا في دراسة تلك الحضارة التي واجهتهم فجأة لأنهم أخذوا يُنظ

روة ، الفتوح فحولوا جهودهم إلى ميدان الحضارة
ّ
وأبدعوا حضارة أينعت فيها الآداب والعلوم والفنون وبلغت الذ

 Gustave Grunebaum، ووفق العرض السابق يُعرب المستشرق النمساوي جرونيباوم () ١٥ص‘١٩٦٤(لوبون،

بغض النظر عن قوميتها أو  بشكل واضح وصريح أن الأجناس التي شاركت في صنع الحضارة ) 1909-1972

إن أردنا أن  –عقيدتها قد ارتدت ثوبا إسلاميا أصيلا لا يكاد أحد تميز تلك الاجناس عن بعضها الآخر ولذا 

سنجد المساهمات المسيحية وشقيقاتها اليهودية الهلنستية  –نميطَ اللثامَ أكثرَ فأكثر عن العناصر غير العربية 

وم بروزا لتصمد بشكل جلي عن طريق اعتماد علماء المسلمين على علماء والفارسية التي تزداد في كل ي

 ). ٤٠٧ت،ص. جرونيباوم،د(تلك الاجناس 
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  دוر אهل אلبيت في صنع אلحضאرة אلإسلامية: אلمحוر אلثאني
هينا أو ضعيفا في المرتكزات الأساسية للحضارة الإسلامية، من خلال  ) (عليه السلاملم يكن دور اهل البيت 

الإسهام الفاعل في العلوم والمعارف التي مازال صداها في الساحة الفكرية حتى الأن، ومنها على سبيل 

 : الأجمال

  

  אلتأسيس אلعقدي וترصين אلمذهب אلامאمي 
ع من اجلها وتعد ركيزة اساسية من الركائز التي يتأسس للمذهب الشيعي الامامي اصول عقائدية يتبناها ويداف 

عليها المذهب لأنها تستمد قوتها من القران الكريم والسيرة النبوية المشرفة ،حيث تنحصر تلك الاصول 

لم تكن “ بحيث)  ١٣٣،ص٢٠٠٦(آل كاشف الغطاء، ) التوحيد والعدل والنبوة والامامة والمعاد(العقائدية ب

لتبعد بالإنسان عن جادته المرتأة كونها ارادت منه السمة البارزة من تنزلها وهي التوحيد"  الاديان السماوية

 Yann) ومن المستشرقين من اهتم بعقائد الشيعة المستشرق الفرنسي ) ٥٨ص٧،مج٢٠٢٣صاحب، و حسن ،(

 ) Richard 1948نقطة اختلاف بين إذ تطرق الى عقيدة الامامة واهمل باقي العقائد لأنها لا تمثل اي  ١

 لعدالة الله، المسلمين
ً
وإن ، في الارض وهو المسؤول عن إدارة شؤون البشر وقال ان الشيعة يرون الامام امتدادا

 لتقلبات التاريخ
ً
ويؤكد هذا الحضور ، هذا الامام لا يمكن أن يختار من قبل الناس لأنه سوف يكون خاضعا

في مجال الاعتقاد بصلاح حال Fan Flutin 1866-1903)(فلوتن  فانالمستشرق الفرنسي  للأئمة عليهم السلام

المجتمع لا يتحقق الا على يد احد اتباع آل البيت عليهم السلام بعد ان ادرك الناس بان الامويين بابتعادهم 

المستشرق الالماني وعاضده في ذات الرأي ) ٧٥،ص١٩٣٤عن جادة الشريعة لا يحققوا مصالح الشعب (فلوتن،

الشيعة جعلوا لمسالة الامامة قيمة دينية، وكتبهم “ بأن Rudolf Strothmann 1877-1960 شتروتمانرودلف 

في العقائد تشمل على باب خاص يتمشى مع مضمون الحديث يرونه هو، من مات جاهلا بالإمام الحق في 

  ) ٦٤٠٦،ص٢٠١٥رودلف،(“ عصره مات كافرا

 

   ترسيخ عقيدة אلامאم אلمهدي عليه אلسلام
من العقائد الحيوية في التشيع  ) (عجل الله تعالى فرجه الشريفلا تزال عقيدة الانتظار للإمام المهدي  

الإسلامي مقارنة بالمدارس الإسلامية الأخرى ولعل هذا نابع من كونه مولود ويمارس نشاطه الطبيعي بين 

م أجمع من مظاهر التجبر من الدول ، ونظرا لما يعانيه العال) ٩،ص٢٠١٠(كريم،) ٢١ت،ص. (الطوسي،د الافراد

 ـ(عقيدة الخلاص  ) المتكبرة وما يحصل للشعوب من ويلات عمد بعض المستشرقين الى تسمية هذه العقيدة ب

في الوقت الذي يؤكد فيه المستشرق الفرنسي ريشار ان الامام "حي ولكنه مختف عن ) ٦٨،ص١٩٩٦(ريشار،

ى ما تعتقده الشيعة من إن اختفاء الإمام عمن أحاطت بهم وهذا مطابق ال) ٧٠،ص ١٩٩٦عيوننا" (ريشار،

فانه لا يحتجب عنهم ويمدهم من  الذنوب والمعاصي أما المؤمنين المخلصين لتعاليم الشريعة المحمدية

  . فيض وجوده وضياء هديه

                                                                                                                                                            
ية، أستאذ אلدرאسאت אلإيرאنية بجאمعة אلسוربוن في فرنسא، قدم مسאهمאت هאمة في مجאل אلبحث ואلتدريس في אلدرאسאت إيرאن  ١

بدוي، عبد אلرحمن، مוسוعة אلمستשرقين، ممא يعكس خبرته אلعميقة וتفאنيه في هذא אلمجאل، مאزאل معאصرא. ينظر: 
  . ١٦٧م) ص١٩٨٦(بيرוت، دאر אلعلم للملايين ١ط
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ه لافتين عناية القارئ الكريم أن بعضا من المستشرقين قد أكد وجود الإمام وطرق تواصله مع مجتمع

(ارماندوا سلفاتوري  المستشرق الأمريكيوقتذاك عن طريق التواصل مع سفراء مخصوصين له وهذا ما أكده 

Armando Salvatore  (،سلفاتوري) ص ٢٠٢٢الذي خالف ما جاءت به المدارس المخالفة للمدرسة الشيعية،

رأيه عن عقيدة الإمام الذي بين في  )  Heinz Halmوذهب الى ذلك أيضا المستشرق هاينس هالم () ٤٢٩

 ) . ٤٨،ص٢٠١١المهدي كيفية الاتصال مع الشيعة في عصر غيبته الصغرى (هاينس،

  

   حضוر אلخطאب אلأخلاقي للإمאم אلرضא في مغאمرة אلإسلام:  אلمحוر אلثאلث
ه يتسم بالمواكبة للجدليات الثقافية التي تميزت بها 

ّ
 أن

ً
الكتابات المتصفح لكتاب مغامرة الإسلام يلاحظ عيانا

الحديثة، إذ نجد نصوصه عن الحضارة الإسلامية قد ابتعدت عن الجانب الوصفي الكلاسيكي كما هو معهود في 

المصنفات التي كتبت عن تلك الموضوعة وأخذت تركز على الأهداف الغائية التي جسدتها الحضارة الإسلامية، 

 ١مارية المختلفة، وبطش الأبستمولوجيا الامبرياليةحيث تبنّى منهجه فكره المعادي للصهيونية وأشكالها الاستع

 يُصنّف ضمن  –المنحاز بنظرهم  –وما عُرف به موقفه المنصف 
ً
للحضارة الإسلامية الأمر الذي جعل منه خصما

 هود جسون يعتقد  ٢الخصماء الذين انصفوا الحضارة الإسلامية على طول الخط 
ّ
وقد لا يخامرني الشك في أن

بيد أنه يعتقد  –كما اجملنا له في المحور الثاني من البحث  –الحضارات على المستوى الثقافي بشيء من تمايز 

 في تصدر الضمير لعنوان كتابه مغامرة الإسلام الضمير 
ً
 باشتراك البشر في الضمير الإنساني كما يظهر جليّا

ً
أيضا

ل أحد المتبنيات المهمة لأفكار
ّ
ك

ُ
  ه التي سيكون الكلام عنها وفق الآتي: والتاريخ في حضارة عالمية الذي يش

  

   ) (عليه אلسلامأוلا: אلمسؤוلية אلأخلاقية אلفردية في خطאب אلامאم אلرضא 
مناه حول الحضارة الإسلامية 

ّ
م هود جسون قراءات متعددة لفحوى الإسلام فمنها ما قد

ّ
ق ، يقد

ّ
ومنها ما يتعل

فمبدأ المسؤولية الأخلاقية التي يكون الفرد ، الواقع التاريخيبالمُثل العليا التي حاول المسلمون تطبيقها في 

 
ً
 أمام الله بوصفه فردا

ً
 المسؤولية التي ، المسلم بموجبها مسؤولا

ّ
ى المسلم منصبا في الدولة فان

ّ
فحتى لو تول

ضاف اليه نابعة من مبدأ التعاقد
ُ
قصّر في وهي مسؤولية لا تعفي مجتمع المسلمين من القيام بالمسؤولية لو ، ت

كم راع : (فقد ورد في الحديث قوله صلى الله عليه واله وسلم) ٣٦ص١،مج٢٠٢١أدائها (هودجسون،
ّ
كل

 ....) وكلكم مسؤول فالأمير الذي على الناس راعٍ وهو مسؤول عن رعيته والرجل راع على اهل بيته وهو مسؤول

يع الأصعدة سواء أكانت بأمور الدولة فكلّ إنسان مأمور بالعدل في رعيته على جم) ٥ص٢ت،ج. (ابن حنبل ،د

(عليه وهذا يتبيّن جليّا في عهد الامام علي) ٢١٧ص٥،ج١٩٨٦(السرخسي،. السياسية أم الاسرة والمجتمع

وتضمن عهده هذا الشعور الفردي في التعاقد حيث  ٣لعامله على مصر مالك الاشتر حين ولاه) الصلاة والسلام

                                                                                                                                                            
هي درאسة אلطريقة אلتي يتم بهא   فאلأبستمוلוجيאו אلامبريאلية אلثقאفية: همא مفهוمאن قد لا يتשאبهאن كليא   אلأبستمוلוجيא  ١

אلحصוل على אلمعرفة ואلمعنى ואلقيم في אلثقאفאت אلمختلفة אمא אلامبريאلية אلثقאفية فهي عאدة مא تعرف بאلنفוذ אلثقאفي لدוلة 
 معينة على אلاخرين. 

آدم متز، וغيرهم  ٢ آن مאري שميل،   من جملتهم غוستאف لוبוن، زيغريد هוنكه، 
שتر مصر في عهد אلامאم علي عليه אلسلام וبعث بيده عهدא يتضمن אلبنוد אلإسلامية אلשرعية אلتي يحكم بهא تוلى مאلك אلا  ٣

  ،م١٤٣٢אبن אلدאוدאري، ( אلخليفة אلعאدل مع رعيته، لكنه قتل في אلطريق قبل אن يتוلى אلحكم في سنة ثمאن וثلاثين من אلهجرة. 
  )٣٨٣ص٣ج
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 ثم مع الشعب ثانيا حيث قال له من جملة العهد :"  – كحاكم –يضمن كلامه مسؤولية الفرد 
ً
أمام الله أولا

 للرعيةِ 
َ
 لهم، وأشعر قلبك الرحمة

َ
كلهم، واللطفَ بهم، والمحبة

ُ
 تغِتنم ا

ً
ه ١) ولا تكوننَّ عليهم سبُعا ضاريا

ّ
كما أن

ة وهو مبدأ المساوة يُردف القول بإضافة نقطة أخرى على المسؤولية الأخلاقية الفردية في الحضارة الإسلامي

الذي يربطه بالشأن السياسي الذي تؤسسه الشريعة كونها ترسم البعد الإنساني للمجتمع وتريد من الحاكم 

علما إن هذا المبدأ رسمته ) ١٣٦،مج٢٠٢١ان يكون متساويا مع افراد المجتمع لا متحكما بهم (هودجسون،

 الذي ) (عليه الصلاة والسلامجليا سياسة الامام علي 
ً
فانهم صنفان اما اخ “: بقول الإمام تجسّد في العهد أيضا

  ) . ٣٢ص١٧ت،ج. ابن ابي الحديد،د(“ لك في الدين او نظير لك في الخلق

غاية في وفي مجال هذا التأسيس الأخلاقي الذي يؤسس له المستشرق هودجسون فانه يتطرق لمسألة 

_ في مستعرض ) مام علي بن موسى الرضا(عليه السلامالأهمية عن العلم الإلهي الذي يمتلكه الائمة ومنهم الا

الحديث عن تسلسل الأئمة في الفكر الشيعي _ محاولا تخطي الكلام الكلاسيكي الذي عهدناه عند الباحثين 

ه كان على الناس ان "يقرّوا بوجود ، أو الكتاب سواء أكانوا مستشرقين أم من دائرة الإسلام
ّ
حيث يصرح بان

فاعليّة ونشاطا على الأقل لحماية الإمام من أن يتلقى تعليما خاطئا في سنوات نشأته وربما تدخل إلهي أكثر 

بطرائق أكثر قطعية عبر كتاب سحري يحوي كل العلوم ويبقى في عهدة الإمام وحده أو ببساطة أكثر عبر الالهام 

فبات يعرف الحق بطبيعته وحدها" أو حتى عبر وجود جوهر ميتافيزيقي للإمام انغرس فيه النور الإلهي ؛ الإلهي

  )  ٦١٩ص١،مج٢٠٢١(هودجسون،

ولكون الامام لم يتلق تعليما خاطئا انما أخذ تلك الفيوضات عن طريق السلسة الذهبية التي ينتمي اليها 

قادت به أن يكون رمزا ونموذجا يُحتذى في مجال الأخلاق فضلا عن المجالات التكاملية الأخرى وبغض النظر 

وعات الكبرى التي اسهم بها الإمام في مجال العقيدة والشريعة، وفقه القرآن، والحديث، فهناك عن الموض

مأثورات رضوية في مجمل شؤون الأخلاق والسلوك وردت في سيرته المباركة منها على سبيل التمثيل ما ورد 

رحم، ورعاية الاخوان في والدعوة الى بر الوالدين، وصلة ال، في الحث على العمل ونبذ الكسل، وطلب الرزق

وما يرتبط بحسن السيرة وطيب المعاشرة ولين الجانب مع الناس فالمروي عنه عليه السلام في هذا ، الدين

الجانب كثير جدا وكله مُتجه الى تربية النفس، وصفاء الروح، ونقاء الضمير، وتعميق الأخوة والإنسانية التي 

   ) ٢٠١٢،٤٨٤(ال ياسين، تشيع الخير، وتشد الوشائج، وترص الصفوف

ففي مجال خطابه الأخلاقي الذي يسعى نحو توسيع دائرة التآخي بين الناس ومقابلة الأساة بالإحسان التي 

 بقوله تعالى
ً
لق القرآن الكريم متمثلا

ُ
 السيئة ادفع بِالتي هِيَ :كانت تجسيدا لخ

َ
 تستوي الحسنة وَلا

َ
حسن أوَلا

ا الذي بينك وبينه عداوة ك
َ
إِذ

َ
  ٣٤سورة فصلت الآية  أنه وَلِيٌّ حَمِيمف

 بتهيئته ، فبعد أن فرض عليه المأمون ولاية العهد يظهر في الرواية
ً
ه احتاج إلى الحمام فكره أن يأمر أحدا

ّ
إن

وإنما ، ومضى إلى حمام في البلد لم يكن صاحبه يظن أن ولي العهد يأتي إلى الحمام في السوق فيشغل فيه، له

فأزاله عن موضعه وأمره أن يصبّ الماء على ، وعند دخول الإمام كان فيه جندي، قصورهم حمامات الملوك في

أتستخدم ابن بنت ، ففعل الامام ذلك ودخل الحمام رجل كان يعرف الامام فصاح بالجندي هلكت، رأسه

ى الله عليه وآله فذعر الجندي
ّ
أن الامام لم يكن ووقع على الإمام يقبل أقدامه ويتضرع اليه غير ، رسول الله صل

                                                                                                                                                            
أبו حאمد (אبن אبي אلحديد، عبد אلحميد بن    ١ أبו ١٢٥٨هـ، / ٦٥٦هبة אلله بن محمد بن אلحسين  م)، שرح نهج אلبلاغة، تح: محمد 

 . ٣٢ص١٧אلفضل إبرאهيم، د. ط(אلقאهرة، دאر אحيאء אلكتب אلعربية عيسى אلبאبي אلحلبي ושركאه، د. ت) ج
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، حيث كان للرضا ) ١١ش،ص١٣٧٢ليحسسه بذنبه بقدر ما كان يريد أن يُحيي شرع الله وسنة نبيه (القريشي،

سياسته المشرقة، ومنهجه النير في عالم الحكم والسياسة فهو يرى ان الحكم يجب أن يكون ) (عليه السلام

والالفة بين الناس ولا بد ان يكون أداة لانعاش وسيلة لإقامة العدل الخالص والحق المحض ونشر المحبة 

، فهو بهذا السلوك النبوي يرفع الشبهات والضلالات التي اثارها الجاهلون ) ١١ش،ص١٣٧٢(القريشي، الشعوب

التوحيد الذي جاء به سيد الرسل ليعيده إلى جادته في عصر المأمون الذي تلاشت فيه  على الائمة وعلى دين

  ) ٣٥٨،ص٢٠٠٤(الفراتي ،تلك القيم السامية 

لق ليست بالعملية الهينة فهي بناء مجتمع بطريقة صعبة من خلال إعطاء ما تحب لغيرك 
ُ
ان عملية بناء الخ

جاء في شواهد ما اسند اليه من التوجيه نحو بناء  وهذا قمة التفاني في بناء الذات والنهوض بالمجتمع حيث

وإذا أساؤوا ، الذين إذا احسنوا استبشروا“: قد سُئل عن خيار العبادالخلق الكريم بمعناه الواسع الشامل قوله و

عطوا شكروا، استغفروا
ُ
  ) ٣٣٢،ص١٩٦٣ابن شعبة الحراني ،(“ وإذا غضبوا عفوا، وإذا ابتُلوا صبروا، وإذا أ

 فهذا صُنع واضح وحركة فاعلة باتجاه اصلاح المجتمع وفق المنظومة الأخلاقية وهي ترتبط ارتباطا مباشرا

بما نادى إليه المستشرق مارشال هود جسون في كتابه مغامرة الإسلام بما عُرف عنه أنه تمسك برؤية أخلاقية 

 يجمهم تاريخ مشترك أكثر أهمية من الفروقات 
ً
 كل البشر موجودين في العالم معا

ّ
للتاريخ من خلال اعتقاده بان

التاريخ بل هو فاعل مكين في التغيير  وأن الفرد ليس مجرد موضوع متغير تابع في حركة، والخلافات

 من خلال حركة الامام الرضا) ١٣ص١،مج٢٠٢١(هودجسون،
ً
في ) (عليه السلام، ونجد هذا التمكين جليّلا

  المجتمع

  

 ثאنيא: אلاخلاق וتأسيس قאنוن אلضبط אلاجتمאعي 
 من إصلاحات النبي نجد ان ضبط المجتمع بقوانين الشريعة السماوية أحد أهم الركائز التي أخذت مساح 

ً
ة

 المجتمع وقتذاك كان يجمع تناقضات عدة فعلت فعلها 
ّ
الكريم صلى الله عليه واله وسلم ومن دون شك أن

 لا يستطيعون أكل  بالمجتمع وسلوكه حيث كان الغنى الفاحش
ً
ناسا

ُ
إلى جانب الفقر المدقع الذي تجد فيه أ

وكما كان الشرف  ) ٨١ص٥،ج١٩٧٠بالودك (علي ،وكانوا يستأدمون ) ٧٩ص٥،ج١٩٧٠الخبز لغلائه (علي ،

(علي  والعزة والشهامة كانت قباله ممارسات الفحش والبغاء والفجور و المخادنة والمضامدة

وإذا ما اردنا أن نقترب من هذا الواقع أكثر نجد أن المستشرق المجري جولد زهير ) ١٤١ص٥،ج١٩٧٠،

)Goldziher 1850-1920 (  النبي محمد صلى الله عليه واله وسلم قد 
ّ
يُعبّر عن ذلك بعرضه لتلك الحياة من أن

فأخذ يشكو من اضطهاد الفقراء وطمع ، ولد في مركز عبادة الأوثان والأصنام وسط المادية وكبراء الجاهلية

وعلى هذا ، لاشياء الفاضلةوواجبات الحياة الإنسانية وا، وعدم المبالاة بالصالح العام، وسوء المعاملة، الأغنياء

وقريب ) ١٣ت ،ص. (جولد زهير، د الأساس فقد انساق ضد العقلية الدينية والأخلاقية لقومه الأقربين والأبعدين

يؤكد على  ) Carl Brockelmann 1868-1956من هذا المعنى نجد أن المستشرق الالماني كارل بروكلمان(

ر ان يعيشَ العربي في تنظيم سي
ّ
ه يتعذ

ّ
حيث المجتمع الذي تشكل فيه الصلة ، اسي قائم على الاستقرارأن

وعلى هذا الأساس ) ١٧، ص١٩٧٧، (بروكلمان المعين الوحيد على مواجهة اضطراب الحياة –النسب  –الدموية 

 المستشرق الفرنسي كلود كاهن (
ّ
النبي محمد صلى الله عليه  يُصرّح بأن ) Claude Cahen 1909-1991فإن

فكان من الطبيعي أن تحمله هذه الخلقية الرفيعة على مكافحة بعض ، كانت له صرامة أخلاقية“ واله وسلم
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وعلى تراجع المجتمع في ) ٣٨،ص٢٠١٠(كاهن ، الظاهرات الاجتماعية التي كان يراها عيوبا في مجتمعه"

ن فئات المجتمع العصر العباسي خصوصا فيما يتعلق بالمنظومة الأخلاقية التي رجع فيها التمايز الطبقي بي

 من خلال التمييز بين العرق والنسب والشرف وسط ازدياد الموالي والخدم 
ً
وأخذ شرخ المفارقات يزداد هوة

(عليه والجواري والتفريق بينهم وجعلهم الطبقات الدونية من المجتمع نجد ان الإمام علي بن موسى الرضا

(عليه ريق تجديد التشريع الذي جاء به النبي الخاتم راح يؤسس إلى إعادة اشغال هذه المنظومة عن ط) السلام

ورفع شعار المجتمع الواحد ومخالطة اجناس المجتمع أيا كان من دون تمييز او تفريق وإلى هذا ورد ) السلام

، عنه عليه السلام أنه كان إذا جلس على مائدة أجلس عليها مماليكه حتى السائس والبواب (الخبوشاتي

  . ا يُعطي رسالة إلى متمردي عصره بان يستفيقوا ويلزموا جادة الشريعة السمحاءوهذ) ٤٨ص١ش ،ج١٣٩٢

لق يساعد على بناء مجتمع واع متسامح 
ُ
وهذا يدلنا بوضوح أن تعامل الإمام مع الناس بالتواضع وطيب الخ

يم بن العباس ينقل إبراه متربط بأحكام الشريعة التي جاء بها الرسول الاكرم عليه واله الصلاة والسلام حيث

 بكلامه قط
ً
وما ردّ ، وما رأيته قطع على أحد كلامه حتى يفرغ منه، قوله :" ما رأيت أبا الحسن الرضا جفا أحدا

 عن حاجة يقدر عليها
ً
 رجليه بين يدي جليس له قط، أحدا

ّ
ولا رأيته ، ولا اتكأ بين يدي جليس له قط، ولا مد

 من مواليه ومماليكه قط
ً
بل كان ضحكه التبسم ، ولا رأيته يقهقه في ضحكه قط، رأيته تفل قطولا ، شتم أحدا

ومن الانطلاقة التي فرضها المستشرق مارشال هودجسون في نظريته ) ٤٥ص١ش ،ج١٣٩٢، (الخبو شاتي. "

وفق  – بأنه كفرد وعن طريق الخطاب الأخلاقي تمكن من صُنع أمةصلى الله عليه وسلم وهو يستعرض سيرة الرسول الاكرم 

 محمدا صلى الله عليه واله وسلم  –هد التي يطلقها بنظره والشوا، المعطيات
ّ
وكشاهد حي على ذلك فان

 
ً
 جديدا

ً
ان يعزّز الروابط  وهو يبدأ حياته الجديدة في المدينة استطاع عن طريقه استطاع أن يرسي نظاما أخلاقيا

ة التي انطلقت مِن محمد الاجتماعية ويحلّ التعايش السلمي بين الافراد وكذا الحال في باقي السيرة النبوي

مع ) (عليه السلامالانسان الفردي إلى التعامل الجمعي مع الناس وهذا ما كان واضحا في خطاب الإمام الرضا 

  ). ٢٠٢١،٣٤٨هودجسون،(أهل عصره وتواضعه لهم في الحديث السابق الذكر 

  

أهل אلأديאن ואلمقאربאت   ) (عليه אلسلاممنאظرאت אلإمאم אلرضא: ثאلثא   אلأخلاقية مع 
من جميل ما أثاره المستشرق أرفنج هو التشابه بين الديانتين الاسلامية والنصرانية في التعاليم الانسانية التي  

حتى لنجد قسما من المستشرقين يتوافق الرأي ، تشكل الاطار العام للحياة العامة التي ارادها الله تبارك وتعالى

الذي  ) John Bagot 1897-1986 Glubbجون باغوت غلوب ( معه كما ذهب لذلك المستشرق الانكليزي

أراد تصحيح نظرة الغرب على العرب وهي اتهامهم بالتعصب الديني على المسيحيين وغير المسيحيين من 

  ) . ١١،ص١٩٦٦ابناء الديانات الاخرى وحاول التأكيد على التسامح الذي جاء به الاسلام (جلوب ،

 في الباب الثاني عشر من كتاب عيون اخبار الرضا 
ً
(عليه في حين نجد ان اجمل مظاهر التسامح تثبت جلية

المتعلق بذكر مجلسه مع أهل الأديان وأصحاب المقالات في التوحيد عند المأمون وما جرى فيها من ) السلام

إقامة البيّنة وأظاهر الحجة (ابن بابويه نقاش علمي وحوار هادئ خال من التعصب أو الازدراء بقدر ما كان يريد 

سواء أكان القرآن الكريم أم التوراة  -فالاعتماد على النصوص المتسالم عليها ) ، ٥٤ص١ش،ج١٣٧٧، القمي

فضي إلى التسالم والتواد بين الأطراف التي هدفها بيان الحجة وهذا ما فعله  –والإنجيل 
ُ
لهي من الأمور التي ت

مع أقطاب الديانات الأخرى حيث بيّن لهم الهدف من أرسال الرسل وهداية الناس  ) السلام(عليه الأمام الرضا 
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قيمت الأحكام فمما رواه 
ُ
وكيف كانت مكارم الأخلاق هي المحل الأسمى الذي من أجله شرّعت الشرائع وا

ي أحد موضوعاته في بحار الانوار في احتجاج الامام على جاثليق النصارى إنما كان ف ) الشيخ المجلسي (قد

في الانجيل وبعد ان تم اثباته بيّن لهم الهدف من رسالته هو أن  ) (عليه السلامهو اثبات ذكر اسم محمد 

يأمرهم بالمعروف وينهاهم عن المنكر ويُحلُّ لهم الطيبات ويُحرم عليهم الخبائث ويضع عنهم إصرهم 

وأن النبي الكريم ، نهاج العادل ،والصّراط الواضحوالأغلال التي كانت عليهم يهدي إلى الطريق القويم، والم

ما هو بشر مثل النبي الكريم محمد  ) (عليه السلامعيسى
ّ
عُرف بإنسانيته ودعوته ) (عليه السلاملم يكن ألاها إن

إلا أحد مصاديق التعاليم الإنسانية  وما هذه) ، ١٥٩ص١ش،ج١٣٧٧، إلى طريق الهدى (ابن بابويه القمي

 .قية التي جاءت بها الأديان التي خرجت من مشكاة واحدةوالافعال الأخلا

المقاربات الأخلاقية بين أهل الأديان والأمام  وكان من ضمن ثمار تلك)  ٤٥ص٤٩ج٢٥،مج٢٠١١(المجلسي،

 لقوة الحجة عند الإمام ولكونه يظهر الارتباط ) (عليه السلامالرضا 
ً
في كثير من الأحيان الى أن يسلم هؤلاء نظرا

  ) . ٩٩ص٤٩ج٢٥،مج٢٠١١المجلسي ،(الوثيق والتلاقي الأخلاقي بين الإسلام والأديان الأخرى 

ى عقيدة الاسلام تميزت بكونها دعوة ال إن ) المستشرق بودي في كتابه (حياة محمد الرسول ويُردف

 بغيره من الأديان
ً
 السلام والى التسليم بإرادة الله والايمان بوحدانية وفي إن الإسلام انما انتشر بين العرب مقارنة

ه صرح كثيرا بانه بشرا يوحى اليه، 
ّ
 وان

ً
 الهية

ً
لعدة من الاسباب كان من اهمها ان محمدا لم يدع لنفسه صفة

  . )١٨٧ص٥ت،ج. وعدم دعوته لعبادة نفسه (الشحوذ،د

  

  אلخאتمة 
حيث شملت جوانب كثيرة وأشربة متنوّعة  تشكل الثقافة علامة فارقة في البعد الإنساني للحضارة الإسلامية 

 منها لأنها تنطلق من الإنسان باعتباره المحرّك الأساس لها، حيث تمثل 
ً
 وكبيرا

ً
 مهمّا

ً
شغلت الأخلاق جانبا

، وم عليه الدول في نشأتها، وصيرورتها عبر الحِقب التاريخيّةالأخلاق البعد الروحي والجوهر الحقيقي الذي تق

نذرت ، وفي عين الوقت تكون سر بقائها، وخلودها عبر تاريخ الأجيال
ُ
وبطبيعة الحال إذا غار هذا الجانب ا

 ما شهدته الحضارة الإسلامية مِن أخلاق وقيم قد ، جوانبُ الحضارة بالخطر او الزوال
ّ
فاقت ولا نغالي اذا قلنا إن

نظيراتها من الحضارات الأخرى، وذلك بفضل الإسلام، والشريعة السمحاء، وما اوصت به من الأخذ بتلك القيم 

غير أنهم ، ولذا أضحت مثار اهتمام للغربييّن ومنهم المستشرقين فراحوا يجسدونها بكتبهم، وتأليفهم، النبيلة

نعم ، ) (عليه السلامنهم الامام علي بن موسى الرضااغفلوا الجانب الخاص بأهل البيت عليهم السلام لاسيما م

فحاولنا جاهدين أن نفتش ، تناولوهم في بعض الكتب والمصنفات إلا انها جاءت تهتم بالعرض التاريخي لا غير

على أثر أهل البيت عليهم السلام في الحضارة الإسلامية وما كان الدور الفاعل لهم في تلك النهضة لا سيما 

  . بالجانب الثقافيفيما يتعلق 

كان يؤسس إلى إعادة تأهيل ) (عليه السلامظهر من خلال الدراسة الانفة الذكر ان الامام علي بن موسى الرضا

ورفع شعار المجتمع ) (عليه السلامالمجتمعية عن طريق تجديد التشريع الذي جاء به النبي الخاتم  المنظومة

ون تمييز او تفريق بعدما انحرفت تلك المنظومة عن جادتها الواحد ومخالطة اجناس المجتمع أيا كان من د

في عالم الحكم أنه يجب  ، ومنهجه) (عليه السلامسياسة الامام الرضا  كما تبين من خلال البحث أن. المرتأة

فراح يرفع  ونشر المحبة بين الناس ويجب ان يكون وسيلة لنهضة الشعوب ان يكون وسيلة لإقامة العدل
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اثارها المتطفلون على الائمة وعلى الشريعة السمحاء في عصر تلاشت فيه القيم النبيلة  الشبهات التي

  . والأخلاق الفاضلة

أهل الأديان وأصحاب المقالات  اجمل مظاهر التسامح عن طريق مجالسة ومن دون ريب فإن الإمام أعطى

الازدراء بذلك أن الأساس الأخلاقي  يخلوا من التعصب أو النقاش العلمي والحوار الهادئ الذي وبيّن من خلال

أساسا متينا ترتبط به كل الأديان وتنطلق منه في بناء الانسان الأمر الذي اذعن إليه رموز الأديان الأخرى واعلن 

  . قسم منهم اسلامهم
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٩٤١ 

  : אهمية تוحيد אلخطאب אلديني וدוر אلحואر في تعزيز אلتعאيש אلسلمي
   فكرية معאصرة אلامאم אلرضא عليه אلسلام אنمוذجאنظرة  

  
   ١عمאر بאسم صאلح . د. א

  ٢محمد فرحאن عبيد אلنאئلي. د. م. א
  

  אلملخص
اكد البحث ان للحوار اذن ضرورة حتمية لابد منها، لأجل التعريف بالنفس، ورفع اللبس، والتعرف على الآخر  

التفاهم الإيجابي والتعايش السلمي مع الآخرين لا بديل عن المخالف دون بخس، ولتحقيق التعارف والتعامل و

. وبعد فالحوار هو ط
ً
 أو قوميا

ً
 و سياسيا

ً
، أو فكريا

ً
رح الرأي المحاورة التي تقرب العلاقات الودية بين المختلفين دينيا

حق وإقامة الحجة، وعرض المعتقد والاستدلال عليه، ثم الاستماع إلى عرض الآخر ومعتقده وأدلته، من أجل إيضاح ال

  فوا. عفي مناخ يغلب عليه الهدوء، بين ثنائية التأثير والتأثر مع بقاء الاختيار، فما التقت فئتان قط الانصر اعظمهما 

ثم الاستماع إلى عرض ، البحث الى إن مفهوم الحوار هو طرح الرأي وعرض المعتقد والاستدلال عليه عالج 

إيضاح الحق وإقامة الحجة، في مناخ يغلب عليه الهدوء، بين ثنائية التأثير الآخر ومعتقده وأدلته، من أجل 

  . والتأثر مع بقاء الاختيار

 بوجود الألفة والمودة، ولا يعيش الإنسان مع 
َّ
خلص البحث ان العيش المشترك مع الآخرين، لا يكون الا

 إذا وجد بينهما تفاهم ورغبة بعيشة مشتركة لحمتها الألفة
َّ
  . تسودها المودة والثقة غيره الا

  

  حوار، خطاب، تعايش، سلم، فكر  كلمאت مفتאحية:

  

  אلمقدمة
 جانب التعامل مع غير المسلمين، والتعايش معهم من الأمور المهمة التي تتعلق بعقيدة المسلم، 

َّ
لا شك أن

 أو قابلا للاجتهاد البشري المعرض للخط
ً
ه أ والهوى، بل تعامل معلذا لم يترك الإسلام هذا الجانب المهم مبهما

بصورة من التأصيل الشرعي المحكم في الكتاب والسنة، وهذه الأحكام مضبوطة بمجموعة من الأصول 

 بين أجناس مختلفة، وقدم المسلمون أبرز 
ً
 فريدا

ً
 يوجد تعايشا

ْ
والكليات والقواعد، فقد استطاع الإسلام أن

ا يزعم المتربصون بهذا الدين من أصحاب النوايا السيئة الصور في التسامح بينهم وبين الملل الأخرى، لا كم

  . والنفوس الحاقدة، الذين يريدون تشويه الموقف الناصع للإسلام تجاه الملل الأخرى
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ثاني للأول،  ثاني وال جاوب الأول لل إن مراجعة الكلام بين أثنين أو طرفين والتخاطب بينهما وت

لنصــــــح وتصــــــحيح الخطأ وإقامة الدليل عليه وجواب وقد يكون هذا الحوار من قبيل الاســــــتماع وا

  أسئلته ورد مرادته دون فرض رأي أو عقيدة من أحد الجانبين، فصديق كل امرء عقله، وعدوه جهله. 

فالحوار اذن ضـــــرورة حتمية لابد منها، لأجل التعريف بالنفس، ورفع اللبس، والتعرف على الآخر 

امل والتفاهم الإيجابي والتعايش الســـلمي مع الآخرين المخالف دون بخس، ولتحقيق التعارف والتع

 أو 
ً
يا ياســــــ  و ســــــ

ً
، أو فكريا

ً
لا بديل عن المحاورة التي تقرب العلاقات الودية بين المختلفين دينيا

. وبعد فالحوار هو طرح الرأي وعرض المعتقد والاســتدلال عليه، ثم الاســتماع إلى عرض الآخر 
ً
قوميا

اح الحق وإقامة الحجة، في مناخ يغلب عليه الهدوء، بين ثنائية التأثير ومعتقده وأدلته، من أجل إيض

  والتأثر مع بقاء الاختيار،فما التقت فئتان قط الانصر اعظمهما عفوا. 

س الطائفي والدعوة إلى الوحدة ولذلك 
َ
ف يجب على الخطاب الديني المعاصــــــر الابتعاد عن النَ

الإســلام دعا مظلة حب الوطن والتعايش الســلمي، و والتقريب بين جميع المذاهب الإســلامية، تحت

إلى الحوار للالتفاف حول المبادئ التي تجمع الإســـلام مع الآخر، والتي تجمع على المبادئ الربانية 

  العادلة، والسنن الكونية الثابتة، والمحبة الإنسانية المنشودة. 

عالج البحث الى إن مفهوم الحوار هو طرح الرأي وعرض المعتقد والاستدلال عليه، ثم الاستماع 

إلى عرض الآخر ومعتقده وأدلته، من أجل إيضــــاح الحق وإقامة الحجة، في مناخ يغلب عليه الهدوء، 

  بين ثنائية التأثير والتأثر مع بقاء الاختيار. 

بالنفس، ورفع اللبس، بين البحث الى اهمية الحوار ضــــــرورة حتم ها، لأجل التعريف  ية لابد من

عايش  جابي والت فاهم الإي مل والت عا عارف والت والتعرف على الآخر المخالف دون بخس،ولتحقيق الت

، أو 
ً
يا بالمحاورة التي تقرب العلاقات الودية بين المختلفين دين بديل الا  الســــــلمي مع الآخرين لا 

 .
ً
 أو قوميا

ً
 و سياسيا

ً
  فكريا

 بوجود الألفة والمودة، ولا يعيش الإنســـان مع غيره ان 
َّ
العيش المشـــترك مع الآخرين، لا يكون الا

 إذا وجد بينهما تفاهم ورغبة بعيشة مشتركة لحمتها الألفة تسودها المودة والثقة. 
َّ
  الا

مح، وبناء على ما تقدم جاء هذا البحث ليبيّن أهمية ودور الامام الرضا في ارساء التعايش والتسا

  في ظل متغيرات الواقع بتجلياته الكثيرة المختلفة. 

من هنا جاءت فكرة البحث وترســــخت أهميته فكان لا بد من إبراز الموقف الإســــلامي المتمثل 

بالإمام الرضـــا في هذه القضـــية الحســـاســـة التي تمس البشـــر جميعا في كل بقاع المعمورة وفي كل 

يأت نا في المقدمة زمان، وقد اقتضـــــــت طبيعة هذا البحث أن  ي في مقدمة ومبحثين وخاتمة، تناول

يان مفردات البحث من حيث  ناول المبحث الأول تب ما ت ياره، بين بب اخت أهمية الموضــــــوع وســــــ

الحقيقة والمفهوم، والأطر العامة للتعايش، اما المبحث الثاني تناول اقوال الامام الرضــــــا من تقريب 

مة والقصــــاص، ثم ختم هذا البحث بخاتمة أوجزت وجهات التعايش لبعض المســــائل حول اهل الذ

قتُ في رســـم صـــورة واضـــحة 
ِّ
 اكون قد وف

ْ
ا اســـأل اللهَ أن فيها أهمَّ ما توصـــلتُ إليه من نتائج، وأخيرً

 تكون من بينها نظرة 
َّ
نظر إليه من زوايا متعددة، وأملي بالله كبير ألا المعالم لهذا البحث الذي قد يُ

  له على النبي الأكرم محمد وآله وسلم تسليما كثيرا. سطحية تحكم عليه، وصلى ال



 ٩٤٣     אلمقאلات אلعربية

 

  אلمبحث אلاוل: אلاطאر אلمفאهيمي
  אلمطلب אلاוل: مفهוم אلخطאب

هُ يقول الله تعالى في محكم كتابه العزيز: ) ، ١( للخطاب لغة معانٍ عدة نذكر من أهمها: الكلام
َ
خِي ل

َ
ا أ

َ
 هَذ

َّ
إِن

 
َ
 وَلِيَ ن

ً
عْجَة

َ
 ن

َ
خِطَابِ تِسْعٌ وَتِسْعُون

ْ
نِي فِي ال نِيهَا وَعَزَّ

ْ
فِل

ْ
ك

َ
الَ أ

َ
ق

َ
 ف

ٌ
ة

َ
 وَاحِد

ٌ
  ) . ٢( عْجَة

: بأنه الكلام المبين الملخص الذي يتنبه من يخاطب به ولا يلتبس ) ٣(أما في الاصطلاح فقد عرّفه الكرخي

،أما الآمدي وأبو البقاء الكفوي فقد عرّفاه بأنه: اللفظ المتواضع عليه المقصود به إفهام من هو متهيىء ) ٤( عليه

و الكوراني ،) ٧(: القرآن هو الكلام المنزل للإعجاز بآية منه المتعبد بتلاوته) ٦(الزركشي فقال عنه  أما، ) ٥(لفهمه 

  . ) ٩( للإفهام أو للغير المتهيئ للفهمبأنه توجيه الكلام نحو الغير  -:) ٨( يعرفه

  

  אلمطلب אلثאني: مفهוم אلحואر لغة ואصطلاحא
ن يَحُورَ (:الحوار لغة:هي الرجوع عن الشئ والى الشئ: فيقال حار اذا رجع، قال تعالى

َّ
ن ل

َ
نَّ أ

َ
هُ ظ

َّ
، قال ) ١٠( ) إِن

 
ً
 مبعوثا

ً
  . ) ١١(الرجوع"فالحور في كلام العرب ...القرطبي: "أي لن يرجع حيا

  
ً
 ومَحارَة

ً
 ومَحارا

ً
يْءِ وَعَنْهُ حَوْرا

َّ
يْءِ، حارَ إِلى الش

َّ
يْءِ وإِلى الش

َّ
جُوعُ عَنِ الش : رَجَعَ عَنْهُ وإِليه. فالحوار من (حَوَرَ) ، وهو الرُّ

ً
  . ) ١٢(وحُؤُورا

 وما رجع إِليَّ 
ً
حار إِليَّ جوابا

َ
مته فما أ

َّ
ي ما ردَّ و في لسان العرب: تقول كل

َ
، أ

ً
 ولا حِوَارا

ً
 ولا مَحُورَة

ً
 ولا حَوِيرَة

ً
حَوِيرا

حارَ بكلمة، والاسم من المُحاوَرَةِ الحَوِ 
َ
 وما أ

ً
حَرْتُ له جوابا

َ
ه، وأ حارَ عليه جوابه: ردَّ

َ
ي: استنطقه، وأ

َ
، واستحاره أ

ً
يرُ جوابا

مَا چ) :اوُرُ التجاوب،وفي حديث علي(تقول سمعت حَوِيرَهما وحِوَارَهما، والمُحاوَرَة المجاوبة، والتَّح
ُ
يْك

َ
ى يَرْجِعَ إِل حَتَّ

هِ 
َّ
ى رَسُولِ الل

َ
تُمَا بِهِ إِل

ْ
مَا بِحَوْرِ مَا بَعَث

ُ
 ) ١٣(چابْنَاك

ً
ي بجواب ذلك، وفي حديث سَطِيحٍ: فلم يُحِرْ جوابا

َ
ي لم يرجع  ) ١٤(، أ

َ
أ

)١٥ ( .  

أكثر، عن طريق السؤال والجواب، بشرط وحدة اما اصطلاحا فالحوار"هو أن يتناول الحديث طرفان أو 

الموضوع أو الهدف، فيتبادلان النقاش حول أمر معين، وقد يصلان الى نتيجة، وقد لايقنع أحدهما الآخر، ولكن 

ن لنفسه موقفا"  . ) ١٦(السامع يأخذ العبرة ويكوِّ

                                                                                                                                                            
 . ١/٢٤٣؛ אلمعجم אلוسيط (١٧٣)/١)؛ אلمصبאح אلمنير (١/٣٦٠)؛ لسאن אلعرب (٤/٢٢٢אلعين (  -)١(
آية( -)٢(  ). ٢٣سוرة ص،
أبي خאزم וأبي -)٣( أبي حنيفة بعد  أصحאب  أبו אلحسن אلكرخي ،אنتهت إليه ريאسة  عبيد אلله بن אلحسين بن دلال بن دلهم 

 . ١/٣٣٧هـ. طبقאت אلحنفية ج٣٤٠سعيد אلبرאدعي ،ت
 . ٤١٣ص/١قואعد אلفقه ج -)٤(
 . ٤١٩ص/١؛ كتאب אلكليאت ج١٣٦ص/١אلإحكאم للآمدي ج- )٥(
رْكَשِي: محمد بن٦( أبו عبد אلله، بدر אلدين: عאلم بفقه אلשאفعية ואلأصוل. تركي אلأصل، مصري  ) אلزَّ بهאدر بن عبد אلله אلزركשي، 

هـ). ٧٩٤אلمוلد ואلוفאة. له تصאنيف كثيرة في عدة فنוن، منهא (אلبحر אلمحيط)، ו (إعلام אلسאجد بأحكאم אلمسאجد). تוفي سنة (
  . ٦١-٦/٦٠אلأعلام للزركلي: 

  . ١/٤٤١) אلبحر אلمحيط: ٧(
أحمد بن رשيد بن إبرאهيم שرف אلدين אلשهر زוري אلكוرאني ثم אلقאهري عאلم بلاد אلرוم - )٨( أحمد بن إسمאعيل بن عثمאن بن 

أואخر رجب سنة ثلاث וتسعين וثمאنمאئة، אلضוء אللامع ج  . ٢٤١ص/١،וلد في سنة ثلاث عשرة וثمאنمאئة بقرية من كוرאن مאت في 
 . ٢/٣٠٨لتحبير שرح אلتحرير جא- )٩(
 . ١٤سוرة אلإنשقאق:  )١٠(
 . ١٩/٢٧٣تفسير אلقرطبي،  )١١(
 . ٤/٢١٧لسאن אلعرب، אبن منظוر، مאدة (حוر)   )١٢(
آل אلنبي على אلصدقة،  )١٣(  ). ١٠٧٢:( ٢/٧٥٤أخرجه مسلم، كتאب אلكسוف، بאب ترك אستعمאل 
א دَخَلَ عَلَيْهِ וَضَعَ يَدَهُ عَلَى حديث سطيح إنمא אلمرוي في كتب אلحديث: أنَّ رَسُוلَ אلِله (  )١٤( ) خَرَجَ يَعُוدُ رَجُلا مِنَ אلأَنصَْאرِ، فَلَمَّ

). ואلطبرאني في ٢٥١٢( ٦/٤٨٠جَبْهَتهِِ فَقَאلَ: كَيْفَ تَجِدُكَ؟ فَلَمْ يحُِرْ إلَِيْهِ שَيْئًא. אخرجه אلبزאر في مسنده، بאب حديث سليمאن 
 ). ٦١٨٥אلمعجم אلكبير، (

 . ٤/٢١٨ينظر: لسאن אلعرب، مאدة" حוر" אبن منظוر   )١٥(
 . ٢٠٦أصוل אلتربية אلإسلامية في אلبيت ואلمدرسة ואلمجتمع، عبدאلرحمن אلنحلاוي،   )١٦(



 ٩٤٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

لام بينهما بطريقة متكافئة، ومنهم عرفه: "بانه نوع من الحديث بين شخصين أو فريقين، يتم فيه تداول الك

 . ) ١( فلا يستأثر به أحدهما دون الآخر، ويغلب عليه الهدوء والبعد عن الخصومة والتعصب"

 

  אلمطلب אلثאلث: אلتعאيש لغة ואصطلاحא
 
ً
وشة

ُ
 وعَيْش

ً
 ومَعاشا

ً
 ومَعِيشا

ً
ة

َ
 وعِيش

ً
، عاشَ يَعِيش عَيْشا

ُ
ي: كلُّ واحد قال الجوهر. أولا: التعايش لغة: العَيْشُ الحياة

 
ً
 ومَعِيشا

ً
  ) من قوله (مَعاشا

ً
ن يكون اسما

َ
 وأ

ً
ن يكون مصدرا

َ
ح أ

ُ
  . ) ٢(يصْل

جعله يعيش يقال: أعاشه الله عيشة  ) أعاشه(يقال عاش عيشا وعيشة ومعاشا صار ذا حياةٍ فهو عائش، 

  . ) ٣(العيش: الحياة. راضية

: ما يُعاشُ به، 
ُ
: الذي يعيش بها الإنسان من مطعم ومشرب وماتكون والمَعاشُ والمَعِيشُ والمَعِيشة

ُ
المعيشة

، فهي اسم لما يُعاش به، وهو في عيشة ومعيشة صالحة
ُ
ةٍ (، قال تعالى في أهل الجنة:) ٤(به الحياة

َ
هُوَ فِي عِيش

َ
ف

  . ) ٥( ) رَاضِيَةٍ 

فقبول العيش مع الآخرين ومداراتهم في الحياة:" يقال له: عايشه أي عاش معه، و(عيشه)  أي أعانه  

، والمجتمع المتعايش: ) ٦( على العيش، وتعايشوا: أي عاشوا على الألفة والمودة، ومنه التعايش السلمي"

مع على الرغم من مجتمع متعدد الطوائف يعيش أهله في تعايش ووئام وتساكن وتوافق داخل المجت

اختلافهم الديني والمذهبي. التعايش السلمي: تعبير يراد به خلق جو من التفاهم بين الشعوب بعيدا 

،ولفظة السلم جاءت بمعنى: الصلح، والإسلام، ومقابل الحرب السلام، والبراءة ) ٧(عن الحرب والعنف"

هُمْ دَ  الى:. قال تع) ٨(من العيوب، والأمان والتحية، ودار السلام الجنة
َ
هِمْ (ل بِّ  رَ

َ
مِ عِند

َ
لا هُم وَهُوَ  ارُ السَّ يُّ لِ  وَ

وا بِمَا
ُ
ان

َ
  ك

َ
ون

ُ
عْمَل    ) ٩()  يَ

التعايش هو" إرادة أهل الأديان السماوية والحضارات المختلفة في العمل من أجل أن يسود الأمن والسلام 

مافيه الخير الذي يعم بني البشر جميعا دون العالمَ، وحتى تعيش الإنسانية في جو من الإخاء والتعارف على 

  . ) ١٠(استثناء

 بوجود الألفة والمودة، ولايعيش الإنسان 
َّ
" إن التعايش كلمة تعني العيش المشترك مع الآخرين، ولايكون الا

 إذا وجد بينهما تفاهم ورغبة بعيشة مشتركة لحمتها الألفة تسودها المودة والثقة
َّ
  . ) ١١(مع غيره الا

                                                                                                                                                            
أصוل אلحואر،ص )١(   . ١١في 
 . ٦/٣٢١אلعرب   ، וلسאن٤/١٩٤ينظر: مאدة (عيש) في مقאييس אللغة،   )٢(
 . ١/٥٩٩. אلقאمוس אلمحيط، אلفيرוزآبאدى. ٦٣٩אلمعجم אلוسيط،   )٣(
 . ٦٤٠אلقאمוس אلمحيط، אلفيرוزآبאدى /) ٤(
 . ٧، וسוرة אلقאرعة: ٢١سוرة אلحאقة: )٥(
  . ٦٣٩אلقאمוس אلمحيط، אلفيرוزآبאدى /) ٦(
أبו אلعزم، مוقع صخر אلعربية. אلرאبط: )٧(   . http://qamoos smkhr. com/openme. asp معجم אلغني، عبد אلغني 
  . ٤٤٦، ואلمعجم אلוسيط/١/١١٢٢لسאن אلعرب، مאدة سلم   )٨(
 . ١٢٧سוرة אلأنعאم:  )٩(
أجل אلتعאيש، د. عبدאلعزيز بن عثمאن אلتוيجري، ص  )١٠(  . ٧٦ينظر: אلحואر من 
أبו خليل، ص  )١١(  . ١٢אلإسلام ואلتفאهم ואلتعאيש بين אلשعוب،هאني אلمبאرك ואلدكتוر שוقي 



 ٩٤٥     אلمقאلات אلعربية

 

 تتميز بالفرص المتساوية للطرفين، والتع
ً
ايش: هو قبول الحياة المشتركة لنفسك ولأخيك الإنسان حياة

واخضاع جميع الإمكانيات من مصادر العيش والكرامة والأرزاق، وعدم مضايقته في العيش والمعيشة، وقبول 

  . دينه ومعتقده، مثل قبول حياته ومعيشته

نسان ونفسه، وبين الإنسان وأخيه الإنسان في دينه، وأخيه الإنسان بمعنى آخر: هو العيش والسلام بين الإ

المؤمن في دين آخر، بين الإنسان والإنسان مهما كان هويتهما بإعتبارهما كائنان مكرمان من الله تعالى، 

مْنَا بَنِ (، ولقد كرّم الله بني آدم أجمعين، كما يقول تعالى:) بإعتبارهما إبنا آدم( رَّ
َ
 ك

ْ
د

َ
ق

َ
نَاهُمْ فِي وَل

ْ
ي آدَمَ وَحَمَل

 
ً

ضِيلا
ْ
ف

َ
نَا ت

ْ
ق

َ
ل
َ
نْ خ مَّ ثِيرٍ مِّ

َ
ىٰ ك

َ
نَاهُمْ عَل

ْ
ل

َّ
ض

َ
بَاتِ وَف يِّ نَ الطَّ نَاهُم مِّ

ْ
بَحْرِ وَرَزَق

ْ
بَرِّ وَال

ْ
  . ) ١( ) ال

  

  אلمبحث אلثאني :אقואل אلامאم אلرضא في אلتعאيש لبعض אلمسאئل حוل אهل אلذمة ואلقصאص
  אلتسאمح :  אلمطلب אلاוل

  ،والأمانة ،دين الرحمة والمودة الإسلام
ً
ا مفالراجح  -فالوصية أمانة يجب إيصالها إلى صاحبه، حتى وان كان ذميا

 
ً
  . قاله اغلب فقهاء المسلمين من صحة الوصية للذمي حتى وان كان أجنبيا

فراشين بوصية فقال:  فقد روى علي بن إبراهيم عن أبيه عن الريان بن شبيب قال: أوصت ماردة لقوم نصارى

فقلتُ لهُ إن أختي أوصت بوصية لقوم  ) فسألت الرضا ( ،أصحابنا إقسم هذا في فقراء المسلمين من أصحابك

من نصارى وأردتُ أن أصرف ذلك إلى قوم من أصحابنا مسلمين فقال: أمضِ الوصية على ما أوصت به قال الله 

 
َّ
إِن

َ
مَا سَمِعَهُ ف

َ
هُ بَعْد

َ
ل
َّ
مَنْ بَد

َ
هُ [ف

َ
ون

ُ
ل
ِّ
ذِينَ يُبَد

َّ
ى ال

َ
مُهُ عَل

ْ
  . ) ٢(].... مَا إِث

 
ً
 وقال ،أفتى بموجب النص القرآني الصريح ) وأن الإمام الرضا ( ،فالوصية للذمي نافذة حتى وإن كان أجنبيا

  . بإمضاء الوصية

  وكانت على النحو الآتي: ،اما اقوال الفقهاء المتقدمين ،اختلفت آراؤهم في هذه المسألة

 
ً
وهذا ما ذهب إليه الشيخ . ) ٣(قال: الشيخ المفيد بالإطلاق: أي الوصية تدفع إلى الموصى له وإن كان أجنبيا

، وقال ) ٨(والحسن بن يوسف{العلامة الحلي} الحلي ) ٧(والمحقق الحلي ) ٦(وإبن إدريس ) ٥(وسلار. ) ٤(الطوسي 

  . تصح الوصية للذمي إذا كانوا أقاربه ) ٩() الشيخ الطوسي في(المبسوط

  . ) ١٢(، وابن سعيد الحلي) ١١(حمزة الطوسي وابن ،) ١٠(وهذا ما ذهب إليه القاضي ابن البراج

                                                                                                                                                            
 . ٧٠سוرة אلإسرאء:  )١(
  ٩/٢٠٢تهذيب אلأحكאم:  -) אلطוسي ١(
  . ٦٧١) ظ: אلمقنعة: ص٧(
  . ٤/١٥٣) אلخلاف: ٨(
  . ٢٠٣) ظ: אلمرאسم אلعلוية: ص٩(
  . ٣/١٨٦) ظ: אلسرאئر :١٠(
  ٤٧٩ /٢אلإسلام :) ظ: שرאئع  ١١(
  ٦/٣٤٥) ظ: مختلف אلשيعة: ١٢(
)٤/٦٣) ١٣  
  . ٢/١٠٦) ظ: אلمهذب:١(
  ٣٧٥) ظ: אلוسيلة: ص٢(
  ٤٩٤) ظ: אلجאمع للשرאئع: ص٣(



 ٩٤٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

  ما استدلت به الطائفة الأولى

 
ً
ينِ أولا

ِّ
مْ فِي الد

ُ
وك

ُ
اتِل

َ
مْ يُق

َ
ذِينَ ل

َّ
مُ اللهُ عَنِ ال

ُ
 يَنْهَاك

َ
 ،الذمة هو الموصوف بذلكفأهل  ) ١( ].... : قوله تعالى: [لا

  . ) ٢(فالتعامل معهم بلطف وإحسان

 
ً
  . من رواية في صدر المسألة ) : ما روي عن الإمام الرضا(ثانيا

 
ً
أعط لمن  ) وقال (. في رجل أوصى بماله في سبيل الله ) : ما رواه محمد بن مسلم عن أحدهما (ثالثا

 
ً
 أو نصرانيا

ً
  . )٤(نوع عطية فلا فرق بين وقوعها حال الحياة وبعد الوفاة  الوصيةوان . ) ٣(أوصى له وإن كان يهوديا

 مَنْ حَادَّ 
َ
ون خِرِ يُوَادُّ

َ
 بِاللهِ وَاليَوْمِ الآ

َ
وْمًا يُؤْمِنُون

َ
 ق

ُ
جِد

َ
 ت

َ
اللهَ ما استدلت به الطائفة الثانية قوله تعالى: [لا

هُ 
َ
 ) ٦(وإن المؤمن من لا يود من خالف حدود الله ،دةبأن الظاهر المنع من المودة من حيث المحا ) ٥(].... وَرَسُول

  . ) ٧(وهذا مخالف بالآية السابقة والرواية

 
ً
، ) ٨(امااقوال الفقهاء المتأخرين والمعاصرين،فالمشهور في أقوالهم: صحة الوصية للذمي وإن كان أجنبيا

  . من الفقهاء المتقدمين ) واستدلوا بما استدلت به (الطائفة الأولى

واتفقوا على القول تصح الوصية  ،ل فقهاء المذاهب الأخرى،فقد وافقوا الإمامية في هذه المسألةامااقوا

  . ) ٩(لان الصدقة عليه جائزة فجازت الوصية،للذمي

 واستدلوا به : 
ً
ينِ أولا

ِّ
مْ فِي الد

ُ
وك

ُ
اتِل

َ
مْ يُق

َ
ذِينَ ل

َّ
مُ اللهُ عَنِ ال

ُ
 يَنْهَاك

َ
فالباري عزوجل . ) ١٠( ].... : قوله تعالى [لا

  . ) ١١(والصدقات من البر فاقتضى الصدقات إليهم ،أمر ببرهم والإحسان إليهم

 
ً
أتتني  ) فسألت رسول الله(ص ،: عن اسماء بنت أبي بكر قالت(أتتني أمي وهي راغبة تعنى عن الإسلامثانيا

 . ) ١٣(برهموهذا الخبر يدل على صلة أهل الحرب و. ) ١٢(: نعم) أمي وهي راغبة أفاصلها قال (ص

                                                                                                                                                            
  . ٨) אلممتحنة:٤(
  . ١٨/٢٥١אلأمثل في كتאب אلله אلمنزل:   -، نאصر مكאرم אلשيرאزي١٩/٢٣٣تفسير אلميزאن: –) ظ: אلطبאطبאئي ٥(
  . ١٣/٤١١וسאئل אلשيعة:   -، אلحر אلعאملي ٩/٢٠١هذيب אلأحكאم: ت -) אلطוسي ٦(
  . ٦/٣٤٥مختلف אلשيعة:  -) אلحسن بن يוسف{אلعلامة אلحلي} אلحلي ٧(
  . ٢٢) אلمجאدلة: ٨(
  . ٥٥٥ /٩אلتبيאن:   -) ظ: אلطוسي٩(
  . ٤٨ /٢كفאية אلأحكאم:   -) ظ: אلسبزואري ١٠(
، אبن ١٥٦אللمعة אلدمשقية: ص   -، محمد مكي אلعאملي ٤٨٦ /٢إيضאح אلفואئد:  -} ) ظ: אبن אلحسن بن يוسف{אلعلامة אلحلي١١(

אلرוضة אلبهية في שرح אللمعة    -، زين אلدين אلعאملي ٥١ /١٠جאمع אلمقאصد:   -، אلكركي ٩٩ /٣אلمهذب אلبאرع:   -فهد אلحلي 
אلحدאئق    -، אلمحقق אلبحرאني ٤٨ /٢كفאية אلأحكאم:   - ، אلسبزואري٢١٨ /٦مسאلك אلإفهאم:  -، زين אلدين אلعאملي ٥١ /٥אلدمשقية: 

تحرير אلוسيلة:  -، אلخميني ١١٣אلוصאيא ואلمואريث:   -، אلأنصאري٢٦٦ /٢٨جואهر אلكلام:   -، محمد حسن אلنجفي ٥٢٢ /٢٢אلنאضرة: 
 /٢هدאية אلعبאد:   - אلصאفيلطف אلله  -٤١٦ /٢٠فقه אلصאدق:  -، محمد صאدق אلرוحאني ٢١٩ /٢منهאج אلصאلحين:  -، אلخוئي٩٦ /٦

  . ٤٢٥/  ٢منهאج אلصאلحين:  –، محمد אسحאق אلفيאض ٢١٨
رוضة    -، אلنווي ١٥/٤١٦אلمجمוع:  -، אلنווي ٦/٥٣١אلمغني :  -،عبد אلله بن قدאمة ٧/٣٤١بدאئع אلصنאئع: -) ظ: אلكאسאني ١(

  . ٣/٢٣مغني אلمحتאج -، אلשربيني ٨אلשرح אلكبير:  -، عبد אلرحمن بن قدאمة ٥/١٠٢אلطאلبين:
  . ٨) אلممتحنة:٢(
  . ٢/١٠٨٩تفسير אلו אحدي: -،אلואحدي١/٥٥٩إحكאم אلقرאن:-) ظ: אلجصאص٣(
  . ٤/١٩١אلسنن אلكبرى:  -، אلبيهقي ٧/٧صحيح אلبخאري: -) אلبخאري ٤(
  . ١٥/٤١٦אلمجمוع:  -) ظ: אلنווي ٥(



 ٩٤٧     אلمقאلات אلعربية

 

  ואلقصאص ) אلامאم אلرضא (ع  אلمطلب אلثאني:
 ،إن الله سبحانه وتعالى خلق بني آدم من نفس واحدة دون تفضيل طائفة على الأخرى وجنس على جنس

 وجب القصاصعليه، وهذا مانراه في قول الامام الرضا عليه السلام
ً
  . فالمسلم إذا قتل الذمي ظلما

عن يونس عن محمد بن  ،الذمي، روى علي بن إبراهيم عن محمد بن عيسىيقتل  ففي مسألة ان المسلم

هل يقتل بأهل الذمة وأهل الكتاب إذا قتلهم؟ قال:  ،قال: سألته عن المسلم ) عن أبي الحسن الرضا( ،الفضيل

 لذلك لا يدع قتلهم فيُقتَل وهو صاغر ،لا
ً
  . ) ١(إلا أن يكون متعودا

 أو كا
ً
 لا يقتلإن المسلم إذا قتل ذميا

ً
 فيقتل وعمل أكثر  ،فرا

ً
 ويقتلهم ظلما

ً
 أي دائما

ً
إلا إذا كان معتادا

  . ) ٢(إلا ابن إدريس ،فقهائنا في مضمون هذه الرواية

 وجبت عليه ديته، ولا يجب عليه القود، إلا أن 
ً
 عمدا

ً
و أكثر العلماء المتقدمين قالوا إذا قتل المســـلم ذميا

 لقتل أهل الذمة، 
ً
فإن كان كذلك وطلب أولياء المقتول القود كان على الإمام إن يقيده به بعد إن يكون معتادا

 
ً
  . ) ٣(يأخذ من أولياء الذمي ما يفضل من دية المسلم فيرده على ورثته، وانه يقتل قصاصا

، لإفســـاده في الأرض حكاه عنه في المختلف
ً
 لا قصـــاصـــا

ً
. وهذا ما ) ٤(وقال ابن الجنيد، يُقتَل حدا

. ولم يشـــــترط (الصـــــدوق)  ألاعتياد، بل أطلق القول فقال: وان قطع المســـــلم يد ) ٥(الحلبيذهب إليه 

ر أولياء المُعاهِد فان شــاءوا اخذوا دية يده، وان شــاءوا قطعوا يد المســلم واد إليه فضــل ما  المُعاهِد خيَّ

 ) ٦(بين الديتين
ً
 . وذهب ابن إدريس الحلي إلى القول: لا يجوز قتل المســـلم به مطلقا

ً
 ســـواء كان معتادا

  . ) ٧(لقتل أهل الذمة أو لا

سماعيل بن الفضيل عن الصادق ( ستدل به أكثر الفقهاء، بما رواه إ سألته عن المسلم هل يُقتَل وقد ا )  قال: 

 على ذلك لا يدع قتلهم فيُقتَل وهو صاغر
ً
  . ) ٨(بأهل الذمة وأهل الكتاب إذا قتلهم؟ قال: لا إلا إن يكون معتادا

 واستدل به الصدوق بما رواه ابن مسكان، عن الإمام الصادق (
ً
 أو مجوسيا

ً
 أو نصرانيا

ً
)  قال: إذا قتل المسلم يهوديا

  . )١٠(. ورد العلامة الحلي على هذا الاستدلال بأنه محمول على التفصيل) ٩(فأرادوا إن يقيدوا ردوا فضل دية السلم وأفادوا به

قال: لا يقاد مسلم بذمي لا في  ) عن الإمام الباقر ( ،رواه محمد بن قيساماابن إدريس فقد استدل بما 

وقال  ،) ١١(ثمانمائة درهم. ولكن يؤخذ من المسلم جنايته للذمي على قدر دية الذمي ،القتل ولا في الجراحات

 بين الأدلة
ً
  . ) ١٢(العلامة: انه مطلق فيحمل على الخبر المفصل جمعا

                                                                                                                                                            
 . ٧/٢٠٩אلكאفي :  -) אلكليني ١(
 . ٣/٣٥٢ر :אلسرאئ  -) אبن إدريس אلحلي ٦(
  -، אبن حمزة אلطוسي ٧٤٩אلنهאية: ص  -، אلطוسي ٢٣٧-٢٣٦אلمرאسم אلعلוية: ص  -، سلار ٧٣٩אلمقنعة: ص  -) ظ: אلمفيد ٧(

، אلحسن بن يוسف{אلعلامة  ٢/٦٠٨كשف אلرمוز:   -، אلفאضل אلأبي ٤/٩٨٦שرאئع אلإسلام : -، אلمحقق אلحلي ٤٣١אلוسيلة: ص
 . ٢/٢٠٣إرשאد אلأذهאن: -אلحسن بن يוسف{אلعلامة אلحلي} ،  ٥/٤٥٤تحرير אلأحكאم: -אلحلي} 

 . ٩/٣٢٣مختلف אلשيعة : -) ظ: אلحسن بن يוسف{אلعلامة אلحلي} ١(
أبו אلصلاح אلحلبي٢(  . ٣٨٤אلكאفي في אلفقه: ص  -) ظ: 
 . ١٩١) אلمقنع: ص٣( 
 . ٣/٣٥٢אلسرאئر :  -) אبن إدريس אلحلي ٤( 
 . ٤/٢٧٢، אلاستبصאر:١٠/١٩٠تهذيب אلأحكאم: -) אلطוسي ٥( 
 . ١٩/٧٩וسאئل אلשيعة:  -، אلحر אلعאملي ١٠/١٨٩تهذيب אلأحكאم: -) אلطוسي ٦( 
 . ٩/٣٢٤مختلف אلשيعة : -) אلحسن بن يוسف{אلعلامة אلحلي} ٧( 
 . ١٩/٨٠וسאئل אلשيعة:  -، אلحر אلعאملي ١٠/١٨٨تهذيب אلأحكאم: -) אلطוسي ٨( 
 . ٩/٣٢٤مختلف אلשيعة : -) ظ: אلحسن بن يוسف{אلعلامة אلحلي} ٩( 



 ٩٤٨     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

م دية  ،هور في أقوالهمالمش، والفقهاء المتأخرين ر ويغرَّ  كان أو غيره ولكن يعزَّ
ً
لا يقتل المسلم بكافر ذميا

: قوله تعالى: [) ١(ولو اعتاد ذلك جاز الاقتصاص مع رد فاضل دية السلم ،الذمي
ً
نْ يَجْعَلَ .... ،و استدلوا ب:أولا

َ
وَل

[
ً

ى المُؤْمِنِينَ سَبِيلا
َ
افِرِينَ عَل

َ
ك

ْ
  . ) ٢(اللهُ لِل

 :
ً
  . في رواية محمد بن الفضيل ) بما يروى عن الإمام الرضا (ثانيا

 
ً
 قتله سائغا

ً
 أو حربيا

ً
 كان أو مستأمنا

ً
 ذميا

ً
اما الفقهاء المعاصرين قال أكثرهم: لا يُقتل المُسلم بقتلهِ كافرا

 حسب ما يراه من المصلحة ،أم لم يكن
ً
  . ) ٣(ويمكن أن يعزره الحاكم إذا لم يكن القتل سائغا

  

آرאؤهم على אلنحו אلآتي. וأختلف فقهאء אلمذאهب אلأخرى في هذهِ אلمسألة   וكאنت 
  ،وقد استدلوا به. ) ٤(والذمي ويحكم لهُ بالدية -لا يُقتل المسلم بالكافر ،وأحمد بن حنبل ،ومالك ،قال الشافعي

:
ً
ولا ذو عهد  ،يوم الفتح في خطبة خطبها على درج البيت (ولا يقتل مؤمن بكافر ) قول الرسول الله ( أولا

  . ) ٥() في عهده

:
ً
 من أهل الذمة فرُفِع إلى عثمان بن عفان  ثانيا

ً
 قتل رجلا

ً
عن معمر عن الزهري عن سالم عن أبيه إن مسلما

  . ) ٦(فلم يقتلهُ وغلظ عليه الدية

:و استدلوا به : ،) ٧( النخعي إلى انه يقتل المسلم بالذميو ،والشعبي ،وذهب أبو حنيفة وأصحابه 
ً
قوله  أولا

سِ 
ْ
ف سَ بِالنَّ

ْ
ف  النَّ

َّ
ن

َ
يْهِمْ فِيهَا أ

َ
تَبْنَا عَل

َ
  . ) ٨(].... تعالى: [وَك

:
ً
ا.... قوله تعالى: [ ثانيا

ً
طَان

ْ
هِ سُل نَا لِوَلِيِّ

ْ
 جَعَل

ْ
د

َ
ق

َ
ومًا ف

ُ
ل

ْ
تِلَ مَظ

ُ
  . ) ٩(].... وَمَنْ ق

:
ً
مُ القِصَاصُ .... قوله تعالى: [ ثالثا

ُ
يْك

َ
تِبَ عَل

ُ
  . ) ١٠(].... ك

  . ومظلوم ومظلوم ،وبين نفس ونفس ،من غير فصل بين قتيل وقتيل ،فهذه عموميات القصاص

:
ً
عطف قوله ولا ذو عهد في عهده على  ) ١١(: [لا يقتل مؤمن بكافر ولا ذو عهد في عهده]) قوله ( رابعا

 . المسلم فالمراد بالكافر هو الحربي فقط

                                                                                                                                                            
אللمعة אلدمשقية:   -، محمد مكي אلعאملي ٥/١٨٣אلمهذب אلبאرع :  -، אبن فهد אلحلي ٤/٥٧٩إيضאح אلفואئد: -) ظ: אبن אلعلامة ١( 

 . ٤٢/١٤١جואهر אلكلام:  -حسن אلنجفي   ، محمد١٠/٢٢שرح אللمعة אلدمשقية : -، زين אلدين אلعאملي ١١/٨٧، كשف אللثאم: ٢٥١ص 

 . ١٤١) אلنسאء: ٢( 

، ٣/٣٤٢منهאج אلصאلحين:  -، محمد إسحאق אلفيאض٧٢، + تكملة منهאج אلصאلحين:٢/٦٩) אلخוئي مبאني تكملة אلمنهאج: ٣( 
 . ٧٥تكملة منهאج אلصאلحين: ص -، محمد صאدق אلرוحאني٢٦/٤٧فقه אلصאدق:  -محمد صאدق אلرוحאني 

 -، אلשربيني ١٠/٣٠٦אلשرح אلكبير:   -، عبد אلرحمن بن قدאمة ١٠/٣٧אلمغني:   -، عبد אلله بن قدאمهة٦/١١٣אلأم:   -אلשאفعي )  ٥( 
 . ٢/٤٠٣فقه אلقرآن:  -، אلقطب אلرואندي٨/٤٠٠حואשي אلשرואني:   -، אلשرואني ואلعبאدي ٤/١٦مغني אلمحتאج: 

 . ٤/٥٥٨تحفة אلاحוذي:  -) אلمبאركفוري ٦( 

 . ٤/٥٥٨تحفة אلاحוذي:  -) אلمبאركفוري ١( 

 ، ٣/١٩تكملة אلبحر אلرאئق: -، محمد بن حسين ٩/٣٤١אلمغني:   -، عبد אلله بن قدאمة ٧/٢٣٧بدאئع אلصنאئع: -) ظ: אلكאسאني ٢( 

 . ٤٥) אلمאئدة: ٣( 

 . ٣٣) אلإسرאء:٤( 

 . ١٧٨) אلبقرة:٥( 

آبאدي٦(   . ٤/٥٥٨تحفة אلاحוذي: -، אلمبאركفוري ١٢/١٦٩عוن אلمعبוد: -) אلعظيم 



 ٩٤٩     אلمقאلات אلعربية

 

  ظلمאً  אلرאجح في אلقصאص من אلمسلم إذא قتل ذمي غير محאرب
 ،ن الله سبحانه وتعالى خلق بني آدم من نفس واحدة دون تفضيل طائفة على الأخرى وجنس على جنسا

 وجب القصاص
ً
فالإسلام . وما استدلوا به الحنفية من عموميات القرآن يؤكد ذلك. فالمسلم إذا قتل الذمي ظلما

  . نهى عن التميز العنصري

  

  אلنتאئج
بعد هذه الرحلة الماتعة في ثنايا الكتب والدراسات الفكرية والفلسفية لا بد أخيرا من وقفة تأمل واستذكار 

   لما حققه البحث من مقاصد وما توصل إليه من نتائج؛ فنقول:

  ،والأمانة ،دين الرحمة والمودة الإسلام -١
ً
 -فالوصية أمانة يجب إيصالها إلى صاحبه، حتى وان كان ذميا

 
ً
  . فالراجح ما قاله اغلب فقهاء المسلمين من صحة الوصية للذمي حتى وان كان أجنبيا

ع على الإسلام دعا إلى الحوار للالتفاف حول المبادئ التي تجمع الإسلام مع الآخر، والتي تجم -٢

  . المبادئ الربانية العادلة، والسنن الكونية الثابتة، والمحبة الإنسانية المنشودة

وحث  أسهمت الرؤية الإسلامية للحوار في تحقيق التعايش على المستويين المحلي والدولي، -٣

ينية إلى احترام عقائد الآخرين، و نبذ الإسلام الإكراه أو الترهيب لأصحاب المعتقدات الد المجتمع

  . الأخرى، فعمد إلى الاعتراف بالديانات السماوية

إن الله سبحانه وتعالى خلق بني آدم من نفس واحدة دون تفضيل طائفة على الأخرى وجنس على  -٤

 وجب القصاص ،جنس
ً
  ...فالمسلم إذا قتل الذمي ظلما

 بوجود  -٥
َّ
الألفة والمودة، ولا يعيش إن كلمة التعايش تعني العيش المشترك مع الآخرين، ولا يكون الا

 إذا وجد بينهما تفاهم ورغبة بعيشة مشتركة لحمتها الألفة تسودها المودة والثقة
َّ
  . الإنسان مع غيره الا

 تتميز بالفرص المتساوية -٦
ً
ان التعايش هو قبول الحياة المشتركة لنفسك ولأخيك الإنسان حياة

ش والكرامة والأرزاق، وعدم مضايقته في العيش للطرفين، واخضاع جميع الإمكانيات من مصادر العي

  . والمعيشة، وقبول دينه ومعتقده، مثل قبول حياته ومعيشته

م دية الذمي -٧ ر ويغرَّ  كان أو غيره ولكن يعزَّ
ً
ولو اعتاد ذلك جاز الاقتصاص  ،لا يقتل المسلم بكافر ذميا

  . مع رد فاضل دية السلم

من نفس واحدة دون تفضيل طائفة على الأخرى وجنس على  إن الله سبحانه وتعالى خلق بني آدم-٨

 وجب القصاصعليه ،جنس
ً
 . فالمسلم إذا قتل الذمي ظلما

  

  אلمصאدر 
  القران الكريم

 م.  ١٩٩٤، دار الكتب العلمية/ بيروت، ١أحكام القرآن،الجصاص، أبو بكر أحمد بن علي الرازي ،ط

، مؤسسة النشر الإسلامي ١إرشاد الأذهان إلى أحكام الإيمان،الحلي (العلامة) : الحسن بن يوسف بن المطهر /ط

 هـ. ١٤١٠بجماعة المدرسين/ قم، 
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، ٢الاستبصار فيما اختلف فيه من أخبار، الطوسي، أبو جعفر محمد بن الحسن، تح: السيد حسن الخرسان، ط

  . م١٩٥٦-هـ١٣٧٦مطبعة النجف الأشرف، 

 م. ١٩٩١دار الفكر / بيروت، الإسلام والتفاهم والتعايش بين الشعوب،هاني المبارك والدكتور شوقي أبو خليل، 

 . ١٩٩٩أصول التربية الإسلامية في البيت والمدرسة والمجتمع، عبدالرحمن النحلاوي، 

دي،تح: علي اكبر أصول الكافي{الفروع}،الكليني/ أبو جعفر محمد بن يعقوب بن أسحاق الرازي البغدا

  هـ. ١٣٨٣، المطبعة حيدري، طهران، ٥الغفاري، ط

  م. ١٩٨٦ -هـ١٤٠٦الام، محمد بن ادريس الشافعي: دار الكتب العلمية/ بيروت، 

  م. ١٩٨٩دار الكتب العلمية/ بيروت،  -الأمثل في كتاب الله المنزل: ناصر مكارم الشيرازي

، ١بن الحسن بن يوسف بن المطهر الحلي(ابن العلامة)  ،ط إيضاح الفوائد في شرح إشكالات القواعد، محمد

 هـ. ١٣٨٧المطبعة العلمية/ قم المشرفة، 

 م. ١٩٨٦، دار الكتب، بيروت، ٢بدائع الصنائع في ترتيب الشرائع،الكاساني/ علاء الدين، أبو بكر بن مسعود ،ط

، ١تح: إبراهيم البهادري، ط-تحرير الإحكام التشريعية على مذهب الأمامية، الحسن بن يوسف{العلامة الحلي} 

 . ٢٠٠٠أعماد،  -المطبعة

المباركفوري، مطبعة دار الكتب  تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي ن أبو العلا محمد بن عبد الرحمن

 م. ١٩٩٠العلمية، بيروت، 

 هـ. ١٤١٤مطبعة أمير/ قم،  -محمد بن حسين  تكملة البحر الرائق:

 مطبعة شهير/ قم، د. ت.  -تكملة المنهاج: الخوئي/ أبو القاسم الموسوي 

الطوسي / إبن حمزة أبو جعفر محمد بن علي ،تصحيح  تهذيب الأحكام في شرح المقنعه للشيخ المفيد،

 هـ. ١٣٩٠، دار الكتب الإسلامية طهران،٣محمد الاخوندي، ط

، ١ع لأحكام القرآن،القرطبي/ أبو عبد الله محمد بن احمد الأنصاري،تح: أحمد عبد العليم البردوني، طالجام

 ه. ـ١٣٧٢مطبعة دار الشعب/ القاهرة، 

 م. ١٩٨٦دار الكتب العلمية/ بيروت، الحوار من أجل التعايش، د. عبدالعزيز بن عثمان التويجري، 

،د. ط، مؤسسة انشر الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين/ قم، الطوسي/ أبو جعفر محمد بن الحسن الخلاف:

 هـ. ١٤٠٧

روضة الطالبين، يحيى بن شرف الدين النووي،تح: الشيخ عادل أحمد عبد الموجود، د. ط، دار الكتب العلمية/ 

 بيروت، د. ت. 

 -الإسلامي/ قم ، مؤسسة النشر٢السرائر ،الحلي، أبو جعفر. محمد بن منصور بن أحمد بن إدريس العجلي،ط

 . ١٩٩٠إيران، 

 السنن الكبرى،البيهقي/ أبو بكر أحمد بن الحسين بن علي، دار الكتب العلمية/ بيروت، د. ت. 

شرائع الإسلام في مسائل الحلال والحرام،الحلي / (المحقق)  أبو القاسم نجم الدين جعفر بن الحسن الهذلي 

 هـ. ١٤٠٩، مطبعة أمير، ٢،ط

متن المقنع، ابن قدامة/ شمس الدين ابي الفرج عبد الرحمن ،د. ط، دار الكتاب العربي الشرح الكبير على 

 لبنان، د. ت.  –للنشر و التوزيع/بيروت 
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صحيح البخاري،البخاري/ أبو عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم، دار الفكر للطباعة النشر/ بيروت، 

 م. ١٩٨١

 م. ١٩٨٦عون المعبود ،العظيم آبادي، دار الكتب العلمية/ بيروت، 

 مطبعة شهير/ قم، د. ت.  -فقه الصادق: محمد صادق الروحاني 

 م. ١٩٨٦دار الكتب العلمية/ بيروت، القاموس المحيط، الفيروزآبادى ،

 هـ...١٤٠٧الكافي في الفقه: أبو الصلاح الحلبي، مؤسسة النشر الإسلامي/ قم، 

، ٢ب العين ،الفراهيدي/ أبو عبد الرحمن الخليل أحمد ،تح: د. مهدي المخزومي، د. إبراهيم السامرائي، طكتا

 هـ. ١٤٠٩مؤسسة دار الهجرة، 

كشف اللثام عن قواعد الأحكام،الفاضل الهندي/ بهاء الدين محمد بن الحسن بن محمد الأصفهاني، 

 . هـ١٤٠٥منشورات مكتبة السيد المرعشي النجفي/ قم، 

 د. ط، مؤسسة آل البيت (ع)  لأحياء التراث، د. ت.  -كفاية الأحكام: محمدباقر السبزواري 

 . ـ١٩٨٤دار صادر،بيروت،ابن منظور ،أبو الفضل جمال الدين لسان العرب، 

 هـ. ١٤١١اللمعة الدمشقية، محمد مكي العاملي، مطبعة القدس/قم، 

سف{العلامة الحلي} ،تح: مؤسسة النشر الإسلامي لجماعة مختلف الشيعة في أحكام الشريعة، الحسن بن يو

 هـ. ١٤١٢قم،  /١المدرسين، ط

المراسم العلوية في الأحكام النبوية،الديلمي / سلار أبو يعلى حمزة بن عبد العزيز ،تح: السيد محسن الحسيني 

 . هـ١٤١٤الأميني، د. ط، مطبعة أمير/ قم، 

مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل،النوري/ الحاج ميرزار حسين النوري الطبرسي ،تح: مؤسسة آل البيت (ع)  

 م. ١٩٨٧، المحققة/ بيروت، ١ط

، مطبعة مؤسسة ٣مستند تحرير الوسيلة ،ابن حمزة الطوسي ،تح: مؤسسة تنظيم ونشر أثار الإمام الخميني، ط

 هـ. ١٤١٨العروج، 

 هـ. ١٣٩٨لمنهاج،الخطيب، محمد الشربيني ،د. ط، دار الفكر،مغني المحتاج شرح ا

المغني في فقه الإمام أحمد بن حنبل الشيباني ،إبن قدامة/ أبو محمد عبد الله بن أحمد المقدس، دار الفكر 

 للطباعة والنشر ،بيروت،د. ت. 

التحقيق التابعة لمؤسسة  المقنع: الصدوق/ أبو جعفر، محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي، تح: لجنة

 هـ. ١٤١٥)  د. ط، مطبعة اعتماد،المهدي(

، مؤسسة النشر الإسلامي/ قم، ٢المقنعة في الفقة،المفيد، محمد بن محمد بن النعمان العكبري، البغدادي ،ط

 هـ. ١٤١٠

النجف ، مطبعة ٤من لا يحضره الفقيه،الصدوق/ أبو جعفر، محمد بن علي بن الحسين بن بابويه القمي، ط

 م. ١٩٥٧الأشرف،

 ، مطبعة أمير/ قم، د. ت. ١ط–منهاج الصالحين: محمد اسحاق الفياض 

المهذب البارع في شرح المختصر النافع ،الحلي / جمال الدين أبو العباس، أحمد بن محمد بن فهد،تح: 

 هـ. ١٤٠٧مجتبى العراقي، د. ط، مؤسسة النشر الإسلامي/ قم، 
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 رف الدين،د. ط، دار الفكر، د. ت. المهذب: النووي/ يحيى بن ش

 الميزان في تفسير القران ،الطباطبائي/ محمد حسين،د. ط، منشورات مؤسسة الأعلمي للمطبوعات/ بيروت، د. ت. 

 إيران، د. ت.  -، مطبعة الخيام/ قم١النهاية: الطوسي / إبن حمزة أبو جعفر محمد بن علي، تح: محمود الحسون، ط

 هـ. ١٤١٤هداية العباد، لطف الله الصافي، مطبعة دار القرآن الكريم/ قم، 

وسائل الشيعة إلى تحصيل مسائل الشريعة،العاملي/ محمد عبد الحسين {الحر العاملي}،تح: عبد الرحيم 

  م. ١٩٨٣، دار إحياء التراث العربي/ بيروت،٥الرباني، ط

  



 

٩٥٣ 

  ترسيخ אلأمن  أثر אلعدאلة في
   في אلمجتمع من منظוر אلقرآن אلكريم

  
 ١عאدل بוر

 

فطرة الحياة الإنسانية في الأساس تقوم على مبدأ العدالة فالعدالة كمبدأ التوحيد أصلها ثابت في نظام  إن

لي الانسان إومنذ أول خطوة . والعدالة لها تاريخ قديم قدم الحياة الإنسانية والوجود، الكون و في فطرة الانسان

العدالة كنزعة فطرية توجه إليها وجعلها أساس نظام الحياة الاجتماعية والغاية  الإنسان عرف عالم الوجود

 لوجدان . القصوي ليعيش في أمن و سلام علي الكرة الارضية
ً
 وبغضا

ً
فلذا نري أنه ليس هناك ما هو أشد إيلاما

و نري كذلك أنه لا شيء يثير الكراهية والعداوة في  البشرية من التعدی علي حقوق الضعفاء والمظلومين،

فبالطبع أذا كان ضمير الإنسان حيًا و لم يمت جراء . قلب الإنسان مثل الظلم والعدوان علي حقوق الآخرين

ي على حقوق الآخرين وامتصاص دمائهم
ِّ
 . إرتكاب الظلم والتعد

راء ماعية سبب العديد من الثورات في تاريخ البشرية فجلقد كان بناء النظام علي الظلم و إنعدام العدالة الاجت 

ذلك بدأت حركات إصلاحية تحررية تهدف إلي ترسيخ العدالة بأنواعها في المجتمع وإزالة الظلم والافساد بدون 

المعشية وانتمائهم القومي و عقيدتهم فكان أهم الأهداف الرئيسية لتلك و اختياراتهم نظر الي جنسية الناس 

ت الاجتماعية هو إقامة العدل وبسط القسط و القضاء على الظلم. فأشترك الناس فيها لتحقيق الأمن الحركا

الاجتماعي والمالي عن طريق إقامة العدالة، وضحوا في سبيلها بنفيسهم و رخيصهم لأن العدالة بجميع أنواعها 

  هي مقتضي فطرتهم. 

وكل هذه المعاني التي عرضها الباحث في مضمون العدالة تتجلى في القرآن الكريم معنى ومحتوى  

والقرآن الكريم ، باعتبار ان القرآن الكريم هو المصدر الرئيس للدين الإسلامي الذي هو دين العدل والرحمة

 هو مصدر التشريعات الاسلامية االتي شملت قوانين العدل بين المسلمين
ً
  . وغيرهم أيضا

م سيتناول الباحث تفصيلا لهذا الموضوع عبر المحاور التاليه 
َّ
 :العدالة وفطرة : وبناء على ما تقد

ً
 لإنساناأولا

 
ً
 :العدالة مصدر الأمن والإزدهار، ر، الغاية من إرسال الرسل وإنزال الكتب هي تحقيق العدالة: ثانيا

ً
 وثالثا

ً
: ابعا

  . الحياةشمولية العدالة لجميع نواحي 

  

 1ألعدאلة וفطرة אلانسאن
ينِ : ففي الآية. إن القيم التي يتضمنها القرآن الكريم تتوافق مع الفطرة البشرية

ِّ
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َ
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َ
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َ
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ْ
   ٣٠سورة الروم آية ) ك
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نرى أن الفطرة البشرية والدين جعلا متطابقين كأنهما توأمان بحيث سميت الفطرة البشرية والإدراكات  

فالقيم التي تضمنها القرآن الكريم من التوحيد و الحق . المعرفية بالوحي الداخلي و القرآن الوحي الخارجي

لعدل وعدم تسليم إرادته وعقله للآخرين والوفاء والإنصاف وحفظ الأمانة ومعارضة الظلم وتفصح الحقائق، وا

والعيش بكرامة وحرية والجهاد ضد الاستكبار وامثال ذلك من القيم والمطالب القرآنية متوافقة مع الفطرة 

  الانسانية بحيث يمكن للإنسان أن يحمي بها شخصيته وكرامته وحريته

وطنه ومجتمعه من خلال الحفاظ على تلك القيم فكذلك يستطيع الانسان أن ينشأ مجتمعا ذا حضارة و

القرانية ولكن أن إحقاق الحقوق و إقامة العدالة بمعناها الواسع  و حرية و كرامة بهذه القيم الأخلاقية الإنسانية

 اءورفع الظلم هي قيم أساسية للوحي ومقصد أصيل لإرسال الرسل وألانبي

  

 2אلغאية من إرسאل אلرسل ו إنزאل אلكتب هي تحقيق אلعدאلة :
قديم القرائة التوحدية للكون و إنشاء لوالساعين  راس المصلحين علي فالانبياء والرسل في تاريخ البشرية كانوا

الظلم والمساواة وألامن والحرية في السلوك و التفكر و إستأصال  مجتمع حضاري مبني علي التوحيد و العدالة

ألهدف الرئيسي لارسال الرسل والأنبياء وانزال الكتب علي  فكانت تبليغ هذه الروئيا الكونية والقيم الانسانية

نَا : أهداف الرسالة والنبوة في كثير من الآيات فمنها فقد أشير الي. مر التاريخ
ْ
زَل

ْ
ن
َ
نَاتِ وَأ بَيِّ

ْ
نَا بِال

َ
نَا رُسُل

ْ
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َ
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ْ
د

َ
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َ
(ل

كِتَ 
ْ
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ٌ
دِيد

َ
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ْ
 فِيهِ بَأ

َ
حَدِيد

ْ
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ْ
زَل

ْ
ن
َ
قِسْطِ وَأ

ْ
اسُ بِال ومَ النَّ

ُ
 لِيَق

َ
مِيزَان

ْ
هُ مَنْ يَنْصُرُهُ ابَ وَال

َّ
مَ الل

َ
ل

وِيٌّ عَزِيزٌ 
َ
هَ ق

َّ
 الل

َّ
يْبِ إِن

َ
غ

ْ
هُ بِال

َ
   ٢٥سورة الحديد آية ) وَرُسُل

ذات حضارة  ية هو احتواها علي نقاط مهمة تتعلق بمكونات مجتمعاتوالذي يلفت النظر في هذه الآ 

فأسس الحضارة العادلة المبنية علي . أسوة للبشيرية في إقامة العدالة و الأمن والطمأنية بحيث يمكن أن تكون

أسس  الآيات البينات الواضحات التي هي ألاول هو المفهومة من الآية المذكورة هي كما يلي القيم إلانسانية

فالتفكر الصحيح يلزم أن ينبني . التفكر والتعقل والكتاب الذي هو مصدر القيم الاخلاقية و الانسانية والفطرية

هو الميزان الذي هو بمعني العدالة بجميع  وعلي الحرية الفكرية و علي القيم الفطرية والثاني علي الأدلة العقلية

من ترسيخ العدالة والأمن والامانة ودفع  ين و تحقيق أهداف الرسالةإعداد القوة لردع المعتد أنواعها والثالث هو

  الظلم والمفسدين

فمصير الدفاع والتضحية لتلك القيم السماوية والانسانية لم يتوقف بموت الرسل والانبياء فبذل أتباعهم  

ا جبارا في نشر قيم الوحي الأخلاقية والإنسانية فأتباع موس والسالكون علي نهجهم
ً
ى و عيسي و أتباع جهد

العترة الطاهرة وأصحابه أيضا جاهدوا في  جميع الرسل ممن عرفنا منهم وممن لم نطلع عليهم ،وأهل بيت نبينا

وأستشهد كثير منهم في الدفاع عنها فشهادة الإمام حسين في الدفاع عن الحق ليس  سبيل تبليغ تلك القيم

 . ببعيد عنا

 

 3אلعدאلة مصدر אلأمن ואلازدهאر 
فمهما أودت الأمانات إلى . أساس السعادة والازدهار وحفظ الأمانة فعلى مرَّ تاريخ البشرية كان تطبيق العدالة 

وإزدهار،وأينما وُجِدتْ الخيانة والظلم  أصحابها بحقها وتحقق العدالة بمعناها الواسع كان هناك سلام وسعادة

 القتال ونشأت الحروب ونتجَ عنها تدمير الثروات
َ
لأن العدل هو جوهر الإسلام ، و إفساد الحرث والنسل وُجِد
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وروحه، وهو المحور الأساسي لأصول الدين وفروعه، وبتطبيق العدالة يمكن ان تعيش البشرية بسلام وإطمئنان 

ويتحقق الأمن والرفاهية والرخاء، أما عندما ينتفي القسط والعدالة فإنه سيحل محلها الظلم والجور اللذان هما 

ل شر وسبب كل شقاء ومنبع الرذائل والفواحش وسبب التخلف فقد أشير الي الآثار الوخيمة للظلم أساس ك

ةٍ : (والإفساد في آيات متعدة فمنها آية
َ
ل ىٰ عُرُوشِهَا وَبِئْرٍ مُعَطَّ

َ
 عَل

ٌ
اوِيَة

َ
هِيَ خ

َ
 ف

ٌ
الِمَة

َ
نَاهَا وَهِيَ ظ

ْ
ك

َ
هْل

َ
رْيَةٍ أ

َ
نْ مِنْ ق يِّ

َ
أ

َ
ك

َ
ف

صْرٍ مَشِيدٍ 
َ
م ، فقد أشير في هذه الآية إلي نتائج مدمرة للظلم للحضارة الإنسانية) ، وَق

ِّ
فمركزية العدالة هي مُنظ

   القيم القرانية

لعباد الله بدون  وعن الصدق وعن المرحمة وعن الانصاف وعن الحقيقة البحث عن العدالة نجد هناك 

. صيل عن السياسة وكيفية نظام الحكمالنظر الي عقيدتهم ومذهبهم ومشربهم فلا نجد فيه مقابل هذه التفا

. ولهذا يمكن أن يقال إن دين الدولة هو العدالة ورفع الظلم و الدفاع عن الحق واماطة الأذي عن طريق المجتمع

والسعي لنشر المعروف ورفع المنكر ولأهمية إقامة العدالة بجميع أنواعها فقد قيل إن الله ينصر الدولة العادلة 

 . ولا ينصر الدولة الظالمة وإن كانت مؤمنةوإن كانت كافرة، 

  

  4שمוلية אلعدאلة 
مُرُ  

ْ
هَ يَأ

َّ
 الل

َّ
فقد جاءت في سورة النحل دعوة لافتة إلى العدل المطلق حيث يأمر الله تعالى بتحقيق العدل: ﴿إِن

مُ 
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َ
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ْ
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ْ
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َ
  ] ٩٠نْك

 هي خلاصة أساس القيم، أفاد كثير من المفسرين أن القيم المذكورة في هذه الآية من العدل والاحسان وغيره 

 . القرآنية و في نفس الوقت هي من أهم مقاصد القرآن الكريم

بل في الاعتقاد والاقتصاد  الحياة ليس فقط في الأمور التجاريةفالعدالة قيمة تشمل جميع مجالات 

ا
ً

رسلَ رحمة ، لأن الذي أمر بالعدالة هو رب العالمين. والسياسة أيض
ُ
غها للناس هو النبي الذي أ

َّ
والذي بل

  . للعالمين والقرآن الكريم الذي إحتواها هو ذكر للعالمين

ففي الأسرة تكون العدالة بين أفرادها . مستويات الحياة لذا فإن العدالة قيمة يجب تنفيذها على جميع 

 ، من الزوج والزوجة والأبناء والبنات
َ
شرك

ُ
وفي الاقتصاد أن ، مع الله أحدا وتكون العدالة في التوحيد بأن لا ن

ويجب أن يكون ، تؤخذ الفرص بعين الاعتبار ليس لعائلة معينة أو مجموعة معينة، بل لجميع أفراد المجتمع

 تجاه جميع مكونات المجتمع بغض النظر عن انتمائهم القومي أو طائفتهم أو ميولهم جها
ً
ز الدولة عادلا

فلذا قيل أن أعلى العمل في الإسلام بعد الإيمان هو تطبيق العدالة وإذا دققنا النظر في . الفكري والاعتقادي

و النبوة وفي الآمال الفردية و الأهداف القرآن نجد أنه يدور حول محور واحد هو العدل في التوحيد و المعاد 

 . الاجتماعية

  

 אلخلاصة  
موافق لمطالب فطرة الإنسان وهو الغاية الأسمى من إرسال جميع الرسل وإنزال  إن العدل في القرآن الكريم

  ...وهو قرين التوحيد، وركن المعاد ومعيار كمال الفرد ومقياس سلامة الأمة جميع الكتب

 



 

٩٥٦ 

   بين אلفكر אلرضוي، فلسفة אلاخلاق
   ואلغربي ואثرهمא في אلعدאلة אلاجتمאعية

  
 ١صبאح كאظم بحر אلعאمري. د. م. א

 

  ملخص
لـمّا كان من خصائص القيم ـ من حيث هي قيم ـ الثبات والرسوخ والاطّراد، فكذلك هي منظومة القيم التي 

ها قيم جوهرية جاءت بها النهضة 
ّ
بلى مع الزمن؛ لأن

ُ
الاسلامية فلا تفقد خصائصها، ولا تتراجع قيمتها، ولا ت

ها من الثوابت وليست من المتحولات، وقد
ّ
 ثابتة، مستقرّة بثبات الرسالة الإسلامية واستقرارها وخلودها، ولأن

  . نزل بها الوحي الإلهي، وتجسّدت في حياة الرسول صلى الله عليه وآله

الذي ، لابد ان يسير وفق المنهج التحليلي المقارن بحث في مورد الاخلاق عند الامام الرضا عليه السلاموال

ار يضع الحقائق بالأدلة المتوافرة من اقوال الامام الرضا عليه السلام واقوال فلاسفة الغرب في فترة عصر الانو

والتساؤل الذي يعد مشكلة هذا ، عصر الحديثالتي تعد الأساس الفعلي للمنظومات الفكرية والسياسية في ال

هل حققت رؤية الامام الرضا عيه السلام في الاخلاق قولا وعملا السلم المجتمعي ورسخت فكرة : البحث هو

العدالة الاجتماعية وأثرت في تبني المجتمع اصلاح الذات أولا كمعيار حقيقي لإشاعة الاخلاق الحميدة اما 

هل حققت الأفكار الغربية للأخلاق بشان العدالة والحرية الأمن والسلم المجتمعي : التساؤل الآخر للبحث فهو

  . وهل تعد ضابطة رادعة للذات الإنسانية ام كانت إجراءات محضة يمكن أن تغيب بغياب القانون

لسلام ومن هنا ينقسم البحث على مطلبين، الأول: علاقة العدالة بالأخلاق من وجهة نظر الامام الرضا عليه ا

ومقاربتها مع أفكار فلاسفة القرن السابع عشر (الفلاسفة الطبيعيين انموذجا) ، اما المطلب الثاني فكانت في: 

فلسفة الحريات في فكر الامام الرضا عليه السلام ومقاربتها مع أفكار فلاسفة القرن السابع عشر (روسو وفولتير 

ها أن الاخلاق في المنظور الإسلامي ممثلة بالفكر الرضوي انموذجا) ، وتمخض البحث عن نتائج عديدة من ابرز

اسي عليه السلام إجراءات وعقيدة في ان واحد ولا تتأثر بوجود القوة الرادعة الممثلة بسلطة الدولة او الحاكم السي

بقوة في حين أن الاخلاق في المجتمع الغربي إجراءات فقط وتكون فعالة في حالة وجود القوة الرادعة الممثلة 

  السلطة والقانون الوضعي لان هدفها وغايتها إجرائية فقط ولا تشترط الايمان المتحد مع الإجراءات. 

  

  تוطئة
اذا كانت الاخلاق سلوكيات معينة فلابد من ان تنضبط بعلم يظهر الأسس الفلسفية لهذه السلوكيات داخل 

الخصال التي يتصف بها الفرد وتتمظهر والعلم الذي يختص بوضع النظريات الضابطة لمجموعة ، المجتمع
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علمً يُبحَث فيه عن المَلكات و الصّفات الحسنة «بسلوكياته في المجتمع هو علم الاخلاق الذي يعرف بانه :" 

  . ١»والسيئة وآثارها وجذورها

لا تحتاج  تلك الحالة النفسانيّة التي تدعو الإنسان، لأفعال“: التي تعرف بانها، ومادة هذا العلم هو الاخلاق

ر و تدبّر
ّ
  . ٢»إلى تفك

لق هو «، حيث يقول: »الحقائق«وهو نفس ما إشار إليه المرحوم الفيض الكاشاني في كتاب 
ُ
 الخ

ّ
إعلم أن

ر
ّ
  . ٣»عبارة عن هيئة قائمة في النفس، تصدر منها الأفعال بسهولة من دون الحاجة إلى تدبّر وتفك

لكات التي تنبع منها الأعمال و السّلوكيات الحسنة وعليه قسم الفلاسفة الأخلاق على قسمين: الم

 للأعمال والسلوكيات السّيئة و تسمى الرذائل»الفضائل«وتسمى 
ً
خرى تكون مصدرا

ُ
  . ، وا

 الفكر من حيث هو تســـخير 
ّ
مور الواضـــحة لدى المشـــتغلين بالفكر في كلّ عصـــر أن

ُ
ولعل من الأ

وصـــول بها إلى مقاصـــد وغايات يرصـــدها العقل، لملكات العقل وللقدرات الذهنية، وتحريكها نحو ال

ويخضـــــع للإرادة الإنســـــانية التي تحكم اتجاهاته وتضـــــبط مســـــاراته، إن هي نزعت إلى الخير والحق 

والفضــــــيلة والمصــــــلحة العامة، أيدها وزكاها، وإن هي مالت إلى الشــــــر والباطل والرذيلة والمضــــــرة 

  والمفسدة، قوّمها وردّها إلى الحق والصواب. 

 من الإنسان بفعل إعتباطي ، عل الاخلاق من حيث كونها سلوكيات بضابطة آثارها الخارجيّةول
ً
تصدر أحيانا

 ذلك الفعل ) ولكن عندما يتكرّر ذلك العمل منه: (مثل البخل وعدم مساعدة الآخرين
ّ
 على أن

ً
، يكون دليلا

لق والأ
ُ
 جذوره في أعماق روح ذلك الإنسان، تلك الجذور تسمى بالخ

ّ
  . خلاقيمد

فالغضب المتكرر الذي يكون السمة البارزة مثلا يدل على تلك الأصول المترسخة في شخصية الانسان 

  .التي تسمى الاخلاق

والغالب ان الأخلاق بالمعنى الأخص عبارة عن قواعد أدبيّة له جزاء التأنيب من النفس ومن المجتمع، وإن 

، ولا عليه عقاب في 
ً
ما  فقد ارتكب ما يخالف لم يكن فعله محرَّ

ً
م على الناس مثلا

ّ
 من لم يسل

ّ
الآخرة، فإن

به ضميره والمجتمع، لكن ليس له جزاء العقوبة في الدنيا ولا في الآخرة
ّ
 ما يؤن

ً
  . الأخلاق وكثيرا

 
ً
 وحسنا

ً
 ككثرة الأكل، وربما يكون باطنا

ً
 وسيّئا

ً
 كالتواضع، أو ظاهرا

ً
 وحسنا

ً
والأخلاق ربما يكون ظاهرا

 كسوء النيّة والحسد ما لم يظهر بيد أو لسان، كحسن 
ً
 وسيّئا

ً
النيّة وحسن الظن بالآخرين، وربما يكون باطنا

 النيّة السيّئة كما في القرآن الحكيم لا عقاب عليها في الآخرة وإن كان يحاسب الإنسان بها، أما النية 
ّ
 بأن

ً
علما

تنقسم الأخلاق إلى: أخلاق حسنة، وأخلاق سيئة،  ومن هنا. الحسنة فيثاب عليها في الآخرة، كما في النصوص

سس النفسية لهذه الأفعال 
ُ
 من الأ

ً
خرى رديئة، انطلاقا

ُ
وكذلك الأفعال التي يمكن تقسيمها إلى: أفعال جيدة، وأ

 للأخلاق، وكما يعبّر عنها في علم الأخلاق بالفضائل  ٤أو السلوكيات، 
ً
 طبيعيا

ً
وبذلك تكون الممارسات إفرازا

وهذه المقدمة الثابتة في كل مجتمع انساني على الرغم من اختلاف عقيدته سواء اكان موحدا ام ، ئلوالرذا

  . وثنيا مشركا او كافرا ملحدا

                                                                                                                                                            
  ٢/١٠ خلاق في אلقرآنאلأ   ١

   ٥١ تهذيب אلأخلاق ٢
 ٥٤في محאسن אلاخلاق  ق،يאلحقא  ٣
   ٥٨ אحمد אمين،  אلاخلاق  ٤
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  فكرة אلعدאلة بين אلامאم אلرضא عليه אلسلام וفلاسفة אلغرب :  אلمطلب אلأוل
لأنه مشروع استصلاح الفرد  أتى الدين الإسلامي الحنيف ليؤكد على مضمون الخير في النفس الإنسانية

وامتداد هذه الاخلاق المحمدية واضح للغاية في اقوال وافعال ، والمجتمع وتوجيهه الى حيث الكمال الإنساني

 سر، مريضا عد ميلا سر، رحمك صل سنة سر، والديك بر سر سنتين“: الامام الرضا عليه السلام فهو القائل

، مظلوما انصر أميال خمسة سر، الله في أخاك زر أميال أربعة سر، دعوة أجب أميال ثلاثة سر، جنازة شيع ميلين

 . ١بالاستغفار عليك و، المؤمن حاجة قضاء في أميال عشرة سر، ملهوفا أغث أميال ستة سر

ولعل حركة اصلاح المجتمع بالخلق الحسن أولا ثم إشاعة أفكار العدالة الاجتماعية والتحرر من قيود 

واستبدالها بالضوابط الشرعية المبنية على الضوابط والقواعد الأخلاقية هي التي جعلت من المجتمع كافة 

فمازال المرء يجد أمامه ، أفعال واقوال الامام الرضا تعد بحق امتدادات للثورة الحسينية المباركة في كربلاء

 في كل زمان ومكان، وتجسد ذلك في نبذ التطرف وذوبان ا
ً
 ويزيدا

ً
 حسينا

ً
لعنصرية والقومية والتفاخر دوما

فاذا ، بالتفاضل في تطبيق مبادئ الاخلاق الرضوية بين المؤمنين وهو يختلف جذرا عن العدالة بالمفهوم الغربي

قد امتازت بمبادئ الثورة الفرنسية وان مقدماتها أفكار روسو ، كانت فترة عصر الانوار كما يسميها الغربيون

، وهو امتداد ٢كانت أفكارا ممتدة الى عصور الوثنية القديمة لدى الرومان وفولتير ومونتسكيو مجتمعة فقد 

فكان تجسيد العدالة على وفق المنظور الغربي متصل بالحاكمية ، للفلاسفة الطبيعيين في الازمان الغابرة

استصلاح الاجتماعية لدى افراد المجتمع وما يتفقون عليه من الابعاد العملية للعدالة بصرف النظر عن حالة 

  . النفس الإنسانية بلحاظ قيمة الخير والابتعاد عن قيم الشر في ذات النفس

ومظن ، ولعل تأثير الاخلاق في تماسك المجتمع يكمن في تحقق العدل الاجتماعي بين افراد المجتمع

 فتراضية التيوليس تلك الأفكار الا، ذلك عائد الى الكيفية التي تبرز بها فكرة الاخلاق كمعيار قابل للتطبيق

ومن هنا كانت الإشكالية ، تدعو الى المحاسن وتقبح الرذائل دونما تمثلات حقيقية وواقعية في المجتمع

الحقيقية في الاخلاق من جهة كونها أفكارا نظرية تدعو الى التكامل الإنساني بين الفلسفة الإسلامية ممثلة 

ين وب، الائمة من بعد وصولا الى الامام الرضا عليه السلام بالنبي محمد صلى الله عليه واله وسلم أولا ثم مسيرة

النظريات الغربية التي تبنت منهجا مغايرا لا يشترط بالضرورة حصول حالة التكامل الإنساني بل يفترض حالة 

المساواة المطلقة بين افراد المجتمع بصرف النظر عن حركة الإصلاح الذاتي الذي يلقي بظلاله على صلاح 

ع ككل وهو ما يمكن اثباته في رصد فلسفة الاخلاق الرضوية بالمقارنة مع توجهات المجتمع الغربي المجتم

  من خلال أفكار المتنورين في القرن السابع عشر الميلادي وعلى النحو الآتي :

 فرموزها كانوا يتمثلون اخلاق، لم يكن الامام الرضا عليه السلام متصالحا مع الدولة العباسية في وقته

وليس اصدق من وصف ملوك بني العباس في ذلك الوقت من مقولة المأمون العباسي الذي ، الملوك والجبابرة

وليس منكم إلا لاعب بنفسه، مأفون في عقله، إما مغن، أو ...«: شرح حال بني العباس س ذلك الوقت بقوله

 تنالوهم معائب من تأنفوا لا: لهم فقيل نشروا بالأمس قتلتموهم الذين أمية بني ضارب دف، أو زامر، والله لو أن

ليس منكم إلا من إذا مسه الشر جزع، وإذا  . وأخلاقا وصناعة ودثارا، شعارا لكم صيرتموه ما على زادوا لما بها

 كأنه معجبا، بإثمه ويصبح مركوبا، يبيت من يأنف وكيف خشية، إلا ترجون ولا تأنفون، ولا منع، مسه الخير
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 ٩٥٩     אلمقאلات אلعربية

 

 أحب مقرب، ملك أو مرسل، نبي الف  بقتل شهوته ينال أن يبالي لا وفرجه، بطنه غايته حمدا، اكتسب قد

 ارتدعتم فان الأحوال، مشتت المطمورة، وتربده المخمورة، تنظفه فاحشة، في اعانه أو معصية له زين من الناس

 قوة ولا بالحديد، تعلو فدونكم وإلا ألسنتكم عذاب من به تهذرون وما والفضائح، السيئات من فيه أنتم مما

  . ١».... حسبي وهو توكلي وعليه بالله، إلا

وقد وصف احد الباحثين هذه الرسالة بقوله :"فهذه القطعة تبين لنا بجلاء ـ كما يتبين من كثير أمثالها ـ 

ولا ول. وتبين لنا نظرتهم للحياة وأهدافهم منها...كيف كان خلفاء العباسيين منغمرين في الملذات والشهوات

 من الشواهد والدلائل على مدى استهتارهم، وانتهاكهم، للحرمات، وارتكابهم 
ً
أن المقام يطول لأوردنا سيلا

للموبقات، ليعلم أن أقوال المأمون هذه، وكذلك أقوال الخوارزمي، وغيرهما مما تقدم غير مبالغ فيها، وأن 

 من في
ً
وكتب التاريخ والأدب خير شاهد على . ضالحقيقة هي أعظم من ذلك بكثير وأن ذلك ليس إلا غيضا

   ٢. ذلك، وإن حاولت بعض الأيدي الأثيمة تشويه الحقيقة، والتستر على واقعهم ذاك المزري والمهين"

 الإمام كان لا يُحابي المأمون، ولا يداريه، 
ّ
لعلّ من أوثق الأسباب التي دفعت المأمون إلى اغتيال الإمام هو أن

 يوصيه بتقوى
ً
ره العقاب في الدار الآخرة، وقد أدلى بهذه الجهة أبو الصلت  وكان دوما

ّ
الله وطاعته، ويحذ

الهروي، قال: كان الرضا لا يُحابي المأمون من حقّ، وكان يجيبه بما يكره في أكثر أحواله، فيغيظه ذلك ويحقده 

لعباس على ما هم عليه كان ، فالتصالح مع بني ا٣عليه، ولا يظهره له فلما أعيته الحيلة في أمره اغتاله وقتله

ينافي منهج الامام الرضا عليه السلام الذي استقاه من سيرة ابائه واجداده عليهم السلام وصولا الى النبي محمد 

: فتمثلات الاخلاق النبوية الشريفة متجسدة مثلا في قول الامام علي عليه السلام، صلى الله عليه واله وسلم

  ليه السلام منهاج العدل الاجتماعي بإيجاز وبلاغة، فقال لابنه:وقد رسم أمير المؤمنين علي ع

 فيما بينك وبين غيرك، فأحبب لغيرك ما تحبّ لنفسك، واكره له ما تكره لها،: يا بنُيّ «
ً
 إجعل نفسك ميزانا

ظلم، وأحسن كما تحب أن يحسن اليك، واستقبح من نفسك ما تستقبح من 
ُ
ولا تظلم كما لا تحب أن ت

من الناس بما ترضاه لهم من نفسك، ولا تقل ما لا تعلم وإن قلّ ما تعلم، ولا تقل ما لا تحب أن  غيرك، وارض

  . »يقال لك

 فيما بينه وبين الناس كالميزا
ً
ن، وواضح من هذا القول انه عليه السلام قد أوصى ابنه الكريم أن يكون عادلا

 
ً
 وسلبا

ً
  . ثم أوضح له صور العدل وطرائقه إيجابا

فوا لهم : صور العدل هوومن اهم 
ّ
عدل البشر الأحياء مع أسلافهم الأموات، الذين رحلوا عن الحياة، وخل

 
ً
 من أثواب البلى، وأشبارا

ً
المال والثراء، وحرموا من متعه ولذائذه، ولم يكسبوا في رحلتهم الأبدية، الا أذرعا

  ٤. ضيقة من بطون الأرض

مْ عَنْ : هما اسلام ويتمثل ذلك بقولهوكذا الحال في سيرة الامام الحسن بن علي علي
ُ
بِرُك

ْ
خ

ُ
 أ

َ
لا

َ
اسُ أ هَا النَّ يُّ

َ
"أ

 
َ
يَا فِي عَيْنِهِ ك

ْ
ن
ُّ
رَ الد

َ
مَ بِهِ فِي عَيْنِي صِغ

ُ
سُ مَا عَظ

ْ
 رَأ

َ
ان

َ
اسِ فِي عَيْنِي وَك مِ النَّ

َ
عْظ

َ
 مِنْ أ

َ
ان

َ
خٍ لِي ك

َ
 مِنْ أ

ً
ارِجا

َ
 خ

َ
ان

 
َ

تَهِي مَا لا
ْ

 يَش
َ

لا
َ
طَانِ بَطْنِهِ ف

ْ
 سُل

َ
هُ وَلا

َ
ل

ْ
هُ عَق

َ
 يَسْتَخِفُّ ل

َ
لا

َ
رْجِهِ ف

َ
طَانِ ف

ْ
 مِنْ سُل

ً
ارِجا

َ
 خ

َ
ان

َ
 ك

َ
ا وَجَد

َ
ثِرُ إِذ

ْ
 يُك

َ
 وَلا

ُ
 يَجِد
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هَّ 
َ

 يَتَش
َ

 لا
َ
ان

َ
عَةٍ ك

َ
ةٍ لِمَنْف

َ
ى ثِق

َ
 عَل

َّ
هُ إِلا

َ
 يَد

ُّ
 يَمُد

َ
لا

َ
ةِ ف

َ
جَهَال

ْ
طَانِ ال

ْ
 مِنْ سُل

ً
ارِجا

َ
 خ

َ
ان

َ
يَهُ ك

ْ
 رَأ

َّ
 يَتَسَخ

َ
 ى وَلا

َ
ان

َ
مُ ك  يَتَبَرَّ

َ
طُ وَلا

 
َ

 فِي دَعْوًى وَلا
ُ
ارِك

َ
 يُش

َ
لُ فِي مِرَاءٍ وَلا

ُ
خ

ْ
 يَد

َ
 لا

َ
ان

َ
ائِلِينَ ك

َ
ق

ْ
 ال

َّ
الَ بَذ

َ
ا ق

َ
إِذ

َ
 ف

ً
اتا رَ دَهْرِهِ صَمَّ

َ
ث

ْ
ك

َ
ى يَرَى أ ةٍ حَتَّ لِي بِحُجَّ

ْ
 يُد

سَهُ بِ 
ْ
ف

َ
صُّ ن

ُ
 يَخ

َ
وَانِهِ وَلا

ْ
لُ عَنْ إِخ

ُ
ف

ْ
 يَغ

َ
 لا

َ
ان

َ
 وَك

ً
اضِيا

َ
 ق

ً
يْثا

َ
 ل

َ
ان

َ
 ك

ُّ
جِد

ْ
ا جَاءَ ال

َ
إِذ

َ
 ف

ً
عَفا

ْ
 مُسْتَض

ً
عِيفا

َ
 ض

َ
ان

َ
هُمْ ك

َ
يْءٍ دُون

َ
ش

ولُ وَ 
ُ
عَلُ مَا يَق

ْ
 يَف

َ
ان

َ
 ك

ً
ارا

َ
ى يَرَى اعْتِذ لِهِ حَتَّ

ْ
رُ فِي مِث

ْ
عُذ

ْ
عُ ال

َ
 فِيمَا يَق

ً
حَدا

َ
ومُ أ

ُ
 يَل

َ
 لا

َ
ان

َ
 ك

ً
 عَادِيا

َ
ان

َ
ولُ ك

ُ
 يَق

َ
عَلُ مَا لا

ْ
يَف

هُ  ا ابْتَزَّ
َ
 إِ إِذ

ً
و وَجَعا

ُ
ك

ْ
 يَش

َ
 لا

َ
ان

َ
هُ ك

َ
ف

َ
ال

َ
خ

َ
هَوَى ف

ْ
ى ال

َ
رَبِهِمَا إِل

ْ
ق
َ
ى أ

َ
رَ إِل

َ
ظ

َ
لُ ن

َ
ض

ْ
ف
َ
هُمَا أ يُّ

َ
رِي أ

ْ
 يَد

َ
مْرَانِ لا

َ
 مَنْ يَرْجُو  أ

َ
 عِنْد

َّ
لا

 
َ

مُ وَلا  يَتَبَرَّ
َ

 لا
َ
ان

َ
 ك

َ
صِيحَة هُ النَّ

َ
 مَنْ يَرْجُو عِنْد

َّ
 يَسْتَشِيرُ إِلا

َ
بُرْءَ وَلا

ْ
هُ ال

َ
 يَنْتَقِمُ عِنْد

َ
ى وَلا هَّ

َ
 يَتَش

َ
ى وَلا

َّ
ك

َ
 يَتَش

َ
طُ وَلا

َّ
 يَتَسَخ

 
ُ
طِيق

ُ
مْ ت

َ
 ل

ْ
إِن

َ
تُمُوهَا ف

ْ
طَق

َ
 أ

ْ
رِيمَةِ إِن

َ
ك

ْ
قِ ال

َ
لا

ْ
خ

َ ْ
لِ هَذِهِ الأ

ْ
مْ بِمِث

ُ
يْك

َ
عَل

َ
وِّ ف

ُ
عَد

ْ
لُ عَنِ ال

ُ
ف

ْ
 يَغ

َ
يْرٌ وَلا

َ
لِيلِ خ

َ
ق

ْ
 ال

ُ
ذ

ْ
خ

َ
أ
َ
هَا ف

َّ
ل

ُ
وهَا ك

ثِيرِ وَ 
َ
ك

ْ
رْكِ ال

َ
هِ مِنْ ت

َّ
 بِالل

َّ
 إِلا

َ
ة وَّ

ُ
 ق

َ
 حَوْلَ وَلا

َ
  ١لا

وهي تصب في ، ان هذه القواعد الأخلاقية السامية التي تدعوا الى اكرام الفرد لنفسه أولا ولأخيه ثانيا

تأسيس الواعز الذاتي في فكرة تبني الاخلاق الإسلامية بعدها وسيلة هادفة لضبط المجتمع بغية تحقيق 

وسيرة الامام الرضا تمثلت ذلك بتمامه ولعل هذه السيرة العطرة هي ، ده الله تعالىالتماسك المطلوب الذي أرا

م ما تسببت أخيرا في استشهاده عليه السلام فالناظر في حادثة صلاة العيد التي أقامها الامام الرضا عليه السلا

لمجتمع الفارسي كانت على غير عادته عندما كان يريد لقاء الناس من لبس افضل الثياب كعادة الناس في ا

فقد ذكرت المصادر ، تهدف الى تمثل الاخلاق المحمدية التي امتازت بالبساطة والانقطاع عن مفاتن الدنيا

م إلى ان المأمون :"طلب من الإمام أن يصلي صلاة العيد فامتنع الإمام من إجابته وأصرّ عليه المأمون فأجابه الإما

ي ب
ّ
ه شرط عليه أن يصل

ّ
 أن

ّ
ه رسول الله (صلى الله عليه وآلهذلك إلا

ّ
ي بهم ووافق  ) الناس كما كان جد

ّ
يصل

روا إلى دار الإمام، وخرج الناس بجميع طبقاتهم في الصبح
ّ
 المأمون على ذلك وأمر القوّاد وسائر الناس أن يبك

عون إلى خروج الإمام، وقام الإمام ف
ّ
 ي الصبح فاغتسلالباكر وجلسوا في الطرقات، وأشرفوا من السطوح وهم يتطل

 منها بين كتفيه، وأمر مواليه أن يفعل
ً
 منها على صدره، وطرفا

ً
وا لصلاة العيد، وتعمّم بعمامة بيضاء ألقى طرفا

 رفع رأسه فكبّر، وقد تخيّل إلى  ) مثل ذلك، وخرج (عليه السلام
ّ
از وكان لا يسير خطوة إلا

ّ
 وبيده عك

ً
حافيا

 الهواء وحيطان البيوت تجاوب
ّ
  . هالناس أن

وكان القوّاد وسائر الناس قد تزيّنوا ولبسوا السلاح وتهيّأوا بأحسن هيئة كما كانوا يفعلون مع ملوكهم، 

:
ً
  وواصل الإمام مسيرته بتلك الهيئة التي تعنو لها الجباة، وقد رفع صوته قائلا

  ...) . نالحمد لله على ما أبلا(الله أكبر، الله أكبر على ما هدانا، الله أكبر على ما رزقنا من بهيمة الأنعام، وا

روا في الإمام ما كان يفعله رسول الله (صلى 
ّ
ورفع الناس أصواتهم يدعون بدعائه، وهم يبكون، وقد تذك

هم على غير الحق، وصارت مرو ضجّة واحدة، وسقط القوّاد) الله عليه وآله
ّ
ام وأن

ّ
 ، وبان لهم ضلال أولئك الحك

 فيعطيه دابته ليوصلها إلى أهلهمن دوابهم ويقول بعض المؤرخين أ
ً
وكان ، ن السعيد منهم من كان يعرف أحدا

، وتابعه الناس في ذلك، وقد علا منهم البكاء فقد رأوا في 
ً
الإمام إذا سار عشر خطوات وقف فكبّر الله أربعا

ه الرسول (صلى الله عليه وآله
ّ
 لشخصيّة جد

ً
 ذاتيا

ً
بة، و ) الإمام امتدادا

ّ
قد وصف المحرّر الأكبر للإنسانية المعذ

لوا لمّا طلعت من الصفوف وكبّروا حتى 
ّ
البحري خروج الإمام إلى الصلاة بقوله :ذكروا بطلعتك النبي فهل

 نور الهدى يبدو عليك فيظهر ومشيت مشية خاشع متواضع لله لا يزهو ولا يتكبّر
ً
  انتهيت إلى المصلى لابسا
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 ٩٦١     אلمقאلات אلعربية

 

 
ّ
 تكل

ً
 مشتاقا

ّ
  . ١ف غير ما في وسعه لمشى إليك المنبر"ولو أن

وتظهر هذه الحادثة مدى تأثر المجتمع بفكرة الإصلاح والرجوع الى المساواة والعدالة الاجتماعية التي 

فالعلاقة بين الناس واحدة وهي مختصرة بان تكون اما اخ لك ، كانت في أيام النبي محمد صلى الله عليه وآله

فالجميع ، ولا فرق بين عبد اسود وحر ابيض كما لا فرق بين امام ومأموم، الخلقفي الدين او نظير لك في 

متساوون في عبادة الله تعالى ومطلق المساواة تحث على تهذيب النفس بما يتوافق مع استدعاء قيم الخير 

 ينة رسول اللهوهو ابرز ما كان متبعا في مجتمع مد، بالأخلاق الفاضلة والسكينة والوقار والتعقل وقبول الاخر

وما فعل الامام الرضا الا ليستدعي تلك الصورة ويثبتها في اذهان الناس الذين ، صلى الله عليه واله من قبل

 ترقبوا ما يفعل الامام عليه السلام في صلاة العيد وهي اهم صلاة لان في طقوسها خصوصية تهم الولاة والرؤساء

  . والقادة

التي حظ عليها الائمة عليهم السلام بتأسيس نظرة جديدة في التعاطي ولعل استصلاح النفس من الموارد 

الذي ذكره ، وهو ما يتمثل بالحديث الشريف، مع الدين كونه ضابطا أخلاقيا يسهم في حركة صلاح المجتمع
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الاخلاق كونها ضابطة اجتماعية ونظير هذا المورد وهو الامتداد الطبيعي للفكر السلامي في النظر الى 

تحقق مطالب عده أولها تماسك المجتمع والعدالة الاجتماعية بين افراده والتسامي نحو الأفضل ،وامتداد ذلك 

أجاب بها الامام الرضا عليه السلام لاحد السائلين بقوله :" حدثنا علي بن أحمد بن موسى  واضح في حادثة

في قال حدثنا أبو تراب عبيد الله بن الروياني عن عبد العظيم بن عبد رض قال حدثنا محمد بن هارون الصو

الله الحسني قال قلت لأبي جعفر محمد بن علي الرضا ع يا ابن رسول الله حدثني بحديث عن آبائك ع فقال 

قال  حدثني أبي عن جدي عن آبائه قال: قال أمير المؤمنين لا يزال الناس بخير ما تفاوتوا فإذا استووا هلكوا

قال أمير المؤمنين ع لو تكاشفتم : قلت له زدني يا ابن رسول الله فقال حدثني أبي عن جدي عن آبائه ع قال

ما تدافنتم قال فقلت له زدني يا ابن رسول الله فقال حدثني أبي عن جدي عن آبائه ع قال قال أمير المؤمنين 

سن اللقاء فإني سمعت رسول الله ص يقول إنكم ع إنكم لن تسعوا الناس بأموالكم فسعوهم بطلاقة الوجه وح

لن تسعوا الناس بأموالكم فسعوهم بأخلاقكم قال فقلت له زدني يا ابن رسول الله فقال حدثني أبي عن جدي 

عن آبائه قال: قال أمير المؤمنين ع من عتب على الزمان طالت معتبته قال فقلت له زدني يا ابن رسول الله فقال 
                                                                                                                                                            

أبي طאلب: ج  ١ آل  أخبאر אلرضא (عليه אلسلام): ج וبنظر: .  ٣٧٢ص  ٤منאقب    .١٤٣نוر אلأبصאر: ص  ו، ١٥١ – ١٥٠ص  ٢عيוن 
  ٨٠: ص ٨: אلكאفي ج  ٢
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ي عن آبائه قال قال أمير المؤمنين ع :مجالسة الأشرار تورث سوء الظن بالأخيار قال فقلت حدثني أبي عن جد

له زدني يا ابن رسول الله قال حدثني أبي عن جدي عن آبائه ع قال قال أمير المؤمنين ع بئس الزاد إلى المعاد 

  ١العدوان"

تبنت الحضارة الإسلامية الاخلاق ، شروفي ظل هذه الأجواء التي تحظ على استدعاء قيم الخير ونبذ قيم ال

وهي نظرة فلسفية ، السامية وحثت الراي العام عليها في حين ان مجتمع الغرب نظر الى الاخلاق نظرة أخرى

مادية مجردة لا تستهدف بالضرورة عملية استصلاح الذات الإنسانية بقدر ما تستهدف وضع الضوابط التي 

ومن هنا تجردت الأفكار الغربية من ، ر المساس بالحريات الاجتماعيةمن شانها وقف حرية الافراد اذا صا

فالأخلاق عند روسو ومونتيسكيو لا تكون ، إجراءات صلاح الفرد الذي بالضرورة يؤدي الى صلاح المجتمع

  . ٢من الكائن الاسمى وهو الذات العلية بل هي متواجدة في جوهر ذات الانسان ومتطلباته الطبيعية في الحياة 

فهو عد الدين مخيبا للآمال لأنه يحتوي على قواعد واخلاق ، ان الدين عند روسو لا يمثل الاخلاق بالمطلق

وينطلق روسو من فرضية ان الدين قد كتب قديما بلغات في ، ٣غريبة بعض الشيء عن طبيعة الانسان وجوهره 

قديمة وعلى هذا الأساس لم يعترف بالدين وقته لم يعد العامة في الوقت الحاضر يفهمون ما دونت به الشرائع ال

وعلى وفق هذا التصور لا يمكن التسليم  ضابط أخلاقيا لأنه كما يزعم يسوده الاضطراب والكراهية للمخالف

وهنا نجد ان هذا المفكر يرمي بالأخلاق في ساحة الناس بغرائزهم ٤بحالة الربط بين الدين والأخلاق كما يرى 

لدى جمهورهم فهو جيد ومن الاخلاق وما كان سيئا عنده فهو ما تواضع اغلب  فما كان حسنا، الطبيعية

-على أنهم يؤسسونها على العقل الفلسفي ويبرز ، المتعاقدون اجتماعيا على نبذه وعده من الاخلاق الذميمة

ي أتى به التصور العلماني القائم على فرضيات فلسفية وعلمية مع البعد عن القول الحق الذ -في هذا المنظور

الدين، ورغم الجهد الكبير الذي قام به العوام في إثراء المكتبة العربية في مجال القيم إلا أنه ما زال منغمسًا 

   ٥. في تيارات الفكر الغربية دون انفصال عنها

لمنظومة القيم وعند مقاربة هذه الأفكار مع أفكار الامام الرضا في الحديثين المارين يظهر جليا الأسس المعرفية 

والاخلاق الهادفة الى صلاح المجتمع عند الامام الرضا عليه السلام في حين ان الاخلاق انما تقوم على اجراء شكلي 

يعتقد روسو أن  يعتمد على راي الغالبية في الاخلاق بصرف النظر عن الهدف السامي من اتباعها على نحو الدقة اذ

الأخلاقي الحقيقي، وهذا الدافع هو الضمير الذي يدفعنا إلى حب العدالة  القوة العقلية التي هي مصدر الدافع

والأخلاق، والرغبة في العمل على تعزيزهما، وهو بذلك يخالف ما جاء به الفيلسوف الإنجليزي جون لوك، الذي 

 . ٦اة وما يجر إليهااعتبر الدافع الأخلاقي هو المتعة والألم، أي السعي وراء المتعة واللذة واجتناب الألم والمعان

لا تفعل ما لا ترغب ان (وقد اشتهر فولتير الفيلسوف الفرنسي المبرز في عصر المتنورين الغربيين بعبارة 

كما اشتهر عنه وعن ديدرو وغيره من فلاسفة ذلك العصر بان الدين الخالي من الالتزامات الجسدية ٧ ) يفعل بك

                                                                                                                                                            
 ٤٤٦ص אلصدוقאلשيخ  ،  אلأمאلي  ١

  ٣٨٣مبאدئ אلالزאم אلخلقي عند رוسו : ينظر  ٢
 ٢٧كريسוن אندريه رוسו ص ،  אلعقد אلاجتمאعي:  ينظر  ٣
  .וمא بعدهא  ٢٩٧ينظر: אلعقد אلاجتمאعي   ٤
  ٢/١٠٦٧ درאسة نقدية -אلنظريאت אلعلمية אلحديثة، مسيرتهא אلفكرية וأسلוب אلفكر אلتغريبي אلعربي في אلتعאمل معهא   ٥
  نفسه ٦
  ٤٧فוلتير ص، رسאلة في אلتسאمح  ٧



 ٩٦٣     אلمقאلات אلعربية

 

الذي يحقق هذه الالتزامات هو مصدر تشدد وحقد وكراهية  هو المفضل عندهم لانهم يعتقدون بان الدين

فالدين على هذا الوفق هو سالب للحريات والإرادة بل هو أداة عند المتدينين لقتل المخالفين ، بين الشعوب

ويبدو ان المجتمعات  ١ودعى الى دين أخلاقي عقلي ينظم المجتمع ولا يسهم في قتل الاخر المخالف ، لهم

فيرى المفكر ، اصرة قد تمثلت من فلاسفة المتنورين تلك الفلسفة التي تقوم على مبدأ اللذة والالمالغربية المع

بأن اللذة هي صوت الطبيعة، وأن الغريزة هي المحرك الأول لأفعال الإنسان، فجعل اللذة ” ارستيب“الإغريقي 

تنجذب بصورة تلقائية وعفوية إزاء ما معيارا للفعل الأخلاقي وتجسيدا للخير الأعظم، فالطبيعة البشرية التي 

  . ٢يحقق لها متعة الحياة، وتنفر في المقابل من كل ما يهدد أو يقلل من هذه المتعة

ولعل من نتائج هذه الأفكار ان المجتمع الذي تحكمه الغريزة والانفلات يتواضع حتما على عد كل ما 

ومن هنا كانت مظاهر الزواج المثلي فضلا ، تقديسهايتصل بإباحة الغرائز من الاخلاق التي ينبغي احترامها و

عن الانحطاط الخلقي ميزة تسعى الى تحقيقها المجتمعات الغربية بتوفير الشرائع اللازمة لحمايتها والحث 

  . ٣على اتباعها بعدها من المنظومة الأخلاقية الطبيعية التي تتصل بالحريات الخاصة والعامة على حد سواء

  
  אلحرية بين אلفكر אلرضוي ואلفكر אلغربي :  אلمطلب אلثאني

كانت أمة العرب في العصر الجاهلي في حالة انحطاط وانحلال من حيث الديانة والمدنية والفضائل والاخلاق، 

فلم تكن لها ديانة حنيفية ولا وحدة قومية ولا رابطة وطنية ولا أصل من الاصول التي ترتكز عليها الفضائل 

ون الاصنام ويسفكون الدماء ويأكلون الربا ويفعلون الفواحش ويقولون قول الزور ويأكل الانسانية، اذ يعبد

فلا تدين غير الوثنية وكانت  ٤. القوى الضعيف، فهي فوضى في العقائد، وفوضى في الأخلاق فوضى في المعاش

ء وتزويج الرجل من لكل قبيلة منهم آلهة خاصة، فكانوا مغرمين بشرب الخمر وبلعب الميسر والتفاخر بالآبا

ودفن البنات حيا والمطالبة بالثار عندهم لا . النساء بقدر ما تسمح له وسائله المعيشية وتزويج نساء الاب

تقف عند حد حتى ان لم يظفر الرجل بغريمه انتقم من أحد أقربائه وربما يقنع بالدية للقتيل بمال كثير على 

وتاسيسا على ذلك لا ينتج الواقع الذي  ٥. فة والعادات القبيحةقدر شرف المقتول وغير ذلك من المآثر السخي

كان يعيشه العرب وغيرهم من الأمم :"أكثر من مسيس الحاجة، إلى مصلح للعام حسب العناية، ولولا ذلك 

لبطلت الحكمة، وانتقض الغرض الصحيح من الخليقة، فلا مناص ولا محيص عن بعثة رسول يقوم بإتمام 

  ٦. لمحجة، والإرشاد والدلالة ليهلك من هلك عن بيّنة ويحيى من حيي عن بينة"الحجة، وايضاح ا

ان الحرية التي عدت معيارا أساسيا في تبني فكرة العدالة الاجتماعية القائمة على منظومة الاخلاق 

تي تعد المتلبسة بالدين حتما في التشريع الإلهي هي المحور الهادف من وصايا الامام الرضا عليه السلام ال

فنظرته للحرية المقيدة بقانون الهي ينظم أحوال الناس ويدعو الى مكارم ، الامتداد الطبيعي لدين الله تعالى

وهي امثلة حية لما فعل السابقون عليه من الائمة الاطهار ، الاخلاق كائنة في أقواله عليه السلام وافعاله وتقريراته

                                                                                                                                                            
  )بحث(אلانسאن אلعقلاني فוلتير אنمוذجא ،  ينظر: אلتنוير אلفرنسي  ١

  ٣٥٣-٣٤٩ص ، וل ديוرאنت،  قصة אلفلسفةينظر:   ٢
  نفسه ٣
  וمא بعدهא   ١٠محمد אلنאصر ص ، אخلاق אلعرب بين אلجאهلية ואلإسلام،  ينظر: אلجאهلية في אلשعر אلجאهلي  ٤
   ١٢/٣لعقוل تحف א ٥
  ٨٣ص  )قدس سره אلשريف(אلשيرאزي   אلقאنוن:  אلفقه  ٦



 ٩٦٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

نظرية  ) ويحدد لنا الإمام الرضا (عليه السلام، لله عليه وآلهعليهم السلام نقلا عن جدهم المصطفى صلى ا

 ببعض اللفتات الإنسانية الواقعية في سلوكه التي يمكن 
ً
الإسلام في علاقات الإنسان مع أخيه الإنسان عمليا

عامة أن نستلهم منها فكرة إلغاء الإسلام للفوارق الطبقية القائمة بين الأفراد والجماعات في مجال الحقوق ال

ورعاية كرامة الإنسان وأن الفارق الذي يجب ملاحظته في هذه المجالات هو إطاعة الله ونبذ ما سوى ذلك 

بل ان التركيز دوما كان في المعاملات بين افراد المجتمع على نحو يحقق حرية ، في العبادات او المعاملات

  . تعالى للمجتمع الإسلاميالجميع شرط ان لا تتعدى تلك الحريات الحدود التي رسمها الله 

فقد روي عنه عليه السلام انه كان :في قمة التواضع وحسن المعاشرة مع الناس هكذا ينقل إبراهيم بن  

 بكلامه قط، وما رأيته قطع على أحد كلامه حتى يفرغ منه، : العباس يقول
ً
ما رأيت أبا الحسن الرضا جفا أحدا

 عن حاجة يقدر عليها، ولا 
ً
 رجليه بين يدي جليس له قط، ولا اتكأ بين يدي جليس له قط، ولا وما ردّ أحدا

ّ
مد

 من مواليه ومماليكه قط، ولا رأيته تفل قط، ولا رأيته يقهقه في ضحكه قط، بل كان ضحكه 
ً
رأيته شتم أحدا

 قليل ) وكان إذا خلا ونصبت مائدته أجلس معه على مائدته مماليكه حتى البواب والسائس، وكان (ع، التبسم

النوم بالليل، كثير السهر يحيي أكثر لياليه من أولها إلى الصبح، وكان كثير الصيام فلا يفوته صيام ثلاثة أيام 

كثير المعروف والصدقة في السر، وأكثر ذلك يكون منه في  ) ذلك صوم الدهر، وكان (ع: في الشهر، ويقول

  ١. الليالي المظلمة، فمن زعم أنه رأى مثله في فضله فلا تصدقوه

، والحديث على طوله يظهر فكرة الدين السلامي عمليا في التصرف مع الحريات الاجتماعية والشخصية

فالتأدب والالتزام بحدود اللياقة هو القانون الشرعي الذي يحكم التعامل بين افراد المجتمع كما يريد الله 

مبادئ أساسية حث عليها الدين الإسلامي وحسن المعاشرة وعدم التكبر وذوبان الفوارق الطبقية هي ، تعالى

فالحرية في الملبس والمأكل والتعلم والتصرف في جميع نواحي ، الحنيف كما الديانات السماوية الأخرى

الحياة بما قرره الله تعالى منها مثلت محور الخلق الحسن الذي اتسم به الامام الرضا عليه السلام قولا وفعلا 
ا نقل عنه عليه السلام بقول المحدث :"ما رأيت ولا سمعت بأحد أفضل من أبي ، ومصداق ذلك أيضا في م٢

 رجليه  ) الحسن الرضا (عليه السلام
ّ
 عن حاجة، وما مد

ً
 قطّ، ولا قطع على أحد كلامه، ولا ردّ أحدا

ً
ما جفا أحدا

كى قبله، ولا شتم مواليه ومماليكه، ولا قهقه في ضحكه، وكان يُجلس 
ّ
على مائدته مماليكه بين جليسه، ولا ات

، وأكثر ذلك  ومواليه، قليل النوم بالليل، يحيي أكثر لياليه من أولها إلى آخرها، كثير المعروف والصدقة في السرِّ

  ٣. "...في الليالي المظلمة

 
ً
  . يقول رجل للإمام: والله ما على وجه الأرض أشرف منك أبا

  . فقال: التقوى شرّفتهم وطاعة الله أحظتهم

  . آخر: أنت والله خير الناس وقال له

 
ً
 فقال له: لا تحلف يا هذا، خير منّي من كان أطوع لله وأتقى له والله ما نسخت هذه الآية (وجعلناكم شعوبا

 أكرمكم عند الله أتقاكم
ّ
  ) . وقبائل لتعارفوا إن

  وقال أبو الصلت سألته: يا بن رسول الله ما شيء يحكيه الناس عنكم؟

                                                                                                                                                            
  ١ص אلامאم אلرضא (عليه אلسلام) قدוة וأسוة  ١

  (بحث( אلإمאمة كمא וضحهא אلإمאم אلرضא (ع)  ٢
  ٤٥ص אلامאم محمد אلجואد (عليه אلسلام)  ٣
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 الناس لكم عبيد!قال: وما هو؟ قلت: 
ّ
عون أن

ّ
كم تد

ّ
  يقولون إن

 
ً
ي لم أقل ذلك قط ولا سمعت أحدا

ّ
قال: اللهم فاطر السماوات والأرض عالم الغيب والشهادة أنت شاهد بأن

 هذه منها
ّ
  . من آبائي قاله قط وأنت العالم بما لنا من المظالم عند هذه الأمّة وأن

الناس كلهم عبيدنا على ما حكوه فممن نبيعهم؟ قلت: يا بن  ثم أقبل عليّ فقال: يا عبد السلام، إذا كان

  . رسول الله صدقت

  . ثم قال: يا عبد السلام أمنكر أنت لما أوجب الله عزّ وجل لنا من الولاية كما ينكره غيرك

  ١. قلت معاذ الله، بل أنا مقرّ بولايتكم

على المساواة العامة في الحقوق والحديث يبرز فكرة علاقة الناس ببعضهم البعض فهي علاقة مبنية 

وبالتالي فان ، والواجبات ذلك ان النسبة بين الناس انفسهم وبين الله تعالى هي نسبة المخلوقين الى الخالق

، إقرار هذا المبدأ يؤكد بشكل لا لبس فيه مبدأ الحريات المتساوية بين الجميع في القول والعمل والتصرف

عالى لم يكن مطلقا شأن أولياء الله تعالى وذلك على غير ما دأبت عليه مجمل فادعاء الربوبية من دون الله ت

ومن هنا يأتي ، الحضارات القديمة التي مجدت اربابها ورفعتهم الى مستوى الالوهية الباطلة قولا وفعلا وعملا

فالأخلاق ، المساواةدور طريقة تقييد الحريات في تبني فلسفة أخلاقية معينة تقوم بالضرورة على فكرة العدالة و

يأتي المد ، وإزاء هذا المد الإلهي في النظر الى الحريات الفردية والعامة، تختلف من أمة لأخرى ومن دين لدين

السلطوي قولا وفعلا في تبني سياسات تفرض واقعا جديدا كليا عن فكرة الدين بشأن الحريات والأخلاق 

ديثا ،فالعلمية في العصر الحديث متلبسة بالعلمانية، وهي بوصفها ركائز تقوم عليها المجتمعات قديما وح

ذات رؤية خطيرة تؤطر النشاط البشري، وكما يتضح في مبحث العلمانية تأتي مشكلتها من الدنيوية التي 

تهمل من خلالها الهدف من تبني فكرة الحريات الممنوحة من الله تعالى وتستبدلها بفكرة الحريات المطلقة 

   ٢للتشريعات الوضعية تقييدها الا بحدود الاضرار بحريات الاخرين  التي لا يمكن

ان هذا المبدأ الغربي الذي يرسخ هذه الأفكار ويفترض حرية مطلقة لجميع الافراد سلفا في التصرف 

بجميع أمور حياتهم ولا يقرر تقييد الحريات الفردية الا باطر تنظيمية تسهم في طريقة التعايش بين الافراد 

المساس بحرياتهم او الحد منها الا بشكل يحقق مطلب التبادل السلمي للمنافع بين افراد المجتمع ولا  دون

فيمثل ، ٣يشترط ان يهدف تقنين الحريات بهذا الشكل حالة استصلاح الفرد ذاته كما في التصور الإلهي

 أفضل ممثل للاتجاه الاجتماعي في الأخلاق
ّ
طار المؤسس لفكرة أن الإ. الفيلسوف دوركهايم الذي يعد

فالأخلاق ترتبط بالحياة . الأخلاق نسبية وهي تتغير بتغير المجتمعات وتتنوع بتنوع الأنظمة الاجتماعية

الاجتماعية وتنبثق من صلب التفاعلات الاجتماعية حيث يقوم كل مجتمع بفرض قيم ومعايير أخلاقية 

  . ٤قيةتنسجم مع طبيعته الاجتماعية وتتناغم مع فلسفته الأخلا

ويؤكد روسو على حرية الانسان الطبيعية التي يتنازل عنها للآخرين من اجل الحفاظ على حريته نفسها، 

حيث تصبح المدينة هي السيادة او السلطة لكل الافراد، مع انها، وبنفس الوقت، تقيد حرياتهم وتكبلها، 

                                                                                                                                                            
  ١ص אلامאم علي بن مוسى אلرضא عليه אلسلام عرض וتحليل :١

  ٢/١٠٦٧درאسة نقدية -אلنظريאت אلعلمية אلحديثة، مسيرتهא אلفكرية וأسلוب אلفكر אلتغريبي אلعربي في אلتعאمل معهא ينظر:    ٢ ٢
  ٨٨אندريه كريسוن ص ،  حيאته אثאره فلسفته،  ينظر: فוلتير  ٣
   ،ينظر: في مفهוم אلاخلاق / قرאءة فلسفية معאصرة  ٤
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داخل المجتمع بان يتنازلوا عن حرياتهم  فافترض بناء على ذلك العقد الاجتماعي الذي ينظم معاملة الافراد

في القيادة لصالح فرد بعينه ليحقق بذلك التبادل النفعي بين افراد المجتمع في متطلبات التعايش باقل مقدار 

وهذا المبدأ يفرض ان الانسان يولد حرا وان الحريات ملازمة له ومن بعد ، ممكن من هدر الحريات الخاصة

 ـوهذه الفكرة تمثل خطورة كبيرة في تبني فكرة الحريات المطلقة التي تقيد يحصل التقييد من قبل ال مجتمع 

وهذه الإشكالية ولدت نمطا من ، فيما بعد بقيود تفرضها المجتمعات بحسب حاجاتها المدنية وليس الدينية

لق جميع أنواع الاخلاقيات العامة التي تقبل المخالف وتدعو الى المدنية في التعامل لكنها لا تمانع بالمط

فالمعيار هو ان الاخلاق  الحريات الهادمة للذات الإنسانية والتي تسهم في انحطاط وتدني مستوى الاخلاق

قائمة على منح الحريات المطلقة أولا بصرف النظر عن فكرة صلاح الفرد الذي يؤدي بدوره الى صلاح الامة 

الحريات المفرطة التي تقيد بقانون وضعي لا  كما هو الحال في الفكر الإسلامي الحنيف بل شاعت فكرة

، ١كما قال الغزالي، الحرية المطلقة لا تنبع إلا من العبودية الصحيحة لله وحده"يشترط هذا الشرط بأصله ف 

وهو مفاد ، لحريات العامة في الدولة الإسلامية" كما يرى الغنوشي تنبع من جوهر الحق الممنوح من رب العزةوا

رية في الإسلام وثقافته وتجربته الحضارية، على ما شابها، قيمة أساسية أصيلة، باعتبارها أساس "إن الح: قوله

صحة الشهادة وشرطها" و"الحرية ليست مجرد إباحة ولا معطى وجودي، وإنما هي من ناحية واجب، وهي من 

  ٢ناحية أخرى كدح متواصل 

ومقاربة الاخلاق الرضوية مع ما ذكر من التوجهات الفلسفية عند الغرب يظهر جليا ان الفكر الرضوي الذي 

ى يعد الفكر الإسلامي الرصين ينظر الى الحريات المقيدة بالقانون الإلهي هو الاجراء الرصين الذي يؤدب الفرد عل

الله تعالى والمقيد هو الله تعالى والمجتمع لا  تبني الحريات المفيدة له وللمجتمع على حد سواء فالمانح هو

دار يسير دون العناية الإلهية على وفق هذا التصور ومن هنا يكون المجتمع مثاليا قدر ما كان ورعا في الالتزام بمق

الحريات الممنوحة له، وهذا يوفر أرضية خصبة لتبني الحريات التي تهتم بمكارم الاخلاق وعدم تبني تلك 

التي تحظ على الانفلات الذاتي بدعوى ان الحرية الذاتية لن تؤثر في حريات المجتمع بالحدود الدنيا الحريات 

على اقل اعتبار فالأخلاق الفاسدة من تعاطي المنكرات وتجاوز الحدود متاحة طالما لا تؤثر في المجتمع بشكل 

حريات لان مردودها السلبي على الذات عام في المجتمع الغربي في حين ان المجتمع الإسلامي لا يبسط هذه ال

الإنسانية فضلا عن المجتمع يشكل أخطاء جسيمة في صواب التنشئة الاجتماعية الصحيحة القائمة على المثل 

  وإصلاح الذات الإنسانية بعده مطلبا روحيا أولا وعقائديا ممدوحا ثانيا. 

  

  خאتمة 
الرضوي بمفاهيم الاخلاق تنظيرا وتطبيقا تجسدت بأفعال ان الفكر : من أهمها، توصل الباحث الى نتائج عدة

واقوال الامام الرضا عليه السلام وكانت امتدادا طبيعيا للفكر الإسلامي المستنير بنور القرآن الكريم وسيرة 

وقد مثلت في جوهرها إجراءات عملية في ، الائمة عليهم السلام وسنة النبي محمد صلى الله عليه وآله

ات الإنسانية لان مفهوم الاخلاق مقيد بتقنين الحريات بما يسمح بردع الذات عن فعل الاخلاق استصلاح الذ

وارست هذه الأفكار مفاهيم العدالة والتسامح بين افراد ، الذميمة التي تكتسب من البيئة بشقها السيء
                                                                                                                                                            

  ٢٣٣ص محمد אلغزאلي، قذאئف אلحق ١
   ٣١٩ص -لعאمة في אلدוلة אلإسلاميةאلحريאت א  ٢
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دني الذي يلتزم بان المجتمع ونظمت العلاقة بين الافراد انفسهم والمخالفين لهم تحت اطار المجتمع الم

، يدعو الى سبيل الله بالحكمة والموعظة الحسنة فكان عليه السلام الانموذج الواقعي المجسد لهذه الأفكار

في حين نات الفلسفة الغربية عن هذه الجادة في استصلاح الذات الإنسانية وحثها على الالتزام ، قولا وعملا

المجتمع بصرف النضر عن الهدف الاسمى وهو التعايش في بالأخلاق بل نظمت حالة الحريات بين افراد 

فالأخلاق في المجتمع الغربي إجراءات ومنهج واقعي في حين ان ، مجتمع مدني لأجل غاية يريدها الله تعالى

فغياب الرادع الوضعي كالقانون مثلا لا يؤثر في نظام المجتمع الإسلامي ، الاخلاق الرضوية عقيدة وإجراءات

لق في حين ان غياب القانون المنظم للحريات في المجتمع الغربي يؤثر في الالتزام بالأخلاق بهذا المنط

الحميدة بل يمكن ان يتحول المجتمع ان غابت هيبة الدولة الى مجتمع عشوائي لان الهدف والغاية في 

  المجتمع الغربي ليس البدء بالذات الإنساني استصلاحا على خلاف 

  . لا بالفكر الرضوي الشريفالمجتمع الإسلامي ممث

  
  אلمصאدر ואلمرאجع 

  اخلاق اهل البيت، السيد محمد مهدي الصدر، مؤسسة دار الكتاب الإسلامي. 

  م. ٢٠١١سنة  ١الأخلاق في القرآن، عبد الأعلى السبزواري، دار الكاتب العربي ط/ 

  ه ١٤٠٤الأمالي _ الصدوق، الشيخ الصدوق، المكتبة الإسلامية، الطبعة: الرابعة المصححة 

الامام الرضا (عليه السلام) قدوة وأسوة، محمد تقي المدرسي، مكتب العلامة المدرسي، الطبعة الأولى 

 هـ. ١٤١٠

كز ال البيت للمعلومات الامام علي بن موسى الرضا عليه السلام عرض وتحليل، باقر شريف القريشي، مر

https://almohsinlibrary. com/book  

 هـ. ش  ١٣٦٥لسنة  ١بحار الانوار، محمد باقر المجلسي، وزارة الارشاد لاسلامي، ط/

جامعة الإسكندرية مؤسسة طيبة للنشر والتوزيع القاهرة  –تاريخ الحضارة الاوربية د. فتحي محمد فكري 

  م. ٢٠٢٠الطبعة الأولى 

 م. ١٩٦٣عقول، الحسن بن علي ابن شعبة، المطبعة الحيدرية، النجف تحف ال

 تهذيب الأخلاق، احمد بن محمد بن مسكويه مطبعة والدة عباس باشا الأول القاهرة. 

 –الجاهلية في الشعر الجاهلي، اخلاق العرب بين الجاهلية والإسلام، محمد الناصر، دار الرسالة، مكة المكرمة 

 م. ١٩٩٢لأولى السعودية الطبعة ا

-الطبعة الأولى-بيروت-مركز دراسات الوحدة العربية-الحريات العامة في الدولة الإسلامية راشد الغنوشي

  ١٩٩٣أغسطس 

الحقائق، الحقايق،في محاسن الاخلاق، الفيض الكاشاني تحقيق الحاج محسن عقيل، دار الكتاب الإسلامي 

 م١٩٨٩الطبعة الأولى 

الرضا (عليه السلام)...دراسة وتحليل، السيد جعفر مرتضى الحسيني العاملي، مركز الحياة السياسية للإمام 

  الأبحاث العقائدية

  م. ٢٠٠٩ ١رسالة في التسامح، فولتير ترجمة هنريبيت عبود، دمشق ط
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العقد الاجتماعي، كريسون اندريه روسو ترجمة بولس غانم اللجنة الدولية لترجمة الروائع، المطبعة 

 م١٩٧٢بيروت  ١، ط،الكاثوليكية

دار -عيون أخبار الرضا (عليه السلام) محمد بن بابويه القمي نشر الميرزا محمد رضا المشهدي، جانج خانه

 هـ. ١٣٧٧القلم قم المقدسة 

الفقه: القانون، آية الله العظمى الإمام السيد محمد بن المهدي الحسيني الشيرازي (قدس سره الشريف) 

  م١٩٩٤هـ  ١٤١٥بيروت لبنان، الطبعة: الأولى  -للتحقيق والنشر مركز الرسول الأعظم 

لسلام لتحقيق التراث نشر: ا عليهم البيت ال مؤسسة ك تحقيق السلام عليه  الرضا الإمام  الفقه المنسوب الى
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  مשאركة אلمرأة אلإيرאنيةّ في אلمقאוمة 
   لتحقيق אلعدאلة ואلتخّلّص من אلظّلم

  
 ١دلال عبאس. د. أ

  

  אلملخّص
ص من يهدف بحثي المعنون (مشاركة المرأة الإيرانيّ  

ّ
ا لتحقيق العدالة والتّخل لماة في المقاومة نظريّا وعمليًّ

ّ
)  لظ

، وبالتركيز على تعاليم وتقاليد الإمام الرّضا عليه السّلام، إ لى توضيح اعتمادًا على المنهج الوصفيِّ الاستقرائيِّ

ا منذ أوائل القرن العشرين  ا وعمليًّ
ً
بُهات وكان؛ الميلاديّ، وحتى اليومدور المرأة الإيرانيّة في المقاومة نظريّ

ُّ
ت الش

 التي واجهتها في القرن العشرين الميلاديّ وظلم النظام الحاكم، وتقليد الغرب، وموجات التغرّب والإلحاد،

 
ٌ
 ما للشبهات مشابهة

ٍّ
ى لها الإمام الرّضا عليه السّلام في عصر المأمون العبّاسيّ، عصر ا إلى حد

ّ
م التي تصد

ّ
لتقد

 توسّعت عمليّة الترجمةالعلمي وا
ْ
خيلة بعد أن

ّ
 …لتأثر بالثقافات الد

 ويُقسم البحث إلى مقدمة عامّة وثلاثة مباحث: 

ا بمفهوم المقاومة الدينيّة 
ً
مة تتضمّن تعريف

ّ
هل في الإسلام التي انبثقت من الدور الرساليّ لأئمة أ المقد

 " وهو البيت عليهم السلام،
ُ
  تلتْ  يالت المرحلة في" الرسالة صيانة

َ
 لأمّةا وصنعِ  التأسيس مرحلةِ  أي النبوّة، مرحلة

 …المؤمن المجتمع وتكوينِ  الرساليّة،

لة في اضطراره قبول ولاية العهد حين عرض 
ّ
ها المبحث الأوّل: عن مظلوميّة الإمام الرضا عليه السلام المتمث

عليه المأمون، بعد رفضه قبول الإمرة والخلافة؛ وبحث الظروف التي استوجبت ذلك القبول، والشروط التي 

 … أدّى إلى استشهادهاشترطها على المأمون؛ والدور الذي أدّاه وهو وليٌّ للعهد، ممّا 

ين المجتهدة نصرت أمالسيدة المبحث الثاني عن انخراط المرأة الإيرانيّة في المقاومة الدينيّة:)  المقاومة الفرديّة: 

 وقدوة للنساء المسلالإصفهانيّة المولودة في إصفهان في أواخر القرن التاسع عشر الميلاديّ منذ قرن وربع القرن، 
ً

مات بعد مثالا

انخرطت في الصراع الثقافي الدائر في إيران في عهد رضا شاه حول موضوع الحجاب، وأخذت على عاتقها … العصمة سيدات

 مهمّة الدفاع عن الإسلام في مواجهة المنكرين له أي التيار القومي العنصري المعادي، أو الذين أخطأوا في تطبيقه.... 

عبيّة: مشاركة المرأة في الثو ) ٢
ّ

 على أحداثهاالمقاومة الش
ً
ورأيت  رة الإسلاميّة الإيرانيّة التي كنتُ شاهدة

 …بأمّ عيني المسيرات والمظاهرات التي شاركت فيها النساء

  تتضمّن أهم نتائج البحث خاتمة

 

 ين الإصفهانيّةنصرت أم المقاومة الدينيّة، الإمام الرضا، السيّدة الزهراء(ع) ، المرأة الإيرانيّة، المجتهدة אلكلمאت אلمفتאحيةّ:
                                                                                                                                                            

  dalal. abbas@gmail. com، אلجאمعة אللبنאنيةّ، אستאد אدبيאت تطبيقی ١
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 אلمقدّمة
 المقاومة الدينيّة

ّ
 " وهو في الإسلام انبثقت من الدور الرساليّ لأئمة أهل البيت عليهم السلام، إن

ُ
" الرسالة صيانة

لقد ...المؤمن المجتمع وتكوين الرساليّة، الأمّة وصنع التأسيس مرحلة أي النبوّة، مرحلة تلتْ  التي المرحلة في

 تعاليمها وأحكامها وعقائدِها كان دورُهم 
َ

ها من التحريف، أي حفظ
َ

 الرسالة والشريعة وحفظ
َ
جميعًا صون

، كي لا يُصيبَها ما أصاب الرسالات السابقة من تحريفٍ بعد وفاة المرسلين
ً
. ومفاهيمها واخلاقِها وقيمها كافة

ما تتط
ّ
 الرسالة لا تقتصر على صيانة المفاهيمِ والتعاليم وإن

َ
 صيانة

ّ
ا على أرض الواقع كي لا تبقى إن

ً
ب تجسيد

ّ
ل

 الكتب
َ
 واقعَ . حبيسة

ّ
دُ إنزال الرسالةِ إلى واقع الحياة والمجتمع، لأن

ّ
إن تجسيد الرسالة على أرض الواقع يُجد

تي الكتاب
ّ
الحقّ  قال وأوّل من …الحياة والمجتمعِ معرّضٌ للأخطار أكثرَ من الرسالة المجرّدة المحفوظة في دف

ففي خطبتها الفدكيّة وفي خطبتها أمام نساء  …ظلم بسلاح المعرفة، السيّدة الزهراء عليها السّلاموقارعَ ال

 الذين أنكروا حقَّ أهل البيت [عليّ وفاطمة وذريّتهما]، قد فعلوا ذلك إمّا 
ّ
دت على أن

ّ
الأنصارعليها السلام أك

ن 
ّ
 الإسلام لم يتمك

ّ
ا، وإمّا طمعًا بالمناصب، وإمّا لأن

ً
 أقوى حَسَد

ُ
هم القبليّة

ُ
ت عادات

ّ
من قلوبهم وعقولهم، وظل

ا من مقارعةِ زعماء قريش
ً
مت السيّدة الزهراء …من تعاليمِ دينِهم، والذين سكتوا، قد سكتوا جُبنًا وخوف

ّ
لقد قد

 النساء
ً
 جهلهم ونفاقهم وتخاذلهم عن نصرةِ الحقّ، محرّضة

ً
 عليها السلام درسًا للرجال والنساء، للرجال منتقدة

 يكون لهنّ دورٌ في توضيح الصراع الدائر بين الحقّ والباطل
ْ
 …على أن

 صيانة الرسالة تعني تجسيد التعبير القرآنيّ: 
ّ
اليوم أكملت لكم دينكم"، وهي القاسم المشترك في “ إن

ا 
ً
 مواقفِ الأئمة جميعًا وأعمالِهم؛ أما الاختلاف الظاهريّ بين مواقف كلٍّ منهم، فهو ليس اختلاف

ّ
ا، لأن مبدئيًّ

 . كيفيّة صيانة الرسالة تختلف من مرحلةٍ إلى أخرى ومن ظرفٍ إلى ظرفٍ آخر

 يحوّل ذلك المجتمعَ البدويّ إلى أمّة 
ْ
 النبي صلى الله عليه وآله وسلم أسّس الأمّة الرساليّة واستطاع أن

ّ
إن

ها، هذا المجتمع الجديد الحضاريّ كان بحاجة إلى صي
ّ
انة وتخليصٍ من أيدي المنحرفين رائدةٍ للبشريّة كل

والمحرّفين والظالمين والطواغيت، الذين ينبتون كالفطر في المجتمع، ويحوّلون الأمّة إلى أمّةٍ ذليلةٍ يسودها 

 …الظلمُ والعدوان والفساد، وهذا هو دور الأئمة [الإصلاح لصيانة الأمّة] 

 الأمّة التي ربّاها النبيّ  
ّ
ى الله عليه وآله و إن

ّ
، وجدت نفسها بعد انتقاله إلى البارئ صل

ً
 رساليّة

ً
م تربية

ّ
سل

  كانت التي النفوس فهذه الأعلى وجهًا لوجه أمامَ إغراءات الإمْرة والسّلطة، وهذه محنة وابتلاءٌ عظيمان،
ً
 ضعيفة

  تتربّ  ولم
ً
  تربية

ً
 في إسلامهم اسالن فيها أعلن التي الأوقات لتفاوُتِ  مقاصده، تفهمْ  أو القرآن تعاليم على كاملة

ة، فتح بعد أسلمت التي الكبيرة والأعداد النّبيّ، حياة
ّ
  قبل مك

ْ
 النزعاتُ  أخذتِ  الدين، تعاليم من شيئًا تفهم أن

  فبرزت فيها، تتفاعلُ  والأهواءُ 
ُ
كل الذي نعرفه، والذي وصفته بالش الرساليّة الأمّة قيادة وحُرّفت السقيفة، مسألة

وبلغ التحريف مداه في عهد الخليفة الثالث، وكانت نتيجتُه بعد استشهاد أمير … السيّدة الزهراء في خطبتيها 

 . المؤمنين عليّ بنِ أبي طالب عليه السلام وصول معاوية إلى الحكم

زت زمن الإمام علي بن أبي طالب عليه السلام، واستطاع الإمام عليه السلام إبّان المدة القصيرة 
ّ
هذه المشكلة ترك

ون الرسالة منها ويقدم الأنموذج الرساليّ للحكم على الرغم من قصر المدة التي حكم فيها، لكنّ من حكمة أن يص

 التي وضعها للحكم الإسلامي الرسالي، التي نقرأها في كتبِ التكليف التي 
َ
 حكمِه والنظريّة

َ
ه الشخصيّة وطريقة

َ
سيرت

ه مصر. هذه النظريّة التي مارسها وطبّقها هو كان يُرسلها إلى ولاته في الأمصار، لاسيّما كتابه إلى مالك ا
ّ

لأشتر حين ولا

م المثل الأعلى لشكل الحكم الإسلاميّ العادل، والعدالة السياسيّة والاجتماعيّة في الإسلام؛
ّ
ا، تقد  بنفسه عمليًّ
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 المزيّفة التاريخيّة وسُمعتُه أمّا الإمام الحسن عليه السلام فالبلاء الذي تعرض له كان سببَه زيفُ معاوية،

ا،
ً

عاع المؤمنين أمير تعبير بحسب أو العوام،( الجمهور جعلت التي أيض ه يؤمن ) الرَّ
ّ
  بأن

ُ
 مثلُ  مثله الصّحابة أحد

  ) ع(علي الإمام
ّ
راعَ  وأن  المغالطات سوق وراج قريش، من عشيرتين أو صحابيّين، بين صراعٌ  هو إنما بينهما الصِّ

  كان الأحاديث،التي ووضعِ 
ُ
ل وإعلامه معاوية

ّ
 ـ الأموال عليهم أغدق الذين ـ الحديث ورواة بالفقهاء المتمث

فهم ي لم…والباطل الحقّ  بين التمييزُ  باستطاعتهم يعد ولم الناس على الأمرُ  فاختلط الجماهير، بين يروّجونها

 بعد استلام  حتى أصحاب الحسن عليه السلام
ّ

هذا الطاغية للسلطة أسباب عقد معاهدة الصلح مع معاوية إلا

 …متجلببًا بجلباب الإسلام وفِرية صُحبة النبي؛ وقوله ما قال بعد نقض معاهدة الصّلح

 تحريف 
َ
في الحالة المرضيّة التي وصل إليها المجتمع في زمن الإمام الحسين، أي الفتور الذي جاء نتيجة

 نوع وفي والولاية، الإمامة مبادئ أصل يف التشوّش وحدوث؛ السلطة إغراءات بسبب مفهوم القيادة الإسلامية،

ها والنظريّات، وبالمفاهيم وحده، بالكلام الإصلاح يمكن كان ما وصيغته الإسلامي الحكم
ّ
 موجودة فكل

 به ابتليت الذي العظيم المرض هذا به؛ يعملون لا ولكنّهم الحقّ، يعرفون الناس كان فيها، التباس ولا ومعروفة

 الرسالي دوره السلام عليه الحسين الإمام جسّد. استفحاله بعد بالأدوية معالجته يمكن كان ما الأمّة

م بالاستشهاد الذي كان من نتيجته تحريك وزعزعة الجمود والاسترخاء والفتور المقاو السياسي-والاجتماعي

صيب به المجتمع الإسلاميّ، وتاليًا دور هذا الاستشهاد الذي تجسّد بهذه الصورة الف
ُ
ريدةِ من نوعها في الذي أ

لم والاستبداد طيلة التاريخ الذي أعقب فاجعة كربلاء وحتى اللحظةِ 
ّ

تاريخ الإنسانيّة جمعاء في مقاومة الظ

ع عن الأهواء والشهوات، وتقديم 
ّ
الراهنة وإلى قيام السّاعة؛ كان العلاج هو ضرب المثل الأعلى من أمثلة الترف

صلحة الشخصيّة، التضحية بالنفس والتضحيّة بالأهل والأولاد مصلحة الرسالة ومصلحة الأمّة على الم

 ...والأصحاب من أجل الرسالة والمستضعفين في الأرض

  

 אلمبحث אلأוّل: אلمقאוمة بאلرأي، אلإمאم אلرّضא عليه אلسّلام:
لة في اضطراره قبول ولاية العهد حين عرضها أمّا الإمام الرّضا عليه السّلام 

ّ
عليه المأمون، بعد فمظلوميّتة متمث

ك رفضه قبول الإمرة والخلافة؛ و
ّ
همّ إن

ّ
ه أمير المؤمنين عليّ بن أبي طالب عليه السّلام: "الل

ّ
ينطبق عليه قول جد

 في سلطانٍ، ولا التماسَ شيءٍ من فضولِ الحُطام، ولكن لنردّ المعالمَ من 
ً
ه لم يكن الذي كان منّا منافسة

ّ
تعلمُ أن

ظهر الإصلاح ، دينِك
ُ
 من حدودِكون

ُ
قامُ المُعطّلة

ُ
ه ؛ …"في بلادك، فيأمن المظلومون من عبادك وت

ّ
وكاضطرار جد

عاهدة الصلح مع معاوية؛ على الرّغم من اختلاف الظروف التي استوجبت ذلك القبول، الإمام الحسن لعقد م

 عن … لى استشهادهوالشروط التي اشترطها على المأمون؛ والدور الذي أدّاه وهو وليٌّ للعهد، ممّا أدّى إ
ً

فضلا

 
ّ
 بالشبهات في عصرنا نحن من نواحٍ عديدةأن

ً
 . الشبهات في عصره كانت شبيهة

 الإمام الرضا عليه السلام، كان أعلمَ  
ّ
اتفق المؤرّخون على اختلاف توجهاتهم المذهبيّة والسياسيّة على أن

ه نظر في ولد ٢٠٠لمّا جمعهم سنة أهل الأرض وأعبدهم كما صرّح المأمون نفسُه، وقد قال للعبّاسيّين 
ّ
ه، إن

ا أفضلَ، ولا أورعَ، ولا آدينَ، ولا أصلحَ، ولا أحقّ بهذا الأمر 
ً
العبّاس، وولد عليٍّ رضي الله عنهم، فلم يجد أحد

؛ الفخري، في الآداب ١٨٣،ص٥؛ ابن الأثير، الكامل، ج٤٤١، ص٣من عليّ بنِ موسى الرّضا" (مروج الذهب، ج

، ٦؛ تجارب الأمم، ج١٣٤، مختصر تاريخ الدول، ص١٠١٣، ص١١ليدن،ج. ؛ الطّبري، ط٢١٧السلطانيّة،ص

 ). ٤٣٦ص
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 . والمأمون نفسه الذي قال عن الإمام ما قال كان أعلمَ بني العبّاس، بالفقه والكلام والعلم والحكمة 

ا كانت ثورات العلويّين تقضّ مضاجع الخلفاء العبّاسيّين، وكان واضحًا تأييد الناس لهم،  سياسيًّ

واستجابتهم السّريعة لدعوتهم، وذلك دليلٌ على نفور الناس من استهتار العبّاسيّين، وظلمهم، وسياستهم 

 
ً
 ومع العلويّين خاصّة

ً
 المأمون "جعل الرضا عليه السلام وليّ عهده… الرّعناء، مع الناس عامّة

ّ
لمحاولة ، لذلك فإن

 قومه العبّاسيّين، ا
ّ
خصيّة … لذين حاربوه ونصروا أخاه الأمينتأليف قلوب الناس ضد

ّ
وقد كان الرضا من قوّةِ الش

الشيبي، (…"وسموّ المكانة، أن التفّ حوله المرجئة وأهل الحديث، والزّيديّة، ثمّ عادوا إلى مذاهبهم بعد موته

 ) ٢٢٤، و٢٢٣و ٢١٤الصّلة بين التّصوّف والتّشيّع، ص

يعة، واتسع نفوذ
ّ

ل أمل الأمّة ورجاءها في حاضرها ومستقبلها؛ في زمن الرّضا تحرّر الش
ّ
هم، كان الرضا يمث

ين والنواميس 
ّ
ماء، والأموال، وعلى أحكام الد

ّ
ام التجاوز على الحقوق، والد

ّ
وكان الناس قد اعتادوا من الحك

 …الإنسانيّة بشكلٍ عام

بِلَ الإمام(ع 
َ
 ثمن رفضه لها لن يكون غير ن ) ق

ّ
 عرف أن

ْ
فسه التي بين جنبيه، هذا عدا ولاية العهد بعد أن

 …عمّا سيتعرّض له العلويّون وكلّ من يتشيّع لهم إلى أخطارٍ هم في غنًى عنها

 الأمّة في تلك المرحلة الحَرجة كانت بأمسّ الحاجة إلى 
ّ
كان عليه أن يحتفظ بحياته وحياة شيعته، لأن

ك بالمبادىء الإلهيّة فقد كان قد غزاها في ذلك الوقت تيّار جارفٌ من …وعيهم وإدراكهم
ّ

الزندقة والإلحاد، والش

ة، فكان على الإمام(ع
ّ
ة التي عاشها بعد  ) الحق

ّ
أن يقف، ويقوم بواجبه في توعية الأمّة، على الرّغم من قصر المد

ا، ولهذا ورد في الزيارة الجواديّة:   البيعة نسبيًّ

سرت له وسادة والده أمير المؤمنين؛ حتى خص
ُ
ين" "السلام على من ك

ّ
 الد

َ
تُب، وثبّتَ قواعد

ُ
مَ أهلَ الك

 ) . ٥٣، ص١٠٢المجلسي، البحار،ج(

 العلويّين لهم الحقّ في الخلافة، 
ّ
ا، بأن  قبول الإمام بولاية العهد، معناه اعتراف من العبّاسيّين عمليًّ

ّ
 عن ذلك إن

ً
فضلا

 ظلم الناس لهم ليس معناه عدم ثبوت
ّ
هم هذا. وأن

ّ
 الناس قد ظلموهم حق

ّ
يفسّر ذلك ردّ الرضا … ذلك الحقّ لهم وأن

ي على 
ّ
على الذي سأله:" يا ابن رسول الله، ما حملك على الدخول في ولاية العهد؟! فأجابه الإمام (ع) : "ما حمل جد

ورى...
ّ

خول في الش
ّ
 عن عيون أخبار الرضا،ص٣٠٦جعفر مرتضى، ص“(الد

ً
 ؛ وغيره) ١٤٠، نقلا

  ) لقد سنحت للإمام الرّضا(ع
ٌ
ةٍ وجيزةٍ  فرصة

ّ
ام منشغلين فيها بأمورٍ تهمّهم، للقيام بواجبه ، لمد

ّ
كان الحك

ت ـ ولو 
ّ
ة التي تلت وفاة الرشيد وحتى قتل الأمين؛ وامتد

ّ
في توعية الأمّة، وتعريفها بتعاليم الإسلام، أي المد

نتيجته ازدياد مريدي الأمر الذي كان من ) . ه٣٠٣بشكلٍ محدود ـ حتى استشهادالإمام عليه السلام في سنة (

ا تكن نواياه] بأحقيّة أهل البيت، واحتجاجه على الملأ … أهل البيت عليهم السلام
ً
 اعتراف المأمون [أيّ

ّ
إن

 عليَّ بنَ أبي طالب(ع
ّ
  ) بتفضيل عليّ بن أبي طالب، وما كتبه إلى الآفاق بأن

ً
أفضلُ الخلقِ بعد رسول الله؛ فضلا

ه أفضلُ أهل الأرض (محسن الأمين، في رحاب عن الشعر الذي قاله فيه؛ وبوصف
ّ
ه الإمام الرضا عليه السلام أن

أخرج شيعة أهل البيت من داخل شرنقة التّقيّة، وأوصل دعوتهم  ) وما بعدها١١٠، ص ٤أئمّة أهل البيت، ج

الذي وجّهه  إلى مختلِف أقطار الإمبراطوريّة الإسلاميّة؛ فالناس على دين ملوكهم؛ ومن الأهمّيّة بمكان الأمر

المأمون إلى أئمّة الجمعة في جميع الأمصار، يأمرهم بالدعاء للإمام الرّضا في كلّ جمعة وعند كلّ مناسبة 

وق، عيون أخبار الرضا، ج(
ّ
، ) ١٤٧، ص٢الصد

ً
؛ ووجد الشعراء والخطباء الموالون لأهل البيت الفرصة سانحة

 … لمدح الإمام وآبائه وأجداده، ونشر فضائلهم
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 ق
ّ
ى بول الإمام الرّضا عليه السلام لولاية العهد بالشروط التي وضعها، حوّلَ قضيّة القبول من تهمةٍ إلإن

فهو في كثير من المواقف كان يقول للمأمون رأيَه بصراحة، …مكسبٍ معنويٍّ وإعلاميٍّ له ولشيعة أهل البيت

 … اضر يخبر الغائب على مسمع من حاشيته، وهذه الآراء سرعان ما تنتشر بين النّاس، والح

دي النزعات والأهواء الهدفَ الأساس وهو المحافظ 
ّ
ة منذ البداية أبلغ الألوف المنتظرين في نيسابور المتعد

ه النبيّ إلى النّاس:
ّ
غها جد

ّ
 الله حصني على قضيّة التوحيد التي هي مدار الدعوة التي بل

ّ
، فمن "كلمة لا إله إلا

 عن ابن الصبّاغ  ١١٨، ص ٤لأمين، في رحاب أئمّة أهل البيت، جدخل حصني أمن من عذابي" (محسن ا
ً

نقلا

 عن القندوزي الحنفي٣٢٠المالكي؛ جعفر مرتضى، ص
ً

ثهم عن مسألة فرعيّة ) ، نقلا
ّ
ه لم يُحد

ّ
، الملاحظ أن

ما عن التّوحيد: أخطر مسألة ترتبط بوجودهم
ّ
ما هو الرابط بين مسألة : أوعن العبادات أو يتصل بذلك، وإن

ر، الولاية ومسألة التّوحيد؟ لقد قالها لهم: "بشرطها وشروطها
ّ
 وأنا من شروطها"؛ قال ما قال ثمّ مشى: ليتفك

"قيادة  وليدركوا ويفهموا الارتباط بين مسألة "التّوحيد" ومسألة "الإمامة"، أي ارتباط قضيّة، السّامعون في ما قال

ام الأرضيّين، وبقوله" أنا من شروطها"، بالمبدأ الأعلى، وليس، الأمّة"، بالله عزّ وجلّ 
ّ
ح بالحك

ّ
 يكون قد وض

ه إمام المسلمين
ّ
 إمامته إلهيّة وأن

ّ
، للجماهير المنتظِرة، وفيهم أهل الحديث والمرجئة والمعتزلة وغيرهم، أن

ه كان. المفترضُ الطاعة
ّ
كره على قبول ولاية العهد، وأن

ُ
ه أ

ّ
ع علمًا أنه صرّح في أكثر من مناسبة عن أن

ّ
أن  يتوق

ه قوله لحاجب المأمون:" 
ّ
 المأمون بعهده؛ يضاف إلى ذلك كل

َ
 يعني المأمون،(وأمّا ذكرُك صاحبَك … ينكث

يق(ع) والمأمون جالس
ّ
ه ملك مصرَ ليوسُف الصّد

ّ
 المحلّ الذي أحل

ّ
ني إلا

ّ
ني؛ فما أحل

َّ
، وكانت ) ، الذي أجل

هما ما قد علِمت
ُ
، ٣٢٨؛جعفر مرتضى، ص ١١٨، ص ٤ة أهل البيت، جمحسن الأمين، في رحاب أئمّ (“...حال

 عن المصادر الأساسيّة
ً

 العلويّين هم الأحقُّ بالخلافة وا) نقلا
ّ
 لرّياسة؛؛ وفي حوارٍ له مع المأمون جعله يعترف أن

رت في أمرنا وأمركم، ونسبنا ونسبكم، فوجدت الفضي“ قال المأمون للرضا عليه السّلام:
ّ
ي فك

ّ
 يا أبا الحسن، إن

َ
 لة

 على الهوى والعصبيّة
ً

 الله … فيه واحدة، ورأيت اختلاف شيعتنا في ذلك محمولا
ّ
وكان جواب الإمام: لو أن

ا(ص
ً
، فخرج علينا من وراء أكمة من هذه الآكام، يخطب إليك ابنتك، كنت مزوّجه ) تعالى بعث نبيّه محمّد

 يرغب عن رسول ا...إيّاها؟
ٌ
يحلُّ  : أفتراه كان) ؟! فقال له الرّضا(ع) لله(صفقال المأمون: يا سبحان الله وهل أحد

 ثمّ قال:" أنتم والله أمسّ برسول الله رحِمًا… له أن يخطبَ إليّ؟
ً
جعفر مرتضى، ("...فسكت المأمون هنيهة

 عن مسند الإمام الرضا (ع٣٢٩ص
ً

 ) . ، ومراجع أخرى١٠٠، ص١، ج) ، نقلا

 لطلبه، والتي جمع له بها أصولَ الإسلام، و صرّح  إلى ) مع الإشارة إلى أهمّيّة رسالة الرّضا (ع 
ً
المأمون تلبية

هم النّبيّ(ص) فيها بالنّص على عليّ(ع
ّ
بأسمائهم، حتى  ) ، كما ذكر الأئمّة الإثني عشر، الذين نصّ عليهم كل

 منهم
ُ
 بعد

َ
 الهدى أدقّ وصف، وأروعه وأوفاه ) وفيها يصف الإمام(ع…من لم يكن قد وُلد

َ
  ١… أئمّة

ها هي المعايير نفسها التي  
ّ
وإذا لاحظنا ما جاء في ما كتبه على العهد الذي كتبه المأمون بيده: نجد أن

الحكم بحسب أوامر ونواهى الله عزّ وجلّ كما (وضعها عليّ عليه السلام لنظام الحكم في الإسلام: طاعة الله

وقد جعلتُ الله على نفسي، ـ إن .... ""...حيحةوردت في النّصّ القرآنيّ، وطاعة رسوله أي ما ورد في سنّته الصّ 

، بطاعة 
ً
، وفي بني العبّاس بن عبد المطّلب خاصّة

ً
دني خلافته العمل فيهم عامّة

ّ
استرعاني على المسلمين ـ وقل

                                                                                                                                                            
، إنّ هذه אلرّسאلة مשهוرة، וقد أוردهא ואستשهد بهא غير ואحدٍ من אلمؤرّخين، וكאن ٣٣٢ص يقוل אلسيدّ جعفر مرتضى،  ١

أحمد محمוد صبحي في كتאبه نظريةّ אلإمאمة، ص ، וقאل إنهّא من אلمخطוطאت אلمוجוدة في دאر אلكتب ٢٨٨آخرَهم אلدكتוر 
 . ١٢٥٨אلمصريةّ تحت رقم 
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 ما سفكته حدوده، وأباحته “ "؛) .... الله، وسنّة رسوله(ص
ّ

، إلا
ً

فلا يسفك دمًا حرامًا، ولا يبيح فرجًا، ولا مالا

هف
ُ

وفي هذا الكلام تعريضٌ بالعبّاسيّين الذين قطعوا الأرحام، وأتلفوا النفوس كما فعل من قبلهم بنو …"رائض

 …أميّة بل أكثر من ذلك

فاة جهدي وطاقتي… ".... هذا هو العدل بحسب مفهوم الإمامة
ُ
هذا ما أمر به عليّ عليه السّلام …" وأن أتخيّر الك

ا، وللنكال … كتابه إلى مالك الأشتر ولاته في كتب التكليف لا سيّما 
ًّ
لتُ، كنت للغير مستحق

ّ
 أحدثت وبد

ْ
"وإن

ا، وأعوذ بالله من سخطه
ً

 مطلقة…" متعرّض
ً
 ـ الملِك سلطة

َ
ا بنظام الحكم الذي يُعطي الخليفة

ً
 …هذا تعريضٌ أيض

ل في أيّ شأن من شؤون  
ّ
الحكم من حربٍ ما معنى أن يشترط على المأمون لقبول ولاية العهد أن لا يتدخ

ا، ولا ينقض رسمًا، ولا يُغيّرَ “ وصلحٍ وعزلٍ ونصبٍ وتدبير وإشراف على الأمور:
ً
ا، ولا يعزلَ أحد

ً
ي أحد

ّ
أن لا يول

 ؟شيئًا ممّا هو قائم، ويكون في الأمر مشيرًا من بعيد"

ع
ّ
ه لا يريد أن يشارك الحاكم في تنفيذ قرارات يتوق

ّ
  معناه على أقلّ تقدير أن

ّ
ها ربّما كانت جائرة؛ ويعرف أن

 نظام الحكم القائم لا يمثل الحكم الإسلامي الصّحيح
ّ
ة إلى الإمام، … بمعنى أن

ّ
وكان المأمون يأتي كلّ مد

ي بالناس
ّ
ا، أو أن يُصل

ً
ي فلان

ّ
 يول

ْ
بل لقد طلب منه بعد مقتل الفضل أن يساعده في إدارة شؤون ...يطلب منه أن

 ٣٧٠الخلافة (جعفر مرتضى، ص
ً

 ١٦٦وو١٦٤، ص٢، وعيون أخبار الرّضا، ج١٥١، ص٨عن الكافي،ج ، نقلا

ه يعجز وحده أن يقوم بأعباء الحكم ) ١٦٧و
ّ
حتى عندما أصرّ عليه المأمون أن يخرج للصّلاة، اشترط . بذريعة أن

اه رسول الله(ص
ّ
وعليّ بن أبي طالب عليه السّلام، لا كما يخرج  ) عليه أن يخرج كما كان يخرج جد

 أعفيتني من ذلك فهو ...الآخرون
ْ
 نهجَهُ نبويّ علويٌّ لا يُشبه نهجَ الخلفاء ـ الأباطرة، قال له: "إن

ّ
ليعرف الناس أن

م وأمير المؤمنين عليه السّلام"
ّ
عفني خرجتُ كما خرج رسول الله صلّ الله عليه وآله وسل

ُ
 لم ت

ْ
… ...أحبُّ إليّ، وإن

ا على  إعطاء درس عملي للناس أن لا فضل لأحدٍ على أحد
ً
 بالتّقوى، وتصريحه في أكثر من موقف ردّ

ّ
إلا

، والأمّ واحدة “ تساؤلات البعض عن سبب مؤاكلته لخدمه وغلمانه وبوّاب داره وسائسه:
ٌ
 الله عزّ وجلّ واحد

ّ
إن

 قرابته من رسول الله(ص“ والأب واحد، والجزاء بالأعمال"؛ وقال:
ّ
 أن ) إن

ّ
يكون ، لا تجعله خيرًا من عبدٍ أسود، إلا

ا على الذي قال له
ً
قال: التّقوى شرّفتهم، . ما على وجه الأرض أشرف منك أبًا: له عملٌ صالحٌ فيفضله عليه"؛ وردّ

 الله أحظتهم (مسند الإمام الرضا، ج
ُ
 ) . ٤٦، ص١، قسم١وطاعة

م أهمّيّة المناظرات التي جرت بين الإمام (ع 
ّ
قافات والمذاهب وبين العلماء المتنوّعي الث ) نضيف إلى ما تقد

 المناظرات بينه وبين الجاثليق رئيس الأساقفة النّصارى، 
ٌ
بَ ب "غيظ الملحدين"، ومشهورة

ّ
ق

ُ
والأديان، حتى ل

ورأس الجالوت اليهوديّ، ورؤساء الصّابئة وعظماء الهنود من أبناء المجوس، وأصحاب زرادشت، وعلماء الرّوم، 

مين، وغلب عليهم بالحجّة البيّنة 
ّ
وق،  ١٣٠ن، ص . محسن الأمين، م(والبراهين التّامّة والمتكل

ّ
وما بعدها؛ الصّد

ريعة" التي كتبها الإمام عليه السّلام للفضل بن سهل، ) ١٦٣، ص١عيون أخبار الرّضا، ج
ّ

؛ أمّا رسالة "جوامع الش

 ) . ٤١٥العقول، صابن شعبة الحرّاني، تحف (فقد ذكر فيها أمهات القضايا العقائديّة والفقهيّة للتّشيّع

 قبول ولاية العهد كان الهدف منه صيانة الرسالة وتجسيد التعبير القرآنيّ: 
ّ
اليوم أكملت لكم دينكم"، “ إن

قلين، وأدّى ذلك
ّ
 … إلى نشر فضائل أهل البيت مجسّدة بالإمام الرّضا في جميع الأقطار  وتطبيق حديث الث

 في المقاومة الدينيّة:انخراط المرأة الإيرانيّة  :المبحث الثاني 

 وقدوة  المقاومة الفرديّة؛ المقاومة بالرّأي: ) ١
ً

السيدة المجتهدة نصرت أمين الإصفهانيّة أو "بانو أمين"،مثالا

 على  ) م١٩٨٣هـ/ ١٤٠٣ ت م ـ ١٨٩٥ هـ/ ١٣١٢ و(للنساء بعد سيدات العصمة 
ً
ها "حجّة

ّ
والتي يمكن عد
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يت في الربع . صور"النساء والرجال في عصرها وفي كلِّ الع
ّ
ولدت في أواخر القرن التاسع عشر الميلاديّ، وتوف

تها الزهراء هي الأنموذج الذي احتذت به في حياتها،
ّ
 جد

ّ
 الأخير من القرن العشرين، صرّحت أكثر من مرّةٍ أن

 " أي
ً
 الظلمُ بسلاح المعرفة، منطلقة

ُ
مته السيّدة الزهراء قول الحقٌ ومقارعة

ّ
عليها السلام من الدرس الذي قد

 جهلهم ونفاقهم وتخاذلهم 
ً
للرجال والنساء في خطبتها الفدكيّة وخطبتها أمام نساء الأنصار: للرجال منتقدة

 يكون لهنّ دورٌ في توضيح الصراع الدائر بين الحقّ والباطل
ْ
 النساء على أن

ً
 …عن نصرةِ الحقّ، محرّضة

تها ال
ّ
 جد

ُ
ها شبيهة

ّ
 . زهراء عليها السلاموقال معاصروها من العلماء، إن

ً
 هذه السيّدة يمكن أن تكون مثالا

ق تع طبَّ
ُ
 للنساء المسلمات في مشارق الأرض ومغاربها، في البلاد الإسلاميّة وغير الإسلاميّة، وحيث ت

ً
اليم وقدوة

حارب: 
ُ
قُ أو ت طَبَّ

ُ
 الدين، وحيث لا ت

 وقدوة للنساء المناضلات ب
ً

 الموقف وبالقلم بعد سيدات العصمة؟ لماذا اخترنا السيدة نصرت أمين مثالا

ها وُلدت منذ قرنٍ ونيّف في إصفهان، في زمانٍ سيطر فيه الفقر والأمّيّة والجهل والخرافات على الأ -
ّ
كثريّة لأن

م ولم يعد للمقصّرين والمقصّرات ذرائع يُسوّ 
ّ
 عصرنا تتوافر فيه وسائل التعل

ّ
غون الكاثرة من الناس،[ في حين أن

فون الدائرون في فلك بها تقصيرهم
ّ
ه تجاه الدين والردّ على المتطاولين عليه]، وكان الحكم الدكتاتوريّ والمثق

ا أعمى
ً
د الغرب تقليد

ّ
مة في معظمها تقل

ّ
ة الغنيّة المتعل

ّ
 …يحاربون الإسلام، والقل

 انخرطت في الصراع الثقافي الدائر في إيران في عهد رضا شاه حول موضوع الحجاب، وأخذت على -

وأقنعت .... عاتقها مهمّة الدفاع عن الدين في مواجهة أعدائه، من المنكرين له أو الذين أخطأوا في تطبيقه

 الحجاب (وهي المثال
ّ
ه رمزُ الهُويّة الإسلاميّ  ) النساء أن

ّ
م والعمل، وأن

ّ
 . ةلا يمنع المرأة من العلم والتقد

مت بنات جنسها في منزلها، و -
ّ
مت على نفسها، وعل

ّ
وفقاهتها كبار العلماء  اعترف باجتهادهاتعل

 .... واستفتوها المعروفين، وأثنوا عليها وحاوروها

ت في كتبها الرجالَ والنساءَ معًا على العلم والعمل - 
ّ
، كما حث

ً
ت النساء على العلم محاضِرة

ّ
 . حث

قاهتها وعلمِها كبارُ كتبت الكتب بالعربيّة والفارسيّة ووصلت إلى مرتبة الاجتهاد، وأقرّ بفضلها وف - 

 . العلماء، وكانوا يناقشونها ويستفتونها، ويأخذون برأيها

 -  
ٌ
تها الزهراء عليها السلام؛ كلّ هذا وهي زوجة

ّ
فسّرتِ القرآن الكريم، فكانت أوّل مفسّرة للقرآن بعد جد

 
ٌ
 محجّبة

ٌ
 تقيّة

ٌ
  .١وأمٌّ متديّنة

إذا اســتثنينا عصــر صــدر الإســلام، ودور الصــحابيّات الأوائل ونســاء العترة الطاهرة في التطبيق العملي 

 التاريخ الإسلاميّ في الشرق برمّته كان ظالمًا للمرأة. وإن كان من غيرِ المستغرَب أن نقرأ في 
ّ
للدين، فإن

 في مج
ٌ
سيّة التّاريخ الإسلاميّ أسماءَ نساءٍ كان لهنَّ أدوارٌ حاسمة الات عديدة (دلال عبّاس، المرأة الأندل

ت، شـــركة المطبوعات، بيروت 
ّ

 وتشـــظ
ً
 حضـــارةٍ شـــعّت لحظة

ُ
 ســـماعَ اســـمِ امرأةٍ عالِمةٍ ٢٠١٧مرآة

ّ
) ، فإن

فقيهــةٍ مجتهــدةٍ، أقرَّ بعلمهــا واجتهــادِهــا وفقــاهتِهــا وتفوّقهــا العلمــاءُ الأعلامُ من معــاصــــــريهــا، أمرٌ مثيرٌ 

                                                                                                                                                            
שميةّ"، ו"אلنفّحאت אلرّحمאنيةّ"، ו"جאمع אلשّتאت". וبאلفאرسيةّ ثلاثة: طريق سعאدة אلبשر "אلأربعוن אلهאلهא بאلعربيةّ ثلاثة كتب:   ١

ו كتאب אلسّير ואلسّلוك [سير וسلוك] بאلفאرسيةّ؛ וكتאب אلمعאد …אلّذي هו ترجمتهא אلفאرسيةّ لكتאب طهאرة אلأعرאق لابن مسكוيه
آخر مسيرة אلبשر؛ ו كتאب مخزن אللآّلئ في فضيلة مו  أبي طאلب عليه אلسّلام؛ ثمّ يأتي أו  لى אلمואلي [أمير אلمؤمنين] عليّ بن 

تفسير مخزن אلعرفאن: [تفسير للنصّّ אلقرآنيّ بאللّغة אلفאرسيةّ]. في خمسة عَשَرَ مجلّدًא بعد אلكثير من אلتفّكير ואلمطאلعة، 
أוّل مفسّرة لل أוلى خطואتهא في هذא אلואدي אلمقدّس، لتكוن   قرآن في אلكוن، بعد جدّتهא فאطمةَ אلزّهرאء. خطت אلسّيدّة 
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هشــةِ، وربّما للا
ّ
حظات للد

ّ
ها وُلدت منذ قرنٍ وربع القرنِ في إحدى الل

ّ
ســتغراب لدى البعض؛ لا ســيّما وأن

لالة القاجاريّة، في أواخر القرن  الحرجةِ والخطيرة من تاريخ إيران، وفي ظلّ الحكم الملكيّ المطلق للســــــّ

 في أوســـاط الغالبيّة العظمى من أبناءِ ا
ٌ
ية

ّ
 متفشـــ

ُ
 التّاســـع عشـــر الميلاديّ، والأمّيّة

ً
عبِ الإيرانيّ رجالا

ّ
لشـــ

يدة  ها الســّ
ّ
رق بمعظمه، وبمختلِفِ دولِه وإثنيّاتِه، والعربُ والإيرانيّون من ضــمنهم]. إن

ّ
ونســاءً [كحال الشــ

ذي اســتخدمتْه هي 
ّ
قبُ ال

ّ
يدة الإيرانيّة، أو ســيّدة إيرانيّة، وهو الل نصــرت أمين، أو "بانو إيراني" ومعناه الســّ

 -تقد فيها ما يجري باســـــم التّحديث، فاشـــــتُهرت به في مقالةٍ صـــــحافيّةٍ لها تن
ُ
في حياتها وبعد  -من بعد

تي قيل عنها 
ّ
تي وُلدت فيها فهي إصفهان، ال

ّ
 ال

ُ
 نصفُ العالم«مماتها. أمّا المدينة

ُ
،عندما جعلها »إصفهان

رقِ وموئِلَ العلماء الأعلام
ّ

 مُلكه، فصــارتْ عروسَ الشــ
ً
فويّ عاصــمة اه عبّاس الأوّل الصــّ

ّ
القادمين إليها  الشــ

ا،  ًـ ــــــــــ من مختلِف الأقطار، لا ســــــيّما من جبل عامل (دلال عبّاس، بهاء الدين العاملي أديبًا وفقيهًا وعالمـ

ين، 
ّ
ت مركزَ عددٍ كبير من علماء الد

ّ
 المملكة، لكنّها ظل

َ
مة التاريخيّة) ...لم تعُد إصـــفهان عاصـــمة

ّ
المقد

 أبيها وموطنَ العوائل العلمائيّة الشــــــهيرة، وليس بعي
ّ
 عنها؛ جد

ُ
، المنبثقة

ُ
 قمٍّ العلميّة

ُ
ا منها نمت حوزة

ً
د

 الأعلامِ الزّهّاد، ومن أصــحاب الكرامات، وأجداد أمّها من 
َ
ادة الأشــراف، من علماء إصــفهان  الســّ

َ
كان أحد

ا، اشتُهر منهم علماءُ وشعراءُ وأدباءُ وخطّاطون في العصرين الصّفويّ والقاجاريّ 
ً

 . السّادة الأشراف أيض

 بالاضطرابات، 
ً
وُلدت الفتاة في مرحلة من مراحل تاريخ إيران، كانتِ الأجواءُ السّياسيّة فيها ملبّدة

اخليّة والخارجيّة
ّ
 .... وبالمشاكل الد

، أو علومًا دينيّة
ً
مة علومًا حديثة

ّ
 متعل

ٌ
ة

ّ
 أو أقربَ إلى الأمّيّة، وقل

ً
 أمّيّة

ُ
عبيّة

ّ
 الش

ُ
ا فكانتِ الأكثريّة .... أمّا ثقافيًّ

باس، وكلّ ما له 
ّ
د الغربَ في المظهر من دون المخبر، في طريقة الحياة والل

ّ
 كالحجل، تقل

ٌ
ا أكثريّة واجتماعيًّ

م والرّقيّ 
ّ
 على التّقد

ً
ين، والتّظاهر بالإلحاد (دليلا

ّ
؛ أمّا الفقهاء، ) علاقة بالمظاهر الخارجيّة الزّائفة، والبُعدِ عن الد

 حتمًا، ومتعالِمون قِشريّون، فكانوا فريقين: علماءُ ينهو
ٌ
ة

ّ
رون من مغبّةِ ما يحدث، وهم قل

ّ
ن ويعِظون، ويحذ

فهم؛ متفيقهون بحسب تعبير الشيخ البهائيّ عن معاصريه (دلال عبّاس، بهاء 
ّ
ا على تخل

ً
ف

ّ
يزيدون النّاس تخل

ا، ص ا بدأت تتبلور م) . ٤٦٩الدين العاملي أديبًا وفقيهًا وعالمًـ
ً

جديد،  –لامح تيّارٍ قديم في هذه الحقبة أيض

 أشخاصًا لم 
ُ
ذي سنعرف من بين دعاته من بعد

ّ
سيقوى في ما بعد، هو التّيّار القوميّ الآريّ المتعصّب، وال

ي عن الإسلام (لا تفرنجًا فقط –لسخرية القدر  –يكونوا 
ّ
ما من ) من ذوي الأصول الفارسيّة، يدعون للتّخل

ّ
، وإن

وبعد انهيار الحكم  دة إلى الحضارة الفارسيّة قبل أن يفتح العربُ المسلمون إيران؛منطلقٍ قوميٍّ متعصّبٍ، والعو

 ًا مطلقَ الصّلاحيّات، حصل في إيران 
ً

ستوريّ، واستلام رضا خان الحكمَ، ملك
ّ
القاجاريّ، ومن بعده الحكم الد

ا]، وتنامى التّيّار القوميّ المعادي للإسلام، و قد تبنّاه رضا خان برعونة، كما تبنّاه الكثيرُ باسم التّحديث [شكلانيًّ

، ٤١١- ٣٤٦، مقالة السلالة البهلويّة، ص ٥دائرة معارف العالم الإسلامي، ج(من بعده ابنُه محمّد رضا شاه 

؛ دلال عبّاس، أيّامٌ مئات في إيران قبل ٢٨٧-٢٨٦ترجمة دلال عباس؛ باقر عاقلي، روز شمار تاريخ إيران، ص

ورة، دار الأمير، ب
ّ
مه ) ؛ ٢٠٢٣يروت، الث

ّ
ين وما قد

ّ
ومنذ ذلك الحين بدأ الصّراع الفكريُّ بين المدافعين عن الد

تي أعادت إلى إيران هُويّتَها 
ّ
ورة الإسلاميّة ال

ّ
لإيران، وبين المناهضين له، وانتهى الصّراع كما نعلم بانتصار الث

ا يهدأ [وقد شاه دنا نماذج عن تحرّكاته في الأعوام الأخيرة بالتّعاون الإسلاميّة، لكنّ التّيّار القوميَّ المعادي لمّـ

 .... مع الغرب]

 عن الإسلام
ً
 مدافعة

ً
 وفعلا

ً
 نصرت أمين في هذا الصّراع الفكريّ قولا

ُ
 .... لقد شاركتِ العالمة
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أمين אلعאلمةُ אلعאملةُ في تוعية معאصريهא   دוر אلسيدة نصرت 
ها أهمّيّة دور السيدة نصرت أمين

ّ
فة المدافعة عن الإ تكمن في أن

ّ
سلام أدّت دور العالمة العاملة المناضلة المثق

يا بين الرجال والنساء في مشرق العالم الإسلاميّ وم
ّ

غربه ورموزه، في الوقت الذي كان فيه الجهل والأميّة قد تفش

وصدرت فتاوى في عهود الانحطاط المتمادية، فسيطرت العادات والتقاليد والأعراف البعيدة من الدين الحقّ، 

حرِمُ النساء من نعمة العلم ونعمة إعمال العقل، ومن أدنى الحقوق التي فرضها لها الدين عدا استثناءات 
َ
ت

لذلك كان ذلك الانبهار بالأنموذج الغربيّ في بداية القرن العشرين، وبدأت الدعوات مباشرة وغير .... قليلة

ي عن الدين وخلع الحجاب (رمز 
ّ
ف بنظر أولئك الدعاةمباشرة إلى التخل

ّ
في العالم الإسلاميّ منذ أن  ) التخل

 عن الجمعيّات النسائيّة 
ً

رون الأميركيون والمبشرون الفرنسيّون، فضلا
ّ

بدأت المدارس التي فتحها المبش

ف النساء المحجّبات
ّ
ف المجتمع إلى تخل

ّ
ت الداعية إلى تحرير المرأة، والتي تردّ تخل

ّ
 . والصحف والمجلا

ه سيُحاربُ الإسلامَ كما فعل أتاتورك رئيس تركيا؛  ١٩٣٣م في العا 
ّ
زار رضا خان تركيا، وهنالك صرّح أن

 العباءة و
ّ
ص من العباءةِ والجلباب، وكان يصرّح باستمرار بأن

ّ
ز اهتمامَهُ على كيفيّة التخل

ّ
الجلباب وبعد عودته رك

مهم
ّ
م! أليس هو القائل:[أمّا الحكم الديكتاتوريُّ ف. هما عدوّا رقيّ الناس وتقد

ّ
نظامٌ  لكلِّ بلدٍ “ هو نصير التقد

 خاصّ، ونظامُنا نحن نظامُ الرجلِ الواحد؟"]

كلُّ ذلك في الوقت الذي كان فيه الناس يموتون ويتركون على قارعة الطريق بعد أن تفتك بهم الأوبئة،  

لة 
ّ
، ترجمة دلال ٤١١- ٣٤٦البهلويّة، ص ، مقالة السلالة ٥دائرة معارف العالم الإسلامي، ج(والمجاعات المتنق

ورة، دار الأمير، ٢٨٧-٢٨٦عباس؛ باقر عاقلي، روز شمار تاريخ إيران، ص
ّ
؛ دلال عبّاس، أيّامٌ مئات في إيران قبل الث

 لخلع الحجاب بدأت في آخر العقد الثاني من القرن العشرين، وبالتحديد . ) ٢٠٢٣بيروت، 
َ
 الخطواتِ العمليّة

ّ
إن

ا يفرض على الرعايا الإيرانيين ارتداء زيٍّ موحّد: ١٩٢٨في العام  ؛ في ذلك العام أصدر رضا خان مرسومًا ملكيًّ

ت في حينه شعار إيران الوطني، وطُلب إلى 
ّ
للرجال السترة النصفيّة والقبّعة التي سُمّيَت القبّعة البهلويّة التي عُد

 أخرى استُعير لها اسمُها الفرنسيّ (شاپوثمَّ استُنسِبَ . النساء خلع الحجاب والخروج سافرات
ٌ
، ) للناس قبّعة

 
ُ
وكان قد صدر قبل ذلك مرسومٌ مُنِعَت فيه مجالسُ قِراءة القرآن ومجالس العزاء الحسينيّ؛ لقد تخيّلتِ الحكومة

 بين الشعب والدين [المقصود الإسلام وليس الأديان والديانات والمذاهب الأخرى]
ً
ها بذلك تضعُ مسافة

ّ
. أن

 إيران يجب أن تعودَ إلى سابق مجدها 
ّ
فون الدائرون في فلكه، أو الذين يُسيّرونه أن

ّ
لقد أعلن رضا شاه والموظ

صَ من هذا الدين
ّ
ا استقلالها السياسي  ) الإسلام(قبل الإسلام، وأن تتخل

ً
رَ قرن

َ
 عَش

َ
الذي حرمها منذ أربعة

علِن إلغاء الحجاب  ١٩٣٦في كانون الثاني من العام  .) )١لكن كان هنالك معارضة لقرارات الحكومة… والوطني
ُ
أ

قيمت في "قصر العلوم" بحضور رضا شاه وزوجتِه وبناتِه والوزراءِ 
ُ
ا في إيران، وذلك في الاحتفالات التي أ رسميًّ

 هذا الاجتماع كنّ سافرات
َ
ة من الطبيعي بعد تلك الحادث. وزوجاتِهم وبناتِهم، والنساءُ جميعًا اللواتي حضرن

ي بين الفريقين: الذين يريدون المحافظة على هُويّة إيران الإسلاميّة، والذين 
ّ
أن يتحوّلَ الأمر إلى نوعٍ من التحد

ا من تاريخها
ً
 عشرَ قرن

َ
مات والتلميذات . كانوا يريدون محوَ أربعة

ّ
ا يمنع فيه المعل أصدر رضا شاه مرسومًا ملكيًّ

                                                                                                                                                            
، וألُقيتِ אلخطبُ אلمندّدة بقرאرאت ١٩٣٥אجتمع אلنאس في مقאم אلإمאم אلرضא (عليه אلسلام) في مدينة مשهد، في صيف אلعאم ١

لاجتمאعאت بאلقוّة، فأطلق אلحكוمة אلمنאهضة للدين، فصدرتِ אلأואمرُ אلملكيَّة للّואء אلمرאبط في שرقيّ خرאسאن بأن يفضَّ تلك א
ألفي שخص بين قتيل וجريح (بאقر عאقلي، رוز שمאر  أكثر من  וّאر אلمحيطين بאلقبر אلשريف، فسقط  אلرصאص אلحيّ على אلزُّ

 )؛ ٢٨٧-٢٨٦تאريخ إيرאن ،ص
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لرأس، وكذلك النساء في الاجتماعاتِ العامّة، وإذا امتنعت إحداهنَّ عن في المدارس من ارتداء العباءة أو غطاء ا

ا اعترضَ علماءُ  ، وستُمنَع النساء من ركوبِ الحافلات؛ ولمّـ
َ
ة

َّ
د

ّ
 ستستعملُ الش

َ
 الشرطة

ّ
تنفيذ هذه الأوامر فإن

ا،  ذ رضا خان تهديداتِه عمليًّ
ّ
ى الدين على هذا الأمر، ووجِهوا بالشتائم والإهانات، ونف

ّ
وكانت شرطتُه تتصد

 
َ
 كثيرات منهنَّ فقدن

ّ
ة، تمزّق لهنّ العباءات وتضربهنّ بعنف، حتى أن

ّ
للنساء المحجّبات في الطرقات والأزق

هذه الإجراءات ألزمت النساء المتديّنات ) ...١٣٩ص ١٠، ومج١٧٦، ص٥الخميني، صحيفة النور، مج )أجنّتهن

 يلزمْنَ بيو
ْ
هنَّ طيلة خمسِ سنوات وحُرِمنَ من الخروج إلى الحدائق أو الحمّامات وبنات العائلات المتديّنة أن

َ
ت

العامّة، ومُنِعَ الناس من المتاجرة مع النساء المحجّبات بيعًا وشراءً، ومن ضمنِهنَّ الفلاحات القادمات من الأرياف 

ة مرتديات غطاء الرأس حتى الفتيات اللواتي كنَّ يذهبن إلى مدارسِ الإرساليّات المختلط. لبيع منتوجاتهنّ 

 بعد ذلك منعهنّ من دخول المدارس 
ُ
تِ الشرطة

َّ
، فقد تول مات لهنَّ

ّ
غم من تعنيف المعل "الإيشارب" على الرَّ

قبل أن يخلعن الإيشارب، وكثيرات منهنَّ حُرِمنَ من المدرسة بسبب ذلك؛ وفي الحمّامات العامّة وُضِعَتْ 

ه النس
ُ
ات لسماع ما تقول اء عن إجراءات الحكومة، ولمراقبة ما ترتديه النساء بعد خروجهنّ من عميلاتٌ سرّيَّ

فون رسميّون على مداخلِ الأماكن العامّة والمزارات لمنع المحجّبات من الدخول، 
ّ

الحمّام، وكان يقف موظ

، ٥حتى سائقو السيارات العموميّة والحافلات مُنعوا من نقل النساء المحجّبات (الخميني، صحيفة النور، مج

 ) . ١٣٩ص ١٠، ومج١٧٦ص

ة خمسة أعوام متواصلة، ولازمت  
ّ
 من أدناها إلى أقصاها مد

َ
ه الإجباريّ إيران

ُ
لَ موضوعُ السفور وتطبيق

َ
غ

َ
ش

ا من أن تهينَهنَّ الشرطة (زندگانی بانو ایرانی، ص 
ً
 على ذلك، خوف

َ
جبِرن

ُ
، أو أ  ) . ٥١النساءُ منازلهنَّ

شاه لفرض خلع الحجاب، إرسال الدعوات إلى الشخصيّات النافذة  رافق استخدام العنف في زمان رضا…

لحضور الاجتماعات الأسبوعيّة في القصر  ) ورؤساء النقابات وكبار التجّار (وإجبارهم مباشرة وغير مباشرة

ا كان حضور  الملكيّ مع زوجاتهنّ، وكان زوج السيدة نصرت أمين من ضمن المدعويّن، فهو نقيب التجار: ولمّـ

ا، رفضت السيّدة نصرت أمين ذلك، وأظهرت للناس وللنساء اللواتي يقتدين بها، ال زوجات مع أزواجهنّ إلزاميًّ

تي تقيمها الحكومة لكبار 
ّ
 من خلال رفضِها حضورَ الاجتماعات ال

ً
ا: أوّلا  أعلى لهنّ موقفها عمليًّ

ً
ويرَينها مثلا

خصيّات 
ّ

 مع زوجاتهم، وإصراِرِها عل -وزوجُها منهم-الش
ً
ى الالتزام بارتداء العباءة، وانتقالها إلى قمّ مجاوِرة

ا، وثانيًا توضيح القضيّة  ها عمليًّ
َ
 أعلى لهنّ موقف

ً
دنها، ويَرَيْنَها مثالا

ّ
واتي يقل

ّ
، فأظهرت للنّاس وللنّساء الل

ً
ودارسة

واتي يجتمعن في منزلها 
ّ
ابات الل

ّ
ل في الطّرقاتعلى الرّغم من صعوب-والكلام حولها أمام النّساء والش

ّ
، -ة التّنق

يطانيّة [كما سمّتها]
ّ

علويّة همايوني، زندگانی (والكتابة عن هذه القضيّة لتبيان أغراض السّاسة وأهدافِهم الش

 ) . ٤٨ - ٤٦بانو ایرانی، ص

ت السيّدة للردّ على شبهات عصرها، وسعت إلى تنوير المجتمع النسائيّ من حولها، وكان  
ّ
لقد تصد

ي السّيّ 
ّ
ين الرّجال عارضوا الموضوع، لكنْ لتصد

ّ
 كلّ علماء الد

ّ
ا: صحيحٌ أن

ًّ
 جد

ٌ
دة لقرارات الحكومة معنىً بعيد

 تنالَ حُرّيتَها! لكن 
ْ
 العلماء في النّهاية رجال، ولا يريدون للمرأة أن

ّ
بالنّسبة إلى المجتمع، لا سيّما النّساء، فإن

، اعترف كبارُ العل
ٌ
 دينٍ ومجتهدة

ُ
 تقفَ عالمة

ْ
ى لهذا الموضوع، ليس دفاعًا عن العباءة أن

ّ
ماء باجتهادها، وتتصد

ليلُ العمليُّ على 
ّ
ا، وهي الد م علميًّ

ّ
ه لا يمنع المرأة مَن التّقد

ّ
ما دفاعًا عن الهُويّة، وأن

ّ
 ذاته، وإن

ّ
أو غطاءِ الرّأس بحد

ة التي استغرقتها الإجراءات العن.... ذلك
ّ
فيّة على تثقيف النساء اللواتي لقد انصبّت جهودُ السيّدة طيلة المد

ا في بيتها، وعلى تعليم تلميذاتِها، وفي الوقت نفسه تكتب المقالات، ومن ثمّ تجمع  يجتمعن أسبوعيًّ
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محاضراتهافي كتاب سمّته طريق السعادة، أو سبيل السّعادة [روش خوشبختى]،وهو الكتاب الوحيد من بين 

وار القضيّة، كتبها الموجّه إلى النّساء، وقد مُنع من ا
ُ
 بعد أن هَمَد أ

ّ
لنّشر، ولم يُنشر ويصل إلى أيدي النّاس إلا

زت فيه على موضوع التربية الأولى للإنسان 
ّ
ا؛ وقد رك ا سياسيًّ

ً
تي تتضمّن نقد

ّ
وحذفت الرّقابة منه المقاطع ال

، وعلى أهميّة اقتران العلم بالعمل، ودائمًا هي الأنموذج المحتذى
ً

 . طفلا

 النساء 
َّ
ين  إن من في بيت السيدة نصرت أمين وفي المدرسة التي أسّستها هنّ اللواتي ربَّ

ّ
اللواتي تعل

ا قامتِ الثورة الإسلاميّة، تغيّرت  المجاهدين في إصفهان الذين نصروا الثورة الإسلاميّة في أوّل عهدها؛ ولمّـ

ا يًّ
ّ
 . أوضاع المرأة تغيّرًا كل

ا جعل العلماء والفضلاء من إيران والعراق يتسابقون للقائها،  هذه السيّدة من المكانة بين أهل العلم 
ًّ
حد

 كثيرين من العلماء وأرباب الحكمة كانوا يأتون لزيارتها ولإجراء حوارات 
ّ
ويناقشونها ويستمعون إليها؛ كما أن

مة الطباطبائي وآية الله المرعشى النجفي، : علمائيّةٍ أو عرفانيّةٍ 
ّ

وآية الله السيّد هاشم من بين هؤلاء الكبار العلا

اد، والأستاذ محمّد تقي الجعفري، والشهيد مرتضى مطهّري، وآية الله الحائري الشيرازي وآخرون، وقد عبّر 
ّ
حد

 ) . ٧٥ - ٦٠كلٌّ منهم على نحو خاص عن حصيلة لقائه بها (علويّة همايوني، زندگانی بانو ایرانی، ص

لت رؤية السيّدة نصرت أمين المغايرة
ّ
، والتي ١٩٣٥لخطاب السلطة العلماني التغريبي منذ العام  لقد شك

، وما طرحه من بعدها الفقهاء الثوريّون ) ترتكز على الهُويّة الإسلاميّة (بناء على نهج أهل البيت عليهم السلام

 لمشاركة المرأة
َ
 النظريّة

َ
م، وبعد  ١٩٧٩في الثورة الإسلاميّة في العام  المعارضون للنظام الشاهنشاهي، القاعدة

 . ذلك في مختلف وجوه الحياة

 

 אلمقאוمة אلשّعبيةّ: مשאركة אلمرأة אلإيرאنيةّ في אلثוرة אلإسلامية  ) ٢
 אلمرأة في خطאب منظّري אلثוرة

لقد طرح الفقهاء الثوريون والمعارضون للنظام الشاهنشاهي رؤية مًغايرة للخطاب العلمانيّ التغريبيّ للسلطة 

هذه الرؤية التي ترتكز على الهُويّة الإسلامية [بناءً على المذهب الشيعي الإثني . ن العشرينمنذ منتصفِ القر

 لمشاركة المرأة في الثورة الإسلامية في العام 
َ
 النظريّة

َ
لتِ القاعدة

ّ
ويبرز في هذا السياق . م١٩٧٩عشري]، شك

 الله الشهيد مرتضى مطهري، والدكتور
ُ
 عن الإمام الخمينيّ، آية

ً
علي شريعتي؛ ومن النّساء اسم السيّدة  فضلا

 فساد وضع المرأة في المجتمع نابعٌ من فسادِ المجتمع ككلّ، . نصرت أمين
ّ
وقد اشتركوا في تصورٍ مفادُه أن

 .... وأي محاولة لإصلاح الجزء لا تجدي إلا بإصلاح الكل

  

 ع אلمرأة في خطאب אلإمאم אلخمينيمוق
 إن قضية المرأة لدى الإمام الخمي

ً
ا وواجبات ودورًا ومكانة

ً
لا تنفصلُ عن تصوّرِه العام للمجتمعِ  .... ) ني (حقوق

، والمرأة مفردة من مفردات مشروعه الفكريّ 
ً
ة
ّ
 حضورٌ مباشرٌ لها في أعماله كاف

َ
الإسلاميّ عمومًا، فثمّة

ا أو استخدام المرأ
ً
 تحديد

َ
ة أنموذجًا لضرب الأمثلة والاجتهاديّ تتكرّر في إنتاجه المختلِف، سواء قصد المرأة

 . أو للوعظ والتوجيه

ا من مرحلة إلى أخرى، بدأ الخمينيُّ  وقد شهد الوجود المكثف للمرأة في خطاب الإمام الخميني تطورًا نوعيًّ

 لدى المرأةِ المسلمةِ واستعادتِها لذاتِها ولهُويّتها(إبراهيم العبادي، 
ِ

 أزمةِ الوعي
َ
في الخمسينيّات مناقشة
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د والتجديد، دراسة في مناهج الاجتهاد عند الإمام الخميني والشهيدين المطهري والصدر، بيروت: دار الاجتها

بًا مزج فيه بين مسؤوليّة ) . ٤٢م، ص٢٠٠٠الهادي 
ّ
ص الإمامُ الخمينيُّ قضية المرأة تشخيصٍا مرك

ّ
وقد شخ

ا
ً
ثابتًا في كتبه ورسائله وخطبه المتعلقة  النخبة والمجتمع معًا عن وضع المرأة، ولهذا كان حديثه عن المرأة بند

بالأوضاع السياسيّة والاجتماعيّة، وكان ما قدمه الخمينيُّ في الواقع من محاولة تأصيلِه لحقوق المرأة قد بدأ 

 .... مع اهتماماته الفقهية المرتبطة بالتجديد في الفقه الإسلامي والاجتهاد بصورةٍ عامّة

 كان الإمامُ الخمينيّ يؤمن ب 
َ
 اهتمامًا كبيرًا يكاد يفوق الاهتمامَ والعناية

َ
 الإسلامَ أولى المرأة

ّ
 بالرجل: من أن

زهراء بالمقام الشامخ للسيّدة فاطمة ال -كسائر علماء الشيعة -هذا الإيمان بدور المرأة المنبثق من اعتقاد الإمام

ها (وهي امرأة) (عليها السلام
ُ
 و ) ، كون

ً
 لجميع المسلمين رجالا

ً
 الإيرانقدوة

َ
 دورًا نساءً، أعطى الإمامُ المرأة

َ
يّة

ا في الثورة وفي العمل الاجتماعيّ والثقافيّ والسياسيّ، لم يُسبق إليه في العالم الإسلاميّ  مكنُنا لذلك ي. أساسيًّ

 الذي
ّ
رُ لها والملهمُ لصانعيها، ولو أن

ّ
ه لو لم يكنِ الإمامُ الخمينيُّ هو قائد الثورة والمحض

ّ
على  -قادها القول، أن

 دونيّة مست -سبيل الافتراض
ً
هم إلى المرأة نظرة

ُ
ة كان عالمًا آخرَ كبيرًا من علماء الحوزة، الذين كانت نظرت

ّ
مد

 من المفاهيم التقليديّة والأعراف السائدة المنسوبة إلى الإسلام زورًا، ومن ردات الفعل على ما كان يجري في

، ثم على 
ً

 إيران، على يد رضا شاه أولا
َ
 يد ابنه باسم التحديث للمجتمع الإيراني، لكان وضعُ المرأة في إيران

 . اليوم كوضعها في أفغانستان على أقلّ تقدير

ا ولم يميّز بين المرأة والرجل.... في حين أن النساء 
ً
ها منذ أربعة عشر قرن

َ
 حقوق

َ
ي الغرب ف"لقد أعطى الإسلامُ المرأة

 م.). ١٩٨٧يناير  2ك ٢٥وبالتدريج"(صحيفة الجمهورية الإسلامية  ١٩٢٠عام لم يدخلن المعترك السياسي إلا في ال

و"النساء أحرار في المشاركة في جميع الميادين، الحرية بمعناها الواقعيّ وليست الحرية التي كان يريدها 

 ) . ٢٣٢ص ٤س، ج. الشاه" (صحيفة النور، م

 الإسلامَ يتعاطى مع المرأة 
ّ
حة، وهو دعايات يُشاع في الخارج من أن بخشونة وعنف، فلا أساس له من الصِّ

 من المرأة والرجل له صلاحياته وخياراته، وإذا وُجدت فروقاتٌ فهي موج
ًّ

 كلا
ّ
 باطلة يروّج لها المغرضون، إن

ٌ
ودة

؛ ٢٢١ص ٥،؛وفي المصدر نفسه ج٢٣ص ٤س، ج. صحيفة النور، م(لدى الفريقين بحسب طبيعة كلّ منهما"

 . ١٢لسيد الخامنئي، صوفي استفتاءات ا

من قا
َ
 النساء سيُظل

ّ
 في إيران فإن

ُ
ا على الذين كانوا يقولون أنه إذا طُبّقتِ الشريعة الإسلاميّة

ً
 القول: وردّ

ّ
ل: "إن

 النساء يجب أن يلزمن بيوتهن ويُقفلن على أنفسهنّ الأبواب، قولٌ باطلٌ منسوبٌ 
ّ
إلى  إنه إذا طُبّقَ الإسلام فإن

 ) . ٥٩ص ٤النساء في صدر الإسلام كنّ بين الجيوش وفي ساحات القتال"(صحيفة النور، جالإسلام زورًا، ف

 وضعَ المرأة في الدولة الإسلاميّة سيكون وضعًا إنسانيًا سليمًا، وشخصيتَها ستكون حُرّة على عكس 
ّ
"إن

نا ولا نساؤنا أحرارًا" 
ُ
  ) .١٤٣ص ٣؛ ج٢٤٠، ص٤ن، ج. م(الأزمنة التي لم يكن فيها رجال

  

 )١(في نجאح אلثוرة ואستمرאريتهא  دוر אلمرأة
ما تجدر ملاحظته هنا، هو الحضور الفاعل والراسخ للنساء في ساحة النضال قبل انتصار الثورة الإسلامية، وذلك 

في مقاومتهن الصابرة لضغوط نظام الشاه وإيذائه لعوائلهنّ، وتحملهنّ المخاطر والمشاكل، وتشجيع أزواجهن 
                                                                                                                                                            

أنني عאيשت هذه אلمرحلة في طهرאن في אلعאمين   ١ لكتאب هאשمي  متيم، ואزدאدت معرفتي بهא، بعد ترج١٩٧٨ו  ١٩٧٧ואقع אلأمر 
 رفسنجאني: مرحلة אلنضאل. 
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رًا في استمرار وأبنائهن وترغيبهم بالنضال، وتقديم المساعدة لهم في هذا ال
ّ
 مؤث

ً
مجال، كلُّ ذلك كان عاملا

المسيرة نحو تكامل الثورة.... مع شروع المرحلة العامّة للثورة التي بدأت مع شهادة السيد مصطفى الخميني، 

وكذلك نشر تلك المقالة المحبطَة والمهينة [للإمام] في صحيفة "اطلاعات"، صار حضور النساء لافتًا للنظر وأكثر 

دين، شموليّة
ّ
. فقد شاركت النساء مع أزواجهن في تلك المسيرات العظيمة، وعرّضن صدورَهن لرصاص الجلا

وهنّ يهتفن مطالبات بالحكم الإسلاميّ وسقوط الشاه، هذه المَسِيرات التي بدأت في مدينة "مشهد"، توسّعتْ 

 العالمُ حضورَ ملايين النساء ال
َ
 مسلمات ومشاركتهَنّ. بسرعة في جميعِ المدن الإيرانيّة، وشاهد

م]، التي استشهد فيها آلاف النساء مع أطفالهن، هزّت ١٩٧٨أيلول  ٨إن واقعة السابع عشر من شهريور [

 الصور والأخبارَ عمّت
ّ
 المعمورة، وعلى الرغم من مساعي الشاه للتعتيم على أبعاد هذه الفاجعة في العالم، إلا أن

اد شاه من الوقوف في وجه انتشار هذه الجناية وإعلانها. وعلى الرغم من استشهجميع أنحاء الدنيا، ولم يتمكن نظام ال

 استشهاد النساء المظلومات البريئات كان له تأثيرٌ كبيرٌ في المجت
ّ
مع، عدد كبير من الرجال في هذه الحادثة، إلا أن

 من إفشال الانتفاضة
ً

لمظاهرات، وقد رُفعتْ صورُ إلى استمرار المسيرات وا -كما كان يريد الحكم -وأدّى بدلا

الشهيدات وأطفالهن، في أحياء المدينة التي يقطنها عمومًا المتدينون ومتوسطو الحال. وفي ذكرى الأسبوع وذكرى 

ت الشجاعة في نفوس الرجال وزادتهْم إرادة وتصميمًا. 
ّ
 الأربعين خرجت مظاهراتٌ حاشدة من الرجال والنساء، بث

 النظام ١٩٧٨من العام [ ) )١التاسوعاء والعاشوراء كان حضور النساء في مسيرات
ّ
م] التي تحوّلت إلى مظاهرات ضد

الشاهنشاهي، أكثر شمولية وبهاءً، وتشير إلى الروحيّة العالية، والإرادة الصّلبة، وعدم التواني لدى المرأة المسلمة التي 

 
ً
ا أو اثنين آخرين، تسيرُ، وفي مواجهتها كانت تطوي المسافات الطويلة، وهي تحتضن رضيعها، وتجر وراءها واحد

ق فوق الرؤوس 
ّ
الجنود المدجّجون بالأسلحة، ينظرون إليها بوجوههم العابسة والمكفهرّة، وطائرات الهليكوبتر تحل

هنَ كنّ يتعاملن مع الجنود المدجّجين بالأسلحة في الشوارع التي 
ّ
ا، من دون أن يتسرّبَ الهلعُ إلى قلبها، حتى أن

ً
تهديد

هنّ للانضمام إلى الأمّة والتمرّد على النظام الغاشم، وما من ي
َ
ن إليها كأمّهات وأخواتٍ حقيقياتٍ لهم، وكنّ يدعون

ْ
صل

ر الجنود بعائلاتهم: بأمهاتهم وأخواتهم، فيدفعهم ذلك إلى إلقاء 
ّ
 هذه المواقفَ العاطفيّة، كانت تذك

ّ
 في أن

ٍّ
شك

م؛ وهنالك أمثلة عديدة عن جنود وجّهوا رصاصَ بنادقهم إلى ضباطهم أسلحتهم جانبًا، ويمتنعون عن مواجهة شعبه

من المظاهرات، ثم انضموا إلى الجماهير الغاضبة، لأنهم 
ّ
 من توجيهها إلى شعبهم، لا سيّما إلى النساء اللواتي يتقد

ً
بدلا

 م).  ١٩٩٢شباط  ١٠، ١٩٥٤٧رأوا وجوهَ أمهاتهم وأخواتهم في وجوه هؤلاء اللبؤات (اطلاعات، العدد 
ا في النشاطاتِ العسكريّة للثورة بفاعليّة بتحضير الموادّ لصنعِ قنابل  

ً
لقد شاركتِ النساءُ أيض

 في تأمين الأسلحة"
َ
 ). اطلاعات، العدد نفسه("المولوتوف"، كما ساعدن

  

 يًא: دוر אلنسאء بعد نجאح אلثוرةثאن
م في الثورة، وكان اندفاعهنّ اليوميّ نحو مقرّ إقامة الإمااستمرّ حضور النساء في الساحة السياسيّة بعد انتصار 

 من النساء المؤمنات للقائد الذي كان يعرف آلام شعبه ومعاناته، وكنّ يحببْنه من
ً
 محكمة

ً
 طهران وفي قم بيعة

 . أعماق وجودهن ويُطعن أوامره

                                                                                                                                                            
 رאجع: هאשمي رفسنجאني، حيאتي. ترجمة دلال عبאس، منשוرאت دאر אلسאقي، بيرוت.   ١

تطلق لفظة אلتאسוعאء على אليוم אلتאسع من محرّم אلحرאم ואلعאשוرאء على אلعאשر منه. حيث تقוم مسيرאت حאשدة في ذكرى  ٢
أيאّمٌ مئאت في إيرאن « אستשهאد אلإمאم אلحسين (عليه אلسلام). וهذא مא رأيتُ بأمّ عيني هنאلك، וسجّلتُ تفאصيلَه في كتאبي אلأخير 

 ». قبل אلثוّرة
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 في المجتمع في أثناء الحرب المفروضة بين إي
ٌ
تِ احتياجاتٌ جديدة

ّ
ران والعراق، امتلأتْ صفوفُ وحين جد

التدريبِ على الإسعافاتِ الأوّليّةِ، وعلى استخدامِ الأسلحةِ، بالنساء؛ هؤلاء النساءُ أنفسُهن كنّ منذ الشهور 

من الإسعافات للجرحى والمصابين
ّ
 . الأولى لبدء الحرب في مستشفياتِ الجبهات، ووراء الجبهة، يقد

ات وما أعظمَ أولئك الأمّهات اللواتي 
ّ
يستشهد أبناؤهن، فيُعْلِنّ أنهّنّ فخوراتٌ بشهادتهم وأنهنّ مستعد

ا لتحضير الخبز للمحاربين، .... لتقديم أبنائهن الآخرين
ً
 التنّور صيف

َ
نَ حرارة

ْ
وأولئك العجائزُ اللواتي كنّ يتحمّل

طِية للمحاربين كي تحميَهم من صقيع ا
ْ
غ

َ
فِئَهم بمحبّة .... لجبالوأولئك اللواتي ينسجن الألبسة ويَخِطْنَ الأ

ْ
ولتُد

راجع . م٢٥/٤/١٩٨١الأمّهات(ويزنامة روزنامه جمهورى اسلامى [عدد خاص، صحيفة الجمهورية الإسلامية]، 

 . ٩٢و ٩١مجلة "ندا"، نشرة "جمعية نساء إيران" لا سيّما في السنتين 

وعَمِلتْ الجمعياتُ النسائيّة ولا سيّما لقد شاركتِ النساءُ جنبًا إلى جنبِ الرجالَ في إعادة إعمارِ البلاد،  

ة 
ّ
زت الصحف طيلة مد

ّ
مات "جهاد البناء"، ورك

ّ
 النساء على الانخراط في منظ

ّ
"جمعية نساء إيران" على حث

 من الإسراف، [الذي كان طابَع حياة النساء المترفات قبل الثورة]، كما كانت 
ّ
ها، على أهمّيّة الحد

َ
الحرب وبعد

ميذات والطالبات الجامعيّات، يذهبنَ من مختلِف أنحاء البلاد للمشاركة في مواسم الحصاد، نساءُ المدن والتل

ة جدواه ماديًا
ّ
هنَ على بساطته (وقل

ُ
 ) كان عمل

َ
، يثيرُ العزمَ والحماسَ لدى المزارعين ويمنحُهم الطاقة، حين يرَوْن

مات عناءَ ال
ّ

تعب لمساعدة اخوتهم، وتحسين ظروف الطالبات والسيدات الجليلات قادماتٍ من المدن متجش

 ) . ٢٧٨، ص ٩بلادهنّ الاقتصادية، فيتضاعف عملهم وإنتاجهم(صحيفة النور، ج 

 
ُ
ز عليه في أحاديثه وخطبه، وكذلك فعلَ قادة

ّ
لقد ثمّن الإمام الخميني هذا الدور الذي أدّته النساء، ورك

يران بمناسبة نجاح الثورة، أو في المناسباتِ السياسيّة الثورة الآخرون، ما من خطاب أو بيان يُلقى أو يُكتب في إ

دة إلا ويُذكر فيه الخطباءُ والكتّاب، من المسؤولين ومن غيرهم دورَ المرأة في نجاح الثورة، 
ّ
والدينيّة المتعد

ه الن
ُ
غم من الأصواتِ العديدةِ التي كانت ترتفعُ من بين عددٍ من علماء الدين تستنكرُ ما تفعل ساء؛ على الرَّ

ا إلى المنازل، ويُقفِلوا وراءهن الأبواب  يعيدوهنّ عمليًّ
ْ
 يقول الإمام الخميني ردًا على هؤلاء:. ويريدون أن

 أعمالِهن أعلى من قيمة أعمالِ الرجال، لقد خرجنَ من 
ُ
 أخواتنِا اللواتي شاركنَ في مرحلة النضال، قيمة

ّ
"إن

ا، وتوصّلوا معًا إلى الانتصار، وهنّ الآن وراء ستارِ العفاف، ومع حجاب العفاف، كنّ مع ال
ً
ا واحد

ً
رجال صوت

 
ً
 عظيمة

ً
 لهذا قيمة

ّ
رنه طيلة عمرهن: إن

ّ
من إلى المحتاجين والفقراء بنوايا خالصة كلَّ ما كنّ قد وف

ّ
 . يقد

َّ
إن

ه هؤلاء النسوة"
ُ
 ما تفعل

َ
 ) . ١٩٤ص ،٦س، ج. صحيفة النور، م(الملايين التي يدفعُها الأغنياءُ لا تعادلُ قيمة

، يرجونه فيها، أن يدعوَ النساء إلى 
ً
وكان بعضُ العلماء من طهران وقمّ قد أرسلوا إلى الإمام في النجف رسالة

نَ 
ْ

هن، ويتعرّض
ُ
هتك حرمات

ُ
عدم المشاركة في المسيرات والمظاهرات بأيّ وسيلة يراها مناسبة، كي لا يُسجَنّ وت

هم هذا استمرا
ُ
رًا لمواقفِهم ومواقفِ غيرِهم من العلماء تجاه النساء (أن يقِرْن في للإهانة والتعذيب، كان موقف

 نظرِك، ) بيوتهن
ُ
هن وجهة

ُ
، وقد جاء في الرسالة: "نرجو أن تأمرَ النساء أن لا يشاركنَ في المسيرات، فحين تصل

هن"
َ
 ويلزمْنَ بيوت

َ
 إلى الإمام غضبَ غضبًا شدي. فهنّ حتمًا سيُطِعْنَك

ُ
 حين وصلتِ الرسالة

ّ
ا، لأنه كان يؤمن أن

ً
د

ه 
ُ
 من لا يؤمن بهذا، فإيمان

َّ
النّضالَ السياسيّ الإسلاميّ ناقصٌ حتمًا من دون مشاركةِ النساء، ولا ثمارَ له، وقال إن

ا في أعقاب ذلك ومما جاء فيه: "يجب أن يتشارك النساء والرجال والعلماء 
ً
 ومنحرفٌ ومعوجّ، وأصدر بيان

ٌ
فاسد

 يتفوّه بكلام يدعو إلى إبعاد النساء عن جنبًا إلى جنب في جم
ْ
يع المراحل، وليس لأيّ أحدٍ الحقُّ في أن

 ) . ١٥٦س، ص. پايه به پايه آفتاب، م(التحرّكاتِ السياسيّة والاجتماعيّة والثقافيّة"
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 يل
ْ
 تقيَ وبعد عودة الإمام من فرنسا، حين كان يجلس في "المدرسة العلوية" للقاء الناس، وقد كان مقرّرًا أن

لتي بالرجال قبل الظهر، وبالنساء بعده، كان النساءُ يتوافدن قبل الظهر بساعة ويتجمّعن في الشوارع والأحياء، ا

ة الازدحام والتزاحم والتدافع، تق
ّ
ا بدخول النساء، لشد

ً
ع بعضُ تمتلئ بالعباءات السوداء، وحين يُفتح البابُ إيذان

ن وعيَهن ويُ 
ْ
نَ الموجودين، فاقترح المقرّبون من الإمام عليه "أن يأمر باالنساء على الأرض، أو يفقِد

ْ
 من ربِك

ّ
لحد

حْمِلَ بعضُ المندسّات في صفوفهنّ سلاحًا تحت عباءتها (وهذا ما لم يصرحوا 
َ
ا من أن ت

ً
ه بملاقاة النساء"، خوف

 : ، فكان جوابُ الإمام حازمًا وقاطعًا، ويتضمّنُ الكثيرَ من الغضب، إذ قال لهم) للإمام

ه، فعاملوهنّ باحترام"(پاي به 
َ
 بياناتي وخطبَكم هي التي أخرجتِ الشاه؟ هؤلاء هنّ اللواتي طردن

ّ
"أتظنّون أن

 . ) )١) ٢٧٦، ١٦س، ص . پاي آفتاب، م

كان الإمام يشبّه نساءَ الثورة بالنساء في صدر الإسلام من حيث مشاركتهنّ في الجهاد، ومساهمتُهنّ في 

 وتقرير مصائرهنّ:تقرير مصير أمّتهنّ 

 وجودَ نساء يطلبن إليّ أن أدعو لهنّ بالشهادة، وأمهات يفتخرن باستشهاد أبنائهنّ، ويشجّعن أبناءهنّ 
ّ
 "إن

 في صدر الإسلام 
َ

الآخرين على الجهاد والاستشهاد، دليلٌ على تحوّلٍ في المجتمع شبيهٍ بالتحول الذي حدث

 فوزًا
ّ
عد

ُ
ي حين كان شابٌّ يُستدعى إلى التجنيد، ولم يكن هنالك حربٌ، في الماض.... حين كانت الشهادة ت

 هذه الأمّ نفسَها تشجّع ا
ّ
ه، أمّا اليوم فإن

َ
 عودت

ً
 منتظرة

ً
ه تقضي السنتين [مدة التجنيد] باكية بنَها على كانت أمُّ

 على هذا النحو"
َ
 الإيرانيّة

َ
 هذه الثورة التي غيّرتِ المرأة

ُ
ها عظمة

ّ
، ص ٩ج  (صحيفة النور الذهاب إلى الجبهة، إن

 . ) ١٣/٤/١٩٨٤؛ صحيفة الجمهورية الإسلامية، تاريخ ٥٣، ص ١١؛ ج٢٤٢

ن في الساحات 
ْ
ويقول في مكان آخر: "نحنُ نفخرُ بالسيّداتِ والنساءِ والمسنّاتِ والشابات اللواتي يعمل

أولئك لمتعالي، ومقاصدِ القرآن، والثقافيّة والاقتصاديّة والعسكريّة مع الرجال أو أفضلَ منهم في طريق الإسلام ا

قد اللواتي يقمن بالتدريبات العسكريّة، التي هي من الواجبات المهمّة للدفاع عن الإسلام والدولة الإسلامية، و

 حرّرن أنفسهنّ من المحظورات التي حمّلها الأعداءُ المتواطئون، والأصدقاء الجاهلون لأحكام القرآن، للإسلام

والتزام، كما حرّرن أنفسهن من قيود الخرافات التي وضعها الأعداءُ لمصلحتهم بأيدي والمسلمين، بشجاعة 

) .... ٢٠١ص ٤؛ ج١٧٢ص  ٢١الجهلة وبعضِ الفقهاء الذين لا يعرفون مصالح المسلمين"(صحيفة النور، ج 

ات المختلفة، وقد تكرّرت مثلُ هذه الأقوال في خطب الإمام، ومن بعده في خطب جميع قادة الثورة في المناسب

ت في المرحلةِ التي أعقبتِ الثورة
ّ

 . كما يتّضح لنا من مطالعة الصحف والمجلا

 
ُ
 إليه: "الحمد

َ
ة سنوات من قيام الثورة قارن الإمام بين ما كانت عليه أوضاعُ النساء وما صِرْن

ّ
 لبعد عد

ّ
له أن

ت وأزيلت، فجميع طبقات المجتمع
ّ
 بعقائدنا قد حُل

َ
 ونساءً مشغولون بالتربية الشبهاتِ المتعلقة

ً
 اليوم رجالا

ا، وهنّ اليوم جزءٌ من طلبة العلوم الدينية في قمّ وفي أماكنَ أخرى، و
ً

هنّ والتعليم، والسيّداتُ مشغولاتٌ أيض

قَ بفضل هذه الثورة، لقد كنّ من قبل كالسجينا
ّ
ت، في كلّ مكان مشغولاتٌ بالتربيةِ والتعليمِ وهذا أمرٌ قد تحق

 عَقديّة، ولم يكن يُ 
ً
 أو قضيّة

ً
سمح لهنّ أن يدخلنَ في مجتمعٍ من عشرة أشخاص، وأن يطرحنَ قضيّة علميّة

عوة والتبليغ في جميع أنحاء البلاد 
ّ
من بالد

ُ
اليومَ يمكنهن،ّ مع المحافظة على جميع مظاهر الإسلام، أن يَق

ا"
ً

 ) ...٩٩، ص ١٨صحيفة النور، ج  (وحتى خارجَ الوطن أيض

                                                                                                                                                            
أكبر نאطق نוري، וمحسن رفيق دוست. من م ١  ذكرאت علي 



 ٩٨٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 אلخאتمة
 

ّ
 التّبصّر إن

ً
السير على خطى أئمّة أهل البيت في مقاومة الظلم والانحراف في عصرنا الحاضر يستدعي أوّلا

والبصيرة للوقوف على أدوارِ كلِّ معصوم من المعصومين على حدة، ودراسة الظروف السياسيّة والفكريّة 

محيطة بنا لنستلهم من سيرهم؛ والثقافيّة والاجتماعيّة التي واجهها في حياته ومقارنة ذلك بالظروف ال

 الذي يمكن أن 
ّ
ي للمستكبرين وللشبهات التي التي تجاوزت الحد

ّ
الخطوات التي يجب أن نخطوها للتصد

  يستوعبه فكرنا القاصر في هذا العصر، بعد أن ظهر الفساد في البرّ والبحر، وبلغ الظلم مداه؛

 استلهام سيرة الإمام الرّضا عليه السلام في الت
ّ
 حوّل معاوية إن

ْ
ي لنظام الحكم القائم على الغلبة؛ منذ أن

ّ
صد

ثين، 
ّ
الإسلام إلى إيديولوجيا يتحكم بواسطتها بعقول المسلمين وأرواحهم، بعد أن اشترى فقهاء ومحد

 كاذبة
ً
واستمرّ الخلفاء الملوك على هذا النهج من سيّءٍ إلى أسوأ، … يسوّغون أفعاله، ويُضفون عليها شرعيّة

 
ً

ا، وطيلة وصولا
ً
ى بعيد

ً
إلى عصر المأمون، الذي بلغ فيه تقدم العلوم النظريّة والعملية والفلسفة وعلم الكلام مد

 ثمّ العبّاسيّين، وكان تأييد 
ً

هذه القرون، كانت ثورات العلويّين تقضّ مضاجع الخلفاء ـ الملوك الأمويين أوّلا

ا حينً آخر، لنفورهم من
ً
استهتار العبّاسيّين، وظلمهم، وتجاوزهم على الحقوق،  الناس لهم واضحًا حينًا وسريّ

 ومع العلويّين 
ً
ين والنواميس الإنسانيّة وسياستهم الرّعناء، مع الناس عامّة

ّ
ماء، والأموال، وعلى أحكام الد

ّ
والد

 
ً
 ) هل الأرضأعلم أ(ولما وصل الدور إلى المأمون، كان ما كان من استمالته للعلويّين وتنصيبه الإمام الرّضا؛ خاصّة

 هذا القبول كان لمصلحة شيعة أهل البيت، 
ّ
 أن

ّ
ا للعهد، وعلى الرّغم من قبول الإمام لهذه المهمّة مرغمًا، إلا وليًّ

خصيّته وسموّ مكانته، استقطب أهل الفرق المختلفة؛ وفي 
ّ

 الرضا عليه السلام بقوّةِ ش
ّ
وللإسلام بشكل عام، لأن

يعة، واتسع نفوذهم،
ّ

وكانت الأمّة في تلك المرحلة الحَرجة بأمسّ الحاجة إلى وعيهم  زمنه تحرّر الش

ك بالمبادىء الإلهيّة …وإدراكهم
ّ

فقد كان قد غزاها في ذلك الوقت تيّار جارفٌ من الزندقة والإلحاد، والش

ة
ّ
 … الحق

ُ
سرت له وسادة والده أمير المؤمنين؛ حتى خصمَ أهلَ الك

ُ
 من القول:"السلام على من ك

ّ
تُب، لذلك لا بد

ين"
ّ
 الد

َ
ةٍ وجيزةٍ  ) لقد سنحت للإمام الرّضا(ع؛ وثبّتَ قواعد

ّ
 لمد

ً
ام منشغلين فيها بأمورٍ ، فرصة

ّ
كان الحك

 …للقيام بواجبه في توعية الأمّة، وتعريفها بتعاليم الإسلام… تهمّهم

 النساء اللواتي دافعن عن الدين وعن
ّ
ما هنّ سائرات إ نهج أهل البيت عليهم السّلام باللسان والقلم، إن

ّ
ن

 لا سيّما الإمام الرّضا عليه السّلام
ً

 وفعلا
ً

 …على خطى الأئمّة، الذين صانوا الإسلام قولا

 

 אلمصאدر ואلمرאجع
 عن القرآن الكريم 

ً
 فضلا

 المصادر والمراجع العربيّة

 عن القرآن الكريم 
ً

 فضلا

والشهيدين المطهّري والصدر، بيروت، دار الهادي إبراهيم العبادي، الاجتهاد والتجديد لدى الإمام الخمينيّ 

 . م٢٠٠٠

 . م٢٠٠٧ابن الطّقطقي، محمد بن عليّ بن طباطبا،الفخري في الآداب السّلطانيّة، دار صادر ،بيروت 

ابن مسكويه، أحمد بن يعقوب، تجارب الأمم وتعاقب الهمم، تحقيق سيّد كسروي حسن، دار الكتب العلميّة، 

 . ٢٠٠٣بيروت



 ٩٨٥     אلمقאلات אلعربية

 

 . ، لا تا) نصرت، النفحات الرحمانية في الواردات القلبية (بالعربية أمين،

 . م١٩٨٦الأربيلي، عليّ بن عيسى بن أبي الفتح، كشف الغمّة، دار الكتب الإسلاميّة، بيروت،

 . م]١٩٩١ش [١٣٧٠، ١الإمام الخميني، تحرير الوسيلة، ترجمة محمد باقر الموسوي الهمداني، قم، دار العلم، ط

 . م١٩٩٦ ١الحكومة الإسلامية، طهران، مؤسسة تنظيم آثار الإمام ونشرها ط -م الخميني: الإما

 ٢ش [ك١٣٦١الإمام الخميني، صحيفة النور، منشورات وزارة الثقافة والإرشاد الإسلامي، طهران بهمن 

 . م]١٩٨٢

وق، طهران 
ّ
 . م١٩٧٢الإمام الرّضا، مسند الإمام الرّضا، نشر مكتبة الصّد

 . حسن الأمين، دار التعارف للمطبوعات، بيروت، لا تا. ، السيد محسن، أعيان الشيعة، تحالأمين

 . م ١٩٨٠هـ /١٤٠٠الأمين، السيد محسن، في رحاب أئمّة أهل البيت، دار التعارف، بيروت 

د بن هبة ، نهج البلاغة، شرح ابن أبي الحديد، عز الدين، أبو حامد، عبد الحمي) ابن أبي طالب، الإمام علي (ع

، ٢، تح: محمد أبو الفضل إبراهيم، دار إحياء التراث العربي، بيروت، ط) هـ ٦٥٦الله المدائني، (ت: 

 . م١٩٦٥--ه١٣٨٥

، الكامل في التاريخ، ) هـ٦٣٠ابن الأثير، أبو الحسن، عز الدين، علي بن محمد بن عبد الكريم الشيباني، (ت:

 . م١٩٨٧--ه١٤٠٧، ١بيروت، ط تح، عبد الله القاضي، دار الكتب العلمية،

، تذكرة الخواص، أو (تذكرة الأمّة في خصائص ) هـ٢٩٢ابن الجوزي، أبو الفرج، عبد الرحمن الحنفي (ت:

 . م١٩٦٤هـ/١٣٨٣، المطبعة الحيدرية، النجف الأشرف، ) الأئمة"ع"

 . م١٩٠٨هـ / ١٣٢٦ابن طيفور، أحمد بن أبي طاهر، بلاغات النساء، القاهرة، 

، تاريخ ابن عساكر، تح: محمد باقر ) هـ٥٧١اكر، أبو القاسم، علي بن الحسن بن هبة الله الشافعي (ت:ابن عس

 . المحمودي، مؤسسة المحمودي، بيروت

 . ابن منظور الأفريقي المصري، أبو الفضل جمال الدين محمّد، لسان العرب، دار صادر، بيروت، لاتا 

إلى  ٢٠١العالميّة]، وزارة الثقافة والإرشاد الإسلاميين، الأعداد من بررسي مطبوعات جهان [قراءة في الصحف . 

٢١٠ 

، كربلاء، العتبة ١الحسني، نبيل، دور الخطاب الديني في تغيير البنية الفكريّة بين الإصلاح والإفساد، ط

سة، 
ّ
 . م١٩٦٥الحسينيّة المقد

مة جمال الدين، الحسن بن يوسف المطهر(ت:
ّ

) كشف اليقين في إمامة أمير المؤمنين (ع، ) -ه٧٢٦الحلي، العلا

 . م١٩٨٥هــ/ ١٤٠٥، مكتبة الألفين، الكويت،

وق، عيون أخبار الرضا،
ّ
 . هـ١٤٠٣، ١مؤسّسة النشر الإسلامي، قم، ط الصّد

، مستدرك الوسائل ومستنبط المسائل، تح: مؤسسة آل البيت ) هـ ١٣٢٠الطبرسي، الميرزا حسين النوري (ت: 

 م١٩٨٧ـ/ ه ١٤٠٨، ١لتراث، ط لإحياء ا ) (ع

 . هـ١٣٨٣، ٣الطبريّ، أبو جعفر محمّد بن جرير بن رستم، دلائل الإمامة، المطبعة الحيدريّة، النجف الأشرف، ط

 . م١٩٨١الطبريّ، محبّ الدين أحمد بن عبد الله، ذخائر العُقبى في مناقب ذوي القربى، دار الوفاء، بيروت، 

، بحار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمّة الأطهار، دار ) هـ١١١١تقي (ت:  المجلسي، محمد باقر بن محمد

 . م١٩٨٣هـ/١٤٠٣، ٢إحياء التراث العربي، بيروت، ط 



 ٩٨٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 . م١٩٨٣هـ/١٤٠٣، ٥٣المجلسي، محمّد باقر، بحار الأنوار، دار إحياء التراث، بيروت، ط

 . م١٩٨٦الأضواء، بيروت مرتضى العاملي،جعفر، الحياة السياسيّة للإمام الرّضا، دار 

هب ومعادن الجوهر، نشر دار الهجرة، قم 
ّ
 . ه١٤٠٩المسعودي، علي بن الحسين، مروج الذ

، الإرشاد في معرفة حجج الله على ) هـ٤١٣المفيد، أبو عبد الله، محمد بن محمد بن النعمان العكبري (ت: 

، ١هـ؛ وطبعة الأعلمي، بيروت، ط١٤١٦، ٢لإحياء التراث، قم، ط ) العباد، تح: مؤسّسة آل البيت (ع

 . م٢٠٠٨

 . م١٩٩٤هـ / ١٤١٤، ٢علي أكبر الغفاري، ط. المفيد، محمد بن النعمان، الأمالي، ت

النجار، أحمد السيد، دور المرأة في انتخابات المجلس السابع في إيران، القاهرة، مركز الدراسات السياسيّة 

 . م٢٠٠٥والاستراتيجيّة في الأهرام 

، تاريخ اليعقوبي، المكتبة الحيدريّة، ) هـ٢٨٤اليعقوبي، أحمد بن أبي يعقوب بن جعفر بن وهب بن واضح (ت: 

 . م١٩٦٤هـ/١٣٨٤النجف الأشرف، 

 . م٢٠٠٢رفسنجاني، هاشمي، حياتي، ترجمة دلال عباس، منشورات دار الساقي، بيروت  

 . م١٩٩٢شريعتي، علي، فاطمة هي فاطمة، دار الأمير، بيروت 

 . ٢٠١٠، بيروت،٣عبّاس، دلال، القرآن والشعر، دار المواسم، ط

 . م١٩٩٢مرتضى مطهري، الأجوبة عن كتاب مسألة الحجاب، ترجمة لجنة الهدى، بيروت، دار الهادي 

 . 1مرتضى مطهري، الإسلام وإيران، ترجمة محمد هادي اليوسفي، بيروت، دار البلاغة، ط-

 . م١٩٨٥، بيروت 2النظام الإسلامي، مؤسّسة الإعلام الإسلامي، طمرتضى مطهري، حقوق المرأة في 

 . م١٩٨٧، 1مرتضى مطهري، مسألة الحجاب، بيروت، الدار الإسلامية، ط

 . فؤاد عبد الباقي، دار الفكر، بيروت، لا تا. مسلم، أبو الحسين مسلم بن الحجّاج القشيري، صحيح مسلم، تح

به وصححه: مرتضى المظاهري النجفي، منشورات مؤسسة  )نصرت أمين، جامع الشتات (بالعربية
ّ
، جمعه ورت

 . م ١٩٩٢هـ/  ١٤٢٢العائلات الفاقدة المعيل، إصفهان، 

 

 المصادر والمراجع الفارسيّة 

ى امام خمينى [ما قيل وما لم يُقل عن حياة . 
َ
فته ها از زندك

َ
فته ها وناك

َ
اميررضا ستوده، پا به پاى آفتاب "ك

 ...١] ط١٩٩٤[ربيع  ١٣٧٣ي]، منشورات بنجرة بهار الإمام الخمين

 . م٢٠١٣ش/ . هـ ١٣٩٢، إصفهان، ١٢لبهار، طگروش خوشبختى، منشورات . أمين، نصرت،

 . ١٩٤٦أمين، نصرت،، سير وسلوك در روش أولياء وطريق سير سعداء، لا مكان،  

، منشورات مؤسسة ) بالفارسيةأمين، نصرت،، مخزن اللآلي في فضيلة مولى الموالي علي بن أبي طالب (

 . م ١٩٧٠ه،  ١٣٨٩، إصفهان، ٣العائلات الفاقدة المعيل، ط

 . م٢٠٠٦ش/ . هـ ١٣٨٥، ١١لبهار إصفهان، طگأمين، نصرت،، معاد يا آخرين سير بشر، منشورات . 

ى امام خمينى [ما قيل وما لم يُقل عن حياة الإمام  
َ
فته ها از زندك

َ
فته ها وناك

َ
اميررضا ستوده، پا به پاى آفتاب "ك

 ...١] ط١٩٩٤[ربيع  ١٣٧٣الخميني]، منشورات بنجرة بهار 

 . ۲۰۰٥همايوني، علوية، زندگانی بانو امین ایرانی؛ 



 ٩٨٧     אلمقאلات אلعربية

 

 

 الصحف والدوريات العربية

، دمشق ٢٠لدستور الجمهورية الإسلامية الإيرانية، كتاب الثقافة الإسلامية، عدد الرؤى الحضارية 

 . م٢٠٠٤هـ/١٤٢٤

 . م١٩٩٧م وحتى العام ١٩٩٠صحيفة اطلاعات من العام  

 . م١٩٩٢مجلة العربي حزيران 

 . م١٩٩٧مجلة الرصد، المستشارية الثقافيّة للجمهوريّة الإسلاميّة، بيروت 

؛ ٢٠٠٠، صيف ٨؛ العدد ٢٠٠٠، ربيع ٧ن المجلس الثقافي الاجتماعي للنساء، العدد كتاب زنان"، الصادر ع

 ؛٢٠٠١، صيف ١٢العدد  ؛٢٠٠١، ربيع ١١؛ العدد ٢٠٠٠، شتاء ١٠؛ العدد ٢٠٠٠، خريف ٩العدد 

؛ ٢٠٠٢صيف  ١٦؛ العدد ٢٠٠٢ربيع  ١٥العدد  ؛٢٠٠٢شتاء  ١٤؛ العدد ٢٠٠١، خريف ١٣العدد 

 . ٢٠٠٢شتاء  ١٨العدد ؛ ٢٠٠٢خريف  ١٧العدد 

 الصحف والدوريات الفارسية

 . م١٩٩٠ ← 1985صحيفة أبرار 

 . م١٩٩٨م وحتى العام ١٩٨٠صحيفة "جهان اسلام" الأعوام من 

 . م١٩٩٢م وحتى العام ١٩٨٠صحيفة "جمهورى اسلامى" من العام 

 . 2000 ←١٩٩٠مجلة الطاهرة 

 . م]١٩٩٢ش [١٣٧١مجلة سالنامة زن 

 . م١٩٩١كيهان العام صحيفة 

 . 2000←١٩٩٨مجلة "زن روز" [المرأة المعاصرة] العام 

 . ٩٢و ٩١مجلة "ندا" الفصيلة الصادرة عن جمعية نساء إيران في عامي 

 . م١٩٩٨و ١٩٨٨ ١٤و ١٣و ١٢و ١١و ١٠مجلة "ياد" السنة الرابعة الأعداد 

 . ٢٠٠٤موقع "ايران امروز"، العام 

 . ٢٠٠٤ موقع "أمان"، العام

 

  



 

٩٨٨ 

  אلعدل ואلحيאة אلحضאرية אلطيبة عند אلإمאم אلرضא (عليه אلسلام) 
  

  ١آيאت عبد جוني
  

  אلملخص
لذلك يعد . قالعدل هو الأمر المتوسط بين طرفي الإفراط والتفريط، وهو الاعتدال والاستقامة والميل إلى الح 

 من، الظلم عاملا من عوامل الانحراف عن الاستقامة في الحياة الطيبة
ً
 مهما

ً
 وقسما

ً
 والتي يكون العدل جزءا

أقسامها وصورة من صور المجتمع العالمي في المستقبل والذي يتحقق فيها إلى جانب القسط والإنصاف 

 
ً
 كما ملئت ظلما

ً
 وعدلا

ً
 والتوازن وسائر الامور الروحية التي تحقق هذه الحياة مصداقا لمقولة ((سيملأها قسطا

 
ً
ة وإنسانية، ولا يتحقق أو يقوم المشروع العدالة من منظور الإسلام ((مشروع حضاري ذو أبعاد أخلاقي. وجورا

 . الحضاري لأي أمة إلا من منطلق العدالة التي خلقت الإنسانية لتحقيقها بين جميع أفراد مكوناتها البشرية

فالنفس الإنسانية تحكمها في شجرة الأخلاق ثلاث قوى هي العقلية والغضبية والشهوانية ،تلتقي صفة 

  . عةلغضبية مع العفة الشهوانية لتنتج العدالة الناتجة عن القوة الغضبية بعد الشجاالحكمة العقلية مع الشجاعة ا

((جعل الله سبحانه العدل قواما للأنام، وتنزيها من المظالم  ) قد ورد عن أحد المعصومين (عليهم السلام

 الناس رونقا خاصة لأنهوالآثام، وتسنية للإسلام إن موضوعة التخلق بأخلاق الله تعالى يعطي لهذا النموذج من 

يمثل خلفية الله في أرضه، إذ من أبرز تمثيل الخلافة الأرضية له سبحانه التخلق بأخلاقه، ومن أهم صفاته 

سبحانه أنه يتسم بالعدل، فقد أقام سبحانه عالم الإمكان برمته من السموات والأرضين باسم العدل، فكل شيء 

الخ، ولولا .... ت المخلوقات بأصنافها وأشكالها وأنواعها وأحجامهافي عالم الوجود خاضع لعدله، وبعدله خلق

  . عدله للزم منه الظلم سبحانه، والظلم محال عليه سبحانه

لقد قاسى مولانا الرضا الظلم والابتلاء من الطاغية المأمون بغرض ايقافه عن اظهار أمر إمامته والابتعاد عما 

وسيلة يريد بها الإمام أن يحق الحق والقضاء على الاعداء والظالمين حتى فكان العدل ، يلفت انتباه الناس اليه

فمسألة العدالة هي ، من خلال الدعاء إذ أراد عليه السلام تعليم الناس ثقافة العدالة على المستوى السياسي

عدالة و ونبذ خلالها أيضا إيقاظ الضمائر وتحريكها وتوعيتها بمفاهيم المسألة تكوينية اراد عليه السلام من 

 للإنسان ان يجعل العدل هدفه الأساس والنهائي والمطلق في مقاومة 
َّ
الظلم في الحياة الطيبة على الارض فلابد

اللهم فبادر الذي من اعنته به فاز، و من أيدته لم يخف لمز عاز، و خذ الظالم أخذا الظلم والظالمين يقول ((

،وكلمات اهل البيت عليهم السلام كلمات نور وهداية ترسم بها معالم . عنيفا، و لا تكن له راحما و لا به رؤوفا

الحياة الطيبة للإنسان وهم اهل البيان والفصاحة والبلاغة والعلم والعدل والجود ولما في احاديثهم من رسائل 
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ا جاء به جده والامام الرضا عليه السلام يعمل بم. تربوية وعملية تنير درب الانسان اذا التزم بها وسار بهديها

ومنها عدالته الاخلاقية في التعامل مع . لقد ورد عند الإمام صور كثيرة للعدل، رسول الله صلوات الله عليه

ه بن الصلت عن رجل  ) و قد كان الامام (عليه السّلام العبيد
ّ
كثير البر و الاحسان إلى العبيد، و قد روى عبد الل

في سفره إلى خراسان فدعا يوما بمائدة فجمع عليها  ) الرضا (عليه السّلام، قال: كنت مع الامام ) من أهل (بلخ

ان الرب « مواليه، من السودان و غيرهم، فقلت: جعلت فداك لو عزلت لهؤلاء مائدة، فانكر عليه ذلك و قال له:

  ».... تبارك و تعالى واحد، و الأم واحدة، و الجزاء بالاعمال

ة المنهج االاستقرائي في بحثها، من أجل الوصول الى نتائج علمية سليمة الباحث اعتمد ت المنهج المتبع:

  موافقة للمعايير المنهجية المقررة

  السؤال الرئيسي للبحث:

  ما المقصود بالحياة الطيبة؟-

  ) ما أهمية العدل وتأثيره على بناء حياة طيبة عند الامام الرضا (عليه السلام-

سبحانه من الانسان المختار أن يلتزم بالعدل في سلوكياته لتنسجم مع لقد أراد الله : مشكلة البحث

 القانون الكوني، ليحقق سعادته الحقيقية، إذ به ينحصر في ساحة الطاعة والالتزام ويبتعد به عن الآثام، لكنه

ا يؤدي بخروجه من ساحة العدل الى الظلم فإنه يخالف قانونا إلهيا على المستوي التشريعي والتكويني، وهذ

  . الى عطبه وفساده

ولما كانت الحياة دار ابتلاء واختبار وممر لامستقر كانت السعادة والهناء مطلب انساني واجتماعي مطلق 

  . الى تلك الحياة الطيبة فالكل يبحث عنها وينأى بنفسه عن البؤس والشقاء، محاولا الوصول

 وردت لفظة الحياة الطيبة في القران الكريم في سورة ال
ُ
د

َ
مْ يَنف

ُ
ك

َ
  وَمَا ◌ۖ نحل مَا عِند

َ
هِ  عِند

َّ
نَجْزِيَنَّ  ◌ۗ  بَاقٍ  الل

َ
 وَل

ذِينَ 
َّ
جْرَهُم صَبَرُوا ال

َ
حْسَنِ  أ

َ
وا مَا بِأ

ُ
ان

َ
  ك

َ
ون

ُ
رٍ  )96 ( يَعْمَل

َ
ك

َ
ن ذ  مَنْ عَمِلَ صَالِحًا مِّ

ً
هُ حَيَاة نُحْيِيَنَّ

َ
ل
َ
ىٰ وَهُوَ مُؤْمِنٌ ف

َ
نث

ُ
وْ أ

َ
  أ

 
ً
بَة هُمْ  ◌ۖ طَيِّ نَجْزِيَنَّ

َ
جْرَهُم وَل

َ
حْسَنِ  أ

َ
وا مَا بِأ

ُ
ان

َ
  ك

َ
ون

ُ
  )  )97يَعْمَل

د قفالظلم -والحياة الطيبة عند الامام الرضا وفي تعاليمه هي الحياة العادلة التي لاجور ولاظلم فيها لاحد، 

 المبنية على أسس وقواعد الشريعة السمحاء والتمسك بأوامرها -استمد من الظلمة وهي انعدام الحياة وانتهائها 

  . والانتهاء عن نواهيها

  

  ) الامام الرضا (عليه السلام، المداراة، التواضع أ الظلم، حياة الطيبة،العدل، ال אلكلمאت אلمفتאحية:

  

 مقدمة
وهناك من يرى أن البشر هم فقط (الكائنات الوحيدة التي تتبع شريعة   ١تعد العدالة ((فضيلة قيمية وأخلاقية

بأوامرها  بقيودها ونعملفنحن نعمل في تعاملاتنا مع الناس وقف شريعتنا الأخلاقية التي نتقيد   ٢) الأخلاق

....... ونواهيها ومناطق إبداء التعاطف والمداراة والإيثار والإنصاف والعدل والمساواة والعفو التواضع والاستقامة

  . الخ
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 ٩٩٠     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

  

والأخلاق هي نظام من العقائد الجارية في المجتمع والتي ترتبط بسجاياه وسلوكياته، لتحديد ما ينبغي 

  ))١عليه أفراد المجتمع من سجايا وسلوكيات  أن يكون

قٍ عَظِيمٍ وقد وصف الله تعالى نبيه الكريم بقوله ((
ُ
ل

ُ
ىٰ خ

َ
عَل

َ
 ل

َ
ك

َّ
، فلابد لآل البيت أن يكونوا ذرية  ٢وَإِن

  بعضها من بعض تسير على النهج المحمدي الأخلاقي الأصيل. 

بذلك تكون الأخلاق عبارة عن مجموعة من الملكات النفسية كالسخاء والتواضع والمداراة والعفو والعدل 

ا. والإحسان والإنصاف والاتزان.... الخ. تجعل للحياة الطيبة معنى متسقا وفق منظومة أخلاقية لها محدداتها وضوابطه

اب حسان ونبذ ثقافة الظلم والقهر والتمييز والعنف والإرهفلابد للإنسان أن يتربى ويربي نفسه على ثقافة العدل والإ

وعدم احترام الآخر بكل ما يملك من وسائل وأدوات. وهي ثقافة مستمدة من تعاليم القران والعدالة الإلهية ومن 

دية النهج المحمدي وال البيت الأطهار عندها يصبح العدل ثقافة حياة في الجوانب السياسية والاجتماعية والاقتصا

دالة مما يضمن بناء حياة طيبة سعيدة قوامها التوفيق والتوازن والتسامح بين أفرادها . وهنا لابد لنا من سؤال هل الع

هِ غاية وهدف فضلا عن كونه وسيلة من وسائل
ّ
 مظهر للحياة أم وسيلة لها أم هو غاية وهدف؟ والإجابة تقودنا إلى عد

 دق عليه السلام هو كالماء يصيبه الظمآن. فالعدل طاقة وثقافة تحرك الحياةالحياة والوجود. كما يقول الإمام الصا

  بكل مكوناتها كما أن الظلم طاقة وثقافة تعيق الحياة بكل مكوناتها. 

والجور والتعسف  خلق حسن كذلك ملكة الظلم فبما إن ملكة العدل والإنصاف والمساواة والتسامح 

وهو كما جاء في معجم اللغة ميل عن جادة  للفطرة الإنسانية السليمة،والبغي والعدوان خلق سيئ ومنافٍ 

ففائدة علم  لذلك لابد للإنسان أن يتحلى بالفضائل المستحسنة أو يبتعد عن الرذائل المستقبحة الصواب

الأخلاق هي (تخليص النفس عن صفات الرذيلة، وتحليتها بالملكات الحسنة و هو ما يُعبر عنه "بتهذيب 

ق" وأما ثمرة الأخلاق، فهي الوصول إلى الخير والسعادة الأبدية، كما أنه ينبغي العلم بأن السعادة المطلقة الأخلا

ية بجميع 
ّ
لا تحصل إلا إذا كانت صحة النفس نظيفة في جميع الأوقات من جميع الأخلاق المذمومة، ومتحل

أنه لا يخلو من الفائدة لكنه لا يؤدي فرغم ، الأوصاف الحسنة، أما إصلاح بعض الصفات أو في بعض الأوقات

  . ٣ إلى السعادة الأبدية

بقاءه ((والحفاظ على  والعدالة الأخلاقية نمط حياتي ثقافي غير قابل للتغيير والتطور مما يضمن للمجتمع

أو  ) كيانه، رغم ما قد يوجد من تباين أو فروق بين جماعاته بسبب اختلاف البيئات الجغرافية (حضر / ريف

بيد أن المجتمع يحرص ) . / صناع / رجال أعمال ) أو المصالح الاقتصادية (زراع ) تقاليد النوعية (ذكر / أنثىال

دائما على إشاعة أكبر قدر من الوشائج فى أسلوب الحياة وتوجهاتها الحاضرة والمستقبلية؛ من أجل توفير 

    ٤. ترك بين أفرادهثقافة مشتركة لتحقيق التواصل والتماسك الاجتماعي والعيش المش
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 ٩٩١     אلمقאلات אلعربية

 

ومن هنا تكون العدالة وفق الرؤية الإسلامية ((مشروع حضاري ذو أبعاد أخلاقية وإنسانية، ولا يتحقق 

أو يقوم المشروع الحضاري لأي أمة إلا من منطلق العدالة التي خلقت الإنسانية لتحقيقها بين جميع 

  أفراد مكوناتها البشرية، وهذا ما يصوّره القرآن الكريم
ٌ
ة مَّ

ُ
نَا أ

ْ
ق

َ
ل

َ
نْ خ في أسلوب أمميّ حضاري: ﴿وَمِمَّ

﴾ [الأعراف: 
َ
ون

ُ
حَقِّ وَبِهِ يَعْدِل

ْ
 بِال

َ
ون

ُ
]. تقصد الآية الكريمة قيام العدالة وأنها من أهم ركائز ١٨١يَهْد

 التحضر والحضارة لأي مجتمع أو أمة تريد أن يكون لها مشروع ينافس في ميادين الحياة والعطاء، فالعدالة

   ١نماء وعطاء زاهر. 

العدل والظلم ((هما المحرك الأساسي لإرادة الإنسان، فما من شيء يفعله أو يتركه بإرادته واختياره إلا 

بدافع من هذين، وهذه نتيجة طبيعية، لأن الإنسان بغريزته يريد العيش والتمتع بالحياة جهد طاقته وقد يعلم 

وإذا جهل العاقبة فعليه أن يحفظ ، بموجب علمه بلا كلام وفلسفاتفيعمل ، الإنسان عاقبة الفعل أو الترك

والغرض الأول والأخير من هذا التوازن والتعادل هو وجود المحرك والباعث على الجد والعمل لجلب  ...التوازن

   ٢...المنفعة ودفع المضرة

  

أهل אلبيت في אلتربية    أسلוب 
((أنهم يخلقون ...لأخلاقي، ومكافحة الضلال والفساد والظلمفي التربية والتعليم ا ) اسلوب أهل البيت (ع

الشعور بالمسؤولية في نفس الإنسان ليكون له رادع من الداخل لا من الخارج فقط، وكلنا يعلم أن المسؤولية 

والتعاون على الخير ، هي التي تدفعنا إلى العلم والعمل، وبناء الحضارة والمدنية، والخضوع لصالح الجماعة

من كان له نفسه واعظ كان عليه من الله « وكما يقول أمير المؤمنين:  ٣وصيانة الحقوق واحترامها ، ع الشرودف

  . أي من الفوضى ومجاوزة الحد واستشعار المسؤولية ) حافظ

لقد كان عصر الامام الرضا عليه السلام عصر صراعات ونزاعات فكرية وعقائدية بين معتزلة يقولون 

  واشعرية بالجبر والتفويضبالاختيار 

في كتابه العدل شهيد المحراب يشير أية الله السيد عبد الحسين دستغيب أن من العدل أن لا يتهم 

نه موالإيمان المطلق والجازم بعدالة الله تعالى فهو القادر العالم الذي لا يظلم ولا يقع ، الإنسان ربه بالظلم

في  ) ((ورد في كلمات أمير المؤمنين (ع: عنى العدل الإلهي يقولالظلم مصداقا لقول أمير المؤمنين ع في م

 بأن الله عادل ويطمئن إلى 
ً
 جازما

ً
معنى العدل" أن العدل أن لا تتهمه" يجب على كل مسلم أن يعتقد اعتقادا

ر والمعنى الآخر للعدل هو أن لا يصد. فان الله عز وجل لم يظلم أحدا وقد أعطى كل مخلوق ما يحتاجه، عدله

، فكل ما صدر منه من المخلوقات صدر عن حكمة ومصلحة
ً
  . منه قبيح مطلقا

فأول الأخلاقيات التي يجب على الإنسان أن يتحلى بها هي عدم التجاوز على الذات الإلهية والإيمان 

  . والاعتقاد المطلق بوحدانية الله تعالى

 إلى نفس الأعمال، فلا
ً
،  والثالث أن جزاء الأعمال يكون مطابقا

ً
يرتكب الظلم إلا من كان جاهلا أو عاجزا

العقل يحكم بان الله العالم والقادر المطلق لا يظلم لان منشأ . وأما من يملك العلم والقدرة فالظلم عليه قبيح
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ينبغي لمن عقل عن الله أن لا يتهم الله في  :) الإمام الرضا (عليه السلامقول ومنه   ١الظلم أما الجهل أو العجز

   ٢ولا يستبطئه في رزقه قضائه

ان حسن التعامل والوصول الى العلائق الانسانية المتكاملة والمعتدلة والمتوازنة تتطلب عددا من المعايير  

مظاهر العدالة  الاخلاقية التي يجب على الانسان ان يتخلق بها وبخلافه يكون ظالما وغير متوازن، لذا كانت

جانب السيري، فهي ليست تعاليم نظرية فحسب بل هي قيم معاشة وممارسة، في تعاليم الإمام الرضا ((تتعلق بال

أي أن الأمر لا يتعلق بنموذج إرشادي في النظر بل تقوم على نموذج عملي يشخص الموقف العادل باعتبار أن 

  ٣ففكرة العدالة هنا ترتكز أيضا على منحى تربوي. الإمام جسد فكرة العدل في سلوكه الاجتماعي اليومي

  . وبذلك تكون العدالة عنده عليه السلام عدالة أخلاقية

وفي . إن السيرة العملية والتربوية للإمام الرضا تقوم على الأخلاق القرآنية والنهج النبوي في تعاملاته اليومية

 لقيم الإسلام الثابتة و أقواله إذ كان دور الإمام
ً
أبرزَ للمسلمين دور القدوة القائد وقد قام بتأديته أداءً ((مطابقا

 من أرقى نماذج الخلق الإسلامي الرفيع
ً
والتواضع، ، وكان قمة في الصدق وأداء الأمانة و الوفاء بالعهد، انموذجا

استعمال العدل والإحسان مؤذن بدوام (قال الامام ع (٤والاهتمام بالمسلمين وقضاء حوائجهم، واحترام لآخرين

   ٥النعم

والتربوية في قوله عليه السلام الإحسان يكون مؤذنا بدوام النعم لان ((الإحسان فهذه القاعدة الأخلاقية 

فلولا العدل لما عرف الإحسان ،وفي كل الأحوال أن العدل هو الأصل العام ، مقيد بالعدل؛ لأنه هو ميزانه

وهو في وجهه ٦فلا يكون محسنا من ليس عادلا ، وما كانت ثمرته عامة فهو الأفضل، والإحسان هو فرعه الخاص

ما يقال عن العدل والإحسان فيكون الظلم ميزان  الآخر أن الإساءة والظلم مؤذنا بزوال النعم وينطبق عليهما

لان الظلم لا يقع الا من ضعيف او . الإساءة ويكون أصلا والإساءة فرع عنه فلا يكون مسيئا من لم يكن ظالما

 . عاجز

  

 אلرضוية אلمقدسة  אلعدאلة אلأخلاقية אلعملية في אلسيرة
شكا إليه رجل إذ وقد أشار الإمام عليه السلام إلى مجموعة من القيم الأخلاقية والمبادئ السلوكية في شعره 

  : ٧إذ يقول  ) أخاه فأنشأ (عليه السّلام

 على ذنوبه
َ
 واسترْ وغطّ على عيوبه أعذرْ أخاك

 خطوبهْهِ وللزمانِ على  واصبرْ على بهتِ السفيــــــ
ً
لْ الظلومَ إلى حسيبهْ  ودعْ الجوابَ تفضلا

َ
 وك

                                                                                                                                                            
 ٢٤٧، ص١٩٨٧، منשוرאت مكتبة אلفقيه، אلكוيت، אية אلله אلسيد عبد אلحسين دستغيبאلمحرאب אلسيد  אلعدل שهيد    ١

 ١٥١صאلريשهري/- محمد-ואلسنة- אلكتאب- في-ואلجهل- אلعقل  ٢

أفلاطוن، إدريس هאني،مركز عين للدرאسאت   ٣ אلعدאلة عند אلامאم אلرضא تأملات في فكرة אلعدאلة من رאוلز إلى אلإمאم אلرضא حتى 
 ٢٠١٩، ١ואلبحוث אلمعאصرة ،ط
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 ١٢٢ /١عيוن אخبאر אلرضא  ٥

 ١٢٠אلعدאلة عند אلامאم אلرضא ص  ٦

 ١٣٤، ص٢٠١١، بيرוت، لبنאن، ٢٠أئمتنא، سيرة אلأئمة אلاثني عשرية عليهم אلسلام، علي محمد علي دخيل، دאر אلمرتضى ،ط  ٧



 ٩٩٣     אلمقאلات אلعربية

 

  

وعن الامام الرضا عليه السلام ((أن الله خصَّ رسله بمكارم الأخلاق، فامتحنوا أنفسكم فإن كانت فيكم 

والحلم، وذكرها عشرة اليقين، والقناعة، والبصيرة، والشكر، : فقال، فاحمدوا الله، وإلا فاسألوه وارغبوا إليه فيها

   ١والغيرة، والشجاعة، والمروءة، وفي خبر آخر زاد فيها الحياء والصدق وأداء الأمانة، وحسن الخلق، والسخاء

 بما 
ّ
من أهم اسس المجتمع الإنساني فاختيار العدالة كأصل من أصول  أصبحت العدالة الاجتماعية أن

 لإحياء العدل 
ً
تعددت الأخلاقيات التي  ٢. في المجتمعات البشرية ومكافحة كل أنواع الظلمالدين يمثل رمزا

  ذكرها الإمام في سيرته التربوية ومنها :

العادل في تعامله مع الأخر وهو يبرز لنا الوجهة الإسلامية الإنصاف: وضح لنا الإمام منهجه التربوي الأخلاقي 

قال : أن الإمام الرضا عليه السلامتعرض له من أعدائه فقد ورد ((التربوية الصحيحة قبالة التشويه والظلم الذي 

: لأحمد بن محمد بن أبي نصر البزنطي أحد أصحابه الثقات المعتمدين في حديث طويل جاء في ضمنه

اسِ .......... ((  النَّ
َ
ة

َ
ف

َ
اش

َ
 وَ مُك

َ
اك بَيْتِ . وَ إِيَّ

ْ
هْلَ ال

َ
ا أ

َّ
إِن

َ
حْسِ : ف

ُ
طَعَنَا وَ ن

َ
صِلُ مَنْ ق

َ
هِ فِي ن

َّ
نَرَى وَ الل

َ
يْنَا ف

َ
سَاءَ إِل

َ
ى مَنْ أ

َ
نُ إِل

 
َ
حَسَنَة

ْ
 ال

َ
عَاقِبَة

ْ
 ال

َ
لِك

َ
  من الحديث نجد ان الامام ينبه الإمام على أمرين مهمين :  ٣) ذ

 
ً
  . ((الأمر الأول: إلى عدم كشف عيوب الآخرين وإن كنت تختلف معهم في الفكر والرأي ويصبح لك خصما

إن إنصاف الأعداء والإحسان إليهم في الحقيقة يعود بالنفع على فاعله وعلى . العدو الأمر الثاني: إنصاف

 الإمام علي عليه -الجهة التي ينتمي إليها والإمام يؤكد: إن من سمات المؤمنين هو إنصافهم لأعدائهم كما عن 

  ) . المؤمن ينصف من لا ينصفه: (السلام

 . لعدو حتى يصل إلى مرحلة التعطف عليه وأن يرحمه لظلمهوقال محمود الوراق في الإحسان والإنصاف ل

  . حقيقة الإنصاف أن تعطي الناس ما تحب أن تعطاه

   

 אلتعאيש אلاسلامي וفق אلعدאلة אلاخلاقية
 و في الشتاء لم تكن سوى 

ً
و يقول رجل آخر من أصحابه عليه السلام: كانت فرشه في الصيف حصيرا

خشنة لكنه عند ما كان يحضر في المجالس العامة كان يظهر بمظهر البساط. كانت ثيابه في البيت 

لائق ويلبس الثياب الجيدة المتعارفة.... و ذات ليلة كان عند الإمام ضيف. وخلال كلامهما، أصاب 

السراج عطب فأراد الضيف أن يصلح السراج إلا أن الإمام لم يسمح بذلك و قام هو بإصلاحه و قال: 

  »فنا.إننا لا نستعمل ضيو

 
ً
إن العلم بالذات، في استنباط دقيق و عميق يكون بمعنى البصيرة في ماهية أعمال الإنسان سواءا

 الخير إن عاقبة هذا النوع من العلم بالذات هو التمتع بحياة طيبة. إن المعنى الأعمق للحياة الطيبة لا

لحياة الطيبة لمن كان للآخرين تتلخص في الحياة الفردية والعلائق الخاصة بل إنه في الحقيقة تكون ا

  حياة مثمرة على ضوء حياته. 

                                                                                                                                                            
 ٣٦٤ص /٦٦بحאر אلانואرج ١

 . ٦٩-٦٨ة: ص / ١: ج، אةلשیخ نאصر مכאرم אلשیرאزي ،، אאلعقאئد אلاسلاميدرוس في   א  ٢

  ٤٧٧ /١אلكאفي ج.  ٣
 



 ٩٩٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 אلمدאرאة 
ى والسلوكية في طريقة التعامل مع الناس عل، تقوم المداراة في الحياة الطيبة ه على جملة من الامور الاخلاقية

بح بالمداري الى رقوامها اللين والرفق بالأقوال والافعال والمسالمة والمعاملة بالجميل لتؤدي ، اختلاف فئاتهم

وادراك بغيتهم فهي من خير الاعمال وأحمد ، السلامة من غوائل الناس ومسامحتهم والاستمتاع بصحبتهم

الخلال في كيفية المعاملة والتعايش السلمي في المجتمع لخلق بيئة تنموية مستدامة قوامها العدل والمساواة 

  . ة والاجتماعية والنفسيةفي كل جوانب الحياة الادارية والقانونية والسياسي

والمداراة: ((قريب من الرفق معنى، لأنها ملائمة الناس، وحسن صحبتهم، واحتمال أذاهم، وربما فرق بينهما 

   ١باعتبار تحمّل الأذى في المداراة دون الرفق، 

نها ما وقد ورد في ذكرها والتأكيد عليها وتحقيقها للتعايش السلمي والعدل الاجتماعي أحاديث كثيرة م

  صلى الله عليه وسلم: ورد عن رسول الله 

اسِ نصف الإيمان، والرفق بهم نصف العيش  هُ صلى الله عليه وسلم:: وعنه ٢...((مداراة النَّ
َ
ن فِيهِ لِمَ يَتِمَّ ل

ُ
م يَك

َ
ثلاث من ل

لق يُداري به الناس، ورع يحجزهُ عَن معاصي الله: عَمَلُ 
ُ
مُ يَرُدُّ بِهِ جَهَلَ الجَاهِلِ ، وخ

ْ
   ٣...وحِل

اسِ   العقل مداراة النَّ
ُ
مَرَة

َ
 تكمن في سلامة الدين والدنيا كما ان لها . ٤وورد عن الإمام علي: ث

ُ
مَرَة

َ
وللمدارة ث

  . ٥عاقبة لمن لم تصلحه المدارة يصلحه سوء المكافأة 

 تميزفالمداراة اذا هي الملاينة والملاطفة والرفق بالناس في الأقوال والأفعال وقد كانت من الخصائص التي 

عندما سئل عليه السلام عن العقل قال التجرع للغصة : بها مولانا الرضا عليه السلام في مواضع عدة منها

   ٦ومداهنة الاعداء ومداراة الاصدقاء

  . فتكون واحدة من مكونات العقل والتعامل العادل مع الناس

خصال فيكون عادلا مع وفي موضع اخر وقال عليه السلام في تمام العقل الذي يكون جماعا لعدة 

الخير منه مأمول، والشــر منه  :نفســه والأخرين: لا يتم عقل امرئ مســلم حتى تكون فيه عشــر خصــال

مأمون، يســتكثر قليل الخير من غيره، ويســتقل كثير الخير من نفســه، لا يســأم من طلب الحوائج إليه، 

نى، والــذل في اللــه أحــب إليــه الغ ولا يمــل من طلــب العلم طول دهره، الفقر في اللــه أحــب إليــه من

شرة، قيل له:  العز من شرة وما العا سلام: العا شهرة، ثم قال عليه ال شهى إليه من ال في عدوه، والخمول أ

لا يرى أحدا إلا قال: هو خير مني وأتقى. إنما الناس رجلان: رجل خير منه  :ما هي؟ قال عليه الســــــلام

ــــــر منه وأدنى قال: لعل خير هذا باطن وهو خير له،  ــــــر منه وأدنى، فإذا لقى الذي ش وأتقى، ورجل ش

وخيري ظاهر وهو شــــر لي. وإذا رأى الذي هو خير منه وأتقى تواضــــع له ليلحق به، فإذا فعل ذلك فقد 

  ٧طاب خيره، وحسن ذكره، وساد أهل زمانه.  علا مجده، و

                                                                                                                                                            
 ٢٩٣ص /١هــ. ق، ج١٤٢٨، ٧אسمאعيليאن، ط  אلنرאقي، אنتשאرאتمحمد مهد  جאمع אلسعאدאت،   ١

 ۲۳۰صمنتخب ميزאن אلحكمة  ٢
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 ۲۳۰صميزאن אلحكمة  ٦
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 ٩٩٥     אلمقאلات אلعربية

 

ويمكن تلخيص هذا النوع من العدالة الأخلاقية والنفسية التي قامت على عدد من التقابل المعنوي جعل 

  الخطاب الرضوي خطابا مؤثرا بالآتي: 

 الخير منه مأمول والشر منه مأمون،

 يستكثر قليل الخير من غيره، ويستقل كثير الخير من نفسه

 لا يسأم من طلب الحوائج إليه، ، 

 ولا يمل من طلب العلم طول دهره، 

 في عدوه، العز الغنى، والذل في الله أحب إليه من الفقر في الله أحب إليه من

 والخمول أشهى إليه من الشهرة، 

فبعث الامل ضرورة من ضرورات مداراة الناس وملاينتهم حيث ان من (ضروريات مدارة الناس هو بعث 

ان اكثر الناس مايثقون ، وصيانتهم من أي نوع من الاذى الروحي والنفساني، مل وايجاد الحوافز لدى الاخرينالا

   ١ويعتمدون على من تكون فيهم هذه الخصائص

ه  ) رُوي عن سيّدنا ومولانا عليّ بن موسى الرضا(ع ووفي موضع اخر تكون المدارة سنة للمؤمنين ققد
ّ
أن

ه، فأ«قال:   حتّى يكون فيه ثلاث خصال: سنّة من ربّه، وسنّة من نبيه، وسنّة من وليِّ
ً
ما لا يكون المؤمن مؤمنا

حَ 
َ
يْبِهِ أ

َ
ى غ

َ
هِرُ عَل

ْ
 يُظ

َ
لا

َ
يْبِ ف

َ
غ

ْ
ى مِنْ السنّة من ربّه فكتمان سرّه، قال الله جلَّ جلاله: ﴿عَالِمُ ال

َ
ض

َ
 مَنْ ارْت

َّ
 * إِلا

ً
دا

ه(ص) ٢٧ـ  ٢٦نّ: رَسُولٍ﴾(الج  الله عزَّ وجلَّ أمر نبيَّ
ّ
اراة الناس، بمد ) ، وأما السنّة من نبيّه فمداراة الناس، فإن

جَاهِلِينَ﴾(الأعراف: 
ْ
عْرِضْ عَنْ ال

َ
عُرْفِ وَأ

ْ
مُرْ بِال

ْ
وَ وَأ

ْ
عَف

ْ
 ال

ْ
ذ

ُ
ه فالصبر في البأساء  ، وأما السنّة) ١٩٩فقال: ﴿خ من وليِّ

وْ والضراء، يقول الله عزَّ 
ُ
سِ أ

ْ
بَأ

ْ
اءِ وَحِينَ ال رَّ

َّ
سَاءِ وَالض

ْ
بَأ

ْ
ابِرِينَ فِي ال : ﴿وَالصَّ  هُمْ وجلَّ

َ
ئِك

َ
وْل

ُ
وا وَأ

ُ
ق

َ
ذِينَ صَد

َّ
 ال

َ
ئِك

َ
ل

﴾(البقرة: 
َ
ون

ُ
ق مُتَّ

ْ
  ) ١٧٧ال

  

 אلتואضع
وهو من صفات الانبياء والاتقياء والمعصومين وقد ذكره الله سبحانه في قبالة التكبر والعجب وان مآال 

تِحَتْ (( متواضعين هو الجنان كما في قوله تعالى:ال
ُ
ا جَاءُوهَا وَف

َ
ى إِذ مَرًا حَتَّ

ُ
ةِ ز جَنَّ

ْ
ى ال

َ
هُمْ إِل وْا رَبَّ

َ
ق

َّ
ذِينَ ات

َّ
وَسِيقَ ال

الِدِينَ 
َ
وهَا خ

ُ
ل
ُ
ادْخ

َ
مْ طِبْتُمْ ف

ُ
يْك

َ
مٌ عَل

َ
تُهَا سَلا

َ
زَن

َ
هُمْ خ

َ
الَ ل

َ
بْوَابُهَا وَق

َ
   ٢ أ

((لا لأجل مصلحة دنيوية أو أن تتودد لسلطان ظالم أو صاحب  لنية لله وحدهومن شروط التواضع خلوص ا

   ٣ جاه من أجل منفعة خاصة فحينها تكون ممن يمقتهم الحق تعالى

 من أو ســــلطان لصــــاحب خضــــع مؤمن أيّما) : (الســــلام عليه(  كما جاء في قول إمامنا الصــــادق 

  دينه على يخالطه
ً
  إليه ووكله عليه ومقته الله أخمله دنياه من يديه في لما طلبا

ْ
 على غلب هو فإن

 ولا حج في ينفعه شــيء على يأجره ولم منه البركة الله نزع شــيء منه يده في وصــار دنياه من شــيء

 ). عتق ولا عمرة

                                                                                                                                                            
مهאرאت אلحيאة في אلسيرة אلرضוية د. محمد رضא שرفي، تعريب سيد حسين אلمحفוظي אلمוسוي، منשוرאت مؤسسة אلשبאب  ١

 ٥٧ه.، ص١٤٣٥، ١ואلابحאث אلاجتمאعية ואلخدمאت אلاستשאرية ط

 ٧٣ –אلزمر   ٢

 /https://ahl-albait. com אلتואضع مוقع مدرسة אهل אلبيت ع  ٣



 ٩٩٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

  ואلتואضع אلمحمוد يكוن على نוعين
الذي يعطى ه، والحمد الاول ك تواضع من يرى لنفسه شأنا لكنه يتواضع لما بلغه من حسن التواضع، والاجر 

  . والثناء على صاحبه، فيتواضع

 ولا حياة ولا ن
ً
 ولا موتا

ً
 ولا نفعا

ً
شورا، والثاني: تواضع المعرفة بحقيقة العبودية، وأنه لا يملك لنفسه ضرا

، فيكون التواضع طبيعة له وعلى القاعدة، 
ً
تواضع الفقر والحاجة والاضطرار، فهو لا يرى لنفسه قيمة ولا شأنا

 يتعالى به
ً
أو، يتكبر، أو يطغى من أجله، فتكون هذه الصفات عنده ، وليس استثناء يتكلفه، لأنه لا يملك شيئا

  سالبة بانتفاء الموضوع، ومثله لا يحتاج إلى دليل على حسن

    ١التواضع ومدح صاحبه ليتواضع

أن تعطي الناس من نفسك ما  :- التواضع لما سئل عن حد - ) الإمام الرضا (عليه السلام عند التواضع وحد

   ٢. تحب أن يعطوك مثله

الذي إذا فعله  لما سأله ابن الجهم: ما حد التواضع - ) وفي موضع اخر يحدد درجات التواضع (عليه السلام

العبد كان متواضعا التواضع درجات: منها أن يعرف المرء قدر نفسه فينزلها منزلتها بقلب سليم، لا يحب أن 

د إلا مثل ما يؤتى إليه، إن رأى سيئة درأها بالحسنة، كاظم الغيظ، عاف عن الناس، والله يحب يأتي إلى أح

 مثل والبر والاحسان التكريم من للناس الانسان يعطي ان التواضع وبهذا المعنى تكون ((حقيقة  ٣المحسنين

 أحبوه للناس تواضع ومن وسموها النفس شرف على دليل التواضع  ان. لنفسه يعطى ان ويتمنى يحب ما

  .وأكرموه وأحبه الله ورفعه

. فعلى الانسان ان يجعل نفسه ميزانا للعدالة والمساواة بهذا تتحقق حياة طيبة واعية خالية من المظالم

  . وعندما يكون الانسان واعيا عادلا يكون مؤثرا بالمجتمع

قمت على رؤوسكم وأنتم تأكلون، فلا إن «تعامله مع الخدم بكل خلق رفيع وقد قال للخدم وقال لخدامه: 

  ... ٤) تقوموا حتى تفرغوا

فجمع عليها مواليه ، فدعا يوما بمائدة، وقال الراوي: ((كنت مع الرضا عليه السلام في سفره إلى خراسان 

والأم ، م هان الرب تبارك وتعالى واحد: فقلت جعلت فداك لو عزلت لهؤلاء مائدة فقال، من السودان وغرهم

  ،والأب واحد والجزاء بالأعمال واحدة

وقد ورد في عيون أخبار الرضا مجموعة من القيم الأخلاقية والمهارات الحياتية التي كان يمتاز بها الإمام 

ما رأيت ولا سمعت بأحد أفضل من أبي الحسن الرضا : في تعاملاته مع الناس وقد((وصفه إبراهيم بن العباس

، ولا قطع على) ، (ع
ً
 رجليه بين يدي جليس، ولا اتكى  ما جفا أحدا

ّ
 عن حاجة، وما مد

ً
أحد كلامه، ولا ردَّ أحدا

                                                                                                                                                            
مبدأ אلتعאيש אلسلمي في אلمنظוر אلاسلامي וفكر אلمرجع אليعقוبي ואلرأي אلعאلمي ،אلשيخ فيصل אلتميمي، دאر אلصאدقين  ١

 ٢٨٤، ص٢٠١٨، ١للطبאعة ואلنשر، ط

אصحب אلسلطאن بאلحذر، ואلصديق بאلتואضع، ואلعدו  :אلرضא عليه אلسلام قאلו   ٣٥٥٥ ص/٤-אلريשهري- محمد-אلحكمة- . ميزאن) ٢
 ١٦٩_ص/٧١-ج- אلمجلسي- אلعلامة- אلأنואر- بאلتحرز، ואلعאمة بאلبשر. حאر

 -ج- אلريשهري- محمد-אلحكمة- . ميزאن) ٣

، וقيل אنه كאن لا ٢٣٠، ص٨،ج٥طאلكאفي ،للكليني، تصحيح וتعليق على אكبر غفאري، نשر دאر אلكتب אلإسلامية، طهرאن، אيرאن،   ٤
أحدא من خدאمه حتى يفرغ من طعאمه، م. ن ج  ٢٨٩، ٦يستخدم 



 ٩٩٧     אلمقאلات אلعربية

 

كثير المعروف .... قبله، ولا شتم مواليه ومماليكه، ولا قهقه في ضحكة، وكان يجلس على مائدة مماليكه

   ١...والصدقة في السر

  فهو يشير الى

  مهارة التواصل في ما جفا احدا قط -١

  ء والاستماع ولا قطع على أحد كلامهمهارة حسن الاصغا -٢

 عن حاجة-٣
ً
  مهارة العطاء والسخاء ولا ردَّ أحدا

 رجليه بين يدي جليس، ولا اتكى قبله، ولا شتم مواليه ومماليكه، ولا -٤
ّ
مهارة التواضع والاحترام وما مد

  . قهقه في ضحكة، وكان يجلس على مائدة مماليكه
  

  אلتואضع
 : رسولُ اللهِ 

َ
 أ

َ
مْسٌ لا

َ
 خ

َ
ى المَمَاتِ: الأكل على الحضيض مع العبيد، وركوبي الحمار مُؤك  دَعَهُنَّ حَتَّ

ً
وحلبي ، فا

وفِ ، العنز بيدي  من بعدي؛ والتسليم على الصبيان، ولبس الصُّ
ً
ة  سُنَّ

َ
ون

ُ
 ٦١٣وهذا ما كان يفعله ع ص. لِتَك

  منتخب ميزان الحكمة 

 للناس اذ يروى انه دخل الحمام فقال له بعض الناس 
ً
فجعل يدلكه فعرفوه، ، دلكني يا رجل: وكان متواضعا

  . فجعل الرجل يعتذر منه، وهو يطيب قلبه ويدلكه

 ولا عداء لمن يؤذيه من عامة الن
ً
 لا يحمل حقدا

ً
اس وكان (كثير العفو والصفح لا يقابل الإساءة بالإساءة، رحيما

)  عندما هجم على دار الإمام الرضا ٢هم، فقد عفى عن الجلودي الذي سلب حلي نساء أهل البيت (أو من خواص

 (ل)  في عهد هارون، وطلب من المأمون أن لا يمسه بسوء ومن التواضع قوله ان تعطي الناس ما تحب ان يعطوك

 
ً
محاسنها، ويعمق هذه يدعو إلى التمسك بمكارم الأخلاق و  الدعوة الى مكارم الأخلاق كان : ثالثا

التي ترسم  ) (صلى الله عليه وسلمالدعوة من خلال نشر أحاديث رسول الله : السلوكي السليم، ومن تلك الأحاديث التي رواها

مخذول،  المستر بالحسنة يعدل سبعين حسنة، والمذيع بالسيلة«) : (صلى الله عليه وسلمللمسلمين المنهج قال رسول الله 

  ) . ۲» (والمستتر بها مغفور له

  

 خر ואثאره: וيندرج تحتهאلظلم אلاجتمאعي אلا 
((صل  عقوق الوالدين وقطع الرحم: يقول الامام ((بر الوالدين واجب وان كانا مشركين ولا طاعة لهما في معصية

  كف الاذى من العدل الاجتماعي والاخلاقي. ف  ٢رحمك ولو بشربة ماء وافضل ما توصل به الرحم كف الاذى عنها

  ٣رفده واكل وحده وجلد عبده ان شر الناس من منع(( منع العطاء:

  ٥،وفي موضع آخر((ليس منا من لم يكن جاره في أمان منه ٤ليس منا من لم يأمن جاره بوائقه) (( عدم حفظ الجار

                                                                                                                                                            
أخبאر אلرضא  ١  ،۱۹۸ - ۱۹۷/۲: عيוن 

  ٢٤٧ص /١مسند אلامאم אلرضא  ٢

 ٢٦٤ص/١مسند אلامאم אلرضא ج ٣

 ٢٣٤ /١م. ن ج ٤

 ٢٣٢ص/١م. ن ج ٥
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وهو مما يقع في الظلم . لم يأمن جاره بوائقه ((وليس منا من، ليس منا من لم يكن جاره في امان منه

  الاجتماعي

من ا لموازين الاخلاقية التي أكدها الاسلام حفظ الجار ورعايته والتي تعني التعدي على حق الجار من  

الاخلاق المذمومة والتي تؤدي الى الظلم الاجتماعي، فضلا أن له حرمة و((أن الجار كالنفس غير مضار ولا اثم 

من في قتال في سبيل الله الا على عدل ،وحرمة الجار على الجار كحرمة امه وابيه ولا يسالم مؤمن دون مؤ

   ١وسواء

  

  אلعدאلة في אلسلام مع אلفقرאء
: ((من لقى فقيرا مسلما فسلم عليه خلاف قال انه ) السلام عليه( الرضا موسى بن علي بإسناده إلى  ذكر الصدوق

    ٢غضبان عليه وهو القيامة يوم سلامه على الأغنياء لقى الله عز وجل

عموما والامام الرضا خصوصا فهم ) الاخلاق العظيمة عند أهل البيت (عليهم السلام مثلت هذه الوصية 

الذين خلقهم الله رحمة لعباده، فقد الزموا شيعتهم بالمساواة بين ابناء المسلمين حتى بالسلام وكرهوا ((

  ٣التمايز بينهم

:واجتناب الكبائر ،وهي.... اكل مال اكل مال اليتيم :جاء في رسالة له يصف فيها اكل مال اليتيم من الكبائر 

يتحدث الام في هذه الرسالة عن عدد من الكبائر التي يجب اجتنابها ومنها اكل مال اليتيم ظلما وهي  ٤..  .اليتامى

من الظواهر السلبية التي نهى عنها الاسلام لمفيه من مخافة للفطرة في العطف والاحسان لمن فقد ابوبه او احدهما 

 يقدر على الذود عن نفسه وحقه ،وقد ورد النهي في النصالقراني فيعدة موارد منها: وهو ضعيف لا

حْسَنُ (قال تعالى ( النهي عن الاقتراب من مال اليتم
َ
تِي هِيَ أ

َّ
 بِال

َّ
يَتِيمِ إِلا

ْ
رَبُوا مَالَ ال

ْ
ق

َ
 ت

َ
 ، ٥وَلا

نْهُمْ -حفظ اموالهم الى ان يبلغوا سن الرشد قال تعالى سْتُم مِّ
َ
 آن

ْ
إِن

َ
احَ ف

َ
ك وا النِّ

ُ
غ

َ
ا بَل

َ
ىٰ إِذ يَتَامَىٰ حَتَّ

ْ
وا ال

ُ
: ((وَابْتَل

ا  نِيًّ
َ
 غ

َ
ان

َ
بَرُوا وَمَن ك

ْ
ن يَك

َ
ارًا أ

َ
ا وَبِد

ً
وهَا إِسْرَاف

ُ
ل

ُ
ك

ْ
أ
َ
 ت

َ
هُمْ وَلا

َ
مْوَال

َ
يْهِمْ أ

َ
عُوا إِل

َ
ادْف

َ
ا ف

ً
د

ْ
قِيرًا رُش

َ
 ف

َ
ان

َ
يَسْتَعْفِفْ وَمَن ك

ْ
ل
َ
ف

يْهِمْ 
َ
وا عَل

ُ
هِد

ْ
ش

َ
أ
َ
هُمْ ف

َ
مْوَال

َ
يْهِمْ أ

َ
عْتُمْ إِل

َ
ا دَف

َ
إِذ

َ
مَعْرُوفِ ف

ْ
لْ بِال

ُ
ك

ْ
يَأ

ْ
ل
َ
  ٦ف

 ((: في قوله تعالى: ايعاد الذين ياكلون مال اليتيم
ْ
مَا يَأ

َّ
مًا إِن

ْ
ل

ُ
يَتَامَىٰ ظ

ْ
مْوَالَ ال

َ
 أ

َ
ون

ُ
ل

ُ
ك

ْ
ذِينَ يَأ

َّ
 ال

َّ
 فِي إِن

َ
ون

ُ
ل

ُ
ك

 سَعِيرًا
َ
وْن

َ
ارًا وَسَيَصْل

َ
  ٧بُطُونِهِمْ ن

لقد عد عقوق الوالدين واكل مال اليتيم من الكبائر لانه((غير قابلة للمسامحة ولا يقبل فيها الاغتذار 

مما يؤدي الى القدح بالعدالة واخلال الموازين الاجتماعية  ٨بالاعذار العرفية من خجل واستدعاءصديق ونحوه

  . ميدان الحقوق الشرعيةفي 

                                                                                                                                                            
 بאب אعطאء אلامאن  ٣١، ص٥كتאب אلكאفي، ج  ١

أهل אلبيت (ع)  ٢ أحאديث   (*). ٤٤٢/  ٨וسאئل אلשيعة   וينظر١٦٦אلصفحة   - ٥ج   -אلשيخ هאدي אلنجفي   -مוسוعة 

 . ٧٧،ص٢ج  ،بאقر שريف אلقرשي ،حيאة אلإمאم אلرضא (عليه אلسلام)  ٣

 ٤٢٢،ص ٢٠٢١تحف אلعقוل عن אل אلرسוل ،لابن שعبة אلحرאني ،دאر אلمرتضى،  ٤

 ١٥٢سוرة אلانعאم אية  ٥

 ٦سוرة אلنسאء אية  ٦

  ١٠سוرة אلنسאء אية  ٧

، ١אلعدאلة في فقه אهل אلبيت، אلשبخ محمد علي صאلح אلمعلم ،تحقيق אلשيخ حسن אلعبוدي ،مؤسسة دאرزين אلعאبدين ،ط   ٨
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 فهو عاص (: روى الصدوق بإسناده إلى الإمام الرضا عليه السلام أنه قال((: معونة الظالم
ً
) ١من أحب عاصيا

 فهو مطبع، 
ً
 فهو ظالم) ، ومن أحب مطبعا

ً
  ١ومن خذل عادلا فهو ظالم، ومن عان ظالما

وَى وَلا : بدليل قوله تعالىلقد ورد في النص القرآني مسألة النهي عن الاثم والظلم 
ْ
ق بِرِّ وَالتَّ

ْ
ى ال

َ
وا عَل

ُ
عَاوَن

َ
((وَت

وَانِ 
ْ
عُد

ْ
مِ وَال

ْ
ى الإث

َ
وا عَل

ُ
عَاوَن

َ
 [٢المائدة: ٢ ت

  ذكر الامام عليه السلام اربعة اشياء مشروطة باربع: 

  _______ يكون المحب عاصيا ومطيعا  حب العاصي والمطيع

  اعانة الظالم ___________ يكون المعين ظالما مثله  

  خذلان العادل __________يكون الخاذل ظالما  

تهيئة : ثم إعانة الظالم وهي(نظرية اخلاقية دقيقة الوصف سواء قصد او بدون قصد يوضح السيد الغروي (

 بها وصول المعان إلى هدفه وقيل
ً
 قال الإعانة قد تتحقق بد: بعض المقدمات قاصدا

ً
ون قصد المعين ايضا

: إن المواد الإعانة على ) ١الشيخ الأنصاري قال المحقق الأردبيلي طاب في ايات أحكامه في الكلام على الآية (

المعاصي مع القصد الي على الوجه الذي يصدق أنها إعانة مثل أن يطلب الظالم العصا من شخص لضرب 

 فلا تصدق على التاجر ، ظلم فيعطيه أو يطلب القلم لكتابة، مظلوم فيعطيه إياها
ً
ونحو ذلك مما يعد معونة عرفا

   ٣ولا على الحاج الذي يوجد منه المال ظلمة، في أخذ العشور ) ١الذي يتجر غرضه معاون المظالم العاشر (

فغاية ال البيت هي احداث التغيير السلوكي للإنسان الذي يكون مناطا للتغيير الاجتماعي والروحي 

  بأكمله للمجتمع

لقد كان الامام الرضا حريصا على اظهار العدالة بصورها المحتلفة اجتماعيا واخلاقيا ليرسخ في نفوس 

يقف بوجه الطغاة والظلمة على مر العصور فكانت  الناس الدين الاسلامي الاصيل وليقوم بإعداد وتربية جيل

م لقافة رسالية متفردة ان والرحمة والرأفة ذات ثمدرسته الفكرية والعقائدية منار ا حضاريا قوامه العدل والاحس

  . يستطع الظالمون طمسها

  

  אلخאتمة ואلنتאئج
  تוصل אلبحث אلى عدد من אلنتאئج منهא

مفهوم الحياة الطيبة من السعة بحيث يشمل كل ما ذكروه و غيره، فالحياة الطيبة بجميع جهاتها، و  -۱

 العداوة و الذل و كل ألوان الآلام و الهموم، و فيها ما يجعلخالية من التلوثات و الظلم و الخيانة و 

 . حياة الإنسان صافية كماء زلال

 . كرها الاما في سيرته العملية وتوجيهاته التربوية\كانت العدالة احد اوجه الحياة الطيبة التي  -٢

 التواضع والعفو هي قوام السيرة الرضوية  -٣

 ضروريات الحياة العادلة والطيبة  الانصاف وعدم مكاشفة العدو من -٤

                                                                                                                                                            
 ١٧٩، ص٢٠١٧،

 /https://ahl-albait. com אلتואضع مוقع مدرسة אهل אلبيت ع  ١

 /https://ahl-albait. com אلتואضع مוقع مدرسة אهل אلبيت ع  ٢

 /https://ahl-albait. com אلتואضع مוقع مدرسة אهل אلبيت ع  ٣
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التعايش السلمي وتحقيق العدل الاجتماعي بالتواضع والمداراة والاحسان والانصاف وعدم اكل مال  -٥

 . الخ من عناصر الحياة الطيبة......وبر الوالدين، وحفظ الجار، اليتيم

وكياته لتنسجم مع القانون الكوني، وقد أراد الله سبحانه من الانسان المختار أن يلتزم بالعدل في سل - ٦

ليحقق سعادته الحقيقية، إذ به ينحصر في ساحة الطاعة والالتزام ويبتعد به عن الآثام، لكنه بخروجه 

من ساحة العدل الى الظلم فإنه يخالف قانونا إلهيا على المستوي التشريعي والتكويني، وهذا يؤدي 

  . الى عطبه وفساده

ه الله سبحانه من العدالة والخلافة ابن النبوة وامتداد الولاية الامام علي بن وخير من جسد ما أراد -٧

فأخلاقه أخلاق الله في أرضه وأدبه ادب رسوله وسمته سمة جده علي بن  ) موسى الرضا (عليه السلام

  ) أبي طالب (عليه السلام

تغافل عن تأثيره في حياتنا، أن قيمة العدل لها أثر تكويني وشرعي واجتماعي وأخلاقي، فلا يمكن ال -٨

أو عدم إعطائه دوره في تغيير كل واقع يتسم بالظلم وتجاوز الحدود، وهذا ما أكده الامام الرضا عليه 

  . السلام من خلال مواقفه السامية في العدل وأقواله العالية المضامين فيه

يمكن أن تحقق هذه السعادة كما أن الحياة الإنسانية التي ينبغي أن تتسم بالسعادة والهناء لا -٩

والاطمئنان إلا من طريق تفعيل قيمة العدل وترسيخ العدالة في النفوس والمجتمعات والدول 

والمؤسسات، لتنعم بحياة طيبة هانئة وإلا فإنها ستسير في ظلال وإظلال وفساد وإفساد، وهذا ما يفسر 

وأقرب مثال لذلك ما نشاهده الان في  تيه البشرية وألمها وجور بعضها على بعض في وقتنا المعاصر،

غزة من ظلم وجور وقهر بحيث تجاوز كل حدود الشرائع السماوية بل الجنبة الإنسانية التي بطبيعتها 

  . ترفض التعسف والاستغلال بين بني البشر أنفسهم

الحق  وتوصلنا إلى أن القران الكريم وأهل البيت عليهم السلام رسما خارطة الطريق وبينا سبيل-١٠

  . والعدالة وكان دور الامام الرضا عليه السلام من أبرز ما بينه في ذلك

  

  אلمصאدر ואلمرאجع
 مكتبة الدار العربية للكتاب ، حامد عمار. د. الإصلاح المجتمعي اضاءات ثقافية واقتضاءات تربوية

 ٢٠٠٩، ٦ط، بيروت، ت ع ،لبنانلجنة التأليف في المعاونية الثقافية للمجمع العالمي لال البي، اعلام الهداية

، لبنان، بيروت، ٢٠دار المرتضى ،ط، علي محمد علي دخيل، سيرة الأئمة الاثني عشرية عليهم السلام، أئمتنا

٢٠١١ . 

، لبنان، بيروت، الشيخ محمد باقر المجلسي، دار احيء التراث -الأنوار الجامعة لدرر أخبار الائمة الأطهار  بحار

 ١٩٨٣، ١ط

  ٢٠٢١ل عن ال الرسول ،لابن شعبة الحراني ،دار المرتضى، تحف العقو

 ق . هــ١٤٢٨، ٧جامع السعادات، محمد مهد النراقي، انتشارات اسماعيليان، ط

 ،٢، باقر شريف القرشي، ج) حياة الإمام الرضا (عليه السلام

 ت. د دروس في العقائد الاسلامي، الشيخ ناصر مکارم الشیرازي
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إدريس هاني،مركز ، حتى أفلاطون الرضا تأملات في فكرة العدالة من راولز إلى الإمام الرضا العدالة عند الامام

 ٢٠١٩، ١عين للدراسات والبحوث المعاصرة ،ط

ابو ، ترجمة فاطمة غنيم، العدالة في عالم الحيوان الحياة الاخلاقية للحيوانات ،مارك بيكوف وجيسيكا بيرس 

 ٢٠١٠، ١ط، ظبي

الشبخ محمد علي صالح المعلم ،تحقيق الشيخ حسن العبودي ،مؤسسة دارزين ، ل البيتالعدالة في فقه اه

 ،٢٠١٧، ،١العابدين ،ط 

 ، ١٩٨٧، العدل شهيد المحراب السيد اية الله السيد عبد الحسين دستغيب، منشورات مكتبة الفقيه، الكويت

 ت . الريشهري د-محمد-والسنة-الكتاب-في-والجهل-العقل

سلامية في القرآن دراسة في الأسس والمفاهيم محمد حسين فهيم نيا تعريب الشيخ محمد عن الأخلاق الإ

 ١نبيل جمعة العاملي ،مؤسسة الخلق العظيم،ط 

 . ٢٠٢٢، دار المرتضى ،بيروت لبنان، الشيخ الصدوق، عيون اخبار الرضا

هــ /  ١٤٢٧، ١ط، ة الحق،شرح محمد جواد مغنية ،انتشارات كلم في ظلال نهج البلاغةمحاولة لفهم جديد

 ٢ج

 ، ٨،ج٥ط، ايران، طهران، نشر دار الكتب الإسلامية، تصحيح وتعليق على اكبر غفاري، الكافي ،للكليني

، في المنظور الاسلامي وفكر المرجع اليعقوبي والرأي العالمي ،الشيخ فيصل التميمي مبدأ التعايش السلمي

  ٢٠١٨، ١ط، دار الصادقين للطباعة والنشر

 . ش. ه ١٣٧٠مدخل إلى فلسفة الأخلاق، آاتکینسوں، مركز ترجمة و نشر كتاب طهران، 

 ت . معراج السعادة الملا أحمد النراقي سازمان انتشارات هاويدان د

 . ق...ه١٤٣٠، ٧ط، دار الحديث للطباعة والنشر، تلخيص السيد حميد الحسيني، منتخب ميزان الحكمة

تعريب سيد حسين المحفوظي الموسوي، منشورات ، محمد رضا شرفي. وية دمهارات الحياة في السيرة الرض

 . ه١٤٣٥، ١ط مؤسسة الشباب والابحاث الاجتماعية والخدمات الاستشارية

  ٥ج  -الشيخ هادي النجفي  - ) موسوعة أحاديث أهل البيت (ع

 . ق...ه١٤٣٣ ٦ط، ميزان الحكمة محد الري شهري دار الحديث للطباعة والنشر

 ،٢٠١٧، ١بيروت ،ط، احمد واعظي، يات العدالة دراسة ونقدنظر

  

  من شبكة الانترنت 

 https://www. aljazeera. net، يحيى بن عبد الله الجف، العدالة من منظور القران

 /https://ahl-albait. comالتواضع موقع مدرسة اهل البيت ع  



 

١٠٠٢ 

  : אلاديאن אلتוحيديةאلحقيقة אلمשتركة بين  
  וدוرهא في אلاثرאء אلمعرفي  ) عليه אلسلام(منאظرאت אلامאم אلرضא

    ואلاجتمאعي في אرسאء אلتعאيש אلسلمي مع אلاخر אلديني
  

   ١حليم عبאس عبيد.  د
 ٢حسين جוيد مוسى.  أ

  

  אلمقدمة
الكرم وقادة الأمم وساسة العباد زاخرة في جوانبها العمليّة والأخلاقيّة فهم أصول  كما هي حياة أهل البيت 

 لمعرفة 
ً
 أصيلا

ً
ل منبعا

ّ
وقدوات على طريق الله، كذلك علينا أن نتلمّس حياتهم العلميّة والفكريّة؛ فهي تشك

عوة إليه، و
ّ
 -الإسلام والد

ً
تي تواجه  -أيضا

ّ
بهات الفكريّة والعقديّة ال

ّ
ة وإزالة الش

ّ
قائد النّاس عفي فهم العقيدة الحق

تي كان لها الأثر البالغ في تثبيت العقيدة وتشييد أركانها إ، وأفكارهم
ّ
ضافة ومن هذه السّيرة العلميّة لهم، وال

بهات والتّشكيكات عنها، هو اعتمادهم أسلوب (المجادلة الحسنة
ّ

 كان الآخر من أيّ  ) لدفع الش
ً
مع الآخر أيّا

 
ً
 أو طالبا

ً
 أو معاندا

ً
ة أو مذهب، وسواء كان ملحدا

ّ
ل فالمجادلة والمناظرة والاحتجا....  للحقيقةديانة أو مل

ّ
ج تمث

ة والبراهين السّاطعة، و
ّ
عوة إلى الله وكشف الحقائق بالأدل

ّ
 -إحدى أهمّ الأدوات الرّساليّة في الد

ً
حض دفي -أيضا

 لبسطاء النّاس، بل وحتّى المعتقِد منهم
ً
ل عادة

ّ
تي تتسل

ّ
بهات والافتراءات ال

ّ
  . الش

 عن ساحتنا الفكريّة والعلميّة، في هذا البحث نحاول أ
ً
ذي ربّما ظلّ خافيا

ّ
وء على هذا الجانب ال

ّ
ط الض

ّ
ن نسل

وهو منهج المناظرات والمحاورات العلميّة وعلى وجه الخصوص عند الإمام الرّضا، هذا المنهج العلميّ يقوم 

بهات لدى الخصم وا
ّ

لمقابل على مستوى على أساس تجلية الحقيقة وإثبات الحقائق، ودحض الأباطيل والش

وء على هذا الجانب في حياة ، الفكر والعقيدة، بأسلوب حواريّ جدليّ وعقلانيّ هادئ
ّ

ط الض
ّ
وهذا البحث يسل

 عن ساحتنا الفكريّة  استخداما لهذا المنهج هو الامام الرضا أحد أكثر أئمة اهل البيت
ً
ذي ربّما ظلّ خافيا

ّ
ال

اضافة الى الموقع السياسي  ،ان الفترة الزمنية التي عاصرت أمامته والعلميّة أمدا طويلا، والذي يرى الباحث

والاجتماعي الذي شغله فضلا عن الديني كان له الاثر الكبير في تفعل هذا الاتجاه في سيرته العلمية 

وقد اتبع الباحث المنهج التاريخي والمنهج التحليلي الوصفي في هذا البحث الذي يمكن ، والاجتماعية

فضلا عن قوة ، محاولة لكشف الاثر الايجابي الذي تركته مناظرات الامام الرضا في الاوساط الاسلاميةاعتباره 

وجزما ان هذا الامر كان موجودا بل ومقصودا في مناظرات الامام الرضا علیه ، أثرها في الاخر العقدي

بأعتبار ارادته ترسيخ العقائد ، السلامخاصة مع علماء الاديان الاخرى كالمسيحية واليهودية والصابئة وغيرهم
                                                                                                                                                            

 haleem. a@cois. uobaghdad. edu. iqجאمعة بغدאد/ كلية אلعلוم אلاسلامية،   ١

  Hjwd_xp@yahoo. comبאحث  ٢



 ١٠٠٣     אلمقאلات אلعربية

 

وكان من نتائج ، الاسلامية في نفوس المسلمين أولا ومن ثم الاعتماد على هذا التجذر في الدعوة الى الاسلام

وبيان أثر ، وهو مايعرف اليوم بتداولية الخطاب بيان أثر الفعل الكلامي في مناظرات الامام الرضا: هذا البحث

  في الدعوة الى الدين ومذهب أهل البيت بعه الامام الرضاالاسلوب الحجاجي الذي أت

  

  . المأمون، الامامة، النبوة، الاديان التوحيدية، المنهج التداولي، الامام الرضا אلكلمאت אلمفتאحية:

  
  ) هـ٢٠٣ــ  ١٤٨( אلامאم אلرضא علیه אلسلام:  אلمبحث אلاוل

ن توليه ولاية عهد المامو، رحلته الى خراسان، علميته، أمامتهدلائل ، محل أقامته، مولده ونشأته، اسمه وكنيته

  . ظروف شهادته، مكانته عند عموم المسلمين، العباسي

هو الامام علي بن موسى بن جعفر، المعروف بـالرضا، ثامن أئمة أهل البيتعلیه السلام عند : اسمه وكنيته

  . ١أبو الحسن الثانيالشيعة الإمامية، له عدة ألقاب أشهرها الرضا، وكنيته 

وبسبب وجود تضارب في تاريخ ولادته ، ،٢وُلِد الإمام الرضا علیه السلامفي المدينة المنورة: مولده ونشأته

ولكن المعروف بأنه قضى حوالي ، فمن الصعب تحديد المدة الزمنية الدقيقة التي أقام في المدينة ٣وعمره

 ٤علیه السلام هـ استشهاد الإمام الكاظم ١٨٣رة ما بين سنة وهي فت –سبع عشرة سنة من إمامته في المدينة 

وبعد انتقاله إلى طوس أقام بقية حياته في طوس، والتي هي سنتان ، ٥هـ ٢٠١حتى إشخاصه إلى خراسان سنة 

، وفيما عدا المدينة المنورة وطوس، أقام الإمام لمدة قصيرة في كل من ٦للهجرة ٢٠٣حيث استشهد في سنة 

  ٧بصرةالكوفة،وال
ً
  . ٨أيضا

بعد أن كان الإمام الرضا علیه السلام يُقيم في المدينة المنورة، انتقل إلى خراسان، بطلبٍ وأمرٍ : محل أقامته

من المأمون العباسي؛ ليُكرهه على قبول ولاية عهده، وعند مروره بنيشابور روى حديث سلسلة الذهب 
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 ١٠٠٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

لمدينة المنورة وكان يتمتع بمكانة مرموقة بين الناس، فورد كان الإمام الرضا علیه السلام يعيش في ا، المشهور

في رواية أن الإمام علیه السلام يصف موقعه بالمدينة للمأمون العباسي قائلا: ولقد كنت بالمدينة وكتابي 

ينفذ في المشرق والمغرب، ولقد كنت أركب حماري، وأمرّ في سكك المدينة وما بها أعزّ مني، وما كان بها 

كما روي عنهعلیه السلام في وصف مكانته ، ١هم يسألني حاجة يمكنني قضاؤها له إلا قضيتها لهأحد من

العلمية في المدينة: كنت أجلس في الروضة والعلماء بالمدينة متوافرون، فإذا أعيَى الواحد منهم عن مسألة 

  . ٢أشاروا إليّ بأجمعهم و بعثوا إليّ بالمسائل فأجيب عنها

  ٢٠لى الإمامة بعد استشهاد أبيه الكاظم علیه السلامواستمرّت إمامته حوالي تو: دلائل إمامته
ً
ومن . عامّا

أبرز دلائل إمامته، نص الروايات التي رويت على جمهرة من أصحاب أبيه موسى بن جعفر علیه السلاممنهم: 

ن بن المختار، زياد بن داود بن كثير الرقيّ، محمد بن إسحاق بن عمار، علي بن يقطين، نعيم القابوسي، الحسي

ومن هذه الروايات: ، ٣مروان، داود بن سليمان، نصر بن قابوس، داود بن زربي، يزيد بن سليط ومحمد بن سنان

علیه السلام: فداك أبي إني قد كبرت، وخفت أن -يعني موسى الكاظم -عن داود الرقي قال: قلت لأبي إبراهيم 

وعن محمد بن إسحاق بن عمار ، ٤مام من بعدك؟ فقال: ابني علييحدث بي حدث، ولا ألقاك، فأخبرني من الإ

.... علیه السلام: ألا تدلني على من آخذ منه ديني؟ فقال: هذا ابني علي -الكاظم –قال: قلت لأبي الحسن الأول
 مقبوليّة الإمام الرضاعلیه السلام بين شيعته وأفضليته ، ٥

ّ
العلميّة والأخلاقيّة بالإضافة إلى الروايات العديدة، فإن

 قضية الإمامة كانت في زمنه في غاية الحساسية والتعقيد، ولكنّ أكثر 
ّ
هي التي أثبتت إمامته على الرغم من أن

موا بخلافة الإمام الرضاعلیه السلام من بعده
ّ
  . ٦أصحاب الإمام الكاظم سل

ه اشتهر بسعة عُرف عند أهل زمانه بالزهد والعبادة والإحسان : علميته علیه السلام
ّ
للمستضعفين، غير أن

قه على جميع من ناظره من مختلف المذاهب والأديان، وهذا ما كشفته مناظراته،  وُّ
َ
علمه ومعارفه؛ وذلك لتَف

 أئمة 
ّ
ه يتمكن من إثبات أن

ّ
التي كان يقيمها المأمون العباسي بينه وبين كبار علماء المذاهب والأديان، لعل

ي كما هو المتداول عند شيعتهم ومواليهم أهل البيت علیه السلامليس
ّ
ن
ُ
د

َ
وعندما كان الإمام . لديهم علم ل

الرضا علیه السلام في المدينة يجلس في الروضة النبوية، ويجيب على أسئلة العلماء حينما يعجزون عن 

ت ، وبعد ما حضر في مرو أجاب على كثير من الشبهات والسؤالات من خلال المناظرات التي نظم٧الجواب

                                                                                                                                                            
   .١٥١: ٨אلكليني، אلكאفي،  .١
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 ١٠٠٥     אلمقאلات אلعربية

 

آنذاك، وفضلا عنها فقد أقام الإمامعلیه السلام مجلسا علميا في مسجد مرو، ولكن عندما سمع المأمون بذلك 

  . ١أمر بتفريق الناس عنه، وعطل درس الإمام، فدعا الإمام الرضاعلیه السلام على المأمون لفعلته هذه

والمعرفة، وشهد له بذلك مختلف أصحاب عُرِف الإمام الرضا علیه السلامبتفرّده عن أهل زمانه بسعة العلم 

 
َ
عْل

َ
يْتُ أ

َ
الَ: مَا رَأ

َ
هَرَوِيِّ ق

ْ
مِ بْنِ صَالِحٍ ال

َ
لا  مِنْ  مَ المذاهب والأديان، والروايات في ذلك كثيرة: منها ما قاله عَبْدِ السَّ

 
ِ

ا مُوسَى بْنِ  عَلِي
َ

ض   السلام عليه الرِّ
َ

  عَالِمٌ  رَآهُ  وَلا
َّ

  إِلا
َ
هِد

َ
هُ  ش

َ
لِ بِمِ  ل

ْ
هَادَتِهِ، ث

َ
  ش

ْ
د

َ
ق

َ
  جَمَعَ  وَل

ُ
مُون

ْ
مَأ

ْ
هُ  مَجَالِسَ  فِي ال

َ
 ل

وَاتِ 
َ
دِ  ذ

َ
مَاءِ  عَد

َ
دْيَانِ، عُل

َ ْ
هَاءِ  الأ

َ
ق

ُ
رِيعَةِ، وَف

َّ
مِينَ، الش

ِّ
ل

َ
مُتَك

ْ
بَهُمْ  وَال

َ
ل
َ
غ

َ
ى آخِرِهِمْ  عَنْ  ف   بَقِيَ  مَا حَتَّ

ٌ
حَد

َ
  مِنْهُمْ  أ

َّ
  إِلا

َ
ق
َ
هُ أ

َ
رَّ ل

رَّ 
َ
ق
َ
لِ، وَأ

ْ
ض

َ
ف

ْ
  بِال

َ
عُل

ْ
ةِ وَال

َ
وْض جْلِسُ فِي الرَّ

َ
نْتُ أ

ُ
ولُ: ك

ُ
ا يَق

َ
ض  سَمِعْتُ عَلِيَّ بْنَ مُوسَى الرِّ

ْ
د

َ
ق

َ
صُورِ، وَل

ُ
ق

ْ
سِهِ بِال

ْ
ف
َ
ى ن

َ
مَاءُ عَل

جْمَعِهِمْ، وَبَعَ 
َ
يَّ بِأ

َ
ارُوا إِل

َ
ش

َ
ةٍ أ

َ
ل
َ
 مِنْهُمْ عَنْ مَسْأ

ُ
وَاحِد

ْ
عْيَا ال

َ
ا أ

َ
إِذ

َ
، ف

َ
مَدِينَةِ مُتَوَافِرُون

ْ
جَبْتُ عَنْهَابِال

َ
أ
َ
مَسَائِلِ ف

ْ
يَّ بِال

َ
وا إِل

ُ
  . ٢ث

ولُ 
ُ
اسِ يَق عَبَّ

ْ
الَ: سَمِعْتُ إِبْرَاهِيمَ بْنَ ال

َ
 ق

َ
وَان

ْ
ك

َ
بُي ذ

َ
يْتُ  مَا: ومنها ما روي عن أ

َ
ا رَأ

َ
ض  عَنْ  سُئِلَ  السلام عليه الرِّ

يْ 
َ

طُّ  ءٍ ش
َ
  ق

َّ
  عَلِمَهُ، إِلا

َ
يْتُ  وَلا

َ
مَ  رَأ

َ
عْل

َ
  بِمَا مِنْهُ  أ

َ
ان

َ
مَانِ  فِي ك ى الزَّ

َ
تِهِ  إِل

ْ
  وَعَصْرِهِ، وَق

َ
ان

َ
  وَك

ُ
مُون

ْ
مَأ

ْ
لِّ  فِي يَمْتَحِنُهُ  ال

ُ
ةٍ  ك

َ
ث

َ
لا

َ
 ث

ؤَالِ  لِّ  عَنْ  بِالسُّ
ُ
يْ  ك

َ
يُجِيبُ  ءٍ،ش

َ
  فِيهِ  ف

َ
ان

َ
مُهُ  وَك

َ
لا

َ
هُ  وَجَوَابُهُ  ك

ُ
مْثِيل

َ
رْآنِ  مِنَ  بِآيَاتٍ  وَت

ُ
ق

ْ
  ال

َ
ان

َ
تِمُهُ  وَك

ْ
لِّ  فِي يَخ

ُ
ثٍ، ك

َ
لا

َ
 ث

ولُ 
ُ
وْ : وَيَق

َ
رَدْتُ  ل

َ
  أ

ْ
ن

َ
تِمَهُ  أ

ْ
خ

َ
  فِي أ

َ
ق
َ
يْ أ

َ
يِّ ش

َ
رْتُ فِيهَا وَفِي أ

َّ
ك

َ
 ف

َّ
طُّ إِلا

َ
كِنْ مَا مَرَرْتُ بِآيَةٍ ق

َ
تَمْتُ، وَل

َ
خ

َ
ثٍ ل

َ
لا

َ
 ءٍ لَّ مِنْ ث

تْ 
َ
زَل

َ
يِّ  وَفِي ن

َ
تٍ  أ

ْ
  وَق

َ
لِك

َ
لِذ

َ
تِمُ  صِرْتُ  ف

ْ
خ

َ
ةِ  فِي أ

َ
ث

َ
لا

َ
امٍ  ث يَّ

َ
  . ٣أ

 لله في العرب حجّة، فخرجت في طلبه، فدللت على الرضا علیه يقول 
ّ
اسماعيل السندي: سمعت بالهند أن

كلمه بالسندية، وهو 
ُ
مت عليه بالسنديّة، فردّ عليَّ بلغتي، فجعلت ا

ّ
السلام فقصدته، وأنا لا أحسن العربية، فسل

 لله حجّة في العرب، فخرجت 
ّ
ي سمعت أن

ّ
في طلبه، فقال: أنا هو، ثمّ قال لي: سلْ يردّ عليَّ بها، وقلت له: إن

م ’’ ويقول أبو الصّلت الهروي: . ٤عمّا أردته، فسألته عن مسائل فأجابني، عنها بلغتي
ّ
كان الرضاعلیه السلام يُكل

النّاس بلغاتهم، فقلت له في ذلك، فقال: يا أبا الصّلت، أنا حجّة الله على خلقه، وما كان الله ليتّخذ حُجّة على 

غاتقوم 
ُّ
وتينا الخطاب، وهل هو إلا معرفته لل

ُ
غاتهم، أو ما بلغك قول أمير المؤمنينعلیه السلام: أ

ُ
  . ٥وهو لا يعرف ل

، وهذا ٦هـ ٢٠٠وقد كانت هجرة الإمام الرضا عليه السلام من المدينة إلى مرو في سنة : رحلته إلى خراسان

 الإمام الرضا
ّ
هـ، ودخل مرو في  ٢٠١استقر في المدينة حتى سنة  ما صرّح به بعض الباحثين، حيث قالوا: أن

كما ذكر الشيخ المفيد أن المأمون قد أنفذ إلى جماعة من آل أبي طالب، ، ٧شهر رمضان من السنة نفسها

                                                                                                                                                            
   .١٧٢: ٢.، هــ ש  ١٣٧٨، ١إيرאن، אنتשאرאت אلשريف אلرضي، ط  -، قم אلصدוق، محمد بن علي، عيוن אخبאر אلرضא .١

   .٣٢٨: ٢אلطبرسي، إعلام אلוرى،  .٢

   .٦٦٠ص .، م ٢٠٠٩ -هــ ١٤٣٠، ١لبنאن، مؤسسة אلأعلمي للمطبוعאت، ط   -אلصدוق، محمد بن علي، אلأمאلي، بيرוت  .٣

   .٥٠: ٤٩.، هـ  ١٤٠٣، ٢لبنאن، אلنאשر: دאر إحيאء אلترאث אلعربي، ط   -אلمجلسي، محمد بאقر، بحאر אلأنואر، بيرוت  .٤

أخبאر אلرضא،  .٥    .٢٥١: ١אلصدוق، عيוن 

من  تאريخ هجرة אلإمאم אلرضאאلسلام אز مدینه تא مرו (جغرאفيא عرفאن منש، جلیل، جغرאفیאی تאریخی هجرت אمאم رضא علیه .٦
آستאن قدس رضוي بنيאد پژוهשهאي אسلامي،  -אلمدينة إلى مرו)، مשهد     .١٨ص .، هـ ש  ١٣٧٤إيرאن، 

 ٤٢٦جعفريאن، אلحيאة אلفكرية ואلسيאسية لأئمة אلשيعة، ص  .٧



 ١٠٠٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

فحملهم إليه من المدينة، وفيهم الرضا علي بن موسى، فأخذ بهم على طريق البصرة حتى جاءوه بهم، وكان 

، وأنزل الرضا علي بن موسى المتولي لإشخاصِهم هو ال
ً
معروف بالجلودي، فقدم بهم على المأمون، فأنزلهم دارا

م، أمره
ّ

، وأكرمه، وعظ
ً
ويختلف الشيخ المفيد في روايته هذه مع اليعقوبي في كون رسول المأمون لجلب  ١دارا

 المأمون أم.، الإمام هو الجلودي لا الرجاء بن الضحاك
ّ
وهو  -ر الرجاء بن الضحاك فقد جاء في تاريخ اليعقوبي أن

، وقد ٢من أقارب الفضل بن سهل بجلب الإمام الرضا عليه السلام من المدينة إلى خراسان عن طريق البصرة

 لقافلة الإمام خشية من أن يمرّ الإمام على المناطق التي تقطنها الشيعة، ويلتقي بهم 
ً
 خاصّا

ً
حدد المأمون مسيرا

، فهكذا كانت ٣كوفة، بل عن طريق البصرة وخوزستان وفارس ومنه إلى نيشابورفأمر أن لا يأتوا به عن طريق ال

 لكتاب أطلس الشيعة: المدينة، نقره، هوسجة، نباج، حفر أبي موسى، البصرة، الأهواز، 
ً
حركة الإمام استنادا

رخ، طوس، سرخس، ، يزد، خرانق، رباط بشت بام، نيشابور، قدمكاه، ده س) بهبهان، إصطخر، أبرقوه، ده شير (فراشاه

ومن أهم وأوثق ما حدث في هذا الرحلة الطويلة حديث الإمام في مدينة نيشابور المشهور بحديث  ،٤مرو

  . ٥سلسلة الذهب

، أن يكون ولي عهده في الخلافة، ) طلب المأمون العباسي من الإمام الرضا (ع: توليه ولاية عهد المأمون

 المأمون التجأ إلى تهديد الإمام الرضا، فرفض الإمام ذلك، كما تشير جملة من الأخ
ّ
بار والروايات، غير أن

بالتصريح تارة وبالتلويح أخرى، ممّا دفع بالإمام ولحفظ الدماء، لقبول ولاية العهد بشرط أن لا تكون له أي 

 دوافعه٦سلطة تشريعية أو تنفيذية في حكم المأمون من قبيل: التنصيب والعزل
ّ
في  ، فقبل المأمون ذلك، لأن

  تولية الإمام ولاية العهد، كانت كالتالي:

م المأمون الخلافة بسنة واحدة أي سنة  ١
ّ
هـ، اندلعت ثورات  ١٩٩ـ تهدئة الأوضاع الداخليّة: بعد تسل

واسعة قادها العلويّون، حيث خرج أبو السرايا السريّ بن منصور الشيبانيّ بالعراق، ومعه محمّد بن 

ة العبّاسيين، وسيّر جيوشه إلى البصرة،إبراهيم بن إسماعيل الحسنيّ 
ّ
 ، فضرب الدارهم بالكوفة بغير سك

ولأجل كل هذا كان الهدف الأوّل من دعوة الإمام الرضاعلیه السلام إلى خراسان تحويل ساحة 

  . المواجهة العنيفة والملتهبة إلى ساحة مواجهة سياسية هادئة

فمبايعة الإمام الرضا للمأمون تعني حصول المأمون على ـ إضفاء المشروعيّة على الخلافة العباسيّة:  ٢

وقد صرّح هو بذلك بقوله: فأردنا . اعتراف من العلويّين، على أعلى مستوى، بشرعيّة الخلافة العباسيّة
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أحمد بن إسحאق، تאريخ אليعقוبي، طهرאن  .٢    ٤٦٥: ٢.، هـ ש  ١٣٧٨إيرאن، علمي וفرهنكي،  -אليعقוبي، 

آثאر مطهري، قم  .٣    ١٢٤ ص. هـ ש  ١٣٨١إيرאن، אلنאשر: صدرא،  -אلمطهري، مرتضى، مجمוعة 

آثאر مطهري، ص  .٤  ٩٥אلمطهري، مجمוعة 
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 ١٠٠٧     אلمقאلات אلعربية

 

 هذه البيعة تعني بالنسبة 
ّ
أن نجعله وليّ عهدنا، ليكون دعاؤه لنا، وليعترف بالملك والخلافة لنا؛ لأن

 الخلافة ليست له دون غيره، ولا في العلويّين دون غيرهم؛ إلى المأمون: أ
ّ
 الإمام يكون قد أقرّ بأن

ّ
ن

 حصول المأمون على هذا الاعتراف 
ّ
يُعتبر أخطر على العلويّين من  -ومن الإمام خاصّة  -ولذلك إن

هم، من قتلهم وتشريدهم، وسلب أم
ّ
ذي انتهجه أسلافه من الأمويين والعباسيين ضد

ّ
  . والهمالأسلوب ال

حاز الإمام علي بن موسى الرضا علیه السلاممكانة كبيرة عند الشيعة  مكانته عند عموم المسلمين:

الإمامية، حيث كان الإمام الثامن من أئمتهم الإثني عشر، وكذلك كانت له مكانة عند من لم يعتقد بإمامته، 

ى ذلك في كلماتهم ال
َّ
تي دوّنوها في مصنّفاتهم عنه: قال ابن حجر: من أعلام المذاهب الإسلامية الأخرى، وتجل

وقال السمعاني: والرضا كان من أهل العلم والفضل مع ، ١كان الرضا من أهل العلم والفضل مع شرف النسب

، ٣وقال الذهبي: كبير الشأن، له علم وبيان، ووقع في النفوس،صيره المأمون ولي عهده لجلالته، ٢شرف النسب

ى الإمام الجليل ، ٤يفتي بمسجد رسول الله وهو ابن نيف وعشرين سنةوقال الواقدي: كان ثقة 
ّ
قال اليافعي: توف

م سلالة السادة الأكارم أبو الحسن علي بن موسى الكاظم بن جعفر الصادق بن محمد الباقر بن زين 
ّ

المعظ

ين انتسبت الإمامية العابدين علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب، أحد الأئمة الأثني عشر، أولي المناقب الذ

ة الهاشميين .... : علي بن موسى الرضا٦قال ابن حبان، ٥.... إليهم
َّ
من سادات أهل البيت وعقلائهم، وأجل

ة في وقت مقامي بطوس فزرت علي بن موسى الرضا صلوات .... ونبلائهم
َّ
ت بي شد

ّ
 كثيرة وما حل

ً
وقد زرته مرارا

 الله على جده وعليه ودعوت الله إزالتها 
ً
عني إلا استجيب لي وزالت تلك الشدة، وهذا شيء جربته مرارا

  . فوجدته كذلك، أماتنا الله على محبة المصطفى وأهل بيته صلى الله عليه وعليهم أجمعين

 الإمام الرضا علیه السلاماستشهد بسبب السمّ الذي : ظروف شهادته
ّ
أجمع علماء ومؤرّخو الشيعة على أن

فقد روى الشيخ المفيد أن عبد الله بن بشير قال: أمرني ، ، بأمرٍ من المأمون العباسي٧اندسّ له في العنب أو الرم

 شبه التمر 
ً
المأمون أن أطول أظفاري عن العادة، ولا أظهر لأحد ذلك، ففعلت، ثم استدعاني، فأخرج إلي شيئا

، ففعلت، ثم قام، وتركني، فدخل على ال
ً
فقال له: ، رضاعلیه السلامالهندي، وقال لي: اعجن هذا بيديك جميعا

                                                                                                                                                            
  .٢٨٥: ٢.، ت. لبنאن، دאر صאدر، د  -אبن حجر אلعسقلاني، أحمد بن علي، تهذيب אلتهذيب، بيرוت  .١

.، م ١٩٨٨ -هـ   ١٤٠١، ١ط لبنאن، دאر אلجنאن،   -אلسمعאني، عبد אلكريم بن محمد، אلأنسאب، تحقيق: عبدאلله عمر אلبאرוدي، بيرוت  .٢
٧٤: ٣.  

أحمد، سير אلأعلام אلنبلاء، تحقيق: שعيب אلأرنؤוط، د .٣   ١٢١: ١٣.، ت. م، مؤسسة אلرسאلة، د. אلذهبي، محمد بن 
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 صالح، فهل جاءك أحد من المترفقين في . ما خبرك؟ قال: أرجو أن أكون صالحا
ً
قال له: أنا اليوم بحمد الله أيضا

ه مما لا يستغنى 
ّ
هذا اليوم؟ قال: لا، فغضب المأمون، وصاح على غلمانه، ثم قال: خذ ماء الرمان الساعة، فإن

برمان، فأتيته به، فقال لي أعصره بيديك، ففعلت، وسقاه المأمون الرضا بيده، فكان عنه، ثم دعاني، فقال: ائتنا 

، وقد دفنه المأمون في بيت حميد بن قحطبة الطائي أي البقعة الهارونية الواقع في قرية ١ذلك سبب وفاته

سة ٢سناباد
ّ
   .حيث يقع الحرم الرضوي اليوم في إيران في محافظة خراسان الرضوي مشهد المقد

  
   ) منאظرאت אلامאم אلرضא(אدب אلمنאظرאت في אلعصر אلعبאسي :  אلمبحث אلثאني

بل اننا نجد مناظرات كبيرة ومهمة حدثت في التاريخ العربي في ، لم يكن أدب المناظرة وليد العصر العباسي

اصة والتي تعقد ولعل المناظرات التي كانت بين الشعراء خ، الفترة التي سبقت ظهور الاسلام في جزيرة العرب

الا ان مايميز المناظرات التي ، في سوق عكاظ وغيره تدل على وجود ها النوع من الادب في وقت مبكر جدا

، بعد طول انحسار في صدر الاسلام والعصر الاموي، عادت لتطفو على سطح الحالة الادبية في العصر العباسي

قوة حجة الدين للدرجة التي طغى فيها صوت الشريعة اما في صدر الاسلام فقد كان سبب ضمور ادب المناظرة 

أما العصر الاموي الي تميز بالاستبداد فلم يعد ، فكان سمة ذلك العصر دون منازع، الحقة فأخرس كل صوت

في وسع المتكلمين ان يجادلوا او يناقشوا السياسة العامة للدولة او عقيدة الامويين لذلك خبت وانحسرت 

  . للمناظرات ان تزدهر وتنموالاجواء التي يمكن 

أما في العصر العباسي فقد عادت المناظرات الى حالتها الاولى نتيجة ازدهار الحركة العلمية وظهور عدد 

واحتدام الصراع الفكري وانتشار المجالس العلمية ، من المدارس النحوية والكلامية والعقائدية والفقهية

عزز ذلك ظهور عدد من المناظرين ، لي والمنطقي بتطور الفكر الفلسفيوانتشار المنهج العق، والحلقات الادبية

وقد كانت الحواضر العلمية في البصرة والكوفة ومن ثم ، بمجالات مختلفة وخاصة بمجالي الفلسفة والدين

وقد ساهم هذا المنهج في ، بغداد من اكثر البقاع احتضانا لهذا النوع من الادب السياسي والديني والفكري

بل لقد سميت مذاهب كلامية وفلسفية بأسماء مناظرين اشتهرت عنهم مقالات ، ور اتجاهات فكرية عديدةظه

ومن الطبيعي ان يتم تسخير ها النوع ، وغيره ،٣ ) ه ١٩٠ت (كالهشامية نسبة الى هشام بن الحكم ، خاصة بهم

  . خاصة اذا كان تحت رعاية السلطة، من الادب في الدعوة الى اتجاه معين

، ومن جملة ملوك العباسيين الذين اتخذوا من المناظرة سبيلا لاثبات مشروعية استبداد العباسيين بالسلطة

شهد عصر المأمون نهضة حضارية  فقد، الذي كان ميالا لتقريب العلماء وانشاء المدارس العلمية، المأمون

يحب الشعر ويجالس الشعراء ويشجعهم، كبيرة، فقد كان المأمون محبًا للفنون والأدب وكان شاعرًا وأديبًا، 

وكان يعجب بالبلاغة والأدب، كما كان للفقه نصيب كبير من اهتمامه، وكان يدعو العلماء والأدباء والفقهاء 

لحضور مجالسه، وقد أدى تشجيعه للشعراء في أيامه إلى إعطاء الشعر دفعة قوية، وكان ذلك مدعاة لزيادة 
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داب والفلسفة والسعي لرقيها وتقدمها، وانبعاث حركة أدبية وعلمية زاهرة، ونهضة الاهتمام بالعلوم والفنون والآ

فكرية عظيمة امتدت أصداؤها من بغداد حاضرة العالم الإسلامي ومركز الخلافة العباسية إلى جميع أرجاء 

آثارها واضحة المعمورة، فشيد العلماء بهذه البحبوحة صرحًا حضاريًا عظيمًا، وأعطي للعلم دفعة قوية ظلت 

  . لقرون عديدة

  
  منאظرאت אلامאم אلرضא علیه אلسلام

كان قرار المأمون بتولية الامام الرضاعلیه السلام وليا لعهده بمثابة التفاف سياسي على الثورات التي كانت 

جة التي الا انه اصطدم بمعارضة العباسيين لهذا القرار للدر، تنادي بعودة الخلافة الى ال البيت علیه السلام

ومما يبدو انه ندم على هذا القرار الذي اضطره الى تجهيز ، نكثوا فيها العهد وبايعوا عمه ابراهيم بن المهدي

عقد مجموعة من المناظرات العلمية التي  ولكنه قبل ذلك كان يعمل على، جيش للقضاء على تمرد اعمامه

وهو يريد بذلك ، الرضا علیه السلاممناظرتهمحضرها مختلف علماء المذاهب والأديان، ويطلب من الإمام 

وكانت ، مخافة ان تنجذب اليه الامة بالكلية، التوهين من مكانة الامام الرضا علیه السلام، والتقليل من شأنه

 في 
ً
تتمحور هذه المناظرات في غالبيتها حول المسائل العقائدية والفقهية، أدرج منها الشيخ الطبرسي قسما

 غاية المأمون من عقد المناظرات، هي: إزالة الاعتقاد ١) جكتابه: (الاحتجا
ّ
، ويذهب عموم الشيعة الإمامية إلى أن

نيّ، وهذا ما أشار له الشيخ الصدوق 
ُ
هم ذوو علم لد

ّ
السائد لدى عامّة الأمّة حول أئمة أهل البيتعلیه السلام من أن

مِي في مصنّفه عيون أخبار الرضاعلیه السلام، حيث قال: كان المأم
ّ
ل

َ
ون يجلب على الرضاعلیه السلام من مُتَك

 على انقطاع الرضاعلیه السلام عن الحجّة مع واحد منهم، وذلك 
ً
ة كل من سمع به، حِرْصَا

ّ
الفرق والأهواء المُضِل

ة له عليه  أقرّ له بالفضل، والتزم الحُجَّ
ّ
 إلا

ً
 منه له، ولمنزلته من العلم، فكان لا يُكلم أحدا

ً
رك ولما أد، ٢حسدا

، أخذ 
ً
 الأمر بدأ ينعكس عليه سلبا

ّ
ه لا يوجد نظيرًا للإمام الرضاعلیه السلام، وأن

ّ
المأمون في نهاية المطاف، أن

 من هذه المناظرات، وقد أشار إلى ذلك عبد السلام الهروي
ّ
وقد اخترنا مناظرتين وهما من أشهر ، ٣بالحد

وهما ) ، والاخرى مع الجاثليق (مع أهل الكتاب ،صابئةاحدهما مع رأس ال، مناظرات الامام الرضا علیه السلام

  : من أطول المناظرات وأكثرها أهمية

اولا ـ مناظرة الإمام الرضاعلیه السلام مع الصابئة: هي من المناظرات التي جرت بين الإمام الرضاعلیه 

ئق إيمانية توحيدية، السلام والصابئة في مجلس المأمون، وفي هذا المناظرة أظهر الإمامعلیه السلام حقا

وبيّن الاعتقاد الصحيح في الله تعالى وعلمه بالأشياء وخلقه لها ووحدانيته وكلامه......قال الشيخ 

الصدوق: حدثنا أبو محمد جعفر بن علي بن أحمد الفقيه القمي ثم الإيلاقي (رضي الله عنه) ، قال: 

ال: حدثنا أبو عمرو محمد بن عمر بن أخبرنا أبو محمد الحسن بن محمد بن علي بن صدقه القمي، ق
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: ١عبد العزيز الأنصاري الكجي، قال: حدثني من سمع الحسن بن محمد النوفلي، ثم الهاشمي يقول

لما قدم علي بن موسى الرضاعلیه السلام على المأمون، أمر الفضل بن سهل أن يجمع له أصحاب 

ل، ثم أعلم المأمون باجتماعهم فقال: المقالات.... ليسمع كلامه وكلامهم. فجمعهم الفضل بن سه

ما جمعتكم لخير وأحببت أن تناظروا ابن 
ّ
. ففعل، فرحب بهم المأمون، ثم قال لهم: إني إن أدخلهم عليَّ

عمي هذا المدني القادم عليّ فإذا كان بكرة فاغدوا ولا يتخلف منكم أحد فقالوا: السمع والطاعة.... 

له: جعلت فداك ان ابن عمك ينتظرك، وقد اجتمع القوم، فما فلما أصبحنا أتى الفضل بن سهل فقال 

رأيك في اتيانه؟ فقال له الرضاعلیه السلام: تقدمني فإني صائر إلى ناحيتكم إن شاء الله. فلما دخل 

ثه 
ّ
 عليه يحد

ً
، فلم يزل مقبلا

ً
على المأمون وإذا المجلس غاصٌّ بأهله.... فقام المأمون مستقبلا

ا علیه السلام: يا قوم إن كان فيكم أحد يخالف الإسلام وأراد أن يسأل فليسأل غير ساعة......فقال الرض

 من المتكلمين فقال: يا عالم الناس، لولا أنك دعوت إلى 
ً
محتشم، فقام إليه عمران الصابي وكان واحدا

مين، مسألتك لم أقدم عليك بالمسائل، فلقد دخلت بالكوفة والبصرة والشام والجزيرة، ولقيت المتكل

 بوحدانيته أفتاذن لي أسئلك؟ قال الرضا علیه السلام: 
ً
 ليس غيره قائما

ً
فلم أقع على أحد يثبت لي واحدا

إن كان في الجماعة عمران الصابي فأنت هو؟ قال: أنا هو، قال علیه السلام: سل يا عمران وعليك 

بت لي شيئا أتعلق به فلا أجوزه، بالنصفة وإياك والخطل والجور، فقال: والله يا سيدي ما أريد إلا أن تث

  قال عليهعلیه السلام: سل عمّا بدا لك فازدحم الناس وانضم بعضهم إلى بعض. 

  
  نصُّ אلمنאظرة

  قال عمران الصابي: أخبرني عن الكائن الأول ومما خلق. 

 وأعراض ولا يزالسألت فافهم أما الواحد فلم يزل واحدا كائنا لا شيء معه بلا حدود : فقال له علیه السلام

 بأعراض وحدود مختلفة لا في شيء أقامه ولا في شيء حده ولا على 
ً
 مختلفا

ً
 مبتدعا

ً
كذلك ثم خلق خلقا

، لا
ً
 وطعما

ً
 وذوقا

ً
 وألوانا

ً
 وائتلافا

ً
 شيء حذاه ومثله له، فجعل الخلق من بعد ذلك صفوه وغير صفوه واختلافا

، تعقلحاجة كانت منه إلى ذلك ولا لفضل منزلة لم يبل
ً
ل غها إلا به، ولا أرى لنفسه فيما خلق زيادة ولا نقصانا

ه لو كان خلق ما خلق لحاجه ، هذا يا عمران؟ قال: نعم و الله يا سيدي
ّ
م لقال علیه السلام: واعلم يا عمرانـ أن

 الأعوان كلما كثروا كا
ّ
 من يستعين به على حاجته ولكان ينبغي أن يخلق أضعاف ما خلق؛ لأن

ّ
ن يخلق إلا

 حدثت به حاجه أخرى؛ 
ّ
 إلا

ً
صاحبهم أقوى والحاجة ـ يا عمران ـ لا يسعها لأنه كان لم يحدث من الخلق شيئا

ولذلك أقول: لم يخلق الخلق لحاجه ولكن نقل بالخلق الحوائج بعضهم إلى بعض وفضل بعضهم على بعض 

  . بلا حاجه منه إلى فضل ولا نقمه منه على من أذل، فلهذا خلق

  : يا سيدي، هل كان الكائن معلوما في نفسه عند نفسه؟قال عمران

 ،
ً
في عنه موجودا

ُ
مة بالشيء لنفي خلافه، وليكون الشيء نفسه بما ن

َ
ما يكون المَعْل

ّ
قال الرضا علیه السلام: إن

ولم يكن هناك شيء يُخالفه فتدعوه الحاجة إلى نفي ذلك الشيء عن نفسه بتحديد ما علم منها، أ فهمت يا 
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: قال: نعم ـ والله سيدي ـ فأخبرني بأي شيء علم ما علم أبضمير أم بغير ذلك؟ قال الرضا علیه السلامعمران؟ 

أرأيت إذا علم بضمير هل يجد بدا من أن يجعل لذلك الضمير حدا تنتهى إليه المعرفة؟ قال عمران: لا بد من 

 قال الرضا علیه السلام فما ذلك الضمير؟! فانقطع ولم يَحِرْ جو ،ذلك
ً
لا بأس إن سألتك : قال الرضا علیه السلام، ابا

عن الضمير نفسه تعرفه بضمير آخر؟ فإن قلت: نعم أفسدت عليك قولك ودعواك يا عمران أليس ينبغي أن 

تعلم أن الواحد ليس يوصف بضمير وليس يقال له أكثر من فعل وعمل وصنع وليس يتوهم منه مذاهب وتجزيه 

  . اعقل ذلك وابنِ عليه ما علمت صواباكمذاهب المخلوقين وتجزيتهم ف

  قال عمران: يا سيدي، ألا تخبرني حدود خلقه كيف هي؟ وما معانيها؟ وعلى كم نوع يكون؟

 حدود خلقه على ستة أنواع: ملموس، وموزون، ومنظور إليه، وما لا 
ّ
قال علیه السلام: قد سألت فاعلم أن

له وزن ولا لمس ولا حس ولا لون ولا ذوق، والتقدير، والأعراض، ذوق له ـ وهو الروح ـ، ومنها: منظور إليه وليس 

والصور، والطول، والعرض، ومنها: العمل، والحركات التي تصنع الأشياء وتعملها وتغيرها من حال إلى حال 

رغ وتزيدها وتنقصها، فأما الأعمال والحركات فإنها تنطلق؛ لأنه لا وقت لها أكثر من قدر ما يحتاج إليه، فإذا ف

  . من الشيء انطلق بالحركة وبقى الأثر، ويجري مجرى الكلام، يذهب ويبقى أثره

 لا شيء غيره ولا شيء معه؟ أليس قد تغير بخلقه الخلق؟
ً
  قال عمران: يا سيدي الا تخبرني عن الخالق إذا كان واحدا

قال عمران: يا ، بتغيره قال له الرضا علیه السلام: قديم لم يتغير عز وجل بخلقه الخلق ولكن الخلق يتغير

مشيته واسمه وصفته وما : سيدي فبأي شيء عرفناه؟ قال: بغيره قال: فأي شيء غيره؟ قال الرضا علیه السلام

قال عمران: يا سيدي فأي شيء هو؟ قال علیه السلام: هو نور بمعنى ، أشبه ذلك وكل ذلك محدث مخلوق مدبر

قال عمران: يا سيدي أليس ، وليس لك على أكثر من توحيدي إياهأنه هادِ خلقه من أهل السماء وأهل الأرض 

 قبل الخلق لا ينطق ثم نطق؟ قال الرضا علیه السلام: لا يكون السكوت إلا عن نطق قبله والمثل 
ً
قد كان ساكتا

 
ّ
 في ذلك أنه لا يقال للسراج: هو ساكت لا ينطق، ولا يقال: إن السراج ليضيء، فيما يريد أن يفعل بنا؛ لأن

ما هو ليس شيء غيره، فلما استضاء لنا قلنا: قد أضاء لنا حتى 
ّ
الضوء من السراج ليس بفعل منه، ولا كون، وإن

قال عمران: يا سيدي، فإن الذي كان عندي أن الكائن قد تغير في فعله عن  ،استضاءنا به، فبهذا تستبصر أمرك

ن ـ في قولك: إن الكائن يتغير في وجه من الوجوه قال الرضا علیه السلام: أحلت ـ يا عمرا، حاله بخلقه الخلق

 ـهل تجد النار تغيرها تغير نفسها؟ وهل تجد الحرارة تحرق نفسها؟  حتى يصيب الذات منه ما يغيره ـ يا عمران 

أو هل رأيت بصيرا قط رأى بصره؟ قال عمران: لم أر هذا إلا أن تخبرني يا سيدي أهو في الخلق؟ أم الخلق فيه؟ 

ا علیه السلام: أجل ـ يا عمران ـ عن ذلك ليس هو في الخلق ولا الخلق فيه تعالى عن ذلك، وساء قال الرض

أخبرني عن المرآة أنت فيها أم هي فيك؟ فإن كان ليس واحد منكما في . علمك، ما تعرفه ولا قوة إلا بالله

قال الرضا علیه السلام: هل ، قال: بضوء بيني وبينها. صاحبه فبأي شيء استدللت بها على نفسك ـ يا عمران ـ

، فلم يحر جوابا، قال الرضا علیه السلام: فأرناه، ترى من ذلك الضوء في المرآة أكثر مما تراه في عينك؟ قال: نعم

قال علیه السلام: فلا أرى النور إلا وقد دلك ودل المرآة على أنفسكما من غير أن يكون في واحد منكما، ولهذا 

ى﴾ البقرة، / أمثال كثيرة غير هذا 
َ
لُ الأعْل

َ
مَث

ْ
هِ ال

َّ
،﴿وَلِل

ً
ثم التفت إلى المأمون .، ٢٥٥لا يجد الجاهل فيها مقالا

قال الرضاعلیه السلام: ، فقال عمران: يا سيدي، لا تقطع علي مسألتي فقد رق قلبي، فقال: الصلاة قد حضرت

صلي ونعود
ُ
ى الرضا علیه السلا، ن

ّ
 فنهض علیه السلام ونهض المأمون، فصل

ً
فعاد الرضا علیه السلام .... مداخلا

  . إلى مجلسه ودعا بعمران، فقال: سل يا عمران
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  قال عمران: فكيف لنا بمعرفه ذلك؟

وبيانه: إنك: تذكر الحروف إذا لم ترد بها غير نفسها ذكرتها  ،قال الرضا علیه السلام: أما المعرفة فوجه ذلك

 فقلت: (أ ب ت ث ج ح خ
ً
على آخرها فلم تجد لها معنى غير أنفسها، وإذا ألفتها وجمعت حتى تأتي  .... ) فردا

منها أحرفا وجعلتها اسما وصفه لمعنى ما طلبت ووجه ما عنيت كانت دليله علي معانيها داعيه إلى الموصوف 

 قال الرضا علیه السلام: واعلم أنه لا يكون صفة لغير موصوف ولا اسم لغير معنى ولا حد. بها أفهمته؟ قال: نعم

لغير محدود والصفات والأسماء كلها تدل على الكمال والوجود ولا تدل على الإحاطة كما تدل الحدود التي 

هي التربيع والتثليث والتسديس لأن الله عز وجل تدرك معرفته بالصفات والأسماء ولا تدرك بالتحديد بالطول 

الله وتقدس شيء من ذلك حتى يعرفه خلقه والعرض والقلة والكثرة واللون والوزن وما أشبه ذلك: وليس يحل ب

بصفاته ويدرك بأسمائه ويستدل عليه  ) بمعرفتهم أنفسهم بالضرورة التي ذكرنا ولكن يدل على الله (عز وجل

بخلقه حق لا يحتاج في ذلك الطالب المرتاد إلى رؤية عين ولا استماع أذن ولا لمس كف ولا إحاطه بقلب 

مة من الخلق، لا تدركه لمعناه كانت ولو كانت صفاته جل ثناؤه لا ت
َ
دل عليه أسماؤه لا تدعو إليه والمَعل

العبادة من الخلق لأسمائه وصفاته دون معناه فلولا أن ذلك كذلك لكان المعبود الموحد غير الله لأن صفاته 

جهال من أهل إياك وقول ال: قال الرضا علیه السلام، وأسمائه غيره، أ فهمت؟ قال عمران: نعم يا سيدي، زدني

س
ّ
 الله (جل وتقد

ّ
موجود في الآخرة للحساب في الثواب والعقاب وليس  ) العمى والضلال الذين يزعمون أن

بموجود في الدنيا للطاعة والرجاء ولو كان في الوجود لله عز وجل نقص واهتضام لم يوجد في الآخرة أبدا 

عْمَى ) مون وقوله (عز وجلولكن القوم تاهوا وعُموا وصُمّوا عن الحق من حيث لا يعل
َ
 فِي هَذِهِ أ

َ
ان

َ
: ﴿وَمَنْ ك

لُّ سَبِيلا﴾
َ

ض
َ
عْمَى وَأ

َ
هُوَ فِي الآخِرَةِ أ

َ
يعنى أعمى عن الحقائق الموجودة وقد علم ذووا الألباب أن  ٧٢الإسراء /  ف

نفسه دون  الاستدلال على ما هناك لا يكون إلا بما هيهنا ومن أخذ علم ذلك برأيه وطلب وجوده وإدراكه عن

جعل علم ذلك خاصة عند قوم يعقلون ويعلمون  ) غيرها لم يزدد من علم ذلك إلا بعدا لأن الله (عز وجل

  . ويفهمون

  قال عمران: يا سيدي ألا تخبرني عن الإبداع أخلق هو أم غير خلق؟

لله تعالى قال الرضا علیه السلام: بل خلق ساكن لا يدرك بالسكون وإنما صار خلقا لأنه شيء محدث وا

الذي أحدثه فصار خلقا له وإنما هو الله عز وجل وخلقه لا ثالث بينهما ولا ثالث غيرهما فما خلق الله عز 

وجل لم يعد أن يكون خلقه ويكون الخلق ساكنا ومتحركا ومختلفا ومؤتلفا ومعلوما ومتشابها وكل ما وقع 

الحواس فهو معنى مدرك للحواس وكل حاسه واعلم أن كل ما أوجدتك ) ، عليه حد فهو خلق الله (عز وجل

واعلم أن الواحد الذي هو ، تدل على ما جعل الله عز وجل لها في ادراكها والفهم من القلب بجميع ذلك كله

قائم بغير تقدير ولا تحديد خلق خلقا مقدرا بتحديد وتقدير وكان الذي خلق خلقين اثنين التقدير والمقدر 

ولا وزن ولا ذوق فجعل أحدهما يدرك بالآخر وجعلهما مدركين بنفسهما ولم  وليس في كل واحد منهما لون

 ) يخلق شيئا فردا قائما بنفسه دون غيره للذي أراد من الدلالة على نفسه واثبات وجوده فالله (تبارك وتعالى

يئته وإنما فرد واحد لا ثاني معه يقيمه ولا يعضده ولا يكنه والخلق يمسك بعضه بعضا بإذن الله تعالى ومش

اختلف الناس في هذا الباب حتى تاهوا وتحيروا وطلبوا الخلاص من الظلمة بالظلمة في وصفهم الله تعالى 

بصفة أنفسهم فازدادوا من الحق بعدا ولو وصفوا الله عز وجل بصفاته ووصفوا المخلوقين بصفاتهم لقالوا 

  . فيه ارتكبوا والله يهدى من يشاء إلى صراط مستقيم بالفهم واليقين ولما اختلفوا فلما طلبوا من ذلك ما تحيروا
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قال عمران: يا سيدي أشهد أنه كما وصفت، ولكن بقيت لي مسألة، قال علیه السلام: سل عمّا أردت، قال: 

  أسألك عن الحكيم في أي شيء هو؟ وهل يحيط به شيء؟ وهل يتحول من شيء إلى شيء؟ أو به حاجه إلى شيء؟

السلام: أخبرك ـ يا عمران ـ فاعقل ما سألت عنه فإنه من أغمض ما يرد على الخلق في قال الرضا علیه 

مسائلهم وليس يفهم المتفاوت عقله العازب حلمه ولا يعجز عن فهمه أولوا العقل المنصفون، أما أول ذلك 

لم يخلق  كنهفلو كان خلق ما خلق لحاجه منه لجاز لقائل أن يقول: يتحول إلى ما خلق لحاجته إلى ذلك ول

شيئا لحاجة ولم يزل ثابتا لا في شيء ولا على شئ ان الخلق يمسك بعضه بعضا ويدخل بعضه في بعض 

ويخرج منه والله جل وتقدس بقدرته يمسك ذلك كله وليس يدخل في شيء ولا يخرج منه ولا يؤده حفظه 

ه عليه من رسله وأهل سرّه ومن أطلع ولا يعجز عن إمساكه ولا يعرف أحد من الخلق كيف ذلك؟ إلا الله

والمستحفظين لامره وخزانه القائمين بشريعته وإنما أمره كلمح البصر أو هو أقرب إذا شاء شيئا فإنما يقول 

له﴿كن فيكون﴾ بمشيئته وارادته وشئ من خلقه أقرب إليه من شئ ولا شئ أبعد منه من شئ أفهمت يا 

 ال
ّ
 صلی عمران؟قال: نعم يا سيدي، قد فهمت وأشهد أن

ً
 محمدا

ّ
له تعالى على ما وصفت ووحّدت، وأشهد أن

 نحو القبلة وأسلم
ً
  . الله عليه وآله وسلم عبده المبعوث بالهدى ودين الحق، ثم خرّ ساجدا

 لم يقطعه عن 
ً
قال الحسن بن محمد النوفلي: فلما نظر المتكلمون إلى كلام عمران الصابي ـ وكان جَدلا

 
ُ
ن

ْ
 من الرضا عليه السلام أحد منهم ولم يسألوه عن شيء، وأمسينا، فنهض المأمون حجته أحد منهم قط ـ، لم يَد

  ١والرضا عليه السلام فدخلا، وانصرف الناس

ثانيا ـ مناظرة الإمام الرضا علیه السلام مع الجاثليق وراس الجالوت: هي إحدى مناظراته علیه السلامالمعروفة، 

قد كان من ضمن الحاضرين في مجلس المناضرة النسطاص الرومي حدثت مع الجاثليق النصراني عند المأمون و

س (الإنجيل)  
ّ
ورأس الجالوت، وفي هذا المجلس ردّ الإمام علیه السلامدعواهم، وفنّد مقالهم من خلال كتابهم المقد

ه وهذا ما جعل المسيحيين الحاضرين يتعجبون من إلمام الإمام علیه السلامبما عندهم وما في كتبهم، في هذ

ه 
ّ
المناظرة أثبت الإمام علیه السلام نبوّة النبي محمد صلی الله عليه وآله وسلم من خلال الإنجيل، بل أثبت لهم أن

ثنا أبو محمد جعفر بن علي 
ّ
 عيسى بن مريم علیه السلامبشر مخلوق......قال الشيخ الصدوق: حد

ّ
كتاب محرّف، وأن

ا أبو محمد الحسن بن محمد بن علي بن صدقه القمي، قال: حدثنا بن أحمد الفقيه القمي ثم الإيلاقي، قال: أخبرن

أبو عمرو محمد بن عمر بن عبد العزيز الأنصاري الكجي، قال: حدثني من سمع الحسن بن محمد النوفلي ثم 

: لمّا قدم علي بن موسى الرضا علیه السلام على المأمون، أمر الفضل بن سهل أن يجمع له أصحاب ٢الهاشمي يقول

. الم قالات.... ليسمع كلامه وكلامهم. فجمعهم الفضل بن سهل، ثم أعلم المأمون باجتماعهم فقال: أدخلهم عليَّ

ما جمعتكم لخير وأحببت أن تناظروا ابن عمي هذا المدني القادم عليّ 
ّ
ي إن

ّ
ففعل، فرحّب بهم المأمون ثم قال لهم: إن

ف منكم أحد فقالوا: ا
ّ
لسّمع والطاعة.... فلما أصبحنا أتى الفضل بن سهل فقال له: فإذا كان بكرة فاغدوا ولا يتخل

ي 
ّ
 ابن عمك ينتظرك، وقد اجتمع القوم، فما رأيك في إتيانه؟ فقال له الرضاعلیه السلام: تقدمني فإن

ّ
جعلت فداك إن
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، فلم يزل صائر إلى ناحيتكم إن شاء الله. فلما دخل على المأمون وإذا المجلس غاصٌّ بأهله.... فقام المأمون مس
ً
تقبلا

ثه ساعة. 
ّ
  مقبلا عليه يحد

ثمّ التفت إلى الجاثليق فقال: يا جاثليق، هذا ابن عمي علي بن موسى بن جعفر وهو من ولد فاطمة بنت 

ن فقال الجاثليق: يا أمير المؤمني، نبينا وابن علي بن أبي طالب علیه السلامفأحبّ أن تكلمه أو تحاجّه وتنصفه

 يحتج
ً
يا نصراني فإن : عليّ بكتابٍ أنا منكره ونبي لا أومن به؟ فقال له الرضا علیه السلام كيف أحاج رجلا

احتججت عليك بإنجيلك أتقرّ به؟ قال: الجاثليق: وهل أقدر على رفع ما نطق الإنجيل؟! نعم والله أقرّ به على 

  . فقال له الرضاعلیه السلام: سل عمّا بدا لك، واسمع الجواب، رغم أنفي

  

  نאظرةنص אلم
  قال الجاثليق: ما تقول في نبوّة عيسى وكتابه هل تنكر منهما شيئا؟

ر به أمته وأقرّت به الحواريون وكافر بنبوة كل 
ّ

قال الرضاعلیه السلام: أنا مقرّ بنبوة عيسى وكتابه وما بش

ر به أمته
ّ

ما نقطع قال ، عيسىً لم يقرّ بنبوة محمد صلی الله عليه وآله وسلم وبكتابه ولم يبش
ّ
الجاثليق: أليس إن

تك عليّ بنبوة محمد : قال الجاثليق، الأحكام بشاهدي عدل؟ قالعلیه السلام: بلى
ّ
فأقم شاهدين من غير أهل مل

قال الرضاعلیه السلام: ، صلی الله عليه وآله وسلم ممن لا تنكره النصرانية وسلنا مثل ذلك من غير أهل ملتنا

ـ ألا تقبل مني العدل المقدم عند المسيح عيسى بن مريمعلیه السلام؟ قال الآن جئت بالنصفة ـ يا نصراني 

قالعلیه السلام: ما تقول يوحنا الديلمي؟ قال: بخٍ بخٍ، ذكرت أحبّ الناس ، الجاثليق: ومن هذا العدل؟ سمّه لي

 يوحنا قال: "إنما المسيح أخ، إلى المسيح
ّ
برني بدين قالعلیه السلام: فأقسمت عليك هل نطق الإنجيل أن

محمد العربي وبشرني به أنه يكون من بعده فبشرت به الحواريين فآمِنوا به"؟ قال الجاثليق: قد ذكر ذلك يوحنا 

سمِّ لنا القوم فنعرفهم
ُ
قال ، عن المسيح وبشر بنبوة رجل و بأهل بيته ووصيه ولم يلخص متى يكون ذلك؟ ولم ت

  الرضاعلیه السلام: فإن جئناك بمن يقرأ الإنجيل
ً
، ١فتلا عليك ذكر محمد و أهل بيته وأمته أتؤمن به؟ قال: سديدا

ثم التفت ، قال: ما احفظني له، لنسطاس الرومي: كيف حفظك للسفر الثالث الإنجيل: قال الرضا علیه السلام

ه قالعلیه السلام: فخذ على السفر فإن كان في، إلى رأس الجالوت فقال: ألست تقرأ الإنجيل؟ قال: بلى لعمْري

ثم قرأ علیه السلامالسفر الثالث . ذكر محمد وأهل بيته وأمته فاشهدوا لي، وإن لم يكن فيه ذكره فلا تشهدوا لي

حتى بلغ ذكر النبي صلی الله عليه وآله وسلم وقف ثم قال: يا نصراني، إني أسألك بحق المسيح وأمه: أتعلم 

هل بيته وأمته، ثم قال: ما تقول يا نصراني، هذا قول ثم تلا علينا ذكر محمد وأ. أني عالم بالإنجيل؟ قال: نعم

بت موسى وعيسى مريم علیه السلامومتى 
ّ
بت بما ينطق به الإنجيل فقد كذ

ّ
عيسى مريم علیه السلامفإن كذ

قال الجاثليق: لا أنكر ما ، أنكرت هذا الذكر وجب عليك القتل لأنك تكون قد كفرت بربك ونبيك وبكتابك

ي لمقرّ بهقد بان لي في الإنجي
ّ
ثم قالعلیه السلام: يا جاثليق سل ، قال الرضا علیه السلاماشهدوا على إقراره، ل إن

  . عما بدا لك

  قال الجاثليق: أخبرني عن حواري عيسى بن مريم علیه السلامكم كان عدتهم؟ وعن علماء الإنجيل كم كانوا؟

                                                                                                                                                            
أخبאر אلرضא ، אلصدוق .١    .١٥٧: ١، عيוن 
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قال الرضــا علیه الســلام: على الخبير ســقطت أمّا الحواريون فكانوا اثنى عشــر رجلا وكان أعلمهم 

وأفضــــلهم ألوقا وأما علماء النصــــارى فكانوا ثلاثة رجال يوحنا الأكبر باج ويوحنا بقرقيســــيا ويوحنا 

ر  الديلمي برجاز وعنده كان ذكر النبي صــلی الله عليه وآله وســلم وذكر أهل بيته وأمّته
ّ

وهو الذي بشــ

ــــرائيل به، ثم قال لهعلیه الســــلام: يا نصــــراني والله إنا لنؤمن بعيســــى الذي آمن  أمة عيســــى وبني إس

بمحمد صـــلی الله عليه وآله وســـلم وما ننقم على عيســـاكم شـــيئا ضـــعفه وقله صـــيامه وصـــلاته، قال 

ــــــ علمك وضعّفت أمرك، وما كنت ظننت إلا أنك أعلم ــــــ والله ـ أهل الإسلام، قال  الجاثليق: أفسدت ـ

 قليل الصـــيام قليل 
ً
الرضـــاعلیه الســـلام: وكيف ذاك؟ قال الجاثليق: من قولك: إن عيســـى كان ضـــعيفا

 قط ولا نام بليل قط وما زال صــــائم الدهر وقائم الليل، قال الرضــــاعلیه 
ً
الصــــلاة. وما أفطر عيســــى يوما

  السلام: فلمن كان يصوم ويصلى؟! قال فخرس الجاثليق وانقطع. 

قال الرضاعلیه ، قال: سل فإن كان عندي علمها أجبتك، ال الرضا علیه السلام: يا نصراني أسئلك عن مسألةق

 عيسىعلیه السلام كان يحيى الموتى بإذن الله (عز وجل
ّ
؟قال الجاثليق: أنكرت ذلك ) السلام: ما أنكرت أن

قال الرضاعلیه السلام: فإن ، يعبدمن أجل أن من أحيى الموتى وأبرء الأكمه والأبرص فهو رب مستحق لأن 

إليسع قد صنع مثل صنع عيسىعلیه السلام: مشى على الماء وأحيى الموتى وأبرء الأكمه والأبرص، فلم تتخذه 

 ولم يعبده أحد من دون الله (عز وجل
ً
، ولقد صنع حزقيل النبيعلیه السلام مثل ما صنع عيسى بن ) أمته ربا

ثم التفت إلى رأس الجالوت فقال له: يا رأس ، جل من بعد موتهم بستين سنةمريم فأحيا خمسة وثلاثين ألف ر

الجالوت، أتجد هؤلاء في شباب بني إسرائيل في التوراة اختارهم بخت نصر من سبى بني إسرائيل حين غزا 

إلا كافر هذا في التوراة لا يدفعه . إليهم فأحياهم ) بيت المقدس ثم انصرف بهم إلى بابل فأرسله الله (عز وجل

ثم قالعلیه السلام: يا يهودي خذ على هذا السفر ، قال: صدقت، قال رأس الجالوت: قد سمعنا به وعرفناه، منكم

من التوراة فتلاعلیه السلام علينا من التوراة آيات فأقبل اليهودي يترجج لقرائته ويتعجب! ثم أقبل على النصراني 

فقال الرضا علیه ، قال: بل كانوا قبله، قبل عيسى أم عيسى كان قبلهم؟فقالعلیه السلام: يا نصراني أفهؤلاء كانوا 

السلام: لقد اجتمعت قريش على رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم فسألوه: أن يُحيي لهم موتاهم فوجه 

ون معهم علي بن أبي طالب علیه السلام فقال له: "اذهب إلى الجبّانه فنادي بأسماء هؤلاء الرهط الذين يسأل

عنهم بأعلى صوتك: يا فلان ويا فلان ويا فلان يقول لكم محمد رسول الله صلی الله عليه وآله وسلم: "قوموا 

فقاموا ينفضون التراب عن رؤوسهم، فأقبلت قريش تسألهم عن أمورهم، ثم أخبروهم ، " ) بإذن الله (عز وجل

 فقالوا: وددنا أنا أدركناه فنؤمن به
ً
 بُعث نبيا

ً
 محمدا

ّ
مه البهائم ، أن

ّ
ولقد أبرأ الأكمه والأبرص والمجانين وكل

 من دون الله (عز وجل
ً
ولم ننكر لأحد من هؤلاء فضلهم، فمتى  ) والطير والجن والشياطين، ولم نتخذه ربا

هما قد صنعا مثل ما صنع عيسى بن مريمعلیه 
ّ
؟! لأن

ً
 جاز لكم أن تتخذوا إليسع و حزقيل ربا

ً
اتخذتم عيسى ربا

 من بني إسرائيل خرجوا من بلادهم من الطاعون وهم ألوف حذر  ،إحياء الموتى وغيرهالسلام من 
ً
وأن قوما

الموت، فأماتهم الله في ساعة واحدة، فعمد أهل تلك القرية فحظروا عليهم حظيرة، فلم يزالوا فيها حتى نخرت 

، فمر بهم نبي من أنبياء بني إسرائيل فتعجب منهم ومن 
ً
كثره العظام الباليه، فأوحى الله عظامهم وصاروا رميما

 نادِهم ) فأوحى الله (عز وجل، قال: نعم يا رب“ إليه: "أتحب أن أحييهم لك فتنذرهم؟ ) (عز وجل
ْ
، إليه: أن

ثم ، فقاموا أحياء أجمعون ينفضون التراب عن رؤوسهم) . فقال: أيتها العظام البالية، قومي بإذن الله (عز وجل

 ثم وضع على كل جبل منهن جزءً ثم ناداهن إبراهيم خليل الرحمن 
ً
علیه السلام حين أخذ الطير فقطعهن قطعا
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 إليه
ً
ثم موسى بن عمران علیه السلام وأصحابه السبعون الذين اختارهم، صاروا معه إلى الجبل ، فأقبلن سعيا

لوا: لن نؤمن حتى نرى الله فقا، فقال: لهم: إنى لم أره، فقالوا له: إنك قد رأيت الله سبحانه: فأرناه كما رأيته

 فقال: يا رب، اخترت سبعين رجلا من بني 
ً
جهره، فأخذتهم الصاعقة فاحترقوا عن آخرهم، وبقى موسى وحيدا

ايَ  بْلُ وَإِيَّ
َ
تَهُمْ مِنْ ق

ْ
ك

َ
هْل

َ
وْ شِئْتَ أ

َ
قني قومي بما أخبرهم به؟! ﴿ل

ّ
إسرائيل فجئت بهم وأرجع وحدي ! فكيف يصد

نَا بِمَا 
ُ
هْلِك

ُ
ت
َ
ا﴾أ هَاءُ مِنَّ

َ
ف عَلَ السُّ

َ
وكل شيء ذكرته لك ، من بعد موتهم ) ؟ فأحياهم الله (عز وجل١٥٥الأعراف/  ف

 التوراة و الإنجيل و الزبور و الفرقان قد نطقت به، فإن كان كل من أحيى الموتى 
ّ
من هذا لا تقدر على دفعه؛ لأن

 من دون الله (
ً
، فاتخذ هؤلاء كلهم أربابا ما تقول يا يهودي؟! ) عزّ وجلوأبرأ الأكمه والأبرص والمجانين يُتخذ ربا

ثم التفت إلى رأس الجالوت فقالعلیه السلام: يا يهودي، أقبِل عليّ ، فقال الجاثليق: القول قولك، ولا إله إلا الله

نزلت على موسى بن عمران علیه السلام هل تجد في التوراة مكتوبا بنبأ محمد
ُ
صلی أسألك بالعشر آيات التي أ

 
ً
 جديدا

ً
 تسبيحا

ً
 جدا

ً
الله عليه وآله وسلم وأمته إذا جاءت الأمة الأخيرة أتباع راكب البعير يسبّحون الرب جدا

 ينتقمون بها 
ً
في الكنائس الجدد فليفرغ بنو إسرائيل إليهم وإلى ملكهم؛ لتطمئن قلوبهم، فإن بأيديهم سيوفا

ثم ، توراة مكتوب؟ قال رأس الجالوت: نعم إنا لنجده كذلكأهكذا هو في ال. من الأمم الكافرة في أقطار الأرض

 
ً
قال لهما: أتعرفان هذا ، قال للجاثليق: يا نصراني، كيف علمك بكتاب شعياعلیه السلام؟ قال: أعرفه حرفا حرفا

 جلابيب النور، ورأيت راكب البعير ضوء مثل ضوء 
ً
ي رأيت صورة راكب الحمار لابسا

ّ
من كلامه: "يا قوم، إن

  . ر"؟فقالا: قد قال ذلك شعياعلیه السلامالقم

ي ذاهب إلى ربكم وربي ) يا نصراني، هل تعرف في الإنجيل قول عيسى (ع: قال الرضا علیه السلام
ّ
: "إن

والبار قليطا جاء، هو الذي يشهد لي بالحق كما شهدت، وهو الذي يفسر لكم كل شيء، وهو الذي يبدأ 

  . كفر"فضائح الأمم، وهو الذي يكسر عمود ال

فقالعلیه السلام: أتجد هذا الإنجيل ثابتا يا ، فقال الجاثليق: ما ذكرت شيئا من الإنجيل إلا ونحن مقرّون به

يا جاثليق، ألا تخبرني عن الإنجيل الأول حين افتقدتموه عند من : قال: الرضا علیه السلام، جاثليق؟ قال: نعم

 واحدا حتى وجدناه غضا طريا وجدتموه ومن وضع لكم هذا الإنجيل؟ فقال له: ما 
ً
افتقدنا الإنجيل إلا يوما

فأخرجه إلينا يوحنا ومتى فقال له الرضاعلیه السلام: ما أقل معرفتك بسنن الإنجيل وعلمائه؟! فإن كان هذا كما 

تزعم! فلم اختلفتم في الإنجيل وإنما وقع الاختلاف في هذا الإنجيل الذي في أياديكم اليوم فلو كان على 

د الأول لم تختلفوا فيه ولكني مفيدك علم ذلك اعلم أنه لما افتقد الإنجيل الأول اجتمعت النصارى إلى العه

علمائهم فقالوا لهم: "قتل عيسى بن مريمعلیه السلام وافتقدنا الإنجيل وأنتم العلماء فما عندكم؟ فقال لهم 

 
ً
 الإنجيل في صدورنا ونحن نخرجه إليكم سفرا

ّ
 في كل أحد فلا تحزنوا عليه ولا تخلوا  الوقا ومر قابوس: إن

ً
سفرا

 حتى نجمعه كله
ً
 سفرا

ً
فقعد الوقا ومر قابوس ويوحنا ومتى ، الكنائس فإنا سنتلوه عليكم في كل أحد سفرا

فوضعوا لكم هذا الإنجيل بعد ما افتقدتم الإنجيل الأول وإنما كان هؤلاء الأربعة تلاميذ تلاميذ الأولين أعلمت 

اثليق: أما هذا فلم أعلمه وقد علمته الآن وبان لي من فضل علمك بالإنجيل وسمعت أشياء ذلك؟ فقال الج

 من الفهم
ً
فقال له الرضاعلیه السلام: فكيف شهادة هؤلاء ، مما علمته، شهد قلبي أنها حق فاستزدت كثيرا

م للمأمون ومن حضره قال الرضا علیه السلا، عندك؟ قال: جائزة هؤلاء علماء الإنجيل وكلما شهدوا به فهو حق

ثم قال علیه السلام: للجاثليق: بحق الابن وأمه، هل ، قالوا: قد شهدنا، من أهل بيته ومن غيره: اشهدوا عليه

فقال مر ، بن خضرون" ) تعلم أن متّى قال: "إن المسيح هو ابن داود بن إبراهيم بن إسحاق بن يعقوب (يهوذا
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": "إنه ) قابوس في نسبه عيسى مريم (ع
ً
ها في جسد الآدمي فصارت إنسانا

ّ
 عيسى ، كلمه الله أحل

ّ
وقال الوقا: إن

ثم إنك تقول من شهادة عيسى ، بن مريمعلیه السلام وأمّه كانا إنسانين من لحم ودم فدخل فيها الروح القدس

راكب البعير على نفسه: "حقا أقول لكم ـ يا معشر الحواريين ـ إنه لا يصعد إلى السماء إلا من نزل منها، إلا 

، قال الجاثليق: هذا قول عيسى لا ننكره، فما تقول في هذا القول، خاتم الأنبياء فإنه يصعد إلى السماء وينزل"

قال الرضاعلیه السلام: فما تقول في شهادة ألوقا ومرقابوس ومتّى على عيسى وما نسبوه إليه؟ قال الجاثليق: 

اهم وشهد أنهم علماء الإنجيل وقولهم حق؟ فقال: الرضاعلیه السلام: ي، كذبوا على عيسى
ّ
ا قوم أليس قد زك

قال الرضاعلیه السلام: فإنا قد فعلنا، سل ـ يا ، فقال الجاثليق: يا عالم المسلمين، أحب أن تعفيني من أمر هؤلاء

ن قال الجاثليق: ليسألك غيري، فلا ـ وحق المسيح ـ ما ظننت أن في علماء المسلمي، نصراني ـ عما بدا لك

 . ١مثلك 

  
  אلمفאهيم אلأسאسية ואلتصוرאت אلتدאוلية للحجאج:  אلمبحث אلثאلث

يرتبط مفهوم الحجاج بالفعل، وهو بحث من أجل ترجيح خيار من خيارات قائمة ممكنة، بهدف وضع فاعلين 

فالسلوك التواصلي والفعل التواصلي،  ،معينين في مقام خاص إلى القيام بأعمال إزاء الوضع الذي كان قائما

مفاهيم متعددة؛ يثستخدم من خلالها الفعل  والسلوك اللغوي والفعل اللغوي والكلامي والأفعال الكلامية

والسلوك بشكل لغوي مشترك، عندما تشير إلى عمل إنساني بشكل إجمالي حين ترى المبادرة مع الذي يفعل 

حين يطلب من آخرين أن يفعلوا شيئا، ولا يمكن أن تستخدم هذه   )شيئا، بينما يفضل استعمال (السلوك

المصطلحات استخداما ترادفيا في الخطاب العلمي، فللمفاهيم العملية مضامين مفهومية محددة، يرتبط بهذه 

  . المصطلحات مفاهيم جوهرية مثل: الحدث، القصد، المغزى، السلوك الإثاري والفعل القصدي

ية متباينة للكفاءة التواصلية خاصة بين المجالين التربوي والتداولي، ولكنها وتوجد تحديدات مفهوم

تشترك جميعها في المقصود "وهو قدرة إنسانية بالغة الشمول، تهدف إلى إدراك شركاء اتصال الموقف 

 ،»دافالتواصلي بعوامل مثل المكان والزمان والعلاقات الاجتماعية إلى استخدام وسائل التواصل لتحقيق الأه

ويستخدم الفعل الكلامي غالبا لوصف التواصل بين الناس، وتستعمل في الأفعال المفردة والتواصلية الخاصة 

والممكنة بين اللغة مثل السؤال والطلب في الغالب مصطلح الأحداث اللغوية أو الأحداث الكلامية وتنطلق 

أنه موجود في موقف ، أنه يقول شيئا، لغويا تحليلات الفعل الكلامي من فكرة أن شخصا ما عند الكلام: يعبر

يتأثر بالموقف  -الفعل الكلامي -فعل الكلام–أنه من خلال هذا الكلام ، يتحدث إلى شخص ما -عادة–كلام أنه 

وسوف نقوم بتبسيط تلك المفاهيم من خلال بيان الفعل الكلامي لكل  ،التواصلي ويؤثر في شريك الاتصال

  بيعة النص وغير ذلك في كلتا المناظرتين :من المشاركين والحضور وط

  
  منאظرة אلامאم אلرضא علیه אلسلام مع אلصאبئة

                                                                                                                                                            
أخبאر אلرضא،  .١   .١ح   ،١٢بאب ، ١٤٧ــ  ١٣٩: ٢אلصدוق، عيוن 
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وطائفة ممن ، شارك في هذه المناظرات مجموعة من الفقهاء والمتكلمين والوزراء: اولا ـ المشاركون والحضور

علماء الصابئة ، الفضل بن سهل، المأمون العباسي، حضر مجلس المأمون العباسي وهم :الامام الرضا علیه السلام

  . عمران الصابئي) ، اصحاب المقالات(

، ووحدانيته، ومعاني خلقه، وعلمه، ـ التقى الجمع بهدف التناظر في قضايا عقدية تتعلق بالخالق الحكيم 

وقد جرت المناظرة في قصر المأمون العباسي وبمحضره بناء على رغبة من قبله ومن حضر مجلسه ، وصفته

  . الامام الرضا علیه السلام في الحضورورغبة 

عززتها مواقف شخصية من قبل المأمون وبعض الحاضرين اتجاه الامام ، ـ سادت المناظرة علاقة غير حيادية

وتبلورت على هيئة سلوكيات انفعالية ، الرضا علیه السلام دعمت مجريات التفاعل وعرقلة حيادية المناظرة

  . علیه السلام لما قطع حجة عمران الصابيكأمتناع القوم عن سؤآل الرضا 

ـ كانت للامام الرضا علیه السلام منافذ للتواصل الفكري بينه وبعض المتكلمين ممن حضر مجلس 

  . في الوقت الذي انعدمت مثل تلك المنافذ بينه وبين البعض الاخر ممن حضر المجلس ذاته، المناظرة

  . ساليب الاتصال التناظريـ شف اسلوب عمران الصابي عن خبرة وتمرس با

ـ انفرد الامام الرضا علیه السلام بتحصيل الحد الاقصى من المزايا فهو صاحب تجارب فكرية وعلمية ذائعة 

  . ومكانة اجتماعية معلومة بين اهل العلم ورجال الحكم، الصيت

  ء الصابئة والفضل بن سهل). ـ اسفرت رواية المناظرة عن حضور جمع عاينوا احداث المناظرة او جزأ منها (علما ٢

  
  אلنص   ثאنيא ـ

تمثل حلقة من حلقات حوار الاديان والجدل الفكري الذي كان من ، ـ مناظرة في اصول الدين والخالق الحكيم

بات يعتمد الطرح خلالها على الاستدلال والنظر العقلي للنصوص والذي ، سمات تلك المرحلة التاريخية

واستتبع هذا ، يعتبر النص القرآني والسنة احد مرتكزاتها الرئيسية، مقدمات يقينيةيستند الى مسلمات او 

المنهج ظهور المد الفلسفي والمنطقي واضحا داخل الحوار بازدياد معدلات دوران مصطلحات فلسفية 

دخلت الى الثقافة الاسلامية نتيجة تزايد معدلات الترجمة من الثقافات الاخرى
ُ
لبناء فضلا عن ثوابت ا، أ

واستمر هذا التيار يتصاعد بوتيرة عالية ، في المنظومات الفقهية والعقائدية، المنطقي من قبيل تشغيل الاقيسة

وكان هذا الاتجاه هو السمة الغالبة في حجج علماء الاديان الاخرى ، حتى نهاية الفترة التي نحن بصدد بيانها

  . غير الاسلامية في تلك الفترة

وغلب على هذا النمط ، استهلك الخطاب بكامله في قائمة مستهدفة من الاشكالاتـ النمط التناظري 

بري والبدء باسقاطها واحدا ، من خلال ايراد النصوص التي تعتبر كأصول للمتناظرين، التقسيمي المقنن السَّ

أوصاف الأصل، والسبر والتقسيم: كلاهما واحد، وهو إيراد ، تلو الاخر ليتعين احدها كحجة لاحد طرفي التناظر

  . أي المقيس عليه، وإبطال بعضها؛ ليتعين الباقي للعلية 

ـ جمعت المناظرة بين آليتي التناظر المتصلة والمنفصلة فقد استلزم الحوار في مراحله التمهيدية اسلوب 

به وسرد الش، اما في معرض النظر في جملة القضايا والاصول، التلاحق والتتابع مما يتفق وآليات التناظر

استلزم الامر لجوء كلا طرفي المناظرة ان ياخذ فرصته كاملة في الحديث مما يتؤام والالية ، والاشكالات

  . المنفصلة
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، وحدود خلقه، وعلمه بنفسه، الكائن الاول ومما خلق: ـ سيطر على الطرح الاشكالي موضوع رئيسي هو

ثيرت ـ بصورة متداخلة ـ قضايا تمس وخ، وغناه عن خلقه، وطرق معرفته، وصفته، وحقيقته، وواحديته
ُ
لاله أ

  صلب عقيدة المتناظرين هي :

فعقيدة الامام الرضاعلیه السلام كانت تختلف عن ، آـ تناحر الفرق الاسلامية متباينة المذاهب والاعتقدات

  . عقيدة المأمون ووزيره

  . ب ـ تفسير القرآن الكريم بما تتحمله الايات وتستوعبه

  . المتكلمين في مناقشة الخالق وعلمه وحدهج ـ منهج 

  . د ـ قضية كيف السبيل الى معرفته

، وتوليد سؤآل في داخل سؤال والتكرار من سمات العرض الغالبة، ـ يعد التداخل في الاجوبة والاستفسارات

الضعف وتذكير فقد اختفى الترتيب المعهود ونشأ بدلا عنه ترصد لنقاط ، مما يعكس واقع التناظر واستطراديته

  . والحاح عليها

ـ تم تفعيل النسق الاجرائي المعهود في المناظرات من تقديم يسبق المناظرة يتم من خلاله طرح الافكار 

ساعد على ذلك ارادة عمران الصابئي في التعلم والاقبال على علم الامام الرضا ، التي ستكون موضوع المناظرة

ام علیه السلام كان له دور في وجود هذا الاتجاه (فقام إليه عمران الصابي و النزول عند راي الام علیه السلام

 من المتكلمين فقال: يا عالم الناس، لولا أنك دعوت إلى مسألتك لم أقدم عليك بالمسائل، فلقد 
ً
وكان واحدا

 ل
ً
يس غيره دخلت بالكوفة والبصرة والشام والجزيرة، ولقيت المتكلمين، فلم أقع على أحد يثبت لي واحدا

 بوحدانيته أفتاذن لي أسئلك
ً
  ) . قائما

نظير امتناع باقي العلماء من ، ـ اما فيما يخص الممارسات الاجتماعية فقد توفرت عليها مفردات المناظرة

  وهذا التصرف يشير الى :، لما شاهدوا عمران وهو كبيرهم قد خر الى الارض وأسلم، سؤال الامام علیه السلام

سلام باقي العلماء فيما لو تصدى واحدا منهم للمناظرة فيقطعه الامام علیه السلام كما الخوف من ا ـ ١ 

  . قطع كبيرهم وتلك فيها من المثالب مافيها على دين الصابئة بل وجودهم في ساحة الحوار الفكري والنظري 

اف زيف عقائدهم فسكتوا مخافة انكش، ـ جهل الباقين من العلماء بما في عقائدهم من الضعف والفتور ٢

  . ومن م عدول الناس الى الاسلام

  
  ثאلثא ـ אلرאוي ואلرואية 

الامام الرضاعلیه (ولها تضامن مشهور مع احد اطراف المناظرة وهو ، ـ شخصية الراوي محددة ومعروفة

رواية  الا ان ذلك لم يمنعه من تقديم، فهو يتفق معه عقائديا ويقول بمقالته في الخالق ووحدانيته) السلام 

  وقد ظهر تضامنه من خلال:، تترفع عن الاختلاق والتدليس ،موضوعية

  . في مقابل التقليل من شأن الصابئي، ـ تقديم الامام الرضا علیه السلام بعناية فائقة ١

  . مما مهد لإسلامه فيما بعد، ـ اظهار ارتياح الصابئي وانبساطه من اجوبة وحجج الامام الرضاعلیه السلام ٢

  ـ البرنامج السردي 

  . آ ـالبناء السردي غير مؤطر وغير متدرج



 ١٠٢٠     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

وتم ، الامام الرضاعلیه السلام احدهما، كما تناوب على الرواية شخصان، ب ـ الاسلوب السردي مباشر

دون ان يسفر ذلك الانتقال  ) قال الصابئي......قال الامام(الانتقال بينهما بشكل متناوب يقترب من المفاجئ 

فيما تناوب الضميرين المتكلم  عدا تدخل المامون لمرة واحدة في السال، جوهري في طبيعة الاسلوبتعديل 

  . والغائب

  . لم تبد خلالها اي تقنية او تشكيل سردي يبرز الحوار بصورة اكثر عمقا، ج ـ رواية النص سردية

دون ، مات الملقاة في المناظرةركز اهتمامه خلالها بكل المعلو، ـ انجز الراوي مهمته بصورة واضحة محددة

وعي يذكر بسمات الخطاب الشفوي من تسجيل للبيانات الصوتية والمظاهر الايقاعية المميزة للارسال 

مما ، المنطقي او رصد للتركيبات الايمائية والتعبيرات الجسدية والانفعالات والمصاحبات الفسيولوجية لها

  . امةافقد الخطاب روح الممارسة اللفظية بصفة ع

  
  אلمحוر عبر אلتخصصي

  أוلا ـ אلنשאط אلسلוكي 
  ـ אلدואفع ואلاسبאب  ١

تتخذ من الادلة اليقينية مدخلا ، اظهار الحقائق الايمانية بمناقشات ومبارزات: ـ الامام الرضاعلیه السلام

  . لمحاججة فكرية

وبيان  ) ،مام الرضاعلیه السلامالا(ـ المأمون العباسي والفضل بن سهل: الايقاع بالخصم الفكري والعقائدي 

والتهوين منه من خلال تشكيكات اتاحتها الفرصة لطرح ، معتقده الداعي الى امامة غير بني العباس على الامة

الاسئلة الموقوفة والممنوعة (لما قدم علي بن موسى الرضاعلیه السلام على المأمون، أمر الفضل بن سهل أن 

فجمعهم الفضل بن سهل، ثم أعلم المأمون باجتماعهم . ليسمع كلامه وكلامهم.... يجمع له أصحاب المقالات

ما جمعتكم لخير وأحببت أن تناظروا ابن . فقال: أدخلهم عليَّ 
ّ
ففعل، فرحب بهم المأمون، ثم قال لهم: إني إن

فلما .... عمي هذا المدني القادم عليّ فإذا كان بكرة فاغدوا ولا يتخلف منكم أحد فقالوا: السمع والطاعة

أصبحنا أتى الفضل بن سهل فقال له: جعلت فداك ان ابن عمك ينتظرك، وقد اجتمع القوم، فما رأيك في 

  ). اتيانه

من خلال الاصطدام بجوهر ، الايقاع بالامام الرضاعلیه السلام: ـ عمران الصابئي وباقية المتكلمين

في حوار ظاهره فكري ، لامية الاخرى ضدهاالمعتقدات الاسلامية واقتناص الفرص لبث شكوك المذاهب الك

  . وباطنه سياسي

ـ يلاحظ بقاء حالة التحفز ناشطة حتى اشبعت الدوافع (فقال الرضا علیه السلام: يا قوم إن كان فيكم أحد 

 من المتكلمين فقال: ، يخالف الإسلام وأراد أن يسأل فليسأل غير محتشم
ً
فقام إليه عمران الصابي وكان واحدا

عالم الناس، لولا أنك دعوت إلى مسألتك لم أقدم عليك بالمسائل، فلقد دخلت بالكوفة والبصرة والشام يا 

 بوحدانيته أفتاذن لي أسئلك؟ 
ً
 ليس غيره قائما

ً
والجزيرة، ولقيت المتكلمين، فلم أقع على أحد يثبت لي واحدا

قال علیه السلام: سل يا عمران ، قال: أنا هو قال الرضا علیه السلام: إن كان في الجماعة عمران الصابي فأنت هو؟

، فقال: والله يا سيدي ما أريد إلا أن تثبت لي شيئا أتعلق به فلا أجوزه، وعليك بالنصفة وإياك والخطل والجور
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وبسبب ذلك تولدت حالة  ) سل عمّا بدا لك فازدحم الناس وانضم بعضهم إلى بعض: قال عليهعلیه السلام

  . تناظرين من دون النظر الى اي نتائج قد تكون وخيمة على اي طرف من اطراف المناظرةحفز حقيقية عند الم

  

 ـ אلاتجאهאت אلنفسية ٢
انطوت البنية المعرفية الاعتقادية للمتناظرين على عدد من المبادئ والاصول تحمل صفة اليقين (فقال 

ويحمل كلا  ) أن يسأل فليسأل غير محتشميا قوم إن كان فيكم أحد يخالف الإسلام وأراد  الرضا علیه السلام

طرفي المناظرة رغبة حقيقية في الدفاع عن جوهر اعتقاده والانتصار له من كل مايشوبه من عوامل القصور 

وقد استلزم الامر جهدا من الامام الرضاعلیه السلام حتى يتمكن من تفريغ بنية مخالفيه المعرفية ، وشبه النقص

واعادة صياغتها ببنية معرفية جديدة مستقرة ومقبولة عند الطرف ، جوهر اعتقادهم وتنكيس ) عمران الصابي(

  . الاخر من المناظرة 

  

  ـ אلفرוق אلفردية  ٣
اظهرت جواباته ثقته واعتداده بنفسه على طول خط التناظر مما يمثل حالة متقدمة : ـ الامام الرضا علیه السلام

ولعل اللجوء  ) سل يا عمران وعليك بالنصفة وإياك والخطل والجور: السلاممن حالات الوعي بالذات (قال علیه 

الى هذا الاتجاه كان القصد منه ضبط سلوك المتناظرين بعدما استشعر علیه السلام العدائية من قبلهم في ايراد 

  . الحجج

خصي لذاته الامر الذي ظهر عمليا في تقديره الش، ابدى تقلصا شديدا حول الذات: ـ الفضل بن سهل

  . حيث كان مكتفيا بمتابعة المناظرة

مارس حالة عدوانية اطلق فيها مشاعره المكبوتة وهو امر مقبول في سياقه التاريخي : ـ المأمون العباسي

بضرورة انهاء  ) المأمون(حيث اعتقاد ، باعتبار التنافر العقائدي مع العقيدة التي يمثلها الامام الرضا علیه السلام

  . ة بالحق المغتصب الذي يدافع عنه الطرف الاخراي مطالب

 من : ـ عمران الصابي
ً
اظهر في البداية قدرا كبيرا من التحدي (فقام إليه عمران الصابي وكان واحدا

المتكلمين فقال: يا عالم الناس، لولا أنك دعوت إلى مسألتك لم أقدم عليك بالمسائل، فلقد دخلت بالكوفة 

 بوحدانيتهوالبصرة والشام والجزير
ً
 ليس غيره قائما

ً
) ، ة، ولقيت المتكلمين، فلم أقع على أحد يثبت لي واحدا

ومما هو جدير بالذكر ان التحدي استجابة لحالة نفسية تتسم بصيغة انفعالية شديدة قد تنطوي على انخفاض 

من واقع تلك النظرة في مستوى البصيرة والتفكير وهو امر متوقع داخل الاتصالات التفاعلية المكثفة لاسيما 

  . السلوكية التي ترى التخاطب بين الافراد بوصفه متصلا يتراوح بين السلوك العدواني واللاعدواني

  

 ـ אلسلוك אلدفאعي ٤
اسقط  ،مارس عمران الصابي باعتباره الراغب في اجراء المناظرة والساعي الى حصولها حالة اسقاط غير واعية

رته ووجدانه على الاخرخاصة منها تلك الشبهات التي ظلت تراود نظام الحكم خلالها الشبه المترسبة في ذاك

في بيان الاعتراضات وان الحق محصور فيما يعتقده ، ثم انه يحاول اضفاء صبغة مثالية على الذات، وتطاردهم



 ١٠٢٢     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

ان يكون ويخشى ، والاسقاط الية دفاع فحواه تفسير العقل لاعمال الغير بحسب مايجري في نفس الفرد ،لاغير

  . بوصفه دافعا حقيقيا لسلوكهم، الدافع الحقيقي لسلوكه فيلجا حينئذ الى الصاقه بالاخرين ووسمهم به

  

 ـ אلنשאط אلسلוكي אلعאم ٥
وذلك لاننا نلحظ ان المناظرة ومن الاساس كانت لاتنتمي الى ، بدا النشاط السلوكي قويا وحادا داخل الخطاب

ي يكون التعويل فيها على المنطق العقلي ـ وان التزم الامام الرضا علیه السلام اللقاءآت الفكرية المفتوحة الت

بهذا المنهج ـ غير ان خصومه لم يكن الدافع لهم الا التهوين بعقيدة الطرف الاخر بكافة الاساليب حتى وان 

استخدام الادلة الذهنية وتشغيل بينما انتهج الامام الرضاعلیه السلام امكانية التوسع في ، لم تكن الطريقة علمية

وترك امر الانفعالات والوجدانيات للطرف الاخر الذي تعسف في استخدام التحدي ، الاستدلالات داخل النص

  . لفظا ورمزا

عن الاشكالات التي طرحها الامام الرضا علیه السلاموالتي كان ينبغي عليهما  ـ سكت عمران الصابي

وعدم الحاح الامام الرضاعلیه السلام في تعقب موارد الخلاف بعد سكوت  ،محاججته نظرا لحساسيتها عندهم

وهو امر مقبول في علم النفس المعرفي في ظل عمل العقل بشكل انتقائي لمحاور الخطاب ، المناظر عن الاجابة

  . الحجاجي ومفاصله

  
  ثאنيא ـ אلسمאت אلاجتمאعية 

  ـ אلبنאء אلاجتمאعي ١
السلام هوية مميزة داخل عصره لما كان يتمتع به من ثقل علمي واجتماعي ونفوذ  ـ يمثل الامام الرضا علیه

ودعما  ،الامر الذي اكسبه صيتا ذائعا، وولايته للعهد نشأ نتيجة مكانته العلمية وقرابته من الرسول ، سياسي

ن موسى الرضاعلیه مضافا الى سيرته الفكرية وتجربته المعرفية (لما قدم علي ب، اجتماعيا لشخصيته العلمية

فجمعهم . ليسمع كلامه وكلامهم.... السلام على المأمون، أمر الفضل بن سهل أن يجمع له أصحاب المقالات

ففعل، فرحب بهم المأمون، ثم قال لهم: إني . الفضل بن سهل، ثم أعلم المأمون باجتماعهم فقال: أدخلهم عليَّ 

ما جمعتكم لخير وأحببت أن تناظروا ابن عمي 
ّ
هذا المدني القادم عليّ فإذا كان بكرة فاغدوا ولا يتخلف إن

فلما أصبحنا أتى الفضل بن سهل فقال له: جعلت فداك ان ابن عمك .... منكم أحد فقالوا: السمع والطاعة

ينتظرك، وقد اجتمع القوم، فما رأيك في اتيانه؟ فقال له الرضاعلیه السلام: تقدمني فإني صائر إلى ناحيتكم إن 

 عليه .... فلما دخل على المأمون وإذا المجلس غاصٌّ بأهله. للهشاء ا
ً
، فلم يزل مقبلا

ً
فقام المأمون مستقبلا

ثه ساعة
ّ
  . اما مناظريه فيمثلون طائفة من العلماء والمتكلمين والفقهاء ومن خواص السلاطين وجلاسهم ...) يحد

الى درجة التحدي (فلقد دخلت بالكوفة ـ شكل الانتماء العقدي فارقا نوعيا واضحا في المناظرة ووصل 

 بوحدانيته
ً
 ليس غيره قائما

ً
 )،والبصرة والشام والجزيرة، ولقيت المتكلمين، فلم أقع على أحد يثبت لي واحدا

الا ان نهاية المناظرة تجلت فيها بوضوح منزلة وامتيازات ومكانة الامام  ،فكلا طرفي المناظرة يرى الاخر ضالا

 الله تعالى على ما وصفت ووحّدت، الرضا علیه السلام
ّ
عند الصابي (قال: نعم يا سيدي، قد فهمت وأشهد أن

 نحو القبلة 
ً
 صلی الله عليه وآله وسلم عبده المبعوث بالهدى ودين الحق، ثم خرّ ساجدا

ً
 محمدا

ّ
وأشهد أن

  ). وأسلم
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كما قدم ايضا ، العباسي الاولـ قدم الخطاب الحجاجي حزمة من افكار الاقليات الفكرية الحية في العصر 

ففي الوقت الذي يحضى به عمران الصابي بالمنزلة ، صورة واضحة للتفاوت المقيت في الفرص والحقوق

في هذا الوقت يتحين المأمون الفرص ، والمكانة الرفيعة بحيث يكون من جلساء المأمون والفضل بن سهل

وتضيق عليه الفرص المتاحة في ، سعي لقتله بين الحين والاخروال، للايقاع بالامام والتقليل من شأنيته العلمية

  . ظل نظم صارمة فرضتها الانظمة السياسية الحاكمة والساندة لها

  

  ـ אلممאرسة אلسيאسية  ٢
الا ان الخليفة ، شمل سلطان الخليفة العباسي في الفترة التي حصلت فيها المناظرة مناطق شاسعة من المعمورة

للقرار السياسي ـ يبقى متاثرا بجهات صناعة القرار ولوبيات الضغط الاجتماعية والسياسية ـ وان كان خالقا 

  . والتي تمثلها طائفة الوزراء والعلماء

وهذا القلق انعكس ، كان الاداء السياسي للعباسيين حذرا وقلقلا نوعا ما اتجاه الاقليات الدينية والسياسية

ليات انكفئت من جراءه على ذاتها وزهدت في اي مشاركة على شكل اضطراب اجتماعي لدى تلك الاق

لذا سجلت التقديرات الشعبية اعلى ، سياسية في صنع القرار بعدما تكاتفت عوامل القهر داخل اسوار الخلافة

  . معدلاتها السلبية تجاه النظام العباسي الحاكم

  

  ـ نمط אلادאء אلثقאفي  ٣
ولعل لحداثة الواقع السياسي ، قافي وان كانت ذات بعد سياسي واضحـ المناظرة برمتها تمثل ممارسة لواقع ث

وبات من نتائجها تقبل هذا النوع من المناقشات  ) الثقافي ـ السياسي(الجديد اثره في مزاولة هذا المنهج 

عندما حاول العباسيون في سنوات التاسيس الاولى لدولتهم ـ التي استمرات ، المفتوحة على العقائد والملل

زهاء خمسة قرون ـ استمالة اهل النظر والفكر وان كانوا مخالفين لاجماع علمائهم تحت غطاء حرية التعبير 

عن الراي هذه السياسة التي سرعان ماتم رفضها والتنكيل بالاخر الثقافي والفكري فضلا عن السياسي في عهد 

  . قريب جدا من عهد المأمون

مِن النمط الاتصالي للعصر العباس
َ

 من ابرز سماتهـ ض
ً
دقة توجيه الاسئلة : ي الاول معيرا اتصاليا فاعلا

، كذلك ترتيب الردود وخبرة تغيير نقاط الطرح والانحراف عنها الى غيرها، وتحصيل الاجابات الواضحة عنها

(قال عمران: يا سيدي أشهد أنه كما وصفت، ولكن بقيت .... او المناورة من خلال تضمين الاجابة بسؤال اخر

قال: أسألك عن الحكيم في أي شيء هو؟ وهل يحيط به شيء؟ وهل ، قال علیه السلامسل عمّا أردت، لي مسألة

  . الخ) .........يتحول من شيء إلى شيء؟ أو به حاجه إلى شيء؟

ظهرت بعض القوالب الثقافية التي تستند ،  ـبسبب اختلاف المنظومة العقدية لطرفي التناظر في الاطار العام

القدر المشترك من الخبرة والمعرفة العامة بالبنية العقائدية لاطراف التناظر (قال عمران: يا سيدي فبأي الى 

مشيته واسمه وصفته وما أشبه ذلك وكل : شيء عرفناه؟ قال: بغيره قال: فأي شيء غيره؟ قال الرضا علیه السلام

علیه السلام: هو نور بمعنى أنه هادِ خلقه قال عمران: يا سيدي فأي شيء هو؟ قال ، ذلك محدث مخلوق مدبر

ثم التفت إلى المأمون فقال: الصلاة قد ......من أهل السماء وأهل الأرض وليس لك على أكثر من توحيدي إياه

صلي ونعود، فقال عمران: يا سيدي، لا تقطع علي مسألتي فقد رق قلبي، حضرت
ُ
  ) . قال الرضاعلیه السلام: ن
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تمرة والخبرات التي اكتسبها اهل النظر والكلام نتيجة تداول المعرفة بعلم الكلام ـ انتهت التجارب المس

وكثرة مداولته على عمق معرفي لدى المتناظرين بدت مظاهره في اطلاقية المفردات المستخدمة وتجاوز 

الصابي: يا المتراكم المعرفي الى معارف اخرى وتقديم الادلة باسلوب يبرز عمقا عقائديا واضحا (قال عمران 

  سيدي، ألا تخبرني عن الله هل يوحّد بحقيقه أو يوحّد بوصف؟

 لا ثاني معه، 
ً
قال الرضا علیه السلامإن الله المبدئ، الواحد، الكائن، الأول لم يزل واحدا لا شيء معه، فردا

 يقع 
ً
، ولا شيئا

ً
، ولا مذكورا ولا منسيا

ً
 ولا متشابها

ً
 ولا، محكما

ً
 ولا مجهولا

ً
عليه اسم شيء من الأشياء لا معلوما

غيره، ولا من وقت كان ولا إلى وقت يكون، ولا بشيء قام ولا إلى شيء يقوم، ولا إلى شيء استند، ولا في شيء 

استكن، وذلك كله قبل الخلق إذ لا شيء غيره، وما أوقعت عليه من الكل فهي صفات محدثة، وترجمة يفهم 

 الإبداع والمشيئة ، بها من فهم
ّ
والإراده معناها واحد وأسماؤها ثلاثة، وكان أول ابداعه وارادته ومشيته واعلم أن

 لكل مُشكل، وبتلك الحروف تفريق كل 
ً
رَك، وفاصلا

ْ
 على كل مُد

ً
 لكل شيء، ودليلا

ً
الحروف التي جعلها أصلا

عل شيء من اسم حق وباطل أو فعل أو مفعول أو معنى أو غير معنى، وعليها اجتمعت الأمور كلها، ولم يج

للحروف في إبداعه لها معنى غير أنفسها تتناهى، ولا وجود لها؛ لأنها مبدعة بالإبداع، والنور في هذا الموضع 

مَاوَاتِ وَالأرْضِ﴾ النحل /  ورُ السَّ
ُ
والحروف هي المفعول بذلك الفعل، وهي .، ٦٠أول فعل الله الذي هو ﴿ن

له علمها خلقه وهي ثلاثة وثلاثون حرفا فمنها ثمانية الحروف التي عليها مدار الكلام والعبادات كلها من ال

وعشرون حرفا تدل على لغات العربية ومن الثمانية والعشرين اثنان وعشرون حرفا تدل على لغات السريانية 

من العجم والأقاليم واللغات كلها وهي خمسة أحرف . والعبرانية ومنها خمسة أحرف متحرفة في سائر اللغات

نية والعشرين حرفا من اللغات فصارت الحروف ثلاثة وثلاثين حرفا فأما الخمسة المختلفة تحرفت من الثما

فيتجحخ لا يجوز ذكرها أكثر مما ذكرناه ثم جعل الحروف بعد إحصائها وإحكام عدتها فعلا منه كقوله (عز 

﴾ البقرة /) وجل
ُ
ون

ُ
يَك

َ
نْ ف

ُ
ول من الله عز وجل وكن منه صنع وما يكون به المصنوع فالخلق الأ. ٢١٧ : ﴿ك

الإبداع لا وزن له ولا حركه ولا سمع ولا لون ولا حس والخلق الثاني الحروف لا وزن لها ولا لون وهي مسموعه 

موصوفه غير منظور إليها والخلق الثالث ما كان من الأنواع كلها محسوسا ملموسا ذا ذوق منظورا إليه والله 

شيء ولا كان معه شيء والإبداع سابق للحروف والحروف  ) ه (عز وجلتبارك وتعالى سابق للإبداع لأنه ليس قبل

قال الرضا علیه السلام لأن الله (تبارك ، قال المأمون: وكيف لا تدل على غير أنفسها؟، لا تدل على غير نفسها

 أربعة أو خمسة أو ستة أو أكث ) وتعالى
ً
ف منها أحرفا

ّ
 فإذا أل

ً
 لغير معنى أبدا

ً
ر من ذلك أو لا يجمع منها شيئا

  . ). أقل، لم يؤلفها بغير معنى، ولم يكن إلا لمعنى محدث لم يكن قبل ذلك شيء

  

  ـ אدبيאت אلحואر וقואعد אلسلוك  ٤
الا ان لك لم يمنع بتبادل المشاعر ،  ـكان الجانب الرسمي واضحا في الاتصال المعرفي مما جعل الخطاب جامدا

  . المعهود في المناظراتمع احتفاظه بالمستوى اللغوي ، والتعاطف

وكانت الانتقالات الموضوعية سريعة ، وغابت المقاطعات، ـ قل معدل النوبات الكلامية بين طرفي التناظر

  . بسبب تشعب قضايا الطرح ونقاطه

: ـ احتفظت المناظرة بمعايير اللياقة الاخلاقية حين تلاشت معدلات الانتقاص والاهانة (قال عمران الصابي

  . في جميع مراحل المناظرة ) ياسيدي 
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حين لجأ المأمون الى التقليل من شأن الامام الرضاعلیه : ـ المعايير الاجتماعية وحدود الضبط والجزاءآت ٥

استجاب علیه السلامباسلوب يبرز الصرامة الجمعية في مواجهة كل مايتعارض مع القوانين القيمية  ،السلام

(قال علیه السلام: سل يا عمران  السلامخلالها بالتلويح بشكل من اشكال الجزاءواكتفى علیه ، والاخلاقية

  . وهو بذلك استند على المعرفة التي يكتنفها ) وعليك بالنصفة وإياك والخطل والجور

  
  ثאلثא ـ אلוسאئل אلتואصلية 

عارضا اولى نقاط الاشكال ، ةكان فيه عمران الصابي مبتدأ في توجيه الاسئل،  ـالتفاعل في المناظرة كان فوري حر

  . ) . الذي تم طرحه بصورة مباشرة وواضحة (قال عمران الصابي: أخبرني عن الكائن الأول ومما خلق

محتفظا بأسلوب ضبط المناظرة من خلال بيان ، ـ كان الامام الرضا علیه السلام الداعي الى طرح الاسئلة

ي لايصدر الا منه (فقال الرضا علیه السلاميا قوم إن كان فيكم أحقيته في المراجعة والسؤال وان الجواب الواقع

  ) أحد يخالف الإسلام وأراد أن يسأل فليسأل غير محتشم

وان بدت من الصابي استجابات ، ـ ظلت الاستجابات في مجملها من كلا طرفي المناظرة واعية ومناسبة

تعالى شأنه (قال عمران: يا سيدي الا تخبرني عن واحيانا زائدة مثل موقفه من صفة الخالق ، مشوشة ومبتورة

 لا شيء غيره ولا شيء معه؟ أليس قد تغير بخلقه الخلق؟
ً
  ) الخالق إذا كان واحدا

 المتصل للمناظرة او بعبارة اوضح الطريقة التي اتبعها المتناظرين ارتبطت او ساهمت في ـ ارتبط التكنيك

  . ه خاصة مع اختفاء المقاطعات وتضاؤل فرص التشويشارتفاع مستوى الانصات وتحقيق اعلى معدلات

  . بين المتناظرين بسبب ارتفاع وتيرة التكنيك المتصل للمناظرة ـ انخفض معدل التفاعل التبادلي

حاضرة وبشدة لدى اطراف المناظرة لعدم وجود مسلمات مشتركة في اطار  ـ بقيت الفجوات الاتصالية

  . مادة للتناظر والقاء الخطاب الحجاجيموضوع او الاشكال الذي تم طرحه ك

  . كذلك افتقدت سلاسل الايماءآت المصاحبة للكلام، ـ افتقدت المناظرة الى البيانات الصوتية بعامة

خطاب المناظرة طرح عقائدي يروم اجهاض الاستدلالات التي يوردها : رابعا ـ استراتيجيات الخطاب

وذلك من خلال ، ثم اعادة تدويرها ببنية معرفية جديدة، المعرفية الخصم ومن ثم الاسهام بتنكيس وهدم البنية

بقصد تثبيت البنية الجديدة وحمايتها ، استثمار توجيهات ذهنية والعمل على تفعيل المقاربات الاستدلالية

  . من امكانية ردها من قبل الخصم

حاسمة من خلال التفوق المعرفي على ـ الامام الرضا علیه السلام: أداء حجاجي إقناعي يهدف الى تحقيق نتائج 

الخصم ورد حججه او الاجابة عن اشكالاته داخل مقام الاستدلال بوصفه المنطلق الاساسي للاثبات واحراز صلاحية 

الفروض وشرعيتها في مناظرة عقلانية لامكان فيها لمدى مقبولية المناظر او قوة شخصيته او مكانته الاجتماعية او 

 عن مصداقيته، فاستهدف علیه السلامالحقائق الملموسة والشواهد  ـدون اي ثوابت او مسلمات فاعلية سلطته فضلا

  ـ مركزا في الوقت ذاته على دور البرهنة الفكرية والنموذج الاستدلالي وذلك من خلال :

رضا علیه ـ العمل على القياس في دلالات الالفاظ باستخدام الشواهد والقرائن الحالية والمقالية (قال ال ١

السلامأخبرك ـ يا عمران ـ فاعقل ما سألت عنه فإنه من أغمض ما يرد على الخلق في مسائلهم وليس 

  ) يفهم المتفاوت عقله العازب حلمه ولا يعجز عن فهمه أولوا العقل المنصفون
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فوجه  ـ تفنيد افتراضات الخصم من خلال تفعيل السبر والتقسيم (قال الرضا علیه السلامأما المعرفة ٢

 فقلت: (أ ب ت ث ج ح خ ،ذلك
ً
.... وبيانه: إنك: تذكر الحروف إذا لم ترد بها غير نفسها ذكرتها فردا

حتى تأتي على آخرها فلم تجد لها معنى غير أنفسها، وإذا ألفتها وجمعت منها أحرفا وجعلتها  ) 

الموصوف بها أفهمته؟  اسما وصفه لمعنى ما طلبت ووجه ما عنيت كانت دليله علي معانيها داعيه إلى

  ) . قال: نعم

كلي ـ بخلقه الخلق  ـ الاستدلال بالكلي على الجزئي (قال له الرضا علیه السلام قديم لم يتغير عز وجل ـ ٣

  ) قال عمران: يا سيدي فبأي شيء عرفناه؟ قال: بغيره ـ جزئي ـ، ولكن الخلق يتغير بتغيره

استدلالات الخصم (قال الرضا علیه السلامهل ترى من ذلك ـ تكوين انساق معرفية هدفها التهوين من  ٤

   ) فلم يحر جوابا، قال الرضا علیه السلام: فأرناه، الضوء في المرآة أكثر مما تراه في عينك؟ قال: نعم

 ـعقد مقابلات مركبة بين النسق المتبنى والنسق المضاد (قال عمران: لم أر هذا إلا أن تخبرني يا سيدي ٥

لق؟ أم الخلق فيه؟ قال الرضا علیه السلام: أجل ـ يا عمران ـ عن ذلك ليس هو في الخلق ولا أهو في الخ

   ) الخلق فيه تعالى عن ذلك، وساء علمك، ما تعرفه ولا قوة إلا بالله

ـ الاعتماد على البديهيات المستقرة وتشغيل فروض العقل الجمعي (قال علیه السلامقد سألت فاعلم  ٦

 حدود خلقه ع
ّ
لى ستة أنواع: ملموس، وموزون، ومنظور إليه، وما لا ذوق له ـ وهو الروح ـ، ومنها: أن

منظور إليه وليس له وزن ولا لمس ولا حس ولا لون ولا ذوق، والتقدير، والأعراض، والصور، والطول، 

 والعرض، ومنها: العمل، والحركات التي تصنع الأشياء وتعملها وتغيرها من حال إلى حال وتزيدها

وتنقصها، فأما الأعمال والحركات فإنها تنطلق؛ لأنه لا وقت لها أكثر من قدر ما يحتاج إليه، فإذا فرغ 

[استخدم المفهوم ) . من الشيء انطلق بالحركة وبقى الأثر، ويجري مجرى الكلام، يذهب ويبقى أثره

  المشترك لدى العقلاء في تعداد معنى الخلق وهي احالة الى فروض العقلاء ] 

ومدى ، راصدا مكانته في حياة الجماعة، ـ اتباع استراتيجية الترغيب من خلال وصف الاطار العقائدي ٧

، ارتباطه بامور تتعلق بتشغيل الوعي (قال علیه السلام تعقل هذا يا عمران؟ قال: نعم و الله يا سيدي

 
ّ
ه لو كان خلق ما خلق لحاجه لم يخلق إلا

ّ
 من يستعين به على حاجته قال علیه السلامواعلم يا عمران أن

 الأعوان كلما كثروا كان صاحبهم أقوى والحاجة ـ يا 
ّ
ولكان ينبغي أن يخلق أضعاف ما خلق؛ لأن

 حدثت به حاجه أخرى
ّ
 إلا

ً
وتكراره لاسم  ) عمران ـ لا يسعها لأنه كان لم يحدث من الخلق شيئا

  قرب وقبول عنده علیه السلامالصابئي في ثنايا الكلام ترغيبا له في قبول الحق وانه محل 

ـ العمل على تشغيل القوالب الثقافية الجاهزة التي ارتبطت بتجارب معرفية وانسانية بوصفها محورا  ٨

فكل ذلك ارتبط بالتجربة المعرفية الانسانية وجعل تلك المعرفة محورا ، للاستدلال ونقل الخبرة

ما يكون المَعْ 
ّ
مة بالشيء لنفي خلافه، وليكون الشيء نفسه بما للاستدلال (قال الرضا علیه السلامإن

َ
ل

، ولم يكن هناك شيء يُخالفه فتدعوه الحاجة إلى نفي ذلك الشيء عن نفسه بتحديد 
ً
في عنه موجودا

ُ
ن

  . ) . ما علم منها، أ فهمت يا عمران؟ قال: نعم ـ والله سيدي

  
 אلمأمוن אلعبאسي
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 من خلاله احداث خلل معرفي عند الامام الرضاعلیه السلامانطلق برنامج المأمون المضاد في اتجاهين هدف 

  بهدف سحب اتجاهه بوساطة :

او العدول عن راي مشهور له او لمذهبه الكلامي   ـنسج مآزق فكرية بغية ايقاع الامام علیه السلام بالخطا ١

ما جمعتكم لخير وأحببت أن تناظروا ابن عمي هذا المدني القا(.... 
ّ
دم عليّ فإذا كان بكرة قال لهم: إني إن

  ......) . فاغدوا ولا يتخلف منكم أحد

ـ تشويه اعتقادات الخصم وبث الشكوك فيها والتهوين من حجيتها بغية اخلال المنظومة اليقينية التي  ٢

  ينطلق منها المناظر الاخر في بيان راداته 

  
 مغאلطאت حجאجية

بل صدر عن ، حجاجه بشرائط البرهان ومقتضيات الاستدلالولم يتصل ، انحراف الصابي عن الواقع الموضوعي

  وعي مغلوط ومعالجة مشوهة حين:

مانحي تعصبهم مساحة علمية مقنعة ، ـ تخطى النسق الايدلوجي المضاد الى باقي الانساق الاخرى ١

  . وواسعة

  . دينيةاو المسلمات ال، ـ تصدير افكار واشكالات ناتجة من استيعاب غير دقيق لظاهر النصوص ٢

لم يرد نص رئيس للاستشهاد بسبب عدم اتحاد طرفي التناظر على منظومة عقدية واحدة : ـ الاستشهاد

وان ظل ورود بعض النصوص الدينية من قبيل الاستقصاء او المناقشة او ، تسمح برصد النصوص وتوجيهها

  . عيم راي المناظر الاخرالاستفهام المتضمن عدم اليقين اما بدلالاتها او اسانيدها من غير نية تد

فقد اتضحت في ، اتاح اتساع نطاق ممارسة الانشطة الذهنية الخروج بنتائج منظمة: ـ مستوى التاثير

بتسجيل خصومه اقصى درجات الاستسلام ، الخطاب الذي صدر من هشام بن الحكم المقدرة الاقناعية له

  . وة حجته ووضوح برهانهوما ذاك الا لق، والقبول برأي الامام الرضا علیه السلام

  
  אلخאتمة

رسل بها خاتم الأنبياء والمرسلين نبيّنا الأكرم محمّد بن عبدالله خاتمة 
ُ
لمّا كانت الرسالة الإسلامية الغرّاء التي ا

ية قد تضاءلت بهذه الرسالة العالمية الأبدية، مما يستدعي أن 
ّ
الرسالات العالمية، بمعنى أن الإقليمية والمحل

ر عل
ّ
طر الجغرافية تتوف

ُ
طروحة المتكاملة التي تجعل لها قابلية ومقبولية الاستمرار والدوام بغضّ النظر عن الأ

ُ
ى الأ

ة لقادتها الربّانيين ،الضيّقة
ّ
رها على عناصر القوّة الفذ

ّ
طروحة الإلهية ودوامها، توف

ُ
، ومن أهم مقوّمات نجاح هذه الأ

 إن لأهل البيت
ّ

 ف ومما لا شك
ً
 متميّزا

ً
ي توعية المسلمين وحفظ يقظتهم في الحياة العامّة للمسلمين، دورا

 ساهمت في تحقيق المعنى المذكور، وبيانها لا تستوعبه هذه الوريقات 
ً
ا
ّ
ى هذا الدور في موارد كثيرة جد

ّ
ويتجل

ق:
ّ
 لكون هذه المقالة مختصرة فلذا سأقتصر على بيان ما هو الأهم منها في التأثير والتحق

ً
  نظرا

  
 אلأוّلאلمוرد  

لق أجمعين، هي كلمات الله تعالى الشريفة 
َ
الحفاظ على الحجّة البالغة ورعايتها: إن حجّة الله البالغة على الخ

س على رسول الله
ّ
دة التي تلاها الوحي المقد

ّ
فلذا انبرى أمير ، ونزلت على صدره الحبيب في مناسبات متعد
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ورحلته عن الدنيا إلى المبادرة في جمع القرآن الكريم بعد استشهاد رسول الله  المؤمنين عليّ بن أبي طالب

لعليّ، حسب ما  ضمن مصحف، لئلا يزاد فيه أو يُنقص منه أو يضع منه شيء، كما جاء في وصيّة رسول الله

يا عليّ القرآن خلف فراشي في المصحف «: قال لعليّ  إن رسول الله:«روي عن الإمام جعفر بن محمّد الصادق 

، فانطلق عليّ فجمعه في ثوب »طيس فخذوه، واجمعوه، ولا تضيّعوه كما ضيّعت اليهود التوراةوالحرير والقرا

خاف، ١»أصفر
ّ
والرقاع وقطع الأديم وعظام  ٢بلحاظ أن العهد النبوي قد انقضى والقرآن منثور على العُسُب والل

القرآنية مكتملة على عهده نعم كانت السور ، الأكتاف والأضلاع وبعض الحرير والقراطيس وفي صدور الرجال

بة آياتها وأسماؤها
ّ
ب نزول القرآن على عهده، مرت

ّ
 لترق

ً
تين لم يكن قد حصل بعد، نظرا

ّ
، غير أن جمعها بين دف

 إلا بعد الاكتمال وانقطاع الوحي، الأمر الذي لم يكن 
ً
فما دام الوحي، لم ينقطع لم يصحّ تأليف السور مصحفا

ق إلا بانقضاء عهد النّب
ّ
ه في عهد ، ٣وّة واكتمال الوحييتحق

ّ
قال جلال الدين السيوطي: (كان القرآن كتب كل

ب السور
ّ
  . ٤) رسول الله لكن غير مجموع في موضع واحد ولا مرت

  
 אلمוرد אلثאني

الدور البارز والأساس في حفظ  حفظ الشريعة الإسلامية من التحريف والضياع: لقد كان لأئمّة أهل البيت

ل روح الشريعة الإسلامية ولبّها وجوهرهاالتراث الفكري وا
ّ
نة إذ أن مكانة ال. لحديثي للنّبيّ الأكرم الذي يمث سُّ

، وثقافة، فهي
ً
، ونهجا

ً
ها بعد القرآن الكريم تشريعا

ّ
ل ذروة الصدارة، وأن

ّ
ل  الشريفة في التشريع الإسلامي تمث

ّ
تمث

سالمنهج المكمّل للكتاب العزيز، بل في حقيقتها نابعة عن الوح
ّ
 آخر م، ي المقد

ً
ل جانبا

ّ
ن فسُنّة النّبيّ تمث

ج جوانب الوحي، أراد الله تعالى أن يجريه على لسان النّبيّ لحكمةٍ ومصلحةٍ هو أدرى بها، وإثبات هذا لا يحتا

م
ّ
ف عنها، بل وعدم التقد

ّ
باع أوامر النبيّ وعدم جواز التخل

ّ
س إلى ات

ّ
 عليه، إلى مزيد بيان، فلذا ندب الشرع المقد

 طاعة الله تعالى
ّ
ها على حد

ّ
  . بل يجب التزام طاعته وأوامره واجتناب نواهيه، لأن

  
 אلمוرد אلثאلث

ولى رسول الله
ُ
مّة الإسلامية: إن التجربة الإسلامية التي وضع لبناتها الأ

ُ
ورعاها بنفسه، ، رعاية الكيان السياسي للأ

هذه التجربة تربّص . يته الأطهار، وأصحابه الميامينوسهر على إنجاحها، وتفانى من أجلها، آزره في ذلك أهل ب

هذه  ،بها الأعداء من المشركين، واليهود، والمنافقين، فلذلك كانوا ينتظرون موت النّبيّ لإجهاض هذه الرسالة

الرسالة التي قد أبهرت الجميع بحضاريتها الإنسانية الرائعة، وبالأساليب والممارسات الأخلاقية الفريدة التي 

ت في سلوك خاتم الأنبياء والمرسلين، فلا يمكن لها أن تتلاشى بمجرد ارتحال رسول الله عن الدنيا، فبعد تج
ّ
ل
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 لها من الدوام والاستمرار، فيا ترى مَن الذي رعى هذه التجربة؟ 
ّ
كلّ الجهود المضنية، والتضحيات الجسام، لابد

  . ومَن الذي ساهم في حفظ كيانها السياسي؟

  
 ع אلمוرد אلرאب

مسؤوليتهم الرسالية في بناء الأجيال الواعية: لقد تحمَل أهل البيت هذه المسؤولية بجدارة فائقة، وجسّدوا 

لأن ما يهمهم هو ، وتصاعد رهج الاستبداد هنا وهناك، مفرداتها بحذافيرها، غير عابهين إلى ضغط الطواغيت

ى بالوعي الرسالي، وتتحمّل
ّ
مّة الصالحة التي تتحل

ُ
وتأخذ على ، مسؤولية الدعوة إلى الله تعالى عندئذٍ  بناء الا

 لا يضاهيهم فيه أحد، وثنيت لهم ، عاتقها نشر العلوم المعرفية للرسالة الإسلامية
ً
وا العلم زقا

ّ
ق
ُ
فهم الذين قد ز

 الوسادة في تبوّء القمم العلمية السامية، فأضحت مرجعيتهم العلمية أبين من الشمس في رائعة النهار ومن هنا

دٍ للإسلام، وتعرّف على 
ّ
كان لها مدلولها العلمي الحيّ في كلّ وقت، فمادام المسلمون بحاجة إلى فهمٍ مُحد

: في 
ً
لة أوّلا

ّ
 المتمث

ً
دة ربّانيا

ّ
هُمْ بحاجةٍ إلى المرجعية الفكرية المحد

َ
أحكامه وحلاله وحرامه ومفاهيمه وقيمه، ف

: في سنّة رسول الله 
ً
التي لا تفترق ولن  ) والعترة المعصومة من أهل البيت (ع ) (صكتاب الله تعالى، وثانيا

  ١») تفترق عن الكتاب كما نصّ الرسول الأعظم (ص

ولو اطّلعنا على أخبار الأئمّة ومناظراتهم العلمية لعلمنا حقائق ووقائع تلك العصور في جوانبها الدينية 

العلمية وحصل الاختلاط الكبير مع باقي شعوب الأرض والحياتية والفكرية، فقد تنوّعت الأفكار والمشارب 

خرى إلى صفوف المسلمين فقد استهوت ، وانضمام طوائف من الديانات السابقة
ُ
وشعوب من حضارات ا

لوا في تقليدهم وتوسّعوا في مجاراتهم، فكان أن اختل ثبات 
ّ
مناهج هؤلاء وطرقهم عقول بعض المسلمين فتوغ

أقحموا أنفسهم في مبهمات عقدية ووجودية، ربّما كان وراء بعضها الحكام من الرأي وضوابطه المعروفة، و

 فلذا برز الأئمة، أجل أن ينشغل الناس بها وينقسم المجتمع من حولها ويلهو الناس بها فيصفو لهم سلطانهم

م هذا المعترك الفكري والديني والفلسفي وأفحموا الخصوم، فكانوا الروّاد الأوائل في مي
ّ

دانه، من دون في خض

موا وينتهلوا المعارف
ّ
فناظروا الملحدين، . منازع، لذا فزع الناس إليهم وحضروا مناظراتهم العلمية تلك ليتعل

كين، والدهريين، والوجوديين، والمخالفين، والخوارج، والمنافقين، والمشركين وغيرهم ببيانات باهرة، 
ّ
والمشك

ة علمية رصينةمستندين في ذلك إلى كتاب الله العزيز، وال
ّ
نة الشريفة، وبأدل لا يمكن لمن يطّلع على فحواها ، سُّ

إلا ويقتنع بأجوبتها واستدلالاتها فأضحت مادة علمية فاخرة، تدعو الأجيال إلى الوعي والمعرفة، ليكونوا على 

مور دينهم وعقائدهم
ُ
 في توعية المسلمي وهكذا أضحى أئمّة الهدى، ٢معرفة تامة با

ً
 واضحا

ً
ن ويقظتهم، معيارا

ف
ّ
  . ونبذهم للسبات الفكري والاستسلام للتخل
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  قאئمة אلمصאدر 
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 . والحمد لله رب العالمين

  

                                                                                                                                                            
 ـإيرאن، منשוرאت אلשريف  אبن אلجוزي، يוسف بن عبد   אلله، تذكرة אلخואص אلمعرוف بتذكرة خואص אلأمة في خصאئص אلأئمة، قم ـ

  ت. אلرضي، د
   .هـ  ١٤٠٢אبن حبאن، محمد بن حبאن، אلثقאت، אلهند، مطبعة مجلس دאئرة אلمعאرف אلعثمאنية بحيدرآبאد، 

آשוب    .م ١٩٥٦، אلمطبعة אلحيدرية،  אلنجف אلاשرف،  אلمنאقب،  אبن שهر 
   .٢٩: ٦، ه١٩٨٣، بيرוت، دאر אلتعאرف، تحقيق حسن אلامين، אعيאن אلשيعة،  محسن، אلامين

   .هـ ש  ١٣٨١جعفريאن، رسוل، אلحيאة אلفكرية ואلسيאسية لأئمة אلשيعة (فאرسي)، قم ــ إيرאن، אنصאريאن، 
أحمد، سير אلأعلام אلنبلاء، تحقيق: שعيب אلأرنؤוط، د    .ت. مؤسسة אلرسאلة، دم، . אلذهبي، محمد بن 

   .م ١٩٨٨ -هـ   ١٤٠١، ١لبنאن، دאر אلجنאن، ط   -אلسمعאني، عبد אلكريم بن محمد، אلأنسאب، تحقيق: عبدאلله عمر אلبאرוدي، بيرוت 
   .٢ط، دאر אلكتب אلعلمية، بيرוت، אلاتقאن في علוم אلقرآن،  אلسيוطي

   .م ١٩٩٧، ٢ط، مركز אلغدير، قم، جبאر שرאرةتحقيق عبد אل، نשأة אلتשيعّ ואلשيعة ،אلصدر محمد بאقر
   .م ٢٠٠٩ -هــ ١٤٣٠، ١لبنאن، مؤسسة אلأعلمي للمطبוعאت، ط   -אلصدוق، محمد بن علي، אلأمאلي، بيرוت 

أخبאر אلرضא     .م ١٩٨٤هـ/   ١٤٠٤، بيرוت، منשוرאت مؤسسة אلأعلمي للمطبוعאت، �אلصدוق، محمد بن علي، عيוن 
أحمد بن علي،    .م ١٩٦٦هـ/   ١٣٨٦אلاحتجאج، تعليق: אلسيد محمد بאقر אلخرسאن، אلنجف אلأשرف، مطאبع אلنعمאن،   אلطبرسي، 

آل אلبيت    .هـ  ١٤١٧، ١لإحيאء אلترאث، ط   �אلطبرسي، אلفضل بن אلحسن، إعلام אلוرى بأعلام אلهدى، قم ــ إيرאن، مؤسسة 
من   �م אز مدینه تא مرו (جغرאفيא تאريخ هجرة אلإمאم אلرضאאلسلا عرفאن منש، جلیل، جغرאفیאی تאریخی هجرت אمאم رضא علیه

آستאن قدس رضוي بنيאد پژוهשهאي אسلامي،  -אلمدينة إلى مرו)، مשهد     .هـ  ١٣٧٤إيرאن، 
   .ت. لبنאن، دאر صאدر، د  -أحمد بن علي، تهذيب אلتهذيب، بيرוت ،  אلعسقلاني אبن حجر

آستאن قدس رضוي بنيאد پژוهשهאي אسلامي،  -رضא (فאرسي)، مשهد فضل אلله، محمد جואد، تحليل حيאة אلإمאم אل   ١٣٧٧إيرאن، 
   .ש. هـ

   .م ٢٠٠٨ -هـ   ١٤٢٩م، אلنאשر: مهر دلدאر، . ، د�אلقرשي، بאقر שريف، حيאة אلامאم علي بن مוسي אلرضא 
 -אلعرאق، אلنאשر: دאر אلمعرוف   -تحقيق: مهدي بאقر אلقرשي، אلنجف אلأשرف ، אلقرשي، بאقر שريف، مוسוعة سيرة أهل אلبيت

  ...م ٢٠١٢هـ/   ١٤٣٣، ٢، ط �مؤسسة אلإمאم אلحسن
أصוل אلكאفي، طهرאن     .هـ  ١٣٨٨، ٣إيرאن، دאر אلكتب אلاسلامية، ط  -אلكليني، محمد بن يعقוب، 

   .ـه  ١٤٠٣، ٢لبنאن، אلنאשر: دאر إحيאء אلترאث אلعربي، ط   -אلمجلسي، محمد بאقر، بحאر אلأنואر، بيرוت 
آثאر مطهري، قم     .هـ  ١٣٨١إيرאن، אلنאשر: صدرא،  -אلمطهري، مرتضى، مجمוعة 

   .٣ط، دאر אحيאء אلترא אلعربي، بيرוت، אلتمهيد  ،معرفة محمد هאدي
آل אلبيت لإحيאء אلترאث، ط   -אلمفيد، محمد بن محمد، אلإرשאد في معرفة حجج אلله على אلعبאد، بيرוت    ١٤١٦، ١لبنאن، مؤسسة 

   .هـ
  ١٤١٧دאر אلكتب אلعلمية، ، אليאفعي، عبد אلله بن אسعد، مرآة אلجنאن וعبرة אليقضאن في معرفة مא يعتبر من حואدث אلزمאن، بيرוت

  ...هـ
أحمد بن إسحאق، تאريخ אليعقוبي، طهرאن     .هـ ש  ١٣٧٨إيرאن، علمي וفرهنكي،  -אليعقוبي، 

  
 



 

١٠٣١ 

  אلكلم אلفصل ואلحكم אلعدل 
  : )عند אلإمאم عليّ بن مוسى אلرضא(عليه אلسلام

كلام غريب طוس    حيאة אلنفוس في 
  

  ١וفאء محمد عيسى
  

  אلملخص
ل ، وهي من أصو) عبارة عن الرئاسة العامة في أمور الدين والدنيا نيابة عن النبي الأعظم(صالإمامة عند الشيعة 

أما أصول الدين الأخرى، كالتوحيد والمعاد والنبوة، فقد اتفق عليها المسلمون بكافة طوائفهم . الدين عندهم

  . ونحلهم

 للجدل والنقاش من قِبل الفرق الإ أما أصل الإمامة
ً
ة سلامية، ويعتبرها الشيعة الاثني عشريفقد كانت مثارا

 وظيفتها استمرار وظائف النبوة
ً
 إلهيا

ً
كما اختلف المسلمون في أن العدل من أصول الدين من حيث . منصبا

  . مفهومه وحقيقته رغم اتفاقهم على وصفه سبحانه به

  ونستعرض فيما يلي الوظائف العامة للإمام بصورة عامة:

 . من كليات وجزئيات بيان الأحكام الإسلامية 

 . تفسير الكتاب العزيز وشرح مقاصده، وبيان أهدافه، وكشف رموزه وأسراره

 . تربية المسلمين وتهذيبهم وتزكيتهم وتخليص نفوسهم من شوائب الشرك والكفر والجاهلية

 . الرد على الشبهات والتشكيكات التي كان يلقيها أعداء الإسلام ويوجهونها ضد الدعوة الإسلامية

 . الحفاظ على الرسالة الإلهية من أي تحريف أو دس في التعاليم المقدسة

ار، ومن سمات الإمام عليه السلام: العصمة، المحبة في قلوب المؤمنين، استجابة الدعاء، ابتغاء مرضاة الله، الإيث

 ووجوب مودته ومحبته.  خير البرية، وارث الكتاب، حرمة الصدقة عليه. له الولاية على المؤمنين ومفترض الطاعة

ونحن سوف نتناول في بحثنا هنا مسألة العدل في الخطاب التوحيدي للإمام علي بن موسى الرضا عليه 

السلام وعلاقته بالحياة اليومية للمسلمين، والتي تساعد على تحقيق وظيفة سامية عليا للأئمة عليهم السلام 

ألا وهي تربية المسلمين وتهذيبهم على أسس ومفاهيم  بشكل عام وللإمام الرضا عليه السلام بشكل خاص،

وأسس تربوية إلهية تلامس قضايا الحياة الأساسية للناس وقابلة للتنفيذ في شتى المراحل والمستويات الدينية 

  . والنفسية والعقلية والمعيشية

ر من النصائح وقد كان للإمام الرضا(ع)  مصنفات ورسائل جمعها العلماء الأفاضل احتوت على الكثي

والإرشادات والحكم في الطب والأغذية والفصول والأمزجة وغيرها من عناوين عقائدية وفقهية. وروي عن محمد 
                                                                                                                                                            

  saydazeinab@yahoo.com، لبنאن، וبאحثة في אلإدאرة אلالكترוنية ואلتنمية אلمستدאمةكאتبة  ، نאئب رئيسة جمعية אلسيدة زينب אلخيرية ١
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بن عيسى اليقطيني: أنه جمع من مسائله عليه السلام مما سئل عنه وأجاب عنه خمسة عشر ألف مسألة أو ثمانية 

كتب رسالة 
ُ
الإمام الرضا في الطب بماء الذهب وسميت الرسالة الذهبية عشر ألف مسألة. وقد أمر المأمون أن ت

  وهي أول رسالة في الطب يكتبها عربي مسلم في التاريخ الإسلامي، موضوعها واحد محدد هو حفظ الصحة. 

  

  . العدل، التوحيد، الإمامة، الحياة اليومية، التواصل الرقمي אلكلمאت אلمفتאحية:

  

  تمهيد
بن موسى الرضا عليه السلام للمأمون عندما سأله عن جوامع الشريعة، بإسناده عن ورد في أجوبة الإمام علي 

الفضل بن شاذان قال: سأل المأمون عليّ بن موسى الرضا عليه السلام أن يكتب له محض الاسلام على سبيل 

  فكتب عليه السلام له:. الايجاز والاختصار

 
ً
 إن محض الاســلام شــهادة أن لا إله إلا الله، أحدا

ً
 ســميعا

ً
، قيوما

ً
 ولا ولدا

ً
، لم يتخذ صــاحبة

ً
صــمدا

 لا يجور، خلق كل 
ً
 لا يحتاج، عدلا

ً
 لا يعجز، غنيا

ً
 لا يجهل، قادرا

ً
، عالما

ً
 نورا

ً
، باقيا

ً
، قائما

ً
، قويا

ً
بصــــــيرا

 عبده ورسوله وأمينه وصفوته 
ً
شبه له ولا ضد ولا ند ولا كفو، وأن محمدا شيء، ليس كمثله شيء، لا 

المرسلين وخاتم النبيين وأفضل العالمين، لا نبي بعده ولا تبديل لملته ولا تغيير، وأن  من خلقه، سيد

ــــل الله  جميع ما جاء به محمد (ص)  أنه هو الحق المبين، نصــــدق به وبجميع من مضــــى قبله من رس

ن وأنبيائه وحججه. ونصــدق بكتابه الصــادق الذي "لا يأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل م

حكيم حميــد"، وأنــه الكتــاب المهيمن على الكتــب كلهــا، وأنــه حق من فــاتحتــه إلى خــاتمتــه، نؤمن 

بمحكمه ومتشـــابهه، وخاصـــه وعامه، ووعده ووعيده، وناســـخه ومنســـوخه وأخباره، لا يقدر واحد من 

ق لب أمير المؤمنين وال طا عده علي بن أبي  جة من ب يل والح لدل  ا
َّ
له، وإن يأتي بمث ائم المخلوقين أن 

بأمور المســـــلمين والناطق عن القرآن والعالم بأحكامه، أخوه وخليفته ووصـــــيه والذي كان منه بمنزلة 

هارون من موســـــى، وإمام المتقين وقائد الغر المحجلين، يعســـــوب المؤمنين وأفضـــــل الوصـــــيين بعد 

الرســـــول النبيين. وبعده الحســـــن والحســـــين عليهما الســـــلام، واحدا بعد واحد إلى يومنا هذا، عترة 

وأعلمهم بالكتاب والســــــنة وأعدلهم بالقضــــــية وأولاهم بالامامة في كل عصــــــر وزمان، وأنهم العروة 

الوثقى وأئمة الهدى والحجة على أهل الدنيا حتى يرث الله الأرض ومن عليها وهو خير الوارثين. وأن 

قون عن الرســــول كل من خالفهم ضــــال مضــــل، تارك للحق والهدى، وأنهم المعبرون عن القرآن، الناط

ـــــماء آبائهم مات ميتة جاهلية، وأن من دينهم  ـــــمائهم وأس بالبيان، من مات لا يعرفهم ولا يتولاهم بأس

الورع والعفة والصــدق والصــلاح والاجتهاد وأداء الأمانة إلى البر والفاجر وطول الســجود والقيام بالليل 

لجوار وبذل المعروف وكف الأذى واجتناب المحارم وانتظار الفرج بالصــبر وحســن الصــحبة وحســن ا

  . ) ١(وبسط الوجه والنصيحة والرحمة للمؤمنين

.... وأن أفعال العباد مخلوقة خلق تقدير، لا خلق تكوين، ولا تقل بالجبر ولا بالتفويض: ولا يأخذ 

ب الله الأبناء والأطفال بذنوب الآباء وإنه قال: {و
ِّ
لا تزر وازرة الله عزَ وجلّ البريء بجرم السقيم، ولا يعذ

                                                                                                                                                            
آل אلرسוل، مؤسسة אلأعلمي للمطبוعאت، )  ١( أبו محمد אلحسن بن علي بن אلحسين، تحف אلعقוل عن  אبن שعبة אلحرאني، 

أخبאر אلرضא، אتنשאرאت אل  /٣٠٦، ص ١٩٦٩، ٥بيرוت، ط  أبו جعفر، عيוن    . ١٢٩، ص ١هـ، ط ١٤٢٥مكتبة אلحيدرية، قم، אلصدוق، 
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) . والله يغفر ولا يظلم. ولا ٣٩) . {وأن ليس للإنسان إلا ما سعى} (النجم: ١٦٤وزر أخرى} (الأنعام: 

يفرض الله على العباد طاعة من يعلم أنه يظلمهم ويغويهم. ولا يختار لرسالته ويصطفى من عباده من 

 الاسلام غير الا
َّ
يمان، وكل مؤمن مسلم وليس كل مسلم يعلم أنه يكفر ويعبد الشيطان من دونه. وإن

، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر باللسان واجب. والإيمان أداء الفرائض واجتناب المحارم. 
ً
مؤمنا

 والإيمان هو معرفة بالقلب وإقرار باللسان وعمل بالأركان. 

  

  אلمبحث אلأוل: سيرة אلامאم علي بن مוسى אلرضא عليه אلسلام
  )رضא (عוلادة אلإمאم אل

 من ذي ١١ولد الإمام علي بن موسى الرضا عليه السلام في . هو الأمام الثامن من أئمة أهل البيت عليهم السلام

 هـ في المدينة، وأمه تكتم ولقبها الطاهرة وأبوه الامام موسى بن جعفر الكاظم عليه١٥٣هـ أو  ١٤٨القعدة عام 

اظم عاش الإمام الرضا عليه السلام بعد شهادة ابيه الك. عليه السلاموكان أبوه يرشد أصحابه إلى إمامته . السلام

 في عهد هارون الرشيد وابنائه الأمين والمأمون
ً
  . عليه السلام حوالي عشرين عاما

والرضا اسم اختاره الله تعالى لأنه رضي به المخالفون من أعدائه كما رضي به الموافقون من أوليائه كما 

  . بن علي الجواد عليه السلامجاء عن الامام محمد 

وله مقام فيها تشد إليه . هـ٢٠٣استشهد الإمام الرضا في طوس بسم دسه له المأمون في العنب والرمان عام 

الرحال من كل حدب وصوب وقد ورد عن رسول الله صلوات الله عليه وعلى آله أنه قال: "ستدفن بضعة مني 

 . له له الجنة وحرم جسده على النار"بأرض خراسان لا يزورها مؤمن إلا أوجب ال

  

 ואلدته تكتم אلطאهرة

ر النظيم قال أبو الحسن موسى عليه السلام لما ابتاع هذه الجارية 
ُّ
لجماعة من أصحابه: والله ما  –في الد

 اشتريت هذه الجارية إلا بأمر الله ووحيه، فسئل عن ذلك، فقال: بينا أنا نائم إذ أتاني جدي وأبي ومعهما شقة

حرير فنشراها فإذا قميص وفيه صورة هذه الجارية، فقالا: يا موسى ليكونن لك من هذه الجارية خير أهل الأرض 

ل سيظهر به العدل والرأفة والرحمة، طوبى لمن   وقالا: إن الله عزَّ وجَّ
ً
بعدك، ثم أمراني إذا ولدته أن اسميه عليا

  . ) ١(صدقه وويل لمن عاداه وجحده

  

  אلكאظم عليه אلسلامואلده אلإمאم  
ة التوحيد والإخلاص في العبودي تعبير عن متانة الصلة بالله تعالى، ولعقيدة ) في صلاة وسجود الإمام الكاظم(ع

اني، المتعالي على عالم الدنيا والمتعلق بالكمال المطلق الذي هو  ن ملله وحده التي تفترض هيمنة التوجه الربَّ

 ا. أبرز صفات العارف الموحد
ّ
ر الكامن وراء عظمة الإمام الكاظم(عإن انية، وان ) لسِّ عكاس هو هذه المعرفة الربَّ

 خلال تجربته الوجودية المعاشة
ً
 إنسانيا

ً
 ومواقف وعملا

ً
  . هذه المعرفة الرَبانية سلوكا

ل صلى ال
ُ
ل صلى الله عليه، ق

ُ
ل صـلى الله عليه، ق

ُ
  . ) ٢(له عليه"قال خاتم الانبياء عند ذكر اسم عليِّ الرضا(ع) : "ق

                                                                                                                                                            
ر אلنظيم في منאقب אلائمة אللهאميم، ط ) ١(   . ٦٧٧هـ، ص ١٤٢٠، قم، ١سيف بن حאتم אلשאمي، جمאل אلدين، אلدُّ
  . ٨١، ص ٢٠٠٢، ١) אلخرאسאني، אلוحيد، مقتطفאت וلائية، ترجمة عبאس بن نخي، دאر אلمحجة אلبيضאء، بيرוت، ط٢(
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  منאقب וفضאئل אلإمאم אلرضא عليه אلسلام: عين إحسאنه
:" الإمام الثامن نور الهدى، ومعدن التقى، الفاضل الوفي، والكامل الصفي، ذو  ) هـ٧٥٧عن الزرندي الحنفي (

، شمس العلم المكتوم، الغريب المظلوم، الشهيد المسموم، القتيل المرحوم، عين المؤمنين، وعمدة المؤملين

الشموس، وأنيس النفوس، المدفون بأرض طوس، المجتبى، المرتجى، المرتضى، أبو الحسن علي بن موسى 

  . من العلماء الزهاد، الأبرار الأولياء، الحكماء الأخيار" ) كان (رضي الله عنه. الرضا

من أجلّ المناقب، وامداد  ) عليه السلام(مناقب علي بن موسى الرضا “)  هـ٨٥٥عن ابن الصباغ المالكي (

فضائله، وفواضله متوالية كتوالي الكتائب، وموالاته محمودة البوادر والعواقب، وعجائب أوصافه من غرايب 

العجائب وسؤدده ونبله قد حلَّ من الشرف في الذروة والمغارب، فلمواليه السعد الطالع ولمناويه النحس 

وأضوأ من عارض الشمس المستدير وأما أخلاقه وسماته ، المنيرأما شرف آبائه فأشهر من المصباح . الغارب

وورثها ، جاز على طريقة ورثها عن الآباء، ودلائله وعلاماته فناهيك من فخار وحسبك من علو مقدار، وصفاته

العالي ، فشرفا لهذا البيت، كأسنان المشط متعادلون، وطيب الجرثومة عنه البنون فهم جميعا في كرم الأرومة،

 ، السامي المحلة، رتبةال
ً
 ، لقد طال السماء علاءً ونبلا

ً
ل واستوفى صفات الكما، وسما على الفراقد منزلة ومحلا

تالي، لغير، وإلا انتظم هؤلاء الأئمة انتظام اللآلي، وتناسبوا في الشرف فاستوى المقدم والفما يستثنى في شئ منه 

عداتهم في خفض منازلهم والله يرفعه، وركبوا الصعب اجتهد . ونالوا رتبة مجد يحبط عنها المقصر والعالي

  . والذلذل في تشتيت شملهم والله يجمعه، وكم ضيّعوا من حقوقهم ما لا يهمله الله ولا يضيعه"

وقال كمال الدين بن طلحة: "ومن أمعن نظره وفكره وجده في الحقيقة وارثهما (أمير المؤمنين عليّ وزين 

فيحكم أنه ثالث العليين فمن ايمانه، وعلا شأنه، وارتفع مكانه، واتسع مكانه، وكثر اعوانه،  ) العابدين عليّ 

وظهر برهانه، حتى أحله الخليفة المأمون محل مهجته، وشركه في مملكته، وفوض إليه أمر خلافته، وعقد له 

ه، وصفاته الشريفة سنيَّ  ة، وشنشته على رؤوس الاشهاد عقد نكاح ابنته، وكانت مناقبه عليَّ ة، ومكارمه حاتميَّ

 من مزاياه كان عليه السلام 
َّ
ة، فمهما عُد ة، وأرومته الكريمة نبويَّ ة، ونفسه الشريفة هاشميَّ ة، وأخلاقه عربيَّ أخزميَّ

  . ) ١(فصل من مناقبه كان أعلى رتبة عنه" أعظم منه، ومهما

أبي خالد بينما هو فيه من عرض وذكر محمد بن جرير الطبري في تاريخه: "أن عيسى بن محمد بن  

أصحابه منصرفه من معسكره إلى بغداد ورد عليه كتاب من الحسن بنى سهل يعلمه فيه: أن أمير المؤمنين 

المأمون قد جعل عليّ بن موسى بن جعفر ولي عهده من بعده، وذلك أنه نظر في بني العباس وبني عليّ فلم 

 هو أفضل ولا أورع ولا أعلم منه
ً
  . ) ٢(أنه سماه الرضي من آل محمد" يجد أحدا

هُ المأمون محل مهجته وانكحُه  
َّ
 ومن ثـم أحل

ً
 وأجلهم قدرا

ً
وقال ابن حجر: "علي الرضا وهو انبههم ذكرا

  . ) ٣(ابنته واشركه مملكته وفوض إليه أمر خلافته"

 سمعت بأحد أفضل وفي رواية أخرى عن إبراهيم بن هاشم عن إبراهيم بن العباس أنه قال: "ما رأيت ولا 

 بكلامه، ولا رأيته قطع على . من أبي الحسن علي الرضا وشاهدت ما لم أشاهد من أحد
ً
وما رأيته جفا أحدا

                                                                                                                                                            
أبي  ١( أبו אلحسن علي بن عيسى، كשف אلغمة في معرفة אلائمة، مطبعة אلنجف، אلنجف אلاשرف، ) אبن  هـ، ١٣٨٥אلفتح אلإربلي، 

  . ٢٤٠، ص ١٩٨٨אبن אلصبאغ אلمאلكي، אلفصוل אلمهمة، مؤسسة אلأعلمي للمطبוعאت، بيرוت،   /٥٢، ص ٣ج 
  . ٤٥٩، ص١٩٩٨، ١) אلطبري، أبي جعفر محمد بن جرير، تאريخ אلطبري، تحقيق عبد علي مهنא، مؤسسة אلأعلمي للمطبוعאت، بيرוت، ط ٢(
  . ٢٠٤لعسقلاني، אبن حجر، אلصואعق אلمحرقة، تحقيق عبد אلוهאب عبد אللطيف، مكتبة אلقאهرة، ص א)  ٣(
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 رجليه بين يدي جليس قط
َّ
 عن حاجة يقدر عليها، ولا مد

ً
ولا رأيته . أحد كلامه حتى يفرغ منه، وما ردَّ أحدا

 من مواليه ومماليكه، وما رأيته ت
ً
ولا رأيته يقهقه في ضحكه بل كان ضحكه التبسم، وكان إذا . فليشتم أحدا

خلا ونصبت مائدته أجلس على مائدته مواليه ومماليكه حتى البواب والسائس، وكان قليل النوم بالليل كثير 

 السهر، يُحي أكثر لياليه من أولها إلى الصبح، وكان كثير الصوم، ولا يفوته صيام ثلاثة أيام في الشهر ويقول:

ذلك صوم الدهر، وكان كثير المعروف والصدقة في السر، وأكثر ذلك يكون منه في الليالي المظلمة، فمن زعم 

  . ) ١(أنه رأى مثله في فضله فلا تصدقوه"

  وروي عن إبراهيم بن هاشم عن أبيه عن محمد بن يحيى الفارسي قال: نظر أبو نواس  

م عليه وقال: يا ابن رسول الله إلى الرضا ذات يوم وقد خرج من عند المأمون عل
َّ
د قى بغلة له، فدنا منه وسل

 وأنا أحب أن تسمعها مني فقال: هات
ً
  فأنشأ يقول:. قلت فيك أبياتا

  مطهــرون نقيات ثـيابهــم

 حين تنسبه
ً
  من لم يكن علويا

 فأتقـــنه
ً
  فالله لما برا خلقــا

 فأنتم الملأ الأعلى وعندكم

ُ
  كرواتجري الصلاة عليهم أينما ذ

  فما له في قديــم الدهــر مفتخر

  صفاكم واصطـــفاكم أيها البشر

  علم الكتاب وما جاءت به السور

: قد جئتنا بأبيات ما سبقك إليها أحد، يا غلام هل عندك من نفقتنا شيء؟ فقال: ثلاثمائة ) فقال الرضا(ع

  . ) ٢(البغلةفقال: أعطها إياه، ثم قال: لعله استقلها يا غلام سق إليه . دينار

:
ً
  ولأبي نواس فيه أيضا

 
ً
  قيل لي أنت أوحد الناس طرا

  لك من جوهر الكلام بديـع

  فعلى ما تركت مدح ابن موسى 

 قلت لا اهتــدي لمدح إمام

  في فنـــون من الكلام النبيه

  يثمر الدر في يدي مجتنيه

  والخصال التي تجتمعن فيه

 لأبيه
ً
  )٣(كان جبريل خادما

الكليني عن رجل من أهل بلخ قال: كنت مع الرضا عليه السلام في سفره إلى خراسان فدعا وروى الشيخ  

 بمائدة له فجمع عليها مواليه من السودان وغيرهم، فقلت: جعلت فداك لو عزلت لهؤلاء مائدة؟ فقال: مه 
ً
يوما

  . ) ٤(إن الرب تبارك وتعالى واحد، والأم واحدة، والأب واحد، والجزاء بالأعمال"

 وعنده علي بن موسى الرضا(ع)  
ً
وروى الشيخ الصدوق أن عبد الله بن مطرف بن هامان دخل على المأمون يوما

، فقال له المأمون: ما تقول في أهل البيت؟ فقال عبد الله ما قولي في طينة عجنت بماء الرسالة وغرست بماء الوحي 

  . ) ٥(المأمون بحقة فيها لؤلؤ، فحشاه فاههل ينفح منه إلا مسك الهدى وعنبر التقى. قال فدعا 

                                                                                                                                                            
  . ٢١٣، (م. س)، ص אلقمى، عبאس، אلأنואر אلبهية  /٣٢٦(م. ن)، ص ) ١(
أخبאر אلرضא، אنتשאرאت אلمكتبة אلحيدرية، ط   /٣٢٧) (م. ن)، ص ٢( أبו جعفر، عيוن  אبن   /١٥٥، ص ٢هـ، ج ١٤٢٥، قم، ١אلصدוق، 

  . ٢٤٥אلصبאغ אلمאلكي، אلفصוل אلمهمة، (م. س)، ص 
، ذكر אلبيت אلأخير فقط / ٥٩ضي، ص إبن طוلוن، שمس אلدين محمد، אلائمة אلاثنא عשر، منשוرאت אلر  /٣٢٧) (م. ن)، ص ٣(

أبي طאلب، تحقيق يוسف אلبقאعي، אنتשאرאت ذוي אلقربى، ط  آل  أبي جعفر محمد بن علي، منאقب  آשוب،  هـ، ج ١٤٢١، ١إبن שهر 
  . ٣٢٧אلطبرسي، אلוرى، (م. س)،ص   /٣٧٢، ص ٤
  . ٢١٦) אلقمي، عبאس، אلأنואر אلبهية، (م. س)، ص ٤(
أخبאر אلرضא، (م. س)، ص )  ٥(   . ٢، ج ١٥٥אلصدוق، عيוن 



 ١٠٣٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

وكان سيد بني هاشم في زمانه وأجلهم وأنبلهم وكان المأمون يعظمه ويخضع له،  ...وذكر الذهبي: " 

  . ) ١(ويتعالى فيه حتى أنه جعله ولي عهده بعده"

 كرامات الإمام الرضا عليه السلام: عين رأفته

  

  عين كهلان
 ) مدخل نيسابور نزل في محلة يقال لها الفرويني فيها حمام وهو الحمام المعروف (اليوإن الرضا عليه السلام لما 

بحمام الرضا عليه السلام وكانت هناك عين قد قل ماؤها فأقام عليها من أخرج ماؤها حتى توفر وكثر وأتخذ 

تسل فيه ثم خرج منه إلى هذه العين فدخله الرضا عليه السلام واغ من خارج الدرب حوضا ينزل إليه بالمراقي

وصلى على ظهره والناس يتناوبون ذلك الحوض ويغتسلون فيه ويشربون منه التماسا للبركة ويصلون على ظهره 

ويدعون الله عز وجل في حوائجهم فتقضي لهم وهي العين المعروفة بعين كهلان يقصدها الناس إلى يومنا 

  . هذا

  
  نبع אلمאء من بين يديه ואلقدוر للطبخ

إلى المأمون فبلغ  علي بن موسى الرضا عليهما السلام حدثنا عبد السلام صالح الهروي قال: لما خرجقال: 

اء فنزل عليه السلام فقال: إئتوني بم قرية الحمراء قيل له: يا بن رسول الله قد زالت الشمس أفلا تصلي؟ ) (قرب

 ء توضأ به هو ومن معه واثره باق إلى اليومفقيل ما معنا ماء فبحث عليه السلام بيده الأرض فنبع من الماء ما

فلما دخل سناباد استند إلى الجبل الذي تنحت منه القدور، فقال: اللهم أنفع به وبارك فيما يجعل فيه وفيما 

ينحت منه ثم أمر عليه السلام فنحت له قدور من الجبل وقال: لا يطبخ ما آكله إلا فيها وكان عليه السلام 

لطعم فاهتدى الناس إليه من ذلك اليوم فظهرت بركة دعائه فيه ثم دخل دار حميد بن قليل ا الاكل خفيف

ثم خط بيده إلى جانبه ثم قال: هذه تربتي وفيها أدفن  هارون الرشيد قبر قحطبة الطائي ودخل القبة التي فيها

م علي منهم مسلم وسيجعل الله هذا المكان مختلف شيعتي وأهل محبتي والله ما يزورني منهم زائر ولا يسل

ودعا بدعوات فلما فرغ  ركعات فصلى إلا وجب له غفران الله ورحمته بشفاعتنا أهل البيت ثم استقبل القبلة

 . سجد سجدة طال مكثه فيها فأحصيت فيها خمسمأة تسبيحه ثم انصرف

  

  فصل אلخطאب معرفة אللغאت
أبي الصلت الهروي قال: كان الرضا عليه السلام يكلم الناس بلغاتهم وكان والله أفصح الناس وأعلمهم  عن

بكل لسان ولغة فقلت له يوما: يا بن رسول الله إني لاعجب من معرفتك بهذه اللغات على اختلافها! فقال: يا 

وهو لا يعرف لغاتهم أو ما بلغك قول على قوم  حجة الله على خلقه وما كان الله ليتخذ حجة أبا الصلت أنا

  . إلا معرفة اللغات فصل الخطاب ؟! فهلفصل الخطاب أمير المؤمنين عليه السلام: أوتينا

  وآل أحمد مظلومون قد قهروا لا أضحك الله سن الدهر إن ضحكت

  ) (دعبل الخزاعي كأنهم قد جنوا ما ليس يغتفرُ  مشردون نفوا عن عقر دارهم
                                                                                                                                                            

) אلذهبي، שمس אلدين محمد بن أحمد بن عثمאن، تאريخ אلاسلام، تحقيق عمر عبد אلسلام تدمري، دאر אلكتאب אلعربي، بيرוت، ١(
  هـ). ٢١٠ – ٢٠١(سنة  ٢٧٠، ص ١٩٩٨، ٣ط 
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  معאلم אلفكر אلإسلامي אلأسאسية: אلعدل ואلتוحيد، ואلنبוة ואلإمאمة ואلمعאدאلمبحث אلثאني: 
الحمد لله الذي قام بالقسط في خلقه، وعدل عليهم في حكمه، والصلاة والسلام على من كلامه الفصل 

 وحكمه العدل، سيد المرسلين وأفضل النبيين محمد، وآله الطاهرين الذين انتظم بهم عقد الإمامة وتزينت

  . بهم مسند الخلافة

لقد قام الإسلام على دعائم متينة وأسس راسخة تمثلت في أصول الدين التي من أبرزها التوحيد والمعاد  

وهذا ما اتفق عليه المسلمون بكافة طوائفهم ونحلهم، فلا يدخل أحد في حظيرة الإسلام إلا إذا آمن . والنبوة

 وعبادة، وآمن 
ً
 وفعلا

ً
بمعاده وأنه سبحانه يبعث من في القبور، وآمن بنبوة محمد صلى بتوحيده سبحانه ذاتا

 . الله عليه وآله وسلم وأنها الحلقة الأخيرة من نظام النبوة التي ترتبط بالسماء

  

 אلعدل ואلتוحيد عند אلإمאم علي بن مוسى אلرضא
رووا ة الذين كان كلُ همهم أن يرحلته إلى خراسان، توقف في مرو، فاجتمع إليه الروا ) عندما بدأ الإمام الرضا (ع

  . ، فقالوا: حدثنا يا بن رسول الله) من خلال أئمة أهل البيت (ع ) عن رسول الله (ص

وبدأ (ع)  بسرد سلسة سنده، المعروفة بالسلسلة الذهبية المباركة فقال:  -وكان في المحمل-وأطلّ عليهم 

ثني أبي جعفر بن مح
ّ
ثني أبي موسى بن جعفر قال: حد

ّ
ثني أبي "حد

ّ
مد قال: حدثني أبي محمد بن علي قال: حد

ثني رسول الله
ّ
ثني أبي علي بن أبي طالب قال: حد

ّ
ثني أبي الحسين بن علي قال: حد

ّ
 علي بن الحسين قال: حد

ثني: قال)  ص(
ّ
 : "يقول وهو الله عن جبرائيل حد

ُ
لِمَة

َ
  ك

َ
هَ  لا

َ
  إِل

َّ
لَ  ومَنْ  حِصْنِي، اللهُ  إلا

َ
مِنَ  حِصْنِي دَخ

َ
ابِي مِنْ  أ

َ
  . ) ١( "عَذ

 ثابتٌ مشهورٌ 
ٌ

ا حَدِيث
َ
عيمٍ: "هَذ

ُ
وْ ....، قال أبو ن

َ
ا الإسنادَ قالَ: ل

َ
ثينَ إذا رَوَى هَذ

ِّ
فِنَا من المُحد

َ
 بعضُ سَل

َ
وكان

اقَ"
َ
ا الإسنادُ على مجنونٍ لأف

َ
رِىءَ هَذ

ُ
 . ) ٢(ق

أن يؤكد على معالم التوحيد لله سبحانه في عقل ووعي  ) في هذا الحديث النبوي المشهور أراد الرضا (ع

د لهم 
ِّ
المسلمين، الذين زحف الشرك والغلوّ إلى بعض عقولهم بطريقة وبأخرى من حيث لا يشعرون، وليؤك

 الحصن الذي يأوي إليه الناس فيحصلون على رضواني، 
ّ
ما قاله الله تعالى في حديثه القدسي لرسوله: من أن

  . )ي هو (التوحيدويأمنون من عذاب

ا (ع
َ

ض ى الرِّ
َ
د بن زيد: جِئْتُ إِل وْحِيدِ  ) يقول محمَّ هُ عَنِ التَّ

ُ
ل
َ
سْأ

َ
اءً، ...أ

َ
ش

ْ
يَاءِ إِن

ْ
ش

َ
اطِرِ الأ

َ
 للهِ ف

ُ
حَمْد

ْ
: "ال يَّ

َ
ى عَل

َ
مْل

َ
أ
َ
ف

يْ 
َ

مَتِهِ، لا مِنْ ش
ْ
رَتِهِ وَحِك

ْ
د

ُ
؛ بِق

ً
اعا

َ
يَبْطُلَ  ءٍ وَمُبْتَدِعِهَا ابْتِد

َ
تِرَاعُ ا ف

ْ
يْفَ لاخ

َ
اءَ ك

َ
قَ مَا ش

َ
ل
َ
اعُ، خ

َ
ةٍ فلا يَصِحَّ الابْتِد

َّ
، ولا لِعِل

 
َ ْ
هُ الأ

ُ
غ

ُ
بْل

َ
ولُ، وَلا ت

ُ
عُق

ْ
بِطُهُ ال

ْ
ض

َ
 ت

َ
تِهِ، لا ةِ رُبُوبِيَّ

َ
مَتِهِ، وَحَقِيق

ْ
هَارِ حِك

ْ
 لإظ

َ
لِك

َ
 بِذ

ً
دا اءَ، مُتَوَحِّ

َ
بْصَارُ، ش

َ ْ
هُ الأ

ُ
رِك

ْ
د

ُ
 ت

َ
وْهَامُ، وَلا

 
َ
د

ْ
يْرِ وَلا يُحِيطُ بِهِ مِق

َ
اتِ، احْتَجَبَ بِغ

َ
ف صَارِيفُ الصِّ

َ
لَّ فِيهِ ت

َ
بْصَارُ، وَض

َ ْ
هُ الأ

َ
تْ دُون

َّ
ل

َ
، وَك

ُ
عِبَارَة

ْ
هُ ال

َ
ارٌ، عَجَزَتْ دُون

يْ 
َ
عِتَ بِغ

ُ
يْرِ صُورَةٍ، وَن

َ
يَةٍ، وَوُصِفَ بِغ

ْ
يْرِ رُؤ

َ
يْرِ سِتْرٍ مَسْتُورٍ، عُرِفَ بِغ

َ
 اللهُ رِ جِ حِجَابٍ مَحْجُوبٍ، وَاسْتَتَرَ بِغ

َّ
هَ إِلا

َ
 إِل

َ
سْمٍ، لا

مُتَعَالِ"
ْ
بِيرُ ال

َ
ك

ْ
  . ) ٣(ال

                                                                                                                                                            
أميني، محسن אلحسيني، אلأحאديث אلقدسية אلمשتركة بين אلس١(   . ٢١-١٩، ص ٢٠٠٥نة ואلשيعة، אلدאر אلإسلامية، ) 
أحمد بن عبد אلله אلأصبهאني (ت ٢( أبו نعيم    . ١٩١، ص ١٩٨٨، ٣هـ)، حلية אلأוليאء וطبقאت אلأصفيאء، دאر אلكتب אلعلمية، ج   ٤٣٠) 
أبي جعفر محمد بن يعقוب، אلكאفي אلأصוل، منשוرאت אلمكتبة אلاسلامية، طهرאن، تحقي٣( ق علي أكبر אلغفאري، ) אلكليني، 

  . ١٠٥ص  ١هـ، ج ١٣٨٦
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 للناس في التوحيد، كما يجب أن يتصوّره الناس ويعتقدو ) وأراد الإمام (ع
ً
. هأن يسجل ما يقوله ليبقى منهجا

مَن هو  وهو أن لا يكون هناك شرك في العقيدة، ولا في العبادة، ولا في الطاعة، ولا في أيّ إحساس وشعور، وكل

مْرِهِ يَعْمَ 
َ
وْلِ وَهُمْ بِأ

َ
ق

ْ
هُ بِال

َ
ون

ُ
، لا يَسْبِق

َ
رَمُون

ْ
}، وعظمتهم (عغير الله، حتى من رسله، فهم {عِبَادٌ مُك

َ
ون

ُ
في أنهم  ) ل

  . ارتفعوا إلى مستوى العبودية الخالصة حتى لم يروا إلا الله، وذابوا فيه تعالى

عن مختار بن محمد بن المختار الهمداني عن الفتح بن  وبإسناده قال حدثنا علي بن إبراهيم بن هاشم

 نظير قال سألته عن أدنى المعرفة قال الإقرار بأنه لا إله غيره ولا شبيه له ولا ) يزيد الجرجاني عن أبي الحسن (ع

 . ءله وأنه مثبت قديم موجود غير فقيد وأنه ليس كمثله شي

  

  אلتוحيد אلنظري ואلتוحيد אلعملي
وأهل بيته عليهم السلام وصلوا إلى مقام التوحيد العملي، وهو التوحيد الذي يُعبر عنه العلماء النبي محمد 

 ما دام يمر في . وغايته إيصال الإنسان إلى الكمال ) بـ(التوحيد في العبادة
ً
دا  الإنسان يعتبر موحِّ

ّ
رحلة مأي أن

 
ً
دا  إلا إذا كان موحِّ

ً
 حقيقيا

ً
ت إليه وهذا ما رم. في مرحلة الحياة ومرحلة الوجود التصور، غير أنه لا يعتبر موحدا

  ) السيدة فاطمة الزهراء (ع
َ
 ل

َ
ريك

َ
هُ لا ش

َ
 اللهُ، وَحْد

َّ
 لا إلهَ إلا

ْ
ن

َ
 أ

ُ
هَد

ْ
ش

َ
لاصَ في خطبتها فقالت: "وَأ

ْ
خ

ْ
 جَعَلَ الإ

ٌ
لِمَة

َ
هُ، ك

 
ُ
رِ مَعْق

َ
فِك

ْ
نارَ في ال

َ
ها، وَأ

َ
وبَ مَوْصُول

ُ
ل

ُ
ق

ْ
نَ ال مَّ

َ
ها، وَض

َ
ويل

ْ
أ
َ
هات

َ
ي شهادتها هذه، اعتقادها ف ) وتبين الزهراء (ع. "ول

 التوحيد النظري غير منفصل عن التوحيد العملي في الإسلام، 
ّ
بالتوحيد النظري، ولكنـها ومن أجل أن توضح بأن

ها"
َ
ويل

ْ
أ
َ
لاصَ ت

ْ
خ

ْ
 جَعَلَ الإ

ٌ
لِمَة

َ
ون عودته كتوالشيء الذي . والتأويل يعني المآل بحسب التعبير القرآني. تقول: "ك

 لتلك الحقيقة
ً
 . ونهايته بل وحقيقته عائدة له يعتبر تأويلا

  

  אلتוسل بאلأئمة عليهم אلسلام
" [دعاء يوم الخميس للسجاد]، 

ً
 يَوْمَ القِيامَةِ نافِعا

ً
لِي بِهِ شافِعا وَسُّ

َ
: "وَاجْعَلْ ت

ً
فالله جعل نعم، نتوسّل إلى الله ببركتهم، مثلا

ر، هو كلُّ شيء ولا شيء الشفاعة لمن ارتضى من عباده ، لأنه لا تنفع الشفاعة إلا بإذنه، والله هو الرزّاق وهو الخالق والمدبِّ

 
َ
ان

َ
 كلَّ الذين يمثلون مواقع القرب إلى الله إنما قربوا إليه بطاعتهم وعملهم، وكما قال الإمام الباقر (ع) : "مَنْ ك

ّ
معه، بل إن

، وَمَ  نَا وَلِيٌّ
َ
هُوَ ل

َ
 ف

ً
وَرَعِ"للهِ مُطِيعا

ْ
عَمَلِ وَال

ْ
 بِال

َّ
يَتُنَا إِلا

َ
نَالُ وَلا

ُ
، وَمَا ت وٌّ

ُ
نَا عَد

َ
هُوَ ل

َ
 ف

ً
 للهِ عَاصِيا

َ
ان

َ
. هذه النقطة ينبغي أن ) ١(نْ ك

مه، وهو أن نبقى مع توحيد الله في خط الرسالة وخط 
ّ
ر فيها، لأنه روح العقيدة الإسلامية والتوحيد. وهذا درس نتعل

َّ
يُفك

الإمامة، وأن نبقى مع رسول الله والأئمة من أوصيائه (ع)  حيث وضعهم الله في مواقعهم، فلا نغلو فيهم، ولا نرتفع بهم 

ه حتى يغلو فيمن يحب، والأئمة (ع)  لا يريدون لنا أن نغلو فيهم عما هم فيه  الحبَّ قد يجعل الإنسان يرتفع بحبِّ
ّ
؛ لأن

 بل يريدون لنا أن ننفتح على الله، ونتحرك معهم من خلال الله. 

ي بَرِ  ) وكان من دعاء الإمام الرضا (ع
ِّ
هُمَّ إِن

َّ
حَوْلِ يءٌ مِ في البراءة ممن ينسب إليهم ما لا يقولون: "الل

ْ
نَ ال

يْ 
َ
 إِل

ُ
بْرَأ

َ
 وَأ

َ
 بِك

ُ
عُوذ

َ
ي أ

ِّ
هُمَّ إِن

َّ
، الل

َ
 بِك

َّ
 إِلا

َ
ة وَّ

ُ
 ق

َ
 حَوْلَ وَلا

َ
ةِ وَلا وَّ

ُ
ق

ْ
هُمَّ وَال

َّ
، الل نَا بِحَقٍّ

َ
يْسَ ل

َ
نَا مَا ل

َ
عَوْا ل ذِينَ ادَّ

َّ
 مِنَ ال

َ
ي ك

ِّ
 إِن

 
َ
مْ ن

َ
وا فِينَا مَا ل

ُ
ال

َ
ذِينَ ق

َّ
 مِنَ ال

َ
يْك

َ
 إِل

ُ
بْرَأ

َ
 أ

ْ
 ال

َ
ك

َ
هُمَّ ل

َّ
سِنَا، الل

ُ
ف

ْ
ن
َ
هُ فِي أ

ْ
ل

ُ
سْتَعِ ق

َ
 ن

َ
اك  وَإِيَّ

ُ
عْبُد

َ
 ن

َ
اك زْقُ وَإِيَّ  الرِّ

َ
قُ وَمِنْك

ْ
ل
َ
ينُ، خ

 
َ

هُمَّ لا
َّ
خِرِينَ، الل

ْ
لِينَ وَآبَائِنَا الآ وَّ

َ ْ
الِقُ آبَائِنَا الأ

َ
نَا وَخ

ُ
الِق

َ
تَ خ

ْ
ن
َ
هُمَّ أ

َّ
 الل

َ
 وَلا

َ
 بِك

َّ
 إِلا

ُ
ة بُوبِيَّ لِيقُ الرُّ

َ
  ت

ُ
ة هِيَّ

َ
ل ِ

ْ
حُ الإ

ُ
صْل

َ
  ت

َ
ك

َ
 ل

َّ
 ".... إِلا

                                                                                                                                                            
أبي جعفر محمد بن يعقוب، אلكאفي אلأصוل، (م. س)، ج ١(   . ٧٥ص  ٢) אلكليني، 
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  אلعدل אلإلهي
  . اتفق المسلمون برمتهم على وصف الله سبحانه بالعادل، ولكن اختلفوا في مفهوم العدل وحقيقته

  العدل الإلهي على أنماط ثلاثة:

قابلية، ولا يعطل العدل التكويني: وهو إعطاؤه تعالى كل موجود ما يستحقه ويليق به من الوجود فلا يهمل 

 في مجال الإفاضة والإيجاد
ً
 . استعدادا

 فيه كمال الإنسان وسعادته، وبه قوام حياته المادية 
ً
العدل التشريعي: وهو أنه تعالى لا يهمل تكليفا

 فوق طاقتها
ُ
 . والمعنوية، والأخروية، كما أنه لا يكلف نفسا

المفسد، والمؤمن والمشرك، في مقام الجزاء العدل الجزائي: وهو أنه تعالى لا يساوي بين المصلح و

. والعقوبة، بل يجزي كل إنسان بما كسب، فيجزي المحسن بالإحسان والثواب، والمسيء بالإساءة والعقاب

 على مخالفة التكاليف إلا بعد البيان والإبلاغ
ً
 . كما أنه تعالى لا يعاقب عبدا

 

  تعريف אلعدאلة
بترك الكبائر وعدم الاصرار على الصغائر،  النفس تبعث على ملازمة التقوى تعرف العدالة بـأنها ملكة راسخة في

،
ً
 للعدالة، وبعض ما وضم في البعض، المروءة أيضا

ً
 له لا شطرا

ً
 وبعضهم إنما اعتبرها في قبول الشهادة شرطا

  . ) ١( اعتبرها أصلا كالمتن والشرائع

وطريقته المقدسة على النحو الذي لا يرتكب ووردت العدالة بمعنى الاستقامة على شرائع الإسلام 

  . ) ٢() ، أو يقوم بفعل محرم (كالزنا) المكلف معه معصية وذلك بترك واجب (كالصلاة

الله سبحانه وتعالى عادل، أي يعطي كل ذي حق حقه فهو لا يعطي الجميع بالتساوي لأنه يعطي 

لذي وجد مع وجود الخلق ونشأة بحسب العدل والاستحقاق (وهي من مستلزمات العدل الإلهي، ا

 بمقدار على مقتضى
ً
را

ّ
. كما أن ) ٣(الحكمة المخلوقين (كل شيء خلقناه بقدر)  خلقنا كل شيء مقد

، وأن بعث الأنبياء ) ٤(الغاية من إرسال الأنبياء وتشريع القوانين الإلهية بشكل عام،هو القيام بالقسط والعدل

ما هو لأن 
ّ
 والحجج عليهم السلام إن

ً
يدعوا الخلق إلى الحق بالحكمة والموعظة الحسنة، وليكونوا سببا

لانتظام أمر معاشهم ومعادهم، لمكان ما جاؤوا به من القانون العدل والشرع السواء، ولأجل ذلك مست 

 إن إرسال الرسل من قبل الله تعالى ) ٥(الحاجة على أن يأتوا من عنده سبحانه بكتاب باق وعلم قائم
ً
. وأيضا

ضِيَ بَيْنَهُمْ لطف
ُ
هُمْ ق

ُ
ا جَاءَ رَسُول

َ
إِذ

َ
ةٍ رَسُولٌ ف مَّ

ُ
لِّ أ

ُ
 ورحمة من الله تعالى، كما جاء في قوله تعالى{ وَلِك

ً
ا

} (يونس، 
َ
مُون

َ
ل

ْ
 يُظ

َ
قِسْطِ وَهُمْ لا

ْ
)  فجاء معنى الآية المباركة بأن الله تعالى جعل لكل أمة كأمة ٤٧بِال

  أمة عيسى أو أمه  محمد (صلى الله عليه وآله وسلم)  أو

                                                                                                                                                            
אلإسلامي אلتאبعه لجمאعه  ، مؤسسة אلنשر١٤١٤، ١)، مجمع אلفאئدة ،تح: אغא مجتبى אلعرאقي ،ط993אلمحقق אلاردبيلي ()  ١(

  . ١٢/١١٣אلمدرسين بقم، 
دאر אلمحجة אلبيضאء، بيرוت ـ  ١٩٨٨ـ ، ١بد אلله عيسى إبرאهيم אلغديري، אلقאمוس אلجאمع للمصطلحאت אلفقهية، ط) אلשيخ ع٢(

  . ٣٥١لبنאن، 
  . ٦/٥٣٦، ١٤٢٣، مؤسسة אلمعאرف אلاسلامية، قم، إيرאن، ١) אلملا فتح אلله אلكאשאني، زبدة אلتفאسير، ط٣(
  . ١٩١، ١٤٢٥، אنتשאرאت دאر אلفكر، אلقدس،١ي حואر بين طאلبين،ـ ط) אلשيخ אلمنتظري، من אلمبدأ אلى אلمعאد ف٤(
  . ٢/١٧٩، ١٣٦٠، مطبعة אلإسلامية، طهرאن، ٤) حبيب אلله אلهאשمي אلخוئي، نهج אلبرאعة في نهج אلبلاغة، تح:إبرאهيم אلميאنجي، ط٥(
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  . ) ١(إبراهيم إذ يبعث الله اليهم الرسل وحمل رسله الرسالة التي كانوا مأمورين بتبليغها

من هنا تبين لنا أن مفهوم العدل ُوجد مع وجود الإنسان على سطح الأرض؛ لأن العدل هو أساس 

توى النفس والعائلة النظام وأساس القانون الذي ينبغي أن يحكم وينظم سلوكيات الإنسان على مس

والمجتمع. إذ جاء لهذه الأمة الرسول الذي يبلغ رسالته ولكي يقيم عليهم الحجة حتى يقضي الله بينهم 

 بل يجازيهم بما فعلوا
ً
 منهم أبدا

ً
مٍ ) ٢(بالقسط أي بالعدل لا يظلم أحدا

َّ
لا

َ
 بِظ

َ
ك . وأيضا قوله تعالى{ وَمَا رَبُّ

عَبِيدِ 
ْ
عِبَادِ }(غافر:)  وقوله ٤٦(فصلت:  }لِل

ْ
مًا لِل

ْ
ل

ُ
 ظ

ُ
هُ يُرِيد

َّ
مًا ٣١تعالى{ وَمَا الل

ْ
ل

ُ
 ظ

ُ
هُ يُرِيد

َّ
)  و{ وَمَا الل

مِينَ}(آل عمران:
َ
عَال

ْ
) ، إذ دلت جميع هذه الآيات المباركة عن نفي الظلم عنه سبحانه وتعالى ١٠٨لِل

ه المبالغة وهو نفي الظلم عنه وإثبات عدله كما جاء في كتب التفسير إذ بان المراد من) بظلام)  على وج

إذ أثبت عدله تعالى ونفى الظلم عنه  ) ٣(تعالى حيث لا يفعل مثقال ذرة من الظلم لأي أحد من العباد

 للعباد)  إذ جاء معناها بأن الله تعالى حاشاه أن يعاقب أي شخص 
ً
حيث بين المراد من) ومايريد ظلما

 للعالمين)  فإن من  )٤(بذنب شخص آخر ولا يترك الظالم بدون عذاب
ً
، وكذلك في آية (وما الله يريد ظلما

مضامين الآية المباركة أن الوعيد والعقاب قائم على الحق والعدل و الاستحقاق لكل شخص لما يستحقه، 

فالمجرم يستحق العقاب وذلك لارتكابه الذنب ولتركه ما أمره الله وفعل ما نهي عنه، فإن الله تعالى يريد 

  . ) ٥(حه وسعادتهللإنسان صلا

 العدل صفة الله وإرادته وبه بعث الأنبياء والمرسلين، وهو أمنية الأكثرية في كل شعب، ومن كل طائفة 
َّ
إن

فإن  -ودين، فأي حاكم حكم بالعدل، وساوى بين الناس في الحقوق والواجبات وأحاطهم بعنايته ورعايته 

عة والولاء، وإن ورث السلطان عن الآباء، وأي حاكم يحابي الرعية أي الأكثرية تخلص له وتنقاد، وتعطيه الطا

 على فريق فهو عدو الرعية تأباه وتتمرد عليه، وإن انتخب بالإجماع، فإرادة الرعية منوطة 
ً
ويجور، ويؤثر فريقا

  . ) ٦(يوجد الظلم والجور فثم سخط العامة والأمة بالعدل، فحيثما يكون فثم إرادة الأكثرية، وحيثما

 وانتهاءً، لهذا فإن ظهوره يرجع الى بداية وجالعدل 
ً
ة إلهية لا غنى للوجود عنها ابتداءً واستمرارا ود الخلق سنَّ

 . كما أن مبدأ الثواب والعقاب الذي لأجله خلق الإنسان والكون قائم على أساس العدل بين العباد

  

  אلإمאمة عند אلשيعة אلاثني عשرية
 للجدل

ً
والنقاش من قبل الفرق الإسلامية، فمنهم من عدها من جوهر الدين  وثمة أصول أخرى وقعت مثارا

ها من فروع الدين، وهذه كالإمامة والخلافة بعد الرسول فهي عند السنّة من 
ّ
وصميمه، كما أن فيهم من عد

ة فروع الدين، لأن الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر فرع وجود إمام عادل ذي قوة وقدرة وصولة، فتكون الإمام

                                                                                                                                                            
  . ٥/٣٢١، ١٣٣٧، مطبعة אلحيدري، طهرאن، إيرאن، ١) مير سيد علي، تفسير مقتنيאت אلدرر، ط١(
   ٣/٣٩٨، ٢٠٠٨، دאر אلقאرىء، بيرוت، ٢) אلسيد محمد تقي אلمدرسي، من هدى אلقرآن، ط٢(
، سيد אلשهدאء، ١ي، ط) אبن إدريس אلحلي، אلمنتخب من تفسير אلقرآن ואلنكت אلمستخرجة من كتאب אلتبيאن، تح:مهدي אلرجאئ٣(

  . ٢٤٧، ص١٤٠٩قم، إيرאن، 
، مؤسسة אلطبع ואلنשر וزאرة אلثقאفة ١) محمد بن محمد אلقمي، تفسير كنز אلدقאئق וبحر אلغرאيب، تح:حسين دركאهي، ط٤(

  ١١/٣٢٨، ١٩٩١ואلإرשאد אلإسلامي، طهرאن، إيرאن، 
ألاء אلرحمن في تفسير אلقرآن٥(   . ١/٣٢٧، دאر إحيאء אلترאث אلعربي، بيرוت، د. ت، ) محمد جואد אلبلاغي אلنجفي، 
  . ٤/٧٢، ١٤٢٧، אنتשאرאت كلمة אلحق، ١) محمد جואد مغنية، في ظلال نهج אلبلاغة، ط٦(
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 وأن . كالمقدمة لهذه المسؤولية الخطيرة
ً
 إلهيا

ً
ها من أصول الدين لأنهم يرون الإمامة منصبا

ّ
ومنهم من يعد

 باقية
ُ
 . وظيفتها هي استمرار وظائف النبوة، وإن كانت النبوة منقطعة بارتحال الرسول لكن الوظيفة بعد

  

  تعريف אلإمאمة 
  אلإمאمة لغة

 الإمام هو المؤتمن أي المقتدى و
ً
 ينهج صراطا

ً
ع، وهو الشخص الذي يتقدم على جماعة تتبعه، سواء أكان عادلا المُتبَّ

. ففي مكان قال:﴿وجعلناهم 
ً
 يهوى نحو الباطل. وقد أطلق القرآن الكريم كلمة الإمام على الموقعين معا

ً
 أم ضالا

ً
سويا

  . ) ١() ٤١ى النار﴾ (القصص: ) ، وقال في مكان آخر: ﴿ أئمة يدعون إل٧٣أئمة يهدون بأمرنا﴾ (الأنبياء: 

{  عُرف الإمام بأنه كلُ من أئتمّ به قوم كانوا على الصراط المستقيم أم كانوا ضالين كما في قوله عزَّ وجل

يوم ندعو كل أناس بإمامهم، قالت طائفة: بكتابهم، وقال آخرون: بنبيّهم وشرعهم، وقيل بكتابه الذي احصى 

 الائتمام بنسبته التي مضى عليه ) فيه عمله وسيدنا رسول الله(ص
ً
 . إمام أمته، وعليهم جميعا

  

  אلإمאمة إصطلاحאً 
 
ً
 كلاميا

ً
الإمامة هي رياسة عامة في أمور الدين والدنيا، ويشير مرتضى المطهري بأن الطوسي "استخدم مصطلحا

ر البشر واستطاعتهم، فقال: "الإمام لطف" والمقصود من التعبير أن الإمامة نظير النبوة، خارجة عن حد اختيا

فإذا كانت النبوة يجب أن تأتي من خلال الوحي وهي تعيين من . متصلة بطرف آخر يجب أن تصدر منه

السماء فما كانت الإمامة وهي مثلها إلا بتعيين من النبي عن الله، والفرق بينهما أن النبوة تصدر مباشرة عن 

، أما الإ. الله
ً
نه النبي (عن اللهويكون ارتباط النبي بالله مباشرا فالإمامة لطف من قبل الله، واللطف . ) ٢() مام فيعيُّ

 . واجب
ً
 إذا

ً
وللسبب ذاته . وما دام هذا اللطف غير ممكن من دون العصمة، فيجب أن يكون الإمام معصوما

 عليه، لأن العصمة كموضوع لا تشخص من قبل الناس"
ً
  . ) ٣(يجب أن يكون منصوصا

الاثني عشرية هي كما يعرفها السيد محسن الأمين، رياسة في أمور الدين والدنيا والإمامة في مفهوم  

، والدليل على ثبوتها هو الدليل على ثبوت النبوة، إذ كان لا بد ) لشخص من الأشخاص نيابة عن النبي(ص

. النقصانللناس من نبي يبين لهم الأحكام وحفظ بيضة الإسلام وإقامة الحدود وحفظ الشريعة من الزيادة و

 من الذنوب والخطأ والنسيان كالنبي
ً
 بجميع الكمالات . ومن صفات الإمام أن يكون معصوما

ً
وأن يكون متصفا

 من قبل الله تعالى بواسطة النبي(ص
ً
 عن النقائص وأن يكون أفضل أهل زمانه وأن يكون منصوبا

ً
 ) . منزها

  

  فيוضאت אلإمאم אلرضא عليه אلسلام אلعلمية
يسأل  ) نده قال: حدثنا أبو ذكوان قال: سمعت إبراهيم بن العباس يقول: ما رأيت الرضا(عروى الصدوق بس

عن شيء قط إلا علم ولا رأيت أعلم منه بما كان في الزمان الأول إلى وقت عصره، وكان المأمون يمتحنه 

ختمه في كل ثلاثة بالسؤال عن كل شيء فيجيب فيه، وكان كلامه وجوابه وتمثله انتزاعات من القرآن، وكان ي

                                                                                                                                                            
أم אلقرى للتحقيق ואلنשر، ط )  ١(   . ٣٨هـ، ص ١٤٢٢، بيرוت ٢لمطهري، مرتضى، אلإمאمة، ترجمة جואد علي كسאر، مؤسسة 
  . ٩٤مאمة، (م. س)، ص ) אلمطهري، مرتضى، אلإ ٢(
  . ١٠٣)، ص ن) (م.  ٣(
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ويقول: لو أردت أن أختمه في أقرب من ثلاثة لختمت، ولكنني ما مررت بآية قط إلا فكرت فيها وفي أي شيء 

  . ) ١(نزلت وفي أي وقت؟ فلذلك صرت أختم في كل ثلاثة أيام

  الإمام الرضا عليه السلام والقرآن الكريم:

الغيب  اق منه، لأن المتدبّر إنما يستفيد منه ما نبع وبرز منإن فقه التدبّر في القرآن، هو ما دون فقه الاستنط

ة وأما المستنطق، فهو يقدر على الاستنباط وإخراج ما في مخزون غيبه الى الشهاد. الى الشهادة دون الزائد عليه

 ويناجي خفية مع من استطاع أن ينطقه ويسمع منطق
ً
ه، لا بحيث يراه ولا يراه غيره، لأن القرآن إنما ينطق سرا

 من موانعه. مع غيره
ً
 لشرائط التدبّر ومحفوظا

ً
 لمن كان واجدا

ً
، فهو وإن كان بالقياس الى ظاهره الأنيق ناطقا

ث بحديث إلا عند استنطاقه
ّ
فمن قدر على . ولكنه صامت بالنسبة الى باطنه العميق، ولا ينطق بمقال ولا يحد

المكنون ويحدث من ضميره المستور، فلهذا وصفه  ذلك، وصلح لأن ينطقه فهو ينطق، حينئذٍ معه من باطنه

 . "...فالقرآن آمر زاجر وصامت ناطق، حجة الله على خلقه...أمير المؤمنين عليه السلام بقوله:"

  

  אلإنسאن אلكאمل ترجمאن אلقرآن
 حتى يتيسر له الانطاق 

ً
ويمكن له ومن المعلوم أن مستنطق القرآن العلمي لا بد أن يكون بنفسه قرآنا عينيا

سماع مناجاته، واستماع حديث نفسه، وهم العترة الطاهرة الذين عطفوا الهوى على الهدى، إذ عطف الناس 

  . الهدى على الهوى، ويعطفون الرأي على القرآن إذ عطف الناس القرآن على الرأي

 بظواهره للمتدبرين فيه، وتكون تلك الظواهر حجة 
ً
عليهم، يكون وحيث إن القرآن في عين كونه ناطقا

 ببواطنه بالنسبة إليهم، فلا بد له من ترجمان يستنطقه ويخرج باطنه من الغيب الى الشهادة، فلذا قال 
ً
صامتا

عليّ عليه السلام:" هذا القرآن إنما هو خط مستور بين الدفتين لا ينطق بلسان، ولا بد له من ترجمان، وإنما 

  . ينطق عنه الرجال"

م هو سلب حجية ظاهر القرآن وإلا سقط الاحتجاج به على الخصم، ولكان نفس إذ ليس مراده عليه السلا

 للقرآن المنادي بإمكان التدبّر فيه والاستنباط منه
ً
ومن المعلوم، إن الخبر المخالف للقرآن . هذا القول مخالفا

الب القرآن ظاهر بل مراده عليه السلام أن بعض مط –مردود، كما يأتي عن مولانا الإمام الرضا عليه السلام 

يمكن نيله بالتدبّر فيه وبعضه ليس بظاهر منه، بل باطن فيه لا يمكن نيله إلا بإنطاقه، وليس ذلك الإنطاق إلا 

ذلك القرآن فاستنطقوه .... في وسع الترجمان الإلهي، وهو الإنسان الكامل المعصوم، حيث قال عليه السلام:"

 . ) ٢(ولن ينطق ولكن أخبركم عنه"

  

أحسن منאزل אلقرآن  منزلة   אلمعصוمين 
وحيث إن منازل العترة الطاهرة هي أحسن منازل القرآن، فلذا يعلمون اسراره وضمائره، ويقدرون على إنطاقه، 

، يظهر معنى قول . وإخراج ما في غيبه الى الشهادة
ً
 وفقهه استنطاقا

ً
ومما تقدم من الميز بين فقه القرآن تدبرا

ثم أورثنا الكتاب الذين لما سأل المأمون فقال: "أخبروني عن معنى هذه الآية { مولانا الرضا عليه السلام،

، فقالت العلماء: اراد الله الأمة كلها، فقال المأمون: ما تقول يا أبا الحسن؟ فقال ) ٣٢} (فاطر:اصطفينا من عبادنا
                                                                                                                                                            

أخبאر אلرضא، (م. س)، ج )  ١(   . ١٩٣، ص ٢אلصدוق، عيוن 
  . ٩٠، قم אلمقدسة، ص٣هـ)، علي بن مוسى אلرضא ואلقرآن אلحكيم، دאر אلإسرאء للنשر، ط١٤٢٩) אلآملي، عبد אلله אلجואدي(٢(
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ذلك العترة الطاهرة، وقال المأمون: الرضا عليه السلام: لا اقول كما قالوا، ولكن أقول: أراد الله تبارك وتعالى ب

وكيف عنى العترة الطاهرة دون الأمة؟ فقال الرضا عليه السلام: لو أراد الأمة لكانت بأجمعها في الجنة، لقول 

فمنهم ظالم لنفسه ومنهم مقتصد ومنهم سابق بالخيرات بإذن الله ذلك هو الفضل الكبير}  الله عزّ وجل {

، فصارت الوراثة للعترة ) ٣٣} (فاطر:جنات عدن يدخلونهاجنة، فقال عزَّ وجل {ثم جعلهم في ال) . ٣٣(فاطر

إنما يريد الله الطاهرة لا لغيرهم، ثم قال الرضا عليه السلام: هم الذين وصفهم الله في كتابه العزيز، فقال:{

صلى الله عليه  ، وهم الذين قال رسول الله) ٣٣} (الأحزاب:ليذهب عنكم الرجس أهل البيت ويطهركم تطهيرا

وآله وسلم :" إني مخلف فيكم الثقلين، كتاب الله وعترتي أهل بيتي، لن يفترقا حتى يردا عليّ الحوض، أنظروا 

إلى أن قال الرضا عليه السلام: إن الله ...كيف تخلفوني فيهما، يا ايها الناس لا تعلمونهم فإنهم أعلم منكم

في محكم كتابه، قال المأمون: اين ذلك من كتاب الله؟ فقال الرضا  العزيز الجبار فضل العترة على سائر الناس

 وآل إبراهيم وآل عمران على العالمين ذرية بعضها من  عليه السلام في قوله تعالى {
ً
إن الله اصطفى آدم ونوحا

  . ) ١( ) ٣٤-٣٣} (آل عمران: بعض

العباس، عن أبي الصلت عبد السلام وفي علمه روى الحاكم أبو عبد الله الحافظ بإسناده، عن الفضل بن 

ولا رآه عالم إلا شهد له بمثل شهادته، ولقد  ) بن صالح الهروي قال: ما رأيت أعلم من عليّ بن موسى الرضا(ع

جمع المأمون في مجالس له ذوات عدد علماء الأديان وفقهاء الشريعة والمتكلمين فغلبهم عن آخرهم حتى 

يقول:  ) الفضل وأقرّ على نفسه بالقصور، ولقد سمعت عليّ بن موسى الرضا(عما بقي أحد منهم إلا أقرَّ له ب

كنت أجلس في الروضة والعلماء بالمدينة متوافرون فإذا أعيي الواحد منهم عن مسألة أشاروا اليَّ بأجمعهم 

  . ) ٢(وبعثوا الي بالمسائل فأجبت عنها

 ) جعفر، عـن أبيه أن موسى بن جعفر(ع وقال أبو الصلت: ولقد حدثني محمد بن اسحاق بن موسى بن 

كان يقول لبنيه: هذا أخوكم عليّ بن موسى الرضا عالم آل محمد فاسألوه عن أديانكم واحفظوا ما يقول لكم 

فإني سمعت أبي جعفر بن محمد غير مرة يقول لي: إن عالم آل محمد لفي صلبك وليتني أدركته فإنه سمي 

(ع   . ) ٣()  أمير المؤمنين عليَّ

وروي عن محمد بن عيسى اليقطيني: أنه جمع من مسائله عليه السلام مما سئل عنه وأجاب عنه خمسة 

 . ) ٤(عشر ألف مسألة، وفي رواية أخرى ثمانية عشر ألف مسألة

  

  رואيאت سلسلة אلذهب
ثني أبي موسى الكاظم): عليه السلام(علي بن موسى الرضا رواية الحصن:" قال 

ّ
، الصادقعن أبيه جعفر ، " حد

، عن أبيه علي بن أبي طالب، عن أبيه الحسين شهيد كربلاء، عن أبيه على زين العابدين، عن أبيه محمّد الباقر

ه قال
ّ
ثني حبيبي وقرّة عيني رسول الله : أن

ّ
ه قال) ، صلى الله عليه وآله(حد

ّ
ة سمعت ربّ العزّ : عن جبرائيل أن

 الله حصني، و: (سبحانه يقول
ّ
  . من قالها دخل حصني، ومن دخل حصني أمن من عذابي"كلمة لا إله إلا

                                                                                                                                                            
  . ٩٢)، صسهـ)، علي بن مוسى אلرضא ואلقرآن אلحكيم، (م. ١٤٢٩) אلآملي، عبد אلله אلجואدي(١(
  . ٢١٨אلقمي، عبאس، אلأنואر אلبهية، (م. س)، ص   /١١١، ص ٣אلإربلي، كשف אلغمة، (م. س)، ج   /٣٢٧) אلطبرسي، أعلام אلוرى، (م. س)، ص ٢(
  . ٢١٨אلقمي، عبאس، אلأنואر אلبهية، (م. س)، ص   /١١١، ص ٣אلاربلي، كשف אلغمة، ج   /٣٢٧) (م. ن)، ص ٣(
  . ٢١٧אلقمي، عبאس، אلأنואر אلبهية، (م. س)، ص )  ٤(
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وأبو حامد محمد  ) هـ٤٠٥روى هذا الحديث كبار علماء السنة، ومنهم الحاكم النيسابوري الشافعي(

والجويني  ) هـ٧١١وابن منظور الافريقي( ) هـ٦٥٤وسبط ابن الجوزي الحنفي( ) هـ٥٠٥الغزالي(

والقندوزي  ) هـ٩١١والسيوطي الشافعي( ) هـ٨٢٢بخاري الحنفي(ومحمد خواجة بارسا ال ) هـ٧٣٠الشافعي(

 ) . هـ١٣٥٠والقاضي بهجت أفندي الشافعي( ) هـ١٢٩٨والشبلنجي الشافعي( ) هـ١٢٩٤الحنفي(

  

  تكملة אلرואية:" إلا بשرוطهא، וأنא من שرוطهא"
صالح بن سليمان الهروي عبد السلام بن  : عن أبي الصلت) هـ٨٢٢عن محمد الخواجة بارسا البخاري الحنفي(

محمد بن  حين خرج من نيسابور وهو راكب بغلة شهباء فإذا علي بن موسى الرضا عليه السلام كنت مع: قال

وأحمد بن الحرث ويحيى بن يحيى وإسحاق بن راهويه وعدة من أهل العلم قد تعلقوا بلجام بغلته المربعة  رافع

. حدثنا بحديث سمعته من أبيك عن آبائه رضي الله عنهم الطاهرين فقالوا: يا ابن رسول الله، بحق آبائك

جعفر، عن أبيه محمد، عن أبيه علي،  فأخرج رأسه الشريف من مظلته وقال: لقد حدثني أبي موسى، عن أبيه

سمعت جبرائيل  أنه قال: ) (ص علي بن أبي طالب رضي الله عنهم عن رسول الله عن أبيه عن أبيه الحسين،

م يقول: قال الله جل شأنه يقول: إني أنا الله لا إله إلا أنا فاعبدوني من جاء منكم بشهادة أن لا إله عليه السلا

فلما مرت الراحلة نادانا:  ) (وفي رواية. إلا الله بالاخلاص دخل في حصني ومن دخل في حصني أمن من عذابي

  . مام مفترض الطاعة"قيل: مِن شروطها: إلاقرار بأنه إ. ألا بشروطها، وأنا من شروطها

رىء هذا الإسناد على مجنون لأفاق" “ في عظم شأن الحديث: ) ه٢٣٦وقد ذكر أبو الصلت الهروي(
ُ
لو ق

 . :" لو قرأت هذا الإسناد على مجنون لبرِىء من جنّته") ٢٤١وكذا قاله أحمد بن حنبل(

  

  رואية אلإيمאن
نقل حديث سلسلة الذهب في رواية أخرى بهذا النحو:" لما دخل علي بن موسى الرضا نيسابور على بغلة شهباء فخرج 

علماء البلد في طلبه، منهم: يحي بن يحي، وإسحاق بن راهويه، وأحمد بن حرب، ومحمد بن رافع، فتعلقوا بلجام دابته، 

  عرفة بالقلب، وإقرار باللسان، وعمل بالأركان". فقال له إسحق: بحق آبائك حدثنا، فقال: الإيمان: م

  . أسانيد هذا الحديث متعددة بشهادة الدارقطني الشافعي وغيره من علماء السنّة الكبار 

بسند سلسلة الذهب عن آبائه وقد نقلت في كتب السنّة  ) ومن جملة الأحاديث التي رواها الإمام الرضا(ع

قال:" ما من قوم كانت لهم مشورة فحضر معهم من اسمه أحمد ومحمد  أنه ) عن النبي الأعظم(ص الحديثية:

"
ً
 خير لهم أيضا

ّ
  . فشاوره إلا

أنصفتني أتحبب إليك  أنه قال:" يقول الله تبارك وتعالى يا ابن آدم، ما ) وبإسناده عن النبي الأعظم(ص

يأتيني عنك كل يوم وليلة بعمل خيري إليك نازل وشرك إليَّ صاعد، ولا يزال ، بالنعم وتتمقت إلي بالمعاصي

  . يا ابن آدم، لو سمعت وصفك من غيرك وأنت لا تدري من الموصوف لسارعت الى مقته". قبيح

  مصنفات الإمام الرضا عليه السلام:

للإمام علي الرضا عليه السلام مصنفات كثيرة بعضها مفقود وبعضها موجود، ومنها ما هو مطبوع ومنها ما هو 

 وذخائر  الاسلامي الطب مخطوطات وفهرس  في نوادر المخطوطات العربية في مكتبات تركيا مخطوط. وقد جاء

   التالية: المصنفات الرضا مادة تحت  ودليل ببلوغرافي للمخطوطات العربية الاسلامي العربي التراث
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 الصادق جعفر جده عن الكاظم موسى أبيه عن الرضا علي الإمام رواها أحاديث وهي: الرضا صحيفة - ١

 علي المؤمنين أمير عن السبط الحسين الجنة شباب سيد عن العابدين زين علي عن الباقر محمد عن

  . الطبرسي حسن بن الفضل جمعها وقد وسلم وآله عليه الله صلى الله رسول عن طالب أبي بن

  . القاهرة في زيد الامام مسند مع طبع وقد الرضا علي الإمام مسند - ٢

  . العلوم بحر مهدي محمد تقديم ١٩٥٤ /هـ ١٣٧٤ طهران في مطبوع: الرضا فقه - ٣

  . التوحيد في رسالة - ٤

  . )المذهبة (الرسالة الذهبية الرسالة المسمى الرضا الإمام طب - ٥

 العراق مكتبات وفي تركيا مكتبات في وتوجد هذه الرسالة مخطوطة ومطبوعة في مكتبات مختلفة منها:

  . المصرية الكتب ودار طهران، ومكتبات النجف في وخاصة

والأئمة عليهم السلام للسيد محمود الموسوي  ) ومطبوعة ضمن كتاب: رمز الصحة في طب النبي(ص

  . ١٩٨٣الأصفهاني، 

  

  אلذهبية  بאلرسאلة וتسميتهא  هذه אلرسאلة  سبب تأليف
 الحسن لأبي ملازما كان بسنده عن هارون بن موسى التلعكبري بسنده أن محمد بن جمهور القمي الذي

عليه السلام لخدمته وكان معه حين استقدمه المأمون من المدينة إلى خراسان وبقي معه حتى وفاته  الرضا علي

وكان المأمون ذات يوم في مجلسه في نيسابور، وفي المجلس أبو الحسن علي الرضا وجماعة من . بطوس

 منتحلي من وغيرهم الهندي، بهلة بن وصالح بختيشوع بن وجبريل المتطببين والفلاسفة مثل يوحنا بن ماسويه

  . وقوامها الأجسام صلاح فيه وما الطب ذكر فجرى والنظر، البحث وذوي العلوم

  . وأبو الحسن ساكت لا يتكلم في شئ من ذلك -القمي  -قال 

 هذه معرفة من منه، بد لا والذي اليوم، فيه نحن الذي الامر هذا في الحسن أبا يا تقول (ما فقال له المأمون:

  ؟  )الجسد وتدبير والضار، منها النافع والأغذية الأشياء،

 عليه وفقني ما مع الأيام ومرور بالاختبار صحته وعرفت جربته ما ذلك من عندي(: السلام عليه  فقال أبو الحسن

  . معرفته إلى يحتاج مما يقاربه ما مع ذلك أجمع فأنا تركه، في يعذر ولا جهله الانسان يسع لا مما السلف من مضى من

فكتب الرضا إليه تلك الرسالة المسماة بطب الرضا فلما وصلت إلى المأمون قرأها وسر بها كثيرا وأمر 

  . بكتابتها بالذهب وأن تحفظ في خزانة الحكمة وسماها الرسالة الذهبية أو الرسالة المذهبة

  . ك الرسالة ويشكره عليهاوكتب بخط يده جوابا للإمام علي الرضا يقرّض فيه تل

 قيمة الرسالة العلمية والتاريخية

    تتضح قيمة هذه الرسالة في الطب في مجموعة من الحقائق نوجزها كالآتي:

 وحيث والفلسفة الحكمة بعلوم يسمى لما الذهبي العصر يعتبر الذي المأمون عصر في ظهرت أنها - ١

  . نشاطها أوج الترجمة حركة بلغت

 رسائل سوى قبلها تكتب ولم...مسلم عربي يكتبها الطب في رسالة أول بأنها الرسالة هذه تتميز - ٢

 ماسويه وعائلة بختيشوع أسرة مثل السريان من نصارى بها قام وكلها والسريانية اليونانية من مترجمة

  . العبادي حنين بن إسحاق وابنه إسحاق بن حنين مثل العرب نصارى من أو
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 مختلف في والحمام الغذاء تدبير وكيفية. الصحة حفظ هو محدد واحد موضوع في كتبت بأنها الرسالة هذه تتميز  - ٣

 وذكر...كله ذلك في الاعتدال وكيفية والنكاح والرياضة ومقدارها الأطعمة من الانسان يناسب وما السنة فصول

  . وأوقاتهما والفصد الحجامة وخاصة إليها الحاجة حين الأدوية استخدام أهمية عن وتحدث السواك أهمية

 من مرحلة كل في يحتاجه الذي النوم ومقدار. وتحدث عن مراحل عمر الانسان وما يصلح لكل مرحلة

 وظائف وعلم التشريح عن جلي واضح وبيان شديد بإيجاز معلوماته يبث كله ذلك أثناء وفي...المراحل هذه

  . سندها يذكر أن دون النبوية بالأحاديث ويستدل الأعضاء

 لموضوع الغذاء في رسالته وقال للمأمون:
ً
 واعلم يا أمير المؤمنين أن كل“ وقد عقد الإمام علي الرضا فصلا

. يحب ما يشاكلها فاغتذ ما يشاكل جسدك" ) واحدة من هذه الطبائع (الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة

 : المؤمنين أمير يا واعلم...نفعه نقص ولا عليه زيادة لا بقدر أخذ ومن يفده، لم زيادة ومن أخذ من الطعام“
ُ
 لْ ك

 قوتك قدر على ) لاعتدالهما والخريف الربيع أي( الفصلين في والمعتدل الشتاء وفي والحار الصيف في البارد

  "بدنك بها يغتذي التي الأغذية بأخف الطعام بأول وابدأ. وشهوتك

 
ً
 بالتقويم الشمسي وابتدأ بشهر آذار (مارسثم ذكر بعد ذلك فصول السنة وأشهرها شهرا

ً
لأنه أول  ) شهرا

وهكذا حتى انتهى  ) ثم نيسان (أبريل. الربيع وذكر فيه ما ينبغي أن يؤكل فيه وما يتجنب من الطعام والدواء

وما يناسب كل شهر من أنواع النشاط ...، وما يناسب كل شهر من غذاء وما لا يناسبه) الى شباط(فبراير

  . ) ١(وكذلك الحجامة والفصد وأنواع الأدوية. ي ودخول الحمام والجماع والرياضة وما لا يناسبهالجسمان

 من الآفاق، وقيمتها ليست فحسب في كونها أول رسالة في حفظ 
ً
ورسالة الإمام علي الرضا تفتح لنا كثيرا

 في منهج مؤلفها الذي جمع ما
ً
ورثه من طب النبوة عن آبائه  الصحة باللغة العربية، وإنما تكمن قيمتها أيضا

، وصاغه بلغة أدبية رائعة، واستطاع أن يوجز تلك
ً
 غريبا

ً
 فذا

ً
 وما تعلمه من طب اليونان ومزج ذلك كله مزجا

  . صفحة مطبوعة من الحجم الصغير ١٤المعلومات الكثيرة والمتباينة في 

، است
ً
 كثيرا

ً
طاع الإمام علي الرضاعليه السلام أن إن هذه الرسالة الموجزة الصغيرة تحمل في طياتها علما

وهو أمر عسير وشاق دون ريب، إذ . يوجزه في صفحات قليلة تميزت بالدقة وسلاسة العبارة ووضوح المعنى

  . ولا كذلك رسالة الرضا. أن الإيجاز الشديد يقتضي في كثير من الأحيان غموض المعنى وصعوبة العبارة

  ن ومناظرتهم للإمام الرضا عليه السلام:اجتماع أهل المقالات في مجلس المأمو

 ) ٥(والهربذ ) ٤(ورؤساء الصابئين ) ٣(ورأس الجالوت ) ٢(وقد جمع المأمون له أصحاب المقالات مثل الجاثليق

  . الرومي والمتكلمين، ليسمع كلامه وكلامهم ) ٧(ونسطاس ) ٦(الأكبر وأصحاب زردهشت

                                                                                                                                                            
  . ١٧٢-١٧٠، ص٢٠١٠، ٥אلبאر، محمد علي، אلإمאم علي אلرضא וرسאلته في אلطب אلنبוي، دאر אلمنאهل، بيرוت، ط)  ١(
  אلجאثليق ואلجثليق: رئيس אلاسאقفة دخيل معرب. )  ٢(
  ) هו عאلم من אليهוد. ٣(
أي אلملائكة וضد אلحنفאء אلذين دعוتهم אلفطرة، ٤(   ) אلصאبئة: قוم دينهم אلتعبد للرוحאنيאت 
أن للعאلم صאنعא فאطرא حكيمא مقدسא من سمאت אلحدثين ואلואجب علينא معرفة אلعجز عن אلוصוل إلى  =  مؤدي مذهبهم: 

  ين لديه וهم אلرוحאنيוن אلمطهرוن אلمقدسוن جוهرא וفعلا וحאلة. جلاله، וأنمא يتقرب إليه بאلمتוسطאت אلمقرب
  ) אلهرאبذة: خدم نאر אلمجוس וقيل: אنهم عظمאء אلهنוد וعلمאؤهم "فאرسية". ٥(
أخرى "زرאدשت ٦( أمره كאن אختلافא שديدא بين אربאب אلملل ואلنحل וكلمאت אلمؤرخين، וيظهر من  –) וفي نسخة  زردשت" וفي 

أن زرאد أنبيאء بعض  أنه هו "منוجهر" וقאل بعض: أنه مرسل من قبل بعض  أهل אلكتאب يقוلוن:  שت كאن تلميذ אلنبي، וبعض 
  بني אسرאئيل וبعض אلمؤرخين جعل וجוده مוهוمא محضא. 

  ) אلنسطאس بאلكسر: علم וبאلرוمية عאلم بאلطب. ٧(
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  . نوفلي أتحب أن تعلم متى يندم المأمون؟وقد قال الإمام الرضا لأحد أصحابه: يا 

  . قلت: نعم 

قال: إذا سمع احتجاجي على أهل التوراة بتوراتهم، وعلى أهل الانجيل بانجيلهم، وعلى أهل الزبور  

بزبورهم، وعلى الصابئين بعبرانيتهم، وعلى أهل الهرابذة بفارسيتهم، وعلى أهل الروم بروميتهم، وعلى أصحاب 

هم، فإذا قطعت كل صنف ودحضت حجته وترك مقالته ورجع إلى قولي علم المأمون الموضع المقالات بلغات

  . الذي هو سبيله ليس بمستحق له، فعند ذلك يكون الندامة ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم

  الرضا عليه السلام الكمالية: فيوضات الامام

تربية اتباعهم وهدايتهم، وإنما كانوا يهتمون بهم في مجال الائمة المعصومون لم يكتفوا بالقول في مجال 

أعمالهم ويراقبون أفعالهم بصورة خاصة، وينبهونهم على أخطائهم خلال مسيرة الحياة حتى يكفوا عن 

 
ً
 . الانحراف ويعودوا إلى الرشد، وحتى يتعلم الآخرون والمستقبليون أيضا

  

عبية אلואسعة ואلتعאطف אلجمאهيري אلذي يظهر וقد تميز عهد אلإمאم אلرضא عليه אلسلام بאلש
  من خلال

حديث السلسلة الذهبية حيث كتبه من الحاضرين من أهل المحابر والدوي ما ينوف على عشرين  -١

 
ً
  . ألفا

خروج الإمام الرضا عليه السلام لصلاة العيد بعد إصرار المأمون عليه أن يصلي صلاة العيد في الناس  -٢

أن يخرج إلى الصلاة كما كان يخرج رسول الله صلوات الله وسلامه عليه  ) ضا (عواشترط الامام الر

  . وعلى آله وأمير المؤمنين علي بن أبي طالب عليه السلام

فقعد الناس لأبي الحسن في الطرقات والسطوح واجتمع النساء والصبيان ينتظرون خروجه ووقف الجند  

مام عليه السلام وضجت المدينة بأصوات المكبرين وازدحم والقادة على بابه حتى طلعت الشمس وخرج الإ

 
ً
خبر المأمون بحال الناس وخروجهم مع الإمام عليه . الناس في الشوارع بشكل لم تعهد له المدينة مثيلا

ُ
ولما أ

 واتعبناك يا بن رسول الله
ً
فارجع وليصل بالناس من كان يصل بهم .... السلام أرسل إليه: "لقد كلفناك شططا

  . رسمه" عن

وقد انجذب إلى كمالات الإمام الرضا، القريب والبعيد من الناس باعتبار أن القلب ينجذب بفطرته إلى  

 . والفضل ما شهدت به الأعداء. وقد قال فيه المأمون: هذا خير أهل الأرض واعلمهم وأعبدهم. الكمال

  

  في عهد אلمأمוن ווلاية אلعهد  ) אلامאم אلرضא(ع
، ثم وكانت في أيام إ

ً
مامته بقية ملك الرشيد، وملك محمد الأمين بعده ثلاث سنين وخمسة وعشرين يوما

خرج محمد ثانية 
ُ
، ثم أ

ً
جلس عمه إبراهيم بن المهدي المعروف بابن شكلة أربعة عشر يوما

ُ
خلع الأمين وأ

له بن هارون بعده وبويع له، وبقي بعد ذلك سنة وسبعة أشهر، وقتله طاهر بن الحسين، ثم ملك المأمون: عبد ال

  . عشرين سنة واستشهد عليه السلام في أيام ملكه

ثورات عربية عديدة قادتها شخصيات من أحفاد الإمام علي عليه السلام  ) قامت في عهد الإمام الرضا (ع

  . ومنها ثورة إبراهيم بن موسى بن جعفر في اليمن
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 بأنه لم يبق أحد على فما بايع المأمون .... وفي رسالة المأمون للعباسيين: "
ً
 في أمره عالما

ً
إلا مستبصرا

 ولا أرضى في الخاصة والعامة 
ً
 في الدنيا ولا أخلق نفسا

ً
 ولا أزهد زهدا

ً
ظهرها أبين ولا أظهر عفة ولا أورع ورعا

ل"   . ) ١(في ذات الله منه، وأن البيعة له لموافقة رضا الرب عزَّ وجَّ

لما رأى من فضله .... في عليَّ بن موسى.... فكان خيرته بعد استخارته.... وقال المأمون في وثيقة العهد: " 

وقد استبان له ما لم . البارع وعلمه النافع وورعه الظاهر وزهده الخالص وتخليه عن الدنيا وتسلمه من الناس

 تزل الأخبار عليه متواطئة والألسن عليه متفقة والكلمة فيه جامعة ولما لم يزل يعرفه به من الفضل
ً
 وناشئا

ً
: يافعا

 
ً
 ومكتهلا

ً
  . ) ٢(“...وحدثا

قاد هارون الرشيد جيوشه لإخماد التمرد لكنه توفي  ) وبسبب حدوث اضطرابات في خراسان (شرق إيران

 للعهد من بعده، واشترط عليه أن . هـ ودفن في طوس١٩٣في الطريق عام 
ً
وكان قد عين ابنه محمد الأمين وليا

خراسان في زمان خلافة الأمين، لكنه لم يلتزم بالشرط وعزل اخاه المأمون وولى يسند للمأمون حكومة ولاية 

 للعهد
ً
  . ابنه موسى وليا

  . ه ـوتسلم بعده مقاليد الخلافة١٩٨وبعد صراعات دموية بين الأمين والمأمون، قتل المأمون الأمين في عام  

  
ً
 على الفقه وبعض ويعتبر المأمون بين خلفاء بني العباس اعلمهم وأكثرهم مكرا

ً
، وكان مطلعا

ً
وخداعا

  . العلوم الأخرى وكان يعقد جلسات البحث والمناظرة مع العلماء والفقهاء

وقد حاول جذب اتباع أهل البيت من خلال اظهار الاحترام والتقدير لشخص الامام الرضا عليه السلام وأن  

وأعاد للعلويين ما غصب من حق فاطمة  ) (صأمير المؤمنين علي بن أبي طالب كان أولى بخلافة رسول الله 

  . في "فدك" وأظهر لهم العطف والمحبة ) الزهراء (ع

 بحيث أن اتباع العباسيين لا يرون  
ً
كانت مكانة المأمون في بغداد مركز السلطة العباسية متزلزلة جدا

محمد بن إبراهيم طباطبا هـ بقيادة  ١٩٩حكومة المأمون في مرو منسجمة مع مصالحهم، وقد ثار العلويون في 

بالإضافة إلى ثورات أخرى في العراق والحجاز نتيجة هذه الظروف الضاغطة اتخذ المأمون قراره في اسناد 

 منه أن ذلك يساعد في تثبيت حكمه ) الخلافة أو ولاية العهد إلى الامام علي بن موسى الرضا (ع
ً
، اعتقادا

اريخية تكشف سوء نية المأمون وعدم صدقه في هذه الدعوة والشواهد الت. والتصدي لنهضة العلويين ضده

ه من قبل تعيين جواسيس على الامام عليه السلام لمراقبة جميع أموره ونقلها إليه، وعدم السماح لأوليائه ومحبي

في الدخول عليه، والتشديد والتضييق على حركاته وتنقلاته، وكان المأمون نفسه يعترف لبعض مقربيه 

به بأهدافه الواقعية من مواقفه مع الإمام ويكشف بصراحة نياته الخبيثة كما في جوابه لحميد بن  والمرتبطين

 عنه، وكان يدعو لنفسه، ونحن أردنا أن نجعله وليّ عهدنا 
ً
 وبعيدا

ً
مهران حيث قال: "أن هذا الرجل كان مخفيا

أن ما يدعيه لنفسه ليس فيه، وأن حتى تصبح دعوته لنا، ويعترف بسلطاننا وخلافتنا، وحتى يدرك المعجبون 

 . مختص بنا وليس له فيه نصيب ) هذا الأمر (وهو الخلافة
ً
 وكنا خائفين أننا إذا تركناه وحاله أن يحدث اضطرابا

 نعجز عن مقابلته"
ً
  . في البلاد بحيث لا نستطيع الوقوف في وجهه، فيوجد وضعا

ص والإجبار والتهديد بالقتل، لكنه تصرف بأسلوبه الخامع قبوله ولاية العهد بالضغط  ) لكن الإمام الرضا (ع

  . بحيث حرم المأمون من تحقيق أهدافه من التقرب للإمام واكتساب الشرعية
                                                                                                                                                            

  . ٤٦١(م. س)، ص  مرتضى אلعאملي، جعفر، אلحيאة אلسيאسية للإمאم علي אلرضא (ع)،) ١(
  . ٢٣٠، ص ٢אلقلقשندي، مآثر אلإنאقة، عאلم אلكتب، بيرוت، ج   /٤٥٢ – ٤٥١) (م. ن)، ص ٢(
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 الإمام الرضا(ع
َّ
وما زادني هذا الأمر الذي دخلت .... صرح للمأمون وهو يتحدث عن ولاية العهد " ) حتى إن

 ولقد كنت في ال
ً
مدينة وكتابي ينفذ المشرق والمغرب، ولقد كنت أركب حماري فيه من النعمة عندي شيئا

  . ) ١(وأمرُّ في سكك المدينة وما بها أعز مني"

وقد قال المأمون للإمام الرضا عليه السلام عند عرض ولاية العهد عليه: "لقد عين عمر بن الخطاب للخلافة 

 
ً
منهم، وقد أمر عمر بأن يضرب عنق من بعده شورى تضم ستة أعضاء وكان جدك علي بن أبي طالب واحدا

 آخر"
ً
 آخر ولا علاجا

ً
  . كل من يخالف منهم، فلا مفر من قبول ما اردته منك، لأنني لا أجد سبيلا

: لقبول ولاية العهد بالإكراه والإجبار ) بالموت، فاضطر الإمام (ع ) بهذه الطريقة لوح المأمون للإمام (ع
ً
  قائلا

 وأن لا أعزل ولا أنصب"إنني أقبل ولاية العهد بشرط 
ً
 ولا قاضيا

ً
 ولا فقيها

ً
 ولا ناهيا

ً
  أن لا أكون آمرا

ً
أحدا

 ولا أبدله"
ً
  ووافق المأمون على كل هذه الشروط . وأن لا أغير شيئا

  . وأمر المأمون بسك الدراهم وضربها باسم "الرضا"

هد من بعده ليرى الناس إن المأمون كان يكرم الإمام (ع)  ويحبه لمعرفته بفضله وجعل له ولاية الع

 
ً
ضلا سهم، فلما لم يظهر منه من ذلك للناس إلا ما ازداد به ف سقط محله من نفو أنه راغب في الدنيا في

 منهم 
ً
 في أن يقطعه واحدا

ً
 في نفوســـــهم، وقد جلب عليه المتكلمين من البلدان طمعا

ً
عندهم ومحلا

، فكان لا يكلمه خصــــم من اليهود فيســــقط محله عند العلماء. وبســــببهم يشــــتهر نقصــــه عند العامة

والنصــــــارى والمجوس والصــــــابئين والبراهمة والملحدين والدهرية ولا خصــــــم من فرق المســــــلمين 

كان  مأمون، و فة من ال بالخلا نه لأولى  له إ ناس يقولون: وال كان ال جة و مه الح عه والز خالفين إلا قط الم

ه له، وكان الرضـــــا (ع)  لا يحابي أصـــــحاب الأخبار يرفعون ذلك إليه فيغتاظ من ذلك ويشـــــتد حســـــد

له فيغيظه ذلك ويحقده عليه ولا يظهره له فلما  المأمون في حق وكان يجيبه بما يكره في أكثر أحوا

  أعيته الحيلة في أمره اغتاله فقتله بالسم. 

 ٥٥وقد كان عمره الشريف . هـ٢٠٣وتم دفن الإمام في طوس أمام قبر هارون في آخر يوم من أيام شهر صفر 

 صلوات الله والأنبياء والملائكة والأولياء على روحه المقدسة
ً
  . عاما

  

  : אلتربية אلإسلامية) אلفيוضאت אلعملية للإمאم אلرضא(عאلمبحث אلثאلث:  
إن الإمام الرضــــا عليه الســــلام بما يتصــــف به من ســــمات علوية، وبما يظهر منه من فيوضــــات علمية 

وعملية في وظائفه الســــاســــية في رئاســــة الدين والدنيا، والتي من أهمها تربية المســــلمين وتهذيبهم 

 وتزكيتهم وتخليص نفوســـهم من شـــوائب الشـــرك والكفر والجاهلية، من خلال خطابه (ع)  التوحيدي

في إرســاء مفاهيم وأســس تربوية إلهية تلامس قضــايا الحياة الأســاســية للناس وقابلة للتنفيذ في شــتى 

مراحل الحياة ومستوياتها الخاصة والعامة. أي أن التربية الاسلامية هي معرفة الله بصفته الرب الأوحد 

 للإنســان، والتســليم والخضــوع لهذه ا
ً
لربوبية، والميل عن ربوبية للإنســان والعالم، واختياره بصــفته ربا

 .
ً
  غيره، أي بناء الإنسان ليكون ربانيا

 تنقسم بين الأهداف الغائية والأهداف المرحلية
ً
  . وللتربية الاسلامية أهدافا

                                                                                                                                                            
أصוل אلكאفي، دאر אلتعאرف للمطبוعאت، ط )  ١( أخبאر אلرضא، (م. س)، ج   /١٥١، ص ٨، ج ١٤٠١، بيرוت، ٢אلكليني،  ، ٢אلصدוق، عيוن 

  . ١٥٥، ص٤٩مع تغيير في אلألفאظ/ אلمجلسي، تאريخ אلرضא، (م. س)، مجلد  ١٧٧ص 
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  أهداف ذات علاقة طولية/ غائية أهداف ذات علاقة عرضية/ مرحلية

  البعضلا يمكن وضعها الى جنب بعضها يمكن وضعها الى جنب بعضها البعض

 ليست مستقلة عن بعضها بصفتها بعدين من أبعاد الإنسان

  كل هدف في طول الأهداف الأخرى تتمتع بنوع من الاستقلالية

 وحيثيات مختلفة
ً
 مترافقة مع بعضها البعض تطال شؤونا

ً
  دائما

  الفكري للإنسانيمكن تمييز الشأن الاجتماعي والشأن يمكن تمييز الشأن الاجتماعي والشأن الفكري للإنسان

  مثال:هدف القرب وهدفي التعاون والتفكر مثال:التعاون والتفكر يشكلان هدفين

  مرحليين

 القرب

 التفكر التعاون

  

  ومن هذه الأهداف الطولية الغائية من هذه الأهداف العرضية المرحلية

 الهداية والرشد الشأن الجسمي: الصحة والقوة والنظافة

 الطهارة والحياة الطيبة التفكر والتعقلالشأن الفكري:

 التقوى الشأن الأخلاقي:التزكية والتهذيب

 القرب الشأن الاقتصادي: إقامة القسط

 الرضوان الشأن الاجتماعي: التعاون

 العبادة الشأن السياسي: استقلال وعزة المجتمع الاسلامي

  )البلاغة، بيروت، لبنان، دار ٢٠١٥(المصدر: خسرو باقري،ترجمة: محمد ترمس، 

  

  אلدينية אليוمية ואلتואصل אلرقميאلحيאة  
عَرِفها بأنها الجزء المخصص من 

ُ
الحياة الدينية، هى جزء بالغ الأهمية من الحياة الاجتماعية، ويمكن لنا أن ن

لوهية، والنبوة، وصحبهم، وأولياء الله الصالحين، وكبار 
ُ
المتصوفة وجماعتهم حياة "الفرد" للتفكير فى مفاهيم الأ

وتابعيهم، وكبار الفقهاء والمفسرين، وكاتبي السير، وسردياتهم التاريخية فى الإسلام ومذاهبه المختلفة (السنة 

  . الأمر يمس كافة الأديان ومذاهبها فى الجغرافيا الدينية فى المنطقة العربية، والاسلامية ) والشيعة والاباضية

 العمليات الذهنية وو
ً
الروحية للمؤمن حول العقائد، والطقوس، والتقاليد، والعادات والأعراف، هي أيضا

والبحث عن المعنى فى الحياة، والوجود، والموت، والعدم، عبر النظام الديني، وموروثاته، وتأويلاته السائدة فى 

  . مرحلة تاريخية واجتماعية وسياسية ما

ــــــرود رجال الدين، وخطاباتا هم الدعوية، والتبشــــــيرية، وعلاقاتهم لحياة الدينية تتشــــــكل من س

 كانت، أو خلافات بعضـــــهم معها، وتداخل ذلك مع انســـــاق القيم الســـــائدة فى المدن 
ً
بالســـــلطة أيا

 في حياة الأفراد اليومية إن على صــــــعيد  !والحواضــــــر والبوادى والصــــــحراء...إلخ
ً
 هاما

ً
وهي تأخذ حيزا

الممارســات الدينية أو على صــعيد المعاملات التجارية الاقتصــادية الاجتماعية المختلفة، التي تطبع 

  الفرد بطابعها الخاص. 
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  אلحيאة אليוمية
  لأسباب منها:يعتبر علماء الاجتماع دراسة الأحداث اليومية موضوعات جديدة بالاستقصاء 

(لاحظ . تبيين أشكال التفاعل الاجتماعي الذي يعكس بدوره الجانب الأكبر من نشاطات الحياة اليومية -١

 بأسبوع أو سنة بعد أخرى
ً
 بيوم أو أسبوعا

ً
  ) . كيف ترتب أمورك يوما

سهم في تبيين مظاهر إعادة تشكيل الواقع من خلال ما يبتدعه البشر ويفتكرونه من أفعال خلاقة ت -٢

  . إعادة تشكيل واقعهم مما يفرض أنماط سلوك اجتماعي جديدة

فالحياة اليومية هي المساحة الواقعة في متناول الشخص والتي تشمل تخصيص وقت لأداء الروتين  

اليومي، ويخضع سلوك بشري لتكوين العادات، حيث يقوم الإنسان بتكرار الفعل أكثر من مرة مما يؤدي 

ونماذج من السلوك متكررة بنفس الدرجة، ويمكن أن يتم تكرار هذه النماذج بنفس إلى تكوين قوالب 

الطريقة، وهذا ينطبق على السلوك الاجتماعي وغير الاجتماعي حتى لو كان الإنسان في بيئة منعزلة سينشأ 

 فكرة تكوين العادات بشكل تلقائي أو روتيني، وهذا السلوك المتكرر يتم تجسيده في 
ً
شكل لديه أيضا

روتيني يومي للفرد ويصبح جزء من المعرفة المتراكمة لديه والمسلم بها والتي يعتمد عليها في تكوين 

  . مشاريع في المستقبل

فكرة تكوين العادات عند الناس تحمل في طياتها بعض المكاسب النفسية وتحد من تنوع الاختيارات وبناء  

  على ذلك يتحرر الإنسان من ثقل تحمل مسؤولية اتخاذ القرارات، حيث ينشأ لدى الإنسان راحة نفسية. 

ن ندخلها في إطار تكوين بشكل عام جميع السلوك التي يتم تكرارها مرة أو اثنتين من الإنسان يمكن أ 

العادات بدرجات متفاوتة وبالتالي الإنسان يتوقع السلوك من الطرف الآخر وتنشأ فكرة المؤسسية من خلال 

 منهما لسلوك الآخر حيث أنه يجب أن تكون هناك أرضية مشتركة 
ً
علاقات الأفراد الاجتماعية ومراقبة كلا

  . ونفع للمجموعة من هذه المؤسسة

  

  אة אليוميةمفهוم אلحي
 في الإنجليزية في القرن السابع عشر ليدل على مختلف طرق الحياة العادية 

ً
استعمل مفهوم الحياة اليومية قديما

مثل العمل الروتيني والتفاعلات بين الأفراد وعناصر الثقافة المادية مثل اللباس والديكور، وكلمة يومي ظهرت 

ا الأولى تعود للفرنسية القديمة والاستعمال اللاتيني وفي علم في الإنجليزية في القرن الرابع عشر وجذوره

الاجتماع يستعمل اللفظ ليميز علم اجتماع الحياة العادية والروتينية، ليدل على المادة اليومية وعالم الحياة 

Life World وتشير إلى النطاق الحياتي الذي يخبر فيه الأفراد ثقافة مجتمعهم .  

وعالم الحياة هو عالم معطي، يسلم الأفراد بوجوده دون مناقشة ولا يعيش الفرد في عالم حياة واحد  

بل أننا نجد أن عوالم الحياة تندرج عبر الزمان والمكان، فتبدأ بالعالم الذي يحيط بالفرد أي ما يقع تحت 

 لح
ً
ركة الفاعل اليومية حيث تبدأ سمعه وبصره ويستطيع أن يتحكم فيه وتتوزع العوالم عبر المكان وفقا

بعالمه الخاص، الذي يعرف عنه كل شيء، وتمتد من هذا العالم الخاص عبر كل الأمكنة التي يتحرك فيها 

، حيث تبدأ من العالم الفعلي الحالي الذي يعيش فيه الفاعل وتمتد إلى 
ً
الفرد، كما تتوزع العوالم زمنيا

يحكمنا دون أن نتحكم فيه، وإلى عالم المستقبل الذي يمكن عالم الاسلاف والأجداد الذي يعيش معنا و

  أن نؤثر عليه ولكنه لا يؤثر علينا. 
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لقد أشار "هوسلر" إلى أن عالم الحياة والعالم الذي يأخذ منه الأفراد ثقافتهم وهو عالم معطى لا دخل  

والمستقبل، ومكاني: "الامتداد للأفراد في تشكيله، ثم يرى أن لعالم الحياة بعدين: زماني: الحاضر والماضي 

 لحركة الفاعل اليومية وبهذا حدد الشكل العام لعالم الحياة. الجغرافي"
ً
  . وهذا وفقا

" يرى أن عالم الحياة يشير إلى الصفات الآتية: يتسم هذا العالم A. Shutzأما العالم الفينومولوجي "شوتز  

 من ال
ً
 وحذرا

ً
ويضيف . فواعل والأحداث التي يواجهها ويتفاعل معهابتوتر إدراكي يجعل هذا الفاعل يقظا

 من قبل منظمات وضعت من قبل أسلافه لهم 
ً
 خاص به منتظما

ً
"شوتز" إلى ما تقدم فيقول إن لكل فاعل عالما

وله وللأجيال القادمة، لكي ينسقوا حياته وعالمه، أي أن عالمه موجود قبل ميلاده وتختلف عوالم الآخرين 

  . د قواسم مشتركة بين عوالم الفواعل المختلفة التي يلتقون فيهاولكن مع ذلك توج

  
ً
ويعرّف عبد السلام محمد "الحياة اليومية هي الوجود المتعيّن للإنسان حيث يتضمن هذا الوجود وسطا

 للتداخل تسه
ً
 وتفاعلات بين الوسط المادي والثقافي، وأشكالا

ً
 ثقافيا

ً
 يعيش الفرد فيه ووسطا

ً
 ماديا

ً
م معيشيا

في إعادة إنتاج الحياة اليومية، أو إذا فشلت مظاهر التبادل المادي والثقافي في ذلك، أو إذا ما خلقت مظاهر 

التبادل المادي والثقافي توتراتها وصراعاتها الخاصة وتكشف عنها مواقف تفاعل حياتية موزعة على فترات 

  . اليوم المختلفة وعلى الأماكن المختلفة

  على الأهداف التربوية في الحياة اليومية: يمانية ذات أثرمفاهيم عقائدية وإ

  سمات الحياة الدينية مع الثورة الرقمية 

 تبيين أثر وجود الإمام الرضا عليه السلام بين أتباعه ومريديه وشمول هذا الأثر لعامة الناس في نقل  
َّ
إن

ورأفته وإحسانه وزهده حتى ظهر فضل حديثه والإضاءة على سيرته العظيمة وأخلاقه السمحة ولينه وعطفه 

وشأن الإمام عليه السلام بين عامة الناس وخاصته يستدعي منا في عصرنا الحالي المتصف بالحضارة والتقدم 

المادي الاستفادة والانتفاع من فيوضات الإمام عليه السلام العلمية والعملية عبر نشر علومه وعلوم اهل البيت 

سائل التواصل الرقمية لما لها من فوائد في سرعة النقل واتساع الجمهور المتلقي، بالطرق المختلفة ومنها و

 للحديث المروي عنه عليه السلام
ً
  . مصداقا

وقد اتصفت الحياة الرقمية بصفات منها التدين الجماعي الفعلية والرقمية الغفيرة، وبالطابع التعبوي  

المؤسسة الدينية الرسمية حيث تلعب فواعل دينية  الجمعي للتدين السائد، وكذلك التدين خارج سيطرة

، والتداخل بين التدين الفعلي والرقمي والسيولة فيما بينها من تفاعلات؛ وإننا نجد العديد 
ً
 مؤثرا

ً
أخرى دورا

من المواقع الرقمية التي تتناول الخطابات والأطروحات الدينية، تطرح الحلول للمشكلات والظواهر الدينية 

  . الجديدة

الرؤية الإسلامية باعتبار أنها رؤية إلهية هادفة وتنموية تؤمن التوافق والانسجام بين محورية المعلم ومحورية 

فليست الربوبية مجرد اسم من الأسماء الإلهية، . المتعلم تحت مسمى الربوبية، والتي نستخلص منها التربية

  وهذه اللوازم عبارة عن:. إنما اسم له مستلزمات

 عن الاحتيال وأكل الحرام والانتهاك والتعدي على حياة ماد
ً
ية نظيفة ونقية نتيجة عمل وكسب الفرد بعيدا

 . حقوق الآخرين

 . حياة حرة متحررة من الإرادة الخبيثة وتريد الخير للآخرين

 . حياة اجتماعية طاهرة قائمة على العدل والاحسان وبعيدة عن الظلم والعنف
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 . لذويي النفوس العفيفة والطاهرة بعيدة عن الشهواتحياة جميلة وظريفة مطلوبة 

وبناء عليه نستعرض بعض المفاهيم العقائدية الإيمانية والحكم الواردة عن الإمام الرضا عليه السلام والتي 

 والمؤثرة في الوجود المعيشي المادي والثقافي 
ً
تندرج تحت عناوين الإهداف التربوية الإسلامية المذكورة آنفا

  عيد انتاج حياة يومية طاهرة ومتحررة ومنها:بما ي

  

  أهدאف تربוية مرحلية
  في אلשأن אلاجتمאعي ואلاقتصאدي:

  صفאت אلمואلين
وقبره في الري جنوب طهران وهو من العلماء -للسيد الجليل عبد العظيم الحسني  ) ونقرأ في بعض وصاياه (ع

رونه ) الأعاظم وكان الأئمة (ع
ّ
وقد أرسل معه رسالة إلى أوليائه يخاطب فيها شيعته في كل زمان ومكان،  -يقد

سِهِمْ ":قال له
ُ
ف

ْ
ن
َ
ى أ

َ
يْطَانِ عَل

َّ
وا لِلش

ُ
 يَجْعَل

َ
هُمْ لا

َ
لْ ل

ُ
مَ، وَق

َ
لا وْلِيَائِيَ السَّ

َ
ي أ  عَنِّ

ْ
بْلِغ

َ
عَظِيمِ، أ

ْ
 ال

َ
، وَمُرْهُمْ يَا عَبْد

ً
 سَبِيلا

حَدِ 
ْ
قِ فِي ال

ْ
د  بِالصِّ

َ
بَالِ بَعْضِهِمْ عَل

ْ
 يَعْنِيهِمْ، وَإِق

َ
الِ فِيمَا لا

َ
جِد

ْ
رْكِ ال

َ
وتِ، وَت

ُ
ك ةِ، وَمُرْهُمْ بِالسُّ

َ
مَان

َ ْ
دَاءِ الأ

َ
ى بَعْضٍ، يثِ، وَأ

ي
ِّ
إِن

َ
، ف

ً
سَهُمْ بِتَمْزِيقِ بَعْضِهِمْ بَعْضا

ُ
ف

ْ
ن
َ
وا أ

ُ
ل
َ
غ

ْ
 يَش

َ
، وَلا يَّ

َ
 إِل

ٌ
رْبَة

ُ
 ق

َ
لِك

َ
 ذ

َّ
إِن

َ
مُزَاوَرَةِ، ف

ْ
عَلَ  وَال

َ
هُ مَنْ ف

َّ
ن
َ
سِي، أ

ْ
ف

َ
ى ن

َ
يْتُ عَل

َ
آل

 
ْ

 فِي الآ
َ
ان

َ
ابِ، وَك

َ
عَذ

ْ
 ال

َّ
د

َ
ش

َ
يَا أ

ْ
ن
ُّ
بَهُ فِي الد

ِّ
وْلِيَائِي، دَعَوْتُ اللهَ لِيُعَذ

َ
 مِنْ أ

ً
طَ وَلِيّا

َ
سْخ

َ
، وَأ

َ
لِك

َ
اسِرِينَ، ذ

َ
خ

ْ
خِرَةِ مِنَ ال

جَ 
َ
رَ لِمُحْسِنِهِمْ، وَت

َ
ف

َ
 غ

ْ
د

َ
 الله ق

َّ
ن

َ
هُمْ أ

ْ
ف هُ وَعَرِّ

َ
مَرَ ل

ْ
ض

َ
وْ أ

َ
وْلِيَائِي، أ

َ
 مِنْ أ

ً
ى وَلِيّا

َ
وْ آذ

َ
 بِهِ، أ

َ
رَك

ْ
ش

َ
 مَنْ أ

َّ
اوَزَ عَنْ مُسِيئِهِمْ، إِلا

 
َ
يمَانِ عَنْ ق ِ

ْ
زِعَ رُوحُ الإ

ُ
 ن

ّ
 رَجَعَ عَنْهُ وَإِلا

ْ
إِن

َ
ى يَرْجِعَ عَنْهُ، ف هُ حَتَّ

َ
فِرُ ل

ْ
 يَغ

َ
 اللهَ لا

َّ
إِن

َ
، ف

ً
رَجَ عَنْ سُوءا

َ
بِهِ، وَخ

ْ
مْ ل

َ
يَتِي، وَل

َ
وَلا

 
َ

لِك
َ
 بِاللهِ مِنْ ذ

ُ
عُوذ

َ
يَتِنَا، وَأ

َ
هُ نصِيبٌ فِي وَلا

َ
نْ ل

ُ
 . "يَك

 :وفي هذه الوصية جملة من التعاليم المهمة للشيعة

لا تعبدوا الشيطان ولا تطيعوه في معصية الله تعالى، ولا تنجذبوا إليه عندما يثير غرائزكم ويحوّلها إلى  

 عليكم، وأغلقوا كل طريق له إلى عقولكم وقلوبكم الحرام، لا تجعلوا له
ً
 . سلطة

 أهل البيت (ع 
ّ
 ساروا على خط جدهم الصادق الأمين ) كونوا مع الصادقين، فإن

أن لا تجادلوا في ما لا يتصل بعقائدكم وحياتكم، كالكثير من القضايا التي يتجادل فيها الناس في ما لا  

أل الإنسان عن أصول دينه وتكاليفه الشرعية، وعن الواقع الذي يتحدى عزته طائل منه ولا فائدة فيه، بل أن يس

 . وكرامته

 . أن لا تتدابروا وتتقاطعوا، بل أن يقبل بعضكم على بعض 

، فلا يكفي أن نذهب لزيارة قبورهم (ع 
ً
ونحن  ) إذا أرادوا أن يكونوا قريبين مني فليزوروا بعضهم بعضا

 . نتقاتل ونتحاقد

 والقروية العائلية بالعصبيات يتحركون والذين ركون بالغيبة والنميمة والفتنة بين المؤمنين،الذين يتح 

 . الآخرة في الخاسرين من هم والشخصانية والسياسية والحزبية

  المرض والطهور من الذنوب:

  وبهذا الإسناد عن علي بن الحسين عليه السلام أنه إذا رأى المريض قد برىء من العلة، قال 

  . يهنيك الطهور من الذنوب
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  אلتختم بאلعقيق
يقول: تختموا بالعقيق، فإنه أول  ) وبإسناده عن علي بن أبي طالب عليه السلام، قال: سمعت رسول الله(ص

  . جبل أقر لله تعالى بالوحدانية ولي بالنبوة ولك يا علي بالوصية ولشيعتك بالجنة

  . تختموا بالعقيق، فإنه لا يصيب أحدكم غم ما دام ذلك عليه: ) وبهذا الإسناد قال، قال رسول الله(ص

  معاملة الناس والتودد إليهم:

أنه قال:" من عامل الناس فلم يظلمهم، وحدثهم فلم يكذبهم، ووعددهم فلم  ) عن النبي الأكرم(ص

  . يخلفهم، فهو ممن كملت مرؤته، وظهرت عدالته، ووجبت أخوته، وحرمت غيبته"

  . ال:" راس العقل بعد الدين: التودد الى الناس، واصطناع الخير الى كل بر وفاجر"ق ) أن النبي (ص

عن أمير المؤمنين أنه قال:" أشد الأعمال ثلاثة: إعطاء الحق من نفسك، وذكر الله على كل حال، ومواساة 

  . الأخ في المال"

أنه قال:" تعلموا من أنسابكم ما تصلون به أرحامكم، فإن صلة الرحم منسأة في الأجل،  ) عن رسول الله(ص

  . مثراة للمال، مرضاة للرب تعالى"

  . أنه قال:" لا يكون الى يوم القيامة مؤمن إلا وله جارٌ يؤذيه" ) عن النبي الأكرم(ص

؟) وقد سئل الإمام الرضا (ع
ً
  : من أحسن الناس معاشا

أي الذي إذا عاش يعيش غيره معه، من خلال ما يبذل من ..."من حَسُن معاش غيره في معاشه": ) فقال (ع

م من خدمات وما يهيئ من فرص العمل والعيش الكريم
ّ
  . طاقات وما يقد

؟فقال (ع) وسئل (ع
ً
  . ": "من لم يعش غيره في معاشه) : ومن أسوأ الناس معاشا

 بدون وقد نبه عليه السلام بعض أصحابه بوجوب تع
ً
يين أجر العامل لديه قبل بدء العمل فإن من ينجز عملا

اتفاق سابق وأجر معين فحتى لو اعطيته ثلاثة أضعاف أجره فهو يتخيل أنك اعطيته أقل من أجرته، لكنك إذا 

 منك لأنك قد نفذت الاتفاقية 
ً
اتفقت معه على شيء فإن اعطيته ذلك المقدار المعين فسوف يكون راضيا

  وأن زدت في
ً
  . العطاء على المقدار المعين ولو بشيء بسيط فسوف يعرف أنك زدته فيغدو شاكرا

  

  مقוمאت אلصدאقة אلنאجحة
 نوجزها الناجحة، الصداقة مقومات إلى القصيرة وحكمه وكلماته أقواله في السلام عليه الرضا الإمام أشار وقد

 :الآتية النقاط في

   .الله في الحب

  .التواضع 

   .المتبادل الاحترام

   .الإيجابية المشاعر تبادل

   .والمساعدة العطاء

 :وتهدمها الصداقة تفسد التي الأمور

  .الجهل

  .الخصوصيات في التدخل
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نس في الاسترسال
ُ
   .الأ

  أهداف تربوية غائية: في العبادات

  
  אلقضאء ואلقدر

حدثنا الحسين بن إبراهيم بن أحمد المؤدب رضي الله عنه قال حدثنا علي بن إبراهيم بن هاشم عن أبيه عن 

علي بن معبد عن الحسين بن خالد عن علي بن موسى الرضا عن أبيه موسى بن جعفر عن أبيه جعفر بن محمد 

قال  ) عن أبيه علي بن الحسين عن أبيه الحسين بن علي عن أبيه علي بن أبي طالب (ععن أبيه محمد بن علي 

  ) سمعت رسول الله (ص
ً
يقول قال الله جل جلاله من لم يرض بقضائي و من لم يؤمن بقدري فليلتمس إلها

  . في كل قضاء الله عز و جل خيرة للمؤمن ) غيري و قال رسول الله (ص

  

  אلعدل
قال حدثنا أبو ذكوان :أبو علي الحسين بن أحمد البيهقي قال حدثني محمدبن يحيى الصوليحدثنا الحاكم 

و قد سأله رجل أيكلف الله العباد ما لايطيقون فقال  ) قال سمعت إبراهيم بن العباس يقول سمعت الرضا(ع

  . هو أعدل من ذلك قال أفيقدرون على كل ما أرادوه قال هم أعجز من ذلك

  

  ואلإحسאنאلعدل 
حدثنا عبد الواحد بن محمد بن عبدوس العطار رضي الله عنه، قال حدثنا علي بن محمد بن قتيبة النيسابوري 

عن الفضل بن شاذان، قال: "سمعت الرضا عليه السلام يقول: استعمال العدل والإحسان مؤذن بدوام النعمة ولا 

  . حول ولا قوة إلا بالله"

  أحوال الأعمال:

لحسن محمد بن عمرو بن علي البصري قال حدثنا أبو الحسن علي بن الحسن بن الميثمي حدثنا أبو ا

قال حدثنا أبو الحسن علي بنمهرويه القزويني قال حدثنا أبو أحمد الغازي قال حدثنا أبو الحسن علي بن 

بن علي موسى الرضاع قال حدثنا أبي موسى بن جعفر قال حدثنا أبي جعفر بن محمد قال حدثنا أبي محمد 

 ) قال سمعت أبي علي بن أبي طالب (ع ) قال حدثنا أبي علي بن الحسين قال حدثنا أبي الحسين بن علي (ع

يقول الأعمال على ثلاثة أحوال فرائض وفضائل و معاصي فأما الفرائض فبأمر الله وبرضاء الله وبقضاء الله 

برضاء الله و بقضاء الله و تقديره ومشيئته وتقديره ومشيئته وعلمه وأما الفضائل فليست بأمر الله ولكن 

  . وبعلمه وأما المعاصي فليست بأمرالله و لكن بقدر الله و بعلمه ثم يعاقب عليها

  

  אلحسنאت ואلسيئאت
حدثنا جعفر بن محمد بن مسرور رضي الله عنه قال حدثنا الحسين بن محمد بن عامر عن معلى بن محمد 

قال سألته فقلت الله فوض الأمر إلى العباد فقال  ) ع(ن أبي الحسن الرضا البصري عن الحسن بن علي الوشاء ع

هو أعز من ذلك فقلت أجبرهم على المعاصي قال الله أعدل وأحكم من ذلك ثم قال قال الله عز وجل يا ابن 

  . آدم أنا أولى بحسناتك منك وأنت أولى بسيئاتك مني عملت المعاصي بقوتي التي جعلتها فيك
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  ואلجهلאلعقل 
حدثنا علي بن أحمد بن محمد بن عمران الدقاق رضي الله عنه، قال: حدثني محمد بن أبي عبد الله الكوفي، 

عن أحمد بن محمد بن صالح الرازي، عن حمادن الديواني، قال: قال الرضا عليه السلام "صديق كل امرء عقله، 

  . وعدوه جهله"

  أحيوا أمرنا:

علي بن محمد بن  العطار رضي الله عنه قال: حدثنا عبدوس النيسابوريعبد الواحد بن محمد بن  حدثنا

قال: سمعت أبا الحسن علي بن  عبد السلام بن صالح الهروي النيسابوري عن حمدان بن سليمان عن قتيبة

  :يقول: رحم الله عبدا أحيا أمرنا فقلت له الرضا عليه السلام موسى

ويعلمها الناس فإن الناس لو علموا محاسن كلامنا لاتبعونا قال: وكيف يحيى أمركم؟ قال: يتعلم علومنا 

قلت: يا بن رسول الله فقد روى لنا عن أبي عبد الله عليه السلام أنه قال: من تعلم علما ليماري به السفهاء أو 

فتدري من يباهي العلماء أو ليقبل بوجوه الناس إليه فهو في النار فقال عليه السلام: صدق جدي عليه السلام أ

السفهاء؟ فقلت: لا يا بن رسول الله قال عليه السلام: هم قصاص مخالفينا أو تدرى من العلماء؟ فقلت: لا يا 

الذين فرض الله طاعتهم وأوجب مودتهم ثم  آل محمد عليهم السلام فقال: هم علماء ) رسول الله (ص بن

قلت: لا فقال عليه السلام يعنى وبذلك ادعاء الإمامة قال: أو تدرى ما معنى قوله: أو ليقبل بوجوه الناس إليه؟ ف

  . بغير حقها ومن فعل ذلك فهو النار

  

  حديث אلثقلين
"إني تارك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتي ولن يفترقا حتى  ) وبإسناده عن علي عليه السلام، قال: قال النبي(ص

  . يردا عليَّ الحوض"

  

  אلحج
الله عزَّ وجل وضع الفرائض على أدنى القوم قوة، فمن تلك الفرائض الحج وعلة فرض الحج مرة واحدة، لأن 

  . المفروض واحد ثم رغب أهل القوة على قدر طاقتهم

  لا إله إلا الله حصني:

  . من شروطها الاقرار للرضا عليه السلام بأنه إمام من قبل الله عز وجل على العباد مفترض الطاعة عليهم

  :) (عولاية علي بن أبي طالب 

خبر نادر عن الرضا عليه السلام حدثنا أحمد بن الحسن القطان قال: حدثنا عبد الرحمن بن محمد 

الحسيني قال: حدثني محمد بن إبراهيم بن الفزاري قال: حدثنا عبد الرحمن بن بحر الاهوازي قال حدثني أبو 

بن بلال عن علي بن موسى  الحسن علي بن عمرو قال حدثنا الحسن بن محمد بن جمهور قال، حدثنا علي

عن جبرئيل عن  ) الرضا عليه السلام عن أبيه عن آبائه عن علي بن أبي طالب عليهم السلام عن النبي (ص

ميكائيل عن إسرافيل عن اللوح عن القلم قال: يقول الله عز وجل ولاية علي بن أبي طالب حصني فمن دخل 

  . حصني أمن من عذابي
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د الإمام الرضا 
ّ
عليه السلام على الأخذ بكل ما ورد عن رسول الله صلوات الله عليه وآله، بلطائف وقد شد

إسناده رواية الأبناء عن الآباء من جميعه عُرفت بأحاديث السلسلة الذهبية، وكان أشهرها رواية سلسلة الذهب 

  . وطها"كلمة لا إله إلا الله حصني، ومن دخل حصني أمن من عذابي" بشرطها وشروطها وأنا من شر

وقد قيل من . وقد كتب هذا الحديث ما ينوف عن عشرين ألف كاتب ومحدث وراوٍ وعالم في نيسابور

  . شروطها: الإقرار بأنه إمام مفترض الطاعة

من هنا تظهر أهمية وجود الإمام عليه السلام بما يصدر عنه من فيوضات علمية وتقريرات وأقوال وأفعال 

 وأجوبته كانت انتزاعات من القرآن ) إن كلام الإمام الرضا(ع. اب والسنّة خاصةتبيّن مدى علمه ومعرفته بالكت

  . كما كنّاه والده موسى بن جعفر عليه السلام ) الكريم وقد كان هو بحق عالم آل محمد(ص

إن الله لم . وقد ورد عنه:" وإنما يراد من الإمام قسط وعدل، إذا قال صدق وإذا حكم عدل وإذا وعد أنجز

  يحرم
ً
 ولا مطعما

ً
وتلا قوله تعالى {قل من حرّم زينة الله التي أخرج لعباده والطيبات من . ملبوسا

وقد كان جلوس الرضا على حصير في الصيف وعلى مسح في الشتاء ولبسه الغليظ حتى ) . ٣٢الرزق}(الأعراف:

  . إذا برز للناس تزيا بثوب خز

في عدة مناسبات منها إقامة صلاة العيد  في عصرهوقد ظهرت محبته ومودته لدى عامة الناس وخاصتهم 

بأمر من المأمون ورجوعه عن طلبه، وصلاة الاستسقاء واستجابة دعائه عليه السلام في كل ذلك ما أدى الى 

كشف ضغينة وحسد المأمون الذي وضع السم للإمام في العنب فاستشهد عليه السلام آخر صفر من عام 

ف بمشهد الإمام الرضا عليه السلام مقصد لملايين الزائرين من جميع أقطار هـ، ومقامه في طوس المعرو٢٠٣

 للبركة واستجابة الدعاء والشفاعة في مغفرة الذنوب والفوز بالجنة
ً
  . المعمورة طلبا

  ومن حكم الإمام علي بن موسى الرضا عليه السلام في ما يتعلق بشؤون الحياة اليومية الأخرى:

  . وسع على عيالهصاحب النعمة يجب أن ي -

  . من أخلاق الإنبياء التنظف -

  . ثلاث من سنن المرسلين: العطر وإحفاء الشعر وكثرة الطروقة -

  . الأخ الأكبر بمنزلة الأب -

  . وسئل عليه السلام عن السفلة فقال: من كان له شيء يلهيه عن الله -

  . التودد إلى الناس نصف العقل -

  . وإضاعة المال وكثرة السؤالإن الله يبغض القيل والقال  -

والشر منه مأمون، يستكثر قليل . لا يتم عقل امرىءٍ مسلم حتى تكون فيه عشر خصال: الخير منه مأمول -

ولا يمل من طلب العلم طول . ويستقل كثير الخير من نفسه لا يسأم من طلب الحوائج إليه. الخير من غيره

والخمول أشهى إليه من . والذل في الله أحب إليه من العز في عدوه. الفقر في الله أحب إليه من الغنى. دهره

 إلا قال. الشهرة، ثم قال عليه السلام: العاشرة وما العاشرة
ً
: هو خير قيل له: ما هي، قال عليه السلام: لا يرى أحدا

ه وأدنى قال: إنما الناس رجلان: رجل خير منه وأتقى ورجل شر منه وأدنى، فإذا لقي الذي شر من. مني وأتقى

وإذا رأى الذي هو خير منه وأتقى تواضع له ليلحق . لعل خير هذا باطن وهو خير له وخيري ظاهر وهو شر لي

  . فإذا فعل ذلك فقد علا مجده وطاب خيره وحسن ذكره وساد أهل زمانه. به
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ة، ولا لمسلول وفاءٌ ولا لكذوب مر
َّ
  . ) ١(وةوقال عليه السلام: ليس لبخيل راحة، ولا لحسود لذ

  . سئل عليه السلام عن حد التوكل، فقال عليه السلام: أن لا تخاف أحدا إلا الله

  . من السنة إطعام الطعام عند التزويج -

قال  والتفويض إلى الله،. والتسليم لأمر الله. الإيمان أربعة أركان: التوكل على الله، والرضا بقضاء الله -

  . له فوقاه الله سيئات ما مكروا"العبد الصالح: "وافوض أمري إلى ال

وأفضل ما توصل به الرحم كف الأذى عنها وقال: في كتاب الله: ﴿لا . صل رحمك ولو بشربة من ماء -

  ) . ٢٦٤تبطلوا صدقاتكم بالمن والأذى﴾ (البقرة:

إن الصمت يكسب المحبة، إنه . إن من علامات الفقه: الحلم والعلم، والصمت باب من أبواب الحكمة -

  . دليل على كل خير

  . إن الذي يطلب من فضل يكفي به عياله أعظم أجرا من المجاهد في سبيل الله -

قيل له عليه السلام كيف أصبحت؟ فقال عليه السلام: أصبحت بأجل منقوص، وعمل محفوظ، والموت  -

  . في رقابنا، والنار من ورائنا، ولا ندري ما يفعل بنا

لم تكن فيه فلا ترجوه لشيء من الدنيا والآخرة: من لم تعرف الوثاقة في وقال عليه السلام: خمس من  -

  . أرومته، والكرم في طباعه، والرصانة في خلقه، والنبل في نفسه والمخافة لربه

-  
ً
صر أعظمهما عفوا

ُ
  . ما التقت فئتان قط إلا ن

  . لناس لئلا يأكلوا من طعامهالسخي يأكل من طعام الناس ليأكلوا من طعامه، والبخيل لا يأكل من طعام ا -

  ) . إنا أهل بيت نرى وعدنا علينا دينا كما صنع رسول الله (ص -

  . يأتي على الناس زمان يكون العافية فيه عشرة أجزاء: تسعة منها في اعتزال الناس وواحد في الصمت -

ر ذاك فرجكم أنتم، فأما فقال عليه السلام: يا معم. وقال معمر بن خلاد له عليه السلام عجل الله فرجك -

  . أنا فوالله ما هو إلا مزود فيه كف سويق مختوم بخاتم

  . عونك للضعيف أفضل من الصدقة -

وحسن التقدير في . لا يستكمل عبد حقيقة الإيمان حتى تكون فيه خصال ثلاث: التفقه في الدين -

  . المعيشة، والصبر على الرزايا

 برسول الله (صقال عليه السلام لأبي هاشم داود  -
ً
 ، وإن) بن القاسم الجعفري: يا داود إن لنا عليكم حقا

  . فمن عرف حقنا وجب حقه، ومن لم يعرف حقنا فلا حق له. لكم علينا حقا

  زيارة الامام عليّ بن موسى الرضا عليه السلام:فضل وثواب 

ل بالسم مظلومًا وأقبر إلى عن عبد السلام بن صالح الهروي قال سمعت الرضا عليه السلام يقول إني سأقت

جنب هارون ويجعل الله تربتي مختلف شيعتي وأهل محبتي فمن زارني في غربتي وجبت له زيارتي يوم 

القيامة والذي أكرم محمدا صلى الله عليه وسلم بالنبوة واصطفاه على جميع الخليقة لا يصلي أحد منكم 

يوم يلقاه و الذي أكرمنا بعد محمد صلى الله عليه  عند قبري ركعتين إلا استحق المغفرة من الله عز وجل

وسلم بالإمامة وخصنا بالوصية إن زوار قبري لأكرم الوفود على الله يوم القيامة وما من مؤمن يزورني فيصيب 

  . وجهه قطرة من الماء إلا حرم الله تعالى جسده على النار
                                                                                                                                                            

  . ٣٢٥אبن سقية، אلبحرאني، تحف אلعقוل، (م. س)، ص )  ١(
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رضي الله عنه، قال: حدثنا علي بن إبراهيم روى الصدوق بإسناد الى أحمد بن زياد بن جعفر الهمداني  

بن هاشم، عن أبيه، عن ياسر الخادم، قال: قال علي بن موسى الرضا عليه السلام: لا تشد الرحال إلى شيء من 

القبور إلا إلى قبورنا، إلا وأني مقتول بالسم ظلما ومدفون في موضع غربة، فمن شد رحله إلى زيارتي استجيب 

فِرتْ له
ُ
  . ذنوبه دعاؤه وغ

عن حمدان الديواني، قال: قال الرضا عليه السلام: من زارني على بعد داري اتيته يوم القيامة في ثلاث  

 وعند الصراط وعند الميزان
ً
 وشمالا

ً
  . مواطن حتى أخلصه من أهوالها، إذا تطايرت الكتب يمينا

عفر بن محمد عن أبيه، عن آبائه وبإسناده قال: حدثنا جعفر بن محمد بن عمارة، عن أبيه، عن الصادق ج 

عن أمير المؤمنين علي عليه السلام، قال: قال رسول الله "ص": سيدفن بضعة مني بأرض خراسان لا يزورها 

  . مؤمن إلا اوجب الله عز وجل له الجنة وحرم جسده على النار

لي بن موسى الرضا وبإسناده قال: اخبرنا علي بن الحسن بن علي بن فضال، عن أبيه، عن أبي الحسن ع 

عليه السلام، أنه قال: إن بخراسان لبقعة يأتي عليها زمان تصير مختلف الملائكة ولا يزال فوج ينزل من السماء 

وفوج يصعد إلى أن ينفخ في الصور فقيل له يا ابن رسول الله: وأي بقعة هذه؟ قال: هي بأرض طوس وهي والله 

وكتب الله تعالى له ثواب الـف  ) بقعة كان كمن زار رسول الله(صروضة من رياض الجنة، من زارني في تلك ال

  . حجة مـبرورة وألف عمرة مـقبولة، وكنـت أنا وآبائي شفعاءَهُ يوم القيامة

وروي عن محمد بن موسى بن المتوكل رضي الله عنه، قال: حدثنا علي ابن إبراهيم بن هاشم، عن أبيه،  

لهروي، قال: سمعت الرضا عليه السلام يقول: والله ما منا إلا مقتول عن أبي الصلت عبد السلام بن صالح ا

شهيد، فقيل له: ومن يقتلك يا ابن رسول الله؟ قال: شر خلق الله في زماني يقتلني بالسم، ثم يدفنني في دار 

ومائة مضيقة وبلاد غربة، ألا فمن زارني في غربتي كتب الله تعالى له أجر مائة ألف شهيد ومائة ألف صديق 

  . ألف حاج ومعتمر ومائة ألف مجاهد، وحشر في زمرتنا وجعل في الدرجات العُلا في الجنة رفيقنا

وروي عن أحمد بن زياد بن جعفر الهمداني رضي الله عنه، قال: حدثنا علي بن إبراهيم بن هاشم، قال:  

قال: سمعت وصي الاوصياء حدثنا محمد بن عيسى بن عبيد، قال: حدثنا قبيصة بن جابر بن يزيد الجعفي، 

ووارث علم الانبياء أبا جعفر محمد بن علي بن الحسين بن علي بن أبي طالب عليهم السلام، يقول: حدثني 

سيد العابدين علي بن الحسين، عن سيد الشهداء الحسين بن علي، عن سيد الاوصياء أمير المؤمنين علي بن 

": ستدفن بضعة مني بأرض خراسان ما زارها مكروب إلا نفس أبي طالب عليه السلام، قال: قال رسول الله "ص

  . الله كربته ولا مذنب إلا غفر الله ذنوبه

 :
ً
كر فإن من ثواب زيارته أيضا

ُ
  بالإضافة لما ذ

 . أعطاه الله عزَّ وجل أجر من أنفق من قبل الفتح وقاتل

 يوم القيامة
ً
 . كان آمنا

 . ضمان الجنة له على الله تعالى

 بحقهتعدل زيار
ً
 . ته عند الله ألف حجة، أو ألف ألف حجة لمن زاره عارفا

يكون الإمام وأبائه شفعاؤه يوم القيامة، (ومن كنا شفعاؤه نجا ولو كان عليه مثل وزر الثقلين من الجن 

 ). والإنس

 . الجنة والله، الجنة والله
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 . زيارة الرضا أفضل من الحج وخاصة في شهر رجب

 . تقدم منها وما تأخر ولو كانت مثل عدد النجوم وقطر المطر وورق الشجرغفر الله ذنوبه ما 

 حتى ) غفر الله به ما تقدم من ذنبه وما تأخر، فإذا كان يوم القيامة نصب له منبر بحذاء منبر رسول الله(ص

 . يفرغ الله تعالى من حساب العباد

  . ال كمن زار الله تعالى في عرشهكان له عند الله سبعون حجة مبرورة، بل سبعون ألف حجة، ثم ق

 برؤيته
ً
ربهْ  من سره أن يرى قبرا

ُ
  يفرج الله عمن زاره ك

  سلالة من رسول الله مُنتجبهْ  فليأت ذا القبر إن الله اسكنه 

  

  אلخאتمة
ما زالت فيوضات الإمام الرؤوف عليّ بن موسى الرضا عليه السلام تشملنا في كل منحى من مناحي حياتنا، 

تدبرنا في أقواله وأفعاله نجد فيها الأثر الطيب والمنفعة الجليلة على جميع المستويات النفسية  ونحن كلما

والاجتماعية والاقتصادية، وخاصة فيما ورد عنه فيما يتعلق بشؤون الحياة من مأكل ومشرب وصحة، وفي 

  . يميزهم سوى التقوى والورع تأكيده على العلاقات الإنسانية السوية التي يتساوى فيها الناس أمام الله ولا

ت هذه الفيوضات العلمية والعملية الدالة على صفات الإمام الرضا عليه السلام، وثقتّها الكثير من المؤلفات والمنشورا

اله على مدى العصور، ومنها اليوم وسائل التواصل الرقمية بحيث تجد مواقع كثيرة تتناول حياة الإمام الرضا عليه السلام واقو

فعاله، بالتحليل والشرح لمقاصده الشريفة عليه السلام مما يساهم في نشر علوم أهل البيت عليهم السلام ومحاسن كلامهم وأ

  في مواضيع ومفاهيم عقائدية مثال العدل والإمامة والخلافة والتي كانت مثار جدل ونقاش من قبل الفرق الإسلامية. 

 وبأقل تكلفة مادية 
ً
 متاحا

ً
ير لسائر الناس مما يستدعي بجدية اتخاذ التدابلقد أصبح الانترنت فضاءً مفتوحا

حة إلى الإم. الفعّالة القادرة على حماية الأمن الثقافي والهوية الثقافية الإسلامية
ّ
ساك بزمام إننا بحاجة ماسة ومُل

  . في كافة أبعادها ومستوياتها الأعلام وتوجيهه نحو الرؤى والثقافة الإسلامية

 تشكيل آليات دفاعية في مواجهة الإعلام الفضائي يعمل على تفعيل مناعة الهوية الإسلامية من جهة، 
َّ
إن

 تمكين الوعي يساعد في صيانة الطاقات البشرية والحفاظ على . ومناعة الصحة النفسية من جهة ثانية
َّ
إن

 عن الإجترار القهري لكل ألوان توازنها وتماسكها وفاعليتها في زمن ا
ً
لقمقمة والتدجين المتسارعين، عوضا

 لقد أصبحت الحاجة متزايدة للقيام بمزيد. التحكم الناعم والإستسلام اللاإرادي والخضوع لآلياته الغير مرئية

  . من التوعية والتثقيف لإعلاء القيم التي تنادي بها الشريعة الاسلامية السمحاء

 لتنبيه على أننا ما زلنا معتادين النظر الى تكنولوجيا المعلومات والاتصالات على أنها أدواتوهنا لا بد من ا

للتواصل والتفاعل مع العالم ومع بعضنا البعض. والواقع أنها صارت قوى بيئية وانتربولوجية واجتماعية وتفسيرية، 

كيفية التي تربطنا بعضنا البعض، كما تربطنا تخلق وتشكل واقعنا الفكري والمادي، وتغير فهمنا لذواتنا، وتحور ال

  بذواتنا، وتحسن في كيفية تفسيرنا للعالم من حولنا وعمل هذا يجري بصورة واسعة الانتشار وبعمق وبلا هوادة. 

إن الارتياب هنا يكمن في مدى قدرتنا على تحقيق أقصى استفادة مما لدينا من تكتولوجيا المعلومات 

إننا في . مسؤولية فكرية ضخمة من أجل فهمها والاستفادة منها بالطريقة الملائمة والاتصالات متلازمة مع

 لأننا بحق معنيون بأوراقها وأزهارها
ً
  . ) ١(حاجة الى أن ننظر بإمعان في جذور ثقافتنا والى أن نرعاها تحديدا

                                                                                                                                                            
  . ١٢-١٠، ص٢٠١٧فلוريدي، لוتשيאنוن، אلثוرة אلرאبعة، ترجمة لؤي عبد אلمجيد אلسيد، عאلم אلمعرفة، אلكוيت، ) ١(
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   וدאع
السلام عليك "“ المعظم في أرض طوس:ورد في وداع الإمام الرضا عليه السلام بعد الانتهاء من زيارة مشهده 

يا مولاي وابن مولاي ورحمة الله وبركاته أنت لنا جنة من العذاب وهذا اوان انصرافي عنك إن كنت أذنت لي 

غير راغب ولا مستبدل ولا مؤثر عليك ولا زاهد في قربك وقد جرت بنفسي للحدثان وتركت الأهل والأولاد 

 يوم حاج
ً
تي وفقري وفاقتي يوم لا يغني عني حميمي ولا قريبي يوم لا يغني عني والاوطان، فكن لي شافعا

والدي ولا ولدي، اسأل الله الذي قدر علي رحيلي إليك أن تنفس بك كرتبي واسأل الله الذي قدر علي فراق 

مكانك أن لا يجعله آخر العهد من زيارتي لك ورجوعي إليك واسأل الله الذي ابكى عليك عيني أن يجعله 

 واسأل الله الذي اراني مكانك وهداني للتسليم عليك وزيارتي اياك أن يوردني حوضكم سبب
ً
 لي وذخرا

ً
ا

ويرزقني من مرافقتكم في الجنان، السلام عليك يا صفوة الله السلام على علي أمير المؤمنين ووصي رسول 

الجنة السلام على الائمة"  رب العالمين وقائد الغر المحجلين، السلام على الحسن والحسين سيدي شباب أهل

 واحدا عليهم السلام: "ورحمة الله وبركاته، السلام على ملائكة الله الحافين السلام على 
ً
وتسميهم واحدا

ملائكة الله المقيمين المسبحين الذين هم بأمره يعملون، السلام علينا وعلى عباد الله الصالحين، اللهم لا 

فأن جعلته فاحشرني معه ومع آبائي الماضين وأن ابقيتني يا رب فارزقني تجعله آخر العهد من زيارتي إياه، 

 ما أبقيتني إنك على كل شيء قدير" وتقول: "استودعك الله واسترعيك واقرأ عليك السلام آمنا 
ً
زيارته أبدا

 ما ابقيتن
ً
ي السلام على بالله وبما دعوته إليه، اللهم فاكتبنا مع الشاهدين، اللهم فارزقني حبهم ومودتهم أبدا

ملائكة الله وزوار قبرك يا ابن نبي الله السـلام عليك مني ابدا ما بقيت ودائما إذا فنيت السلام علينا وعلى 

  . عباد الله الصالحين"

 

  אلمصאدر ואلمرאجع
  . القرآن الكريم -

للمطبوعات،  ، الفصول المهمة، مؤسسة الأعلمي) إبن أحمد المالكي، علي بن محمد، (ابن الصباغ المالكي

 . ١٩٨٨بيروت، 

إبن شعبة الحراني، أبو محمد بن علي بن الحسين، تحف العقول عن آل الرسول، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، 

 . ، بيروت٥ط 

إبن شهر آشوب، أبي جعفر محمد بن علي، مناقب آل أبي طالب، تحقيق يوسف البقاعي، انتشارات ذوي 

 . هـ١٤٢١، ١القربى، ط 

 . مس الدين محمد، الائمة الاثنا عشر، منشورات الرضيطولون، ش إبن

 . ١٩٨٥، ٣الاديب، عادل، الائمة الاثنا عشر، الدار الاسلامية، ط 

الإربلي، أبي الحسن علي بن عيسى بن أبي الفتح، كشف الغمة في معرفة الأئمة، مطبعة النجف، النجف 

 . هـ١٣٨٥الاشرف، 

 . الطاهرةالاسترابادي، مختصر تأويل الآيات 

 . هـ١٤٢٧، ٣، طهران، ط ) الإمام عليّ بن موسى الرضا، لجنة التأليف، المجمع العالمي لأهل البيت (ع
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، ط ) الامامة والولاية في القرآن الكريم، نخبة من العلماء، مركز الطباعة والنشر للمجمع العالمي لأهل البيت (ع

 . هـ١٤٢٧، طهران، ١

 . هـ١٤٢٩، ٣لي بن موسى الرضا والقرآن الحكيم، دار الإسراء للنشر، طالآملي، عبد الله الجوادي، ع

 . ٢٠١٠، ٥البار، ممحمد علي، الإمام علي الرضا ورسالته في الطب النبوي، دار المناهل، بيروت، ط

 . ٢٠١٥باقري، خسرو، نظرة متجددة في التربية الاسلامية، ترجمة محمد ترمس، دار البلاغة، بيروت، 

 . هـ١٤٠٩، ١عوالم العلوم والمعارف والأحوال، موسى بن جعفر، نشر مدرسة الإمام المهدي، ط البحراني، 

، مؤسسة الطبع والنشر التابعة للاستانة الرضوية المقدسة، ١، ط ) البدري، عادل عبد الرحمن، الامام الرضا (ع

 . هـ١٤٣١مشهد 

 . هـ١٤١٠، قم، ١، لأحياء التراث، ط تاريخ أهل البيت، تحقيق محمد رضا الحسيني، مؤسسة آل البيت

 . ١٩٩٠الحسني، هاشم معروف، سيرة الائمة الاثني عشر، دار التعارف للمطبوعات، بيروت، 

الحلي، جمال الدين بن يوسف الحلي، المستجاد من كتاب الإرشاد، مؤسسة المعارف الإسلامية، تحقيق 

 . هـ١٤١٧، قم، ١محمود البدري، ط 

 . ١٩٩٩حول الإمامة، دار الصادقين، قم،  الحيدري، كمال، بحث

 . ، بيروت١الخامنئي، علي، الدروس العظيمة من سيرة أهل البيت، مركز بقية الله الأعظم للدراسات والنشر، ط 

 . ٢٠٠٤، بيروت، ١، مركز الإمام الخميني الثقافي، ط ) الخامنئي، علي، خطوط عامة من سيرة الائمة (ع

 . ٢٠٠٢، بيروت، ١ت ولائية، ترجمة عباس بن نخي، دار المحجة البيضاء، طالخرساني، وحيد، مقتطفا

 . هـ، ايران١٤٢٣، ١الربيعي، عبد العظيم، وفاة الرضا، تحقيق هادي الهلالي، المكتبة الحيدرية، ط 

 . ١٩٦١، ١رجال الطوسي، منشورات الرضي، قم، ط 

 . ١٩٢٨ة، القاهرة رفاعي، أحمد فريد، عصر المأمون، مطبعة دار الكتب المصري

، ١سعاده، يوسف جعفر، آثار أهل البيت في تطور المجتمع الانساني، مؤسسة أم القرى لتحقيق والنشر، ط 

١٤٢٢ . 
  . ٢٠٠٨، دار القارىء، بيروت، ٢المدررسي، محمد تقي، من هدى القرآن، ط 

مؤسسة النشر الإسلامي، قم، ، ١سيف بن حاتم، جمال الدين، الدر النظيم في مناقب الائمة اللهاميم، ط 

 . هـ١٤٢٠

 ) . هـ (موسوعة المصطفى والعترة١٤١٨، ١الشاكري، حسين، الرضا عليّ، نشر الهادي، قم، ط 

 . ٢الشبراوي، عبد الله بن محمد بن عامر، الاتحاف بحب الاشراف، منشورات الرضي، قم، ط 

 . ١٩٧٨ية، بيروت، الشبلنجي، مؤمن بن حسن مؤمن، نور الأبصار، دار الكتب العلم

 . شرف الدين، عبد الحسين، المراجعات، دار الشرق العربي الكبير

الشرواني، حيدر علي بن محمد، ما ورثه العامة في مناقب أهل البيت، تحقيق محمد الجنون، مطبعة 

 . هـ١٤١٤المنشورات الاسلامية، 

 . ٢٠٠٦بة العصرية، بيروت، ، المكت٢٠٠٦الشهرستاني، الحلل والنحل، تحقيق محمد عبد القادر، 

 . ١٩٩٠الصدر، محمد باقر، أهل البيت تنوع أدوار ووحدة هدف، دار المعارف للمطبوعات، بيروت، 

 . ٢٠١٢الصدر، محمد باقر، دور ائمة أهل البيت في تحصين الرسالة الاسلامية، العارف للمطبوعات، لبنان، 
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 . هـ١٤٢٥، قم، ١لمكتبة الحيدرية، ط الصدوق، أبو جعفر، عيون أخبار الرضا، انتشارات ا

 . الطباطبائي، تفسير الميزان، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات

الطبري، أبي جعفر محمد بن جرير، تاريخ الطبري، تحقيق عبد علي مهنا، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، 

 . ١٩٩٨، ١ط 

  . ٤٥٩، ص) س. الطبري، تاريخ الطبري، تحقيق عبد علي مهنا، (م

 . ، النجف١٩٦٣، ٢الطبري، محمد بن جرير بن رستم، دلائل الامامة، منشورات المطبعة الحيدرية، ط 

 . هـ١٤٣٢، ١الطبسي، محمد محسن، الإمام الرضا عند أهل السنة، مجمع البحوث الإسلامية، مشهد، ط 
  . اهرةالعسقلاني، ابن حجر، الصواعق المحرقة، تحقيق عبد الوهاب عبد اللطيف، مكتبة الق 

، دار إحياء التراث العربي، بيروت (طبعة دار ١العسقلاني، أبي الفضل أحمد بن حجر، تهذيب التهذيب، ط 

 ) . هـ١٣٢٦المعارف النظامية، الهند 

، نشر آستان قدس الرضوي، ) ، المؤتمر العالمي للأمام الرضا (ع) العطاردي، عزيز الله، مسند الإمام الرضا (ع

١٤٠٦ . 

  . ٢٠١٠، ٤، طب الإمام الرضا المعروف بالرسالة الذهبية، دار المحجة البيضاء، بيروت، طعقيل، محسن

، ٢، جممعية السيدة زينب الخيرية، بيروت، ط) عيسى، زينب محمد، الإمام الرؤوف علي بن موسى الرضا(ع

 . م٢٠١٤

، بيروت، ١خيرية، ط ، نشر جمعية السيدة زينب ال) عيسى، زينب محمد، الإمام محمد بن علي الجواد (ع

٢٠٠٥ . 

، بيروت، ١، نشر جمعية السيدة زينب الخيرية، ط ) عيسى، زينب محمد، الإمام موسى بن جعفر الكاظم (ع

٢٠٠٨ . 

بعد وقعة كربلاء، قراءة من منظور التاريخ وعلم  ) عيسى، زينب محمد، الخطاب الرسالي للسيدة زينب (ع

 . ٢٠١٣، ١النفس الديني والسياسي، جمعية السيدة زينب الخيرية، بيروت، ط 

 . ١٩٧٣، ١، تاريخ ودراسة، دار الكتاب الاسلامي، قم، ط ) فضل الله، محمد جواد، الإمام الرضا (ع

 . ٢٠١٧المجيد السيد، عالم المعرفة، الكويت، فلوريدي، لوتشيانون، الثورة الرابعة، ترجمة لؤي عبد 

(ماده 4/13، ٢٠٠٥، 8 ، القاموس المحيط، تح :محمد نعيم العروسقي، مؤسسة الرسالة، ط) 817الفيروز ابادي (

  ) . عدل

 . ٢، منشورات سعيد بن جبير، قم، ط ) القرشي، باقر شريف، حياة الإمام عليّ بن موسى الرضا (ع

 . الإناقة، عالم الكتب، بيروتالقلقشندي، مآثر 

 . القمي، عباس، الأنوار البهية، مؤسسة النشر الإسلامي

 . القمي، عباس، منتهى الآمال في تواريخ النبي والآل، مؤسسة النشر الاسلامي، قم

  . ١٤٠١، بيروت، ٢الكليني، أصول الكافي، دار التعارف للمطبوعات، ط  

، دار التعارف للمطبوعات، ٣مل أحوال الرسول والعترة النبوية، ط لواساني، أحمد، الدروس البهية في مج

١٩٩٠ . 

 . ١٩٨٣، ٣المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار، دار احياء التراث العربي، ط 
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مجموعة نفيسة من تاريخ الائمة، نشر شهاب الدين الحسين المرعشي النجفي، مكتبة المرعشي النجفي، 

 . هـ١٢٥٦مطبعة الصدر، قم، 

الإسلامي التابعه  ، مؤسسة النشر١٤١٤، ١آغا مجتبى العراقي ،ط: تح، مجمع الفائدة) ، 993المحقق الاردبيلي ( 

  . قم، لجماعه المدرسين

، مؤسسة الطبع والنشر ١محمد بن محمد القمي، تفسير كنز الدقائق وبحر الغرايب، تح:حسين دركاهي، ط

  . ١٩٩١إيران، وزارة الثقافة والإرشاد الإسلامي، طهران، 

  ) . ت. محمد جواد البلاغي النجفي، ألاء الرحمن في تفسير القرآن، دار إحياء التراث العربي، بيروت، (د

  . ١٤٢٧، انتشارات كلمة الحق، ١محمد جواد مغنية، في ظلال نهج البلاغة، ط

  . ، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات١محمد حسين الطبطبائي، الميزان في تفسير القرآن، ط

  . بيروت لبنان، ، دار الفكر للطباعه والنشر١٩٩٤، ١مرتضى الزبيدي، تاج العروس، تح:علي شيري ،ط

، منشورات جماعة المدرسين في الحوزة العلمية، قم، ) مرتضى العاملي، جعفر، الحياة السياسية للإمام الرضا (ع

 . ١٤٠٣، ٢ط 

 ،) ضا (عمرتضى العاملي، جعفر، الحياة السياسية للإمام علي الر 

 . ، بيروت٢مرتضى العاملي، جعفر، الصحيح من سيرة النبي الأعظم، دار السيرة، ط 

 . هـ١٤٢٤، انتشارات ذوي القربى، قم، ١المستنبط، أحمد، القطرة من بحار مناقب النبي والعترة، ط 

 . ١٩٥٥المسعودي، اثبات الوصية، منشورات المطبعة الحيدرية، النجف الاشرف، 

 . ١٩٦٦، بيروت، ٢أخبار الزمان، دار الأندلسي، ط المسعودي، 

 . ١٩٦٥المسعودي، التنبيه والاشراف، مطبعة خياط، بيروت، 

 . هـ١٤٢٢، ايران ١المسعودي، مروج الذهب ومعادن الجوهر، تحقيق شارل بلا، انشاءات الشريف الرضي، ط 

 . هـ١٤٢٢، بيروت، ٢لتحقيق والنشر، ط  المطهري، مرتضى، الإمامة، ترجمة جواد علي كسّار، مؤسسة أم القرى

 . ١٩٩٢، ٢المطهري، مرتضى، سيرة الائمة الأطهار، ترجمة مالك وهبي، دار الهادي، بيروت، ط 

 . ١٩٧١المفيد، الاختصاص، المطبعة الحيدرية، النجف، 

 . ١٩٥١، ١ط ، منشورات المطبعة الحيدرية، النجف الاشرف، ) المقرم، عبد الرزاق، وفاة الإمام الرضا (ع

  . المقريزي، النزاع والتخاصم، مكتبة الأهرام، مصر

مهدي المازندراني، محمد، نور الأبصار في أحوال الائمة التسعة الابرار، المطبعة العلمية، النجف الاشرف، 

١٩٥٦ . 

  . ١٣٣٧، مطبعة الحيدري، طهران، إيران، ١مير سيد علي، تفسير مقتنيات الدرر، ط

  . ١٤٢٦،مطبعة سليمان زادة، نشر مؤسسة الإمام، قم، ١ازي، الأمثل في كتاب الله المنزل، طناصر مكارم الشير

 . النباطي، البياضي، زين الدين، الصراط المستقيم، المكتبة المرتضوية

 . ١٩٩٤، منشورات دار الثقلين، بيروت، ١النعمان، أبي حنيفة، شرح الأخبار في فضائل الائمة الاطهار، ط 

أحمد بن أبي يعقوب، تاريخ اليعقوبي، تحقيق عبد الأمير مهنا، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات،  اليعقوبي،

 . ١٩٩٣، ١بيروت، ط 

 . ١٩٨١، ١الجامع الصغير: دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت، ط، السيوطي، جلال الدين
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الشيخ بكري حياني صححه ووضع فهارسه ضبطه وفسر غريبه  المتقي الهندي، كنز العمّال في الأقوال والأفعال،

 . ١٩٨١، بيروت، ومفتاحه الشيخ صفوة السقا، مؤسسة الرسالة

 الشيخ الصدوق محمد بن علي إبن بابويه القمّـي، مصادقة الإخوان، مكتبة الإمام صاحب الزمان، 

 . ه١٤١٤الحر العاملي، وسائل الشيعة، مؤسسة آل البيت عليهم السلام لإحياء التراث، 

 . ١٣٦٨، ٢ثواب الأعمال، ط الشيخ الصدوق محمد بن علي إبن بابويه القمّـي،

مؤسسة طبع ونشر الاستانة، مشهد ، الدرّة الباهرة من الأصداف الطاهرة، ) محمد بن مكي العاملي(الشهيد الأول

  م١٩٨٦، هـ١٣٦٥الطبعة: 

  ،١٩٨٣، ٢العلامة المجلسي، بحار الأنوار، مؤسسة الوفاء، ط

 . ١٩٩١بن محمد الحلواني، نزهة الناظر وتنبيه الخاطر، مؤسسة دار الكتاب الاسلامي،  الحسين

  . ١٩٨٨الحسن بن محمد الديلمي، أعلام الدين في صفات المؤمنين، مؤسسة آل البيت لإحياء التراث، 

  

  אلمואقع אلالكترוنية
 . السيرة المختصرة، موقع سراج القائم ) الإمام علي بن موسى الرضا(ع

 . موقع نور نيوز ) قبسات من حياة الإمام الرضا(ع

 . موقع المجلس الإسلامي الشيعي الأعلى ) سيرة الإمام علي بن موسى الرضا(ع

 . موقع اجتهاد نت ) الصداقة الناجحة في كلمات الإمام الرضا(ع

 . حفظه الله اليوسف عبدالله الشيخ الموقع الرسمي لسماحة

 . موقع إذاعة طهرانلماذا عرف الإمام الثامن بالإمام الرؤوف، 

 . الحياة الدينية والحياة الرقمية، نبيل عبد الفتاح، موقع الأهرام

  

  



 

١٠٦٦ 

   וثيمאت אلمقאוمة אلرضוية أنمאط אلتحدي אلعلוيّ 
   א في تحقيق אلأمن אلمجتمعيّ مثرهأ  ו

  
  ١نعمة دهש فرحאن. د. أ

  

  אلملخص
 عبر التاريخ، وقد برز دور أهل البيت ( 

ً
 راسخة

ً
 إنسانية

ً
 موضوع مقاومة الظلم والتحدي السلمي ظاهرة

ُّ
عليهم يُعد

السلام)  بروزًا واضحًا في هذا المجال، إذ اتخذوا من تعاليم الإسلام السمحة منهجًا ونهجًا لمقاومة مختلف 

  عية واستقرار الأمن المجتمعيّ. أنواع الظلم والقهر؛ من أجل تحقيق العدالة الاجتما

  منهج אلبحث
  اعتمد الباحث على منهجية علمية، تتضمن:

جمع المعلومات من مختلف المصادر الموثوقة، بما في ذلك الكتب والمجلات والدراسات العلمية  -١

  والمواقع الإلكترونية. 

ا لأهداف الدراسة، باستعمال أساليب البحث -٢
ً
  العلمي.  تحليل المعلومات وترتيبها وفق

استعمال أدوات التحليل التاريخية والفلسفية لفهم السياق التاريخي والفلسفي لدور أهل البيت  -٣

  (عليهم السلام)  في مقاومة الظلم. 

  أهم אلنتאئج
  دور أهل البيت (عليهم السلام)  في المقاومة والتحدي السلمي: -١

  تميز نهجهم بالوعي والتضحية والصبر.  -٢

اتبعوا استراتيجيات متنوعة، أهمها: توظيف العلم والمعرفة، واستعمال الخطابة والوعظ، والاسهام في  -٣

  الأعمال الخيرية، والتحلي بالصبر والمصابرة. 

كان لدورهم الاجتماعيّ تأثيرٌ عميقٌ في تنظيم حركة التاريخ الإسلامي، من خلال: حفظ تعاليم  -٤

  الناس، وتحفيزهم على مقاومة الظلم والفساد. الإسلام الصحيحة، ونشر الوعي بين 

  )  في אلمقאוمة אلسلميةنمוذج אلإمאم אلرضא (
تميّز نهج الإمام الرضا عليه السلام بالصبر والتحمل، والوعظ والإرشاد، ونشر الوعي، والحكمة والموعظة 

الحسنة، والتسامح والعفو، وقد ساعدت مقاومته على تحقيق العدالة الاجتماعيّ الأمن المجتمعي من خلال: 

  م والفساد. نشر الوعي، وتعزيز القيم والأخلاق، وتوحيد المجتمع، والحد من الظل

                                                                                                                                                            
 namaa.d@ircoedu.uobaghdad.edu.iq، عميد كلية אلعلוم אلإسلامية/ جאمعة بغدאد ١
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  אلتוصيאت
  وقد خرج البحث بعددٍ من التوصيات، من بينها:

  ) :الاقتداء بنهج الإمام الرضا ( -١

 )  وإبراز تضحياته. تقديم برامج توعوية التي تسلط الضوء على صبر الإمام الرضا ( -٢

ا للعدالالاستفادة من أساليب الإمام الرضا ( -٣
ً
ة الاجتماعيّة )  في التحدي والمقاومة السلمية؛ تحقيق

  والأمن المجتمعيّ. 

  ) . نشر الوعي من خلال الحوار والنقاش وتقديم الأمثلة من سيرة الإمام الرضا ( -٤

  إجرאء مزيد من אلدرאسאت
  تحليل أثر مقاومة أهل البيت (عليهم السلام)  على المجتمعات الإسلامية.  -١

  مقاومة الظلم في العصر الحديث.  دراسة تطبيقية لاستراتيجيات أهل البيت (عليهم السلام)  في -٢

  

  : أنماط التحدي، المقاومة السلمية، الأمن المجتمعي. الكلمات الأساسية

  

  אلمقدمة
منذ فجر التاريخ، واجه الإنسان الظلم والاستبداد، سعى عبر العصور إلى مقاومة الظلم وتحقيق العدالة،  

مستخدمًا في ذلك مختلف الوسائل والطرائق، فمن ثوراتٍ شعبيةٍ عارمة، إلى حركاتٍ إصلاحيةٍ هادئة، ومن 

 .  سلميٍّ حضاريٍّ
ٍّ
  مقاومةٍ مسلحةٍ إلى تحد

)  فقد واجهوا ي أدت دورًا مهمًا في مقاومة الظلم، النبي الأكرم وأهل بيته (ومن بين الشخصيات الت 

الظلم والاضطهاد على مرّ العصور، وقدموا تضحيات جسيمة في سبيل تحقيق العدالة، ورفضوا الخضوع للظلم 

  والفساد، فكانوا رمزًا للمقاومة والصبر والثبات. 

م)  قبل أن يبعث للناس نبيًا، فقد يحدثنا التاريخ عن موقف عبقري ملهم للنب 
ّ
ي (صلى الله عليه وآله وسل

 العرب كانت تعظم الكعبة، 
َّ
وقف حكمًا بين قبائل قريش، فنال إعجابها واحترامها، فمن المعروف تاريخيًا أن

(تأريخ وتعتني بها في الجاهلية، وتحج إليها، وقبل البعثة النبوية بخمسة أعوام انحدر سيل جارف باتجاه الكعبة 

) . فهدمها، وخرب بناءها، فاجتمعت قريش، وقررت بناء الكعبة وتوسعتها، وطلبت من نجارٍ ٢/٣٧الطبري، ج

ا من الخشب، حصلت عليه قريش من حطام سفينة على شاطئ البحر، ثم باشرت 
ً
قبطيٍّ في مكة أن يصنع سقف

اصله حتى بلغ موضع الحجر الأسود، القبائل البناء بعد أن تقاسمت جوانب الكعبة فيما بينها، وراحت تو

فاختلفوا فيما بينهم على رفعه ووضعه في موضعه، فكلُّ قبيلة تريد أن تختصَّ بشرف رفع الحجر الأسود ووضعه 

في موضعه من الكعبة الشريفة، واستمر النزاع بينهم أربعة أو خمسة أيام حتى تواعدوا بالقتال، وكادوا يقتتلون، 

، فتشاوروا، واتفقوا على أن يكون أوّل داخل على الاجتماع هو الحكم بينهم، وتعاهدوا ثم اجتمعوا في المسجد

م)  
ّ
  على الالتزام بحكمه، فكان أوّل داخل عليهم هو النبي محمد (صلى الله عليه وآله وسل

  ) ٢/٤١فقالوا: هذا الأمين قد رضينا به، هذا محمّد. (تاريخ الطبري، ج

فكان قضاؤه أن يوضع الحجر الأسود في رداء، فتأخذ كلُّ قبيلةٍ من القبائل  قام النبي بالتحكيم بينهم، 

ب إلى موضعه من الكعبة،  المشتركة في البناء بطرف من الرداء، ثم يُحمل الحجر الأسود بهذه الطريقة، ويُقرَّ
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 بهذه الكيفية رفع الرسول 
ً

(صلى الله عليه فرضوا بحكمه، واستجابوا له، وحين أوصلوا الحجر الأسود محمولا

م)  الحجر الأسود بيده الشريفة ووضعه في موضعه، ثم بنى عليه. وهكذا احسم النزاع برجاحة عقله، 
ّ
وآله وسل

وسمو مقامه. وقد كان لهذا الموقف أثرٌ كبيرٌ في نفوس تلك القبائل، وتعميق مكانة الرسول ودوره القياديّ؛ 

النبي الخاتم أول من أسس لمبدأ العدالة للجميع ولا ظلم وتركيز للثقة بشخصيته وحكمته وأمانته، فكان 

  لأحد. 

ومن هنا انطلقت فكرة هذا البحث، التي استعمل فيها الباحث أدوات التحليل التاريخية والفلسفية لفهم  

في  ) السياق التاريخيّ والفلسفيّ لدور النبي الأكرم وأهل البيت (عليهم السلام)  ولاسيما دور الإمام الرضا (

  مقاومة الظلم والاضطهاد. 

 في فهم دور أهل البيت (عليهم السلام)  في مكافحة  
ً
 قيّمة

ً
 علمية

ً
ونأمل من هذا البحث أن يُقدم اسهامة

الظلم والفساد، وإلهام الأجيال القادمة للسير على طريقهم من أجل تحقيق العدالة الاجتماعية واستقرار الأمن 

  المجتمعيّ. 

   ث على مبحثين، هما:قسم الباحث البح

  

أهل אلبيت (عليهم אلسلام)    في אلمقאוمة ואلتحدي אلسلمي  אلمبحث אلأוل/ دוر 
 نبلَ القيم الإنسانية، وقد برز  

ُ
جسّد

ُ
 عبر التاريخ، ت

ً
 راسخة

ً
 إنسانية

ً
 مقاومة الظلم والتحدي السلمي ظاهرة

ُّ
عد

ُ
ت

خذوا من تعاليم الإسلام السمحة منهجًا  –عليهم السلام  –دور أهل البيت 
ّ
بشكلٍ بارزٍ في هذا المجال، حيث ات

لت ونهجًا لمقاومة مختلف أنواع الظلم والقهر، من خ
ّ
سم بالوعي والتّضحية والصبر؛ إذ شك

ّ
ذي ات

ّ
لال نهجهم ال

 إمكانيةِ تحقيق التغييرِ الإيجابيّ في 
ُ
د

ّ
ؤك

ُ
تجاربهم ومبادؤهم مصدر إلهامٍ للأجيال في مواجهة الظلم والقهر، وت

  الفرد والمجتمع من خلالِ الوسائلِ السلميةِ. 

  أنماط المقاومة والتحدي السلمي:

بع أهل البيت ( 
ّ
 في مقاومتهم للتحديات، من أهمها:ات

ً
  عليهم السلام)  أنماطًا مُتعددة

  النمط الأول/ ارتباط الإمامة بالنبوة:

الأوامر الموجبة الارتباط بالسلوك  -بوصفه جزءًا من مفهوم العدل الشامل  -يمثل العدل الاجتماعي  

صنع أداء فعاليات الحياة في أي مجتمع،  الاجتماعي، فالعدل الاجتماعي مرتبط بالقيم الاجتماعية، التي تحدد

، إلا أن المؤكد هو أن انعدام العدالة الاجتماعية بجميع أشكالها يلحق أضرارا جسيمة بالدول والمجتمعات

سس العدالة فالعدالة الاجتماعية مقصد شرعي، وقيمة أخلاقية مهمة في نهضة المجتمعات وبناء الدول الراشدة (
ُ
أ

 ) . م، موقع مدونات الجزيرةالاجتماعية في الإسلا

 هناك  
َّ
ولا محيص لنا من دراسة الرابطة بين النبوة والامامة التي تجلت بأروع صورها يوم الغدير؛ إذ رأينا أن

فالمولوية هنا عملية استمرار لتطبيق  »من كنتُ مولاه فعليٌّ مولاه«حالة اندماجية تعبّر عنه المقولة النبوية: 

، وتلك المولوية المتصلة بعضها ببعض، تعني قرارات »القرآن والسنّة«الحكم الشرعي من المنبع السماوي 

  شرعية متشابهة تحكم القانون الاجتماعي والاعراف والارتكازات العقلائية. 

 اعلان الولاية لعلي ( 
َّ
ا فكريًا بين النبوة والامامة، بمعنى )  يوم الغدير ومن هنا نفهم بأن

ً
 هناك تناسق

َّ
يعني أن

 النبي (صلى الله عليه واله)  والإمام (
َّ
)  كانا ينظران إلى المصلحة نفسها، وكانا ينسقان للتخطيط أن
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الاستراتيجيّ نفسه، الذي ارتضاه الله تبارك وتعالى لسعادة البشرية، وحسن الاستخلاف في الأرض، تخطيط 

 كلاهما كان يعلم بمقاصد الآخر ونيته وارتباطه بالله عز وجل دينيٌّ 
َّ
 استراتيجيّ بعيد المدى، وبتعبير ثالث، أن

علمًا يقينيًا، ولذلك كان النبي (صلى الله عليه واله)  على اطمئنان تام بصحة نقل المولوية منه (صلى الله عليه 

)  وكان ذلك أمر الله تحقيق العدالة الاجتماعية، وهو علي (واله)  بعد وفاته الى من هو اهلٌ لتلك المسؤولية؛ ل

  ) . ٥٣٥-٥٣٤ص، السيرة الاجتماعية للإمام علي بن أبي طالب (عليه السلام) ، زهير الاعرجيسبحانه وتعالى (

  

  אلنمط אلثאني/ אستعمאل אلخطאبة ואلוعظ:
تخدموا هذه الموهبة لنشر الوعي بين الناس تمتع أهل البيت (عليهم السلام)  ببيانٍ فصيح وخطابةٍ مؤثرة، فاس

فالقيمة العليا للكلمة تدلُّ على ارتفاع منزلتها، وترفع صاحبها، قال تعالى:  وتحفيزهم على مقاومة الظلم والفساد،

ئَ (( يِّ  السَّ
َ
رُون

ُ
ذِينَ يَمْك

َّ
عُهُ وَال

َ
الِحُ يَرْف عَمَلُ الصَّ

ْ
بُ وَال يِّ لِمُ الطَّ

َ
ك

ْ
 ال

ُ
يْهِ يَصْعَد

َ
رُ إِل

ْ
 وَمَك

ٌ
دِيد

َ
ابٌ ش

َ
هُمْ عَذ

َ
اتِ ل

 هُوَ يَبُور
َ

ئِك
َ
وْل

ُ
  ، أما القيمة الدنيا للكلمة؛ فتدلُّ على انحطاط منزلتها، وتخفض صاحبها. ١٠فاطر/ أ

الفن الخطابيّ أساسًا على قوة الخطيب البيانيّة والحجاجيّة من جهة، وعلى سيرته الأخلاقيّة التي  يعتمد 

يها من جهة 
ْ
 لقيم مثالية، من المفترض احتذاؤها، والسير على هَد

ً
يسعى إلى تلبسها اجتماعيًا، بوصفه مُمثلا

 لصنعة الخطابة، 
ً

خرى، لذلك غدت الزهراء رمزًا للفضيلة، ومثالا
ُ
فتفرقت بنية خطابها الحجاجيّ في مسالك أ

 شتى، تراوحت بين العقلانيّة والبرهنة، والجماليّة الأدبيّة والاحتماليّة التعدديّة، 
ً

ومفارق متنوعة، ولبست حللا

 )  بسمات الإنسان ذي القيم العليا. عليها السلاموسمتها(

ا بالعرف اللغويّ  
ً
. لاثت خمارها ..:" ) عليها السلام(العام، ففي قولها كان الخطاب الفاطمي أكثر التزامًا وتمسك

على رأسها، واشتملت بجلبابها، وأقبلت في لمّة من حفدتها ونساء قومها، تطأ ذيولها، ما تخرم مشيتها 

 أجهشَ القومُ لها بالبكاء. فارتجَّ المجلسُ. ثم 
ً
ة
َّ
تْ أن

َّ
م) .... ثم أن

ّ
ى الله عليه وآله وسل

ّ
مشية رسول الله (صل

ى إذا سكن نشيج القوم، وهدأت فورتهم، أفتتحت الكلام بحمد اللهِ والثناءِ عليه والصلاة   حتَّ
ً
ة أمهلتْ هَنِيَّ

لا نجدها تتورط فيما نبا ) . ٤١(شرح خطبة الزهراء عليها السلام، ص/“على رسول الله، فعاد القوم في بكائهم.... 

 عن الكلام، أو جاوز حدود اللياقة، وفي 
َّ
فتحاول  الغالب نجدها تحوم عن المعنى، ولاسيما في المواقف الحرجة،وشذ

 بأساليبِ حُسنِ التعبير عن حاجاتها وأغراضها، وتكتفي غالبًا بالإشارة أو التلميح إلى المقصود. 
َ
 البيان

ً
  جاهدة

 الخطاب الفاطميّ في غير موضع على الحيطة والحذر من مخالفة آل الرسول الأطهار، ومنها 
َّ

عليها (قولها حث

  :") السلام
ٌ
مِعُ، بَيّنَة

َّ
ادِقُ، وَالضياءُ اللا  الصَّ

ُ
رآن

ُ
اطِقُ، وَالق مْ، ومعنا كِتابُ اللهِ النَّ

ُ
يْك

َ
ها عَل

َ
ف

َ
ل

ْ
 اسْتَخ

ٌ
ة  وَنحن بَقِيَّ

 إلى ال
ٌ
ائِد

َ
ياعُهُ، ق

ْ
 بِهِ أش

ٌ
تَبِطَة

ْ
واهِرُهُ، مُغ

َ
 ظ

ٌ
ة  سَرائِرُهُ، مَتَجَليَّ

ٌ
ة

َ
شِف

َ
باعُهُ، مُؤَدٍّ إلى النَجاةِ بَصائِرُهُ، مُنْك

ْ
وانِ أت

ْ
رض

وقد  )  فهذان الإتباع والاستماع الفرقان بين الحق والباطل،٤١"(شرح خطبة الزهراء عليها السلام، ص/ اسْتِماعُهُ 

أفرز عنف الكلمة آثارًا نفسية مؤلمة في قلب الصديقة الزهراء، عبرت عنه بمضضٍ حين قالت (عليها السلام) :" 

مِي،هَذا ابْنُ 
َ
لا

َ
 فِي ك

َّ
د

َ
يْتُهُ أل

َ
ف

ْ
 فِي خِصامِي، وَأل

َ
 أجْهَد

ْ
د

َ
ق

َ
، ل  ابْنَيَّ

َ
ة

َ
غ

ْ
 أبِي، وَبُل

َ
ة

َ
 يَبْتَزنِي نِحْل

َ
ة

َ
حاف

ُ
ى   أبِي ق حَتَّ

رَ 
َ
لا دافِعَ وَلا مانِعَ! خ

َ
ها، ف

َ
 دُونِي طَرْف

ُ
تِ الجَماعَة

َّ
ض

َ
هَا، وَغ

َ
 وَصْل

ُ
صْرَها، وَالمُهاجِرَة

َ
 ن

ُ
ة

َ
يْل

َ
جْتُ حَبَسَتْنِي ق

 
ً
تُ راغِمَة

ْ
، وَعُد

ً
. ) . واتبعت العقيلة زينب (عليها السلام)  ٤١ص/شرح خطبة الزهراء عليها السلام، "( كاظِمَة

مسار أمها في توظيف الخطابة بعد واقعة كربلاء، حيث فضحت ظلم بني أمية، ودعت الناس إلى الثورة ضد 

ا للعدالة الاجتماعية (تا
ً
  ) . ٢٤٠، ص ٦ريخ الطبري، ج الظلم بسلطة الكلمة؛ تحقيق
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  عمאل אلخيريةאلنمط אلثאلث/ אلإكثאر من אلأ 
مارس أهل البيت (عليهم السلام)  الكرم والجود، فكانوا يُساعدون الفقراء والمحتاجين، ويُقدمون لهم  

)  يُعرف بكرمه وسخائه، المساعدات المادية والمعنوية، من أجل التكافل الاجتماعيّ، فكان الإمام علي (

  ) . ٢٣٠، ص ٢وكان يُوزّع الطعام على الفقراء والمحتاجين (الكافي، ج 

)  سيدا زاهدا، ورعا صالحا، ناصحا حسن الخلق، فذهب ذات يوم مع وعن الحسن البصري قال:" كان الحسين ( 

من البستان رأى الغلام يرفع الرغيف فيرمي أصحابه إلى بستان له، وكان في ذلك البستان غلام يقال له: صافي، فلما قرب 

)  من فعل الغلام، فلما فرغ من الأكل، قال: الحمد لله رب العالمين، بنصفه إلى الكلب ويأكل نصفه، فتعجب الحسين (

) : ونادى: يا صافي، فقام اللهم اغفر لي ولسيدي وبارك له كما باركت على أبويه يا أرحم الراحمين، فقام الحسين (

) : اجعلني في لغلام فزعًا وقال: يا سيدي وسيد المؤمنين إلى يوم القيامة، إني ما رأيتك فاعف عني، فقال الحسين (ا

) : إني حل يا صافي، دخلت بستانك بغير إذنك، فقال صافي: بفضلك وكرمك وسؤددك تقول هذا؟ فقال الحسين (

نى ذلك؟ فقال الغلام: يا سيدي إن الكلب ينظر إلي حين رأيتك ترمي بنصف الرغيف إلى الكلب وتأكل نصفه، فما مع

آكل، فإني أستحيي منه لنظره إلي، وهذا كلبك يحرس بستانك من الأعداء، وأنا عبدك وهذا كلبك نأكل من رزقك معا، 

ريد )  ثم قال: إن كان كذلك فأنت عتيق لله، ووهب له ألف دينار، فقال الغلام: إن أعتقتني فإني أفبكى الحسين (

) : إن الكريم إذا تكلم بكلام ينبغي أن يصدقه بالفعل، البستان أيضا وهبته لك، وإني القيام ببستانك، فقال الحسين (

لما دخلت البستان قلت: اجعلني في حل، فإني قد دخلت بستانك بغير إذنك، كنت قد وهبت البستان بما فيه، غير 

لهم أضيافك وأكرمهم لأجلي أكرمك الله يوم القيامة، وبارك لك في أن هؤلاء أصحابي لأكلهم الثمار والرطب، فاجع

أحاديث الشيعة في أحكام حسن خلقك ورأيك، فقال الغلام: إن وهبت لي بستانك فإني قد سبلته؟ لأصحابك"(

  ) . ٥١٦/  ٨الشريعة، البروجردي، ج 

  

  אلنمط אلرאبع/ אلتואصي بאلصبر ואلمصאبرة:
ا منهم 

ً
واجه أهل البيت (عليهم السلام)  كثيرًا من الاضطهاد والظلم، لكنهم صبروا وتحلوا بِصبرٍ جميل، إيمان

 الصبر مفتاح النصر، فصبر الإمام الحسين 
ّ
على ظلم بني أمية، ورفضه الخضوع لهم، حتى  –عليه السلام  –بأن

  ) . ٢٥٠ /١ذلك (مقتل الحسين، ج  استُشهد في واقعة كربلاء، وانتصاره المعنوي خير دليل على

  النمط الخامس/ التأثيرات التاريخية: 

  كان لدور أهل البيت (عليهم السلام)  في المقاومة والتحدي السلمي تأثيرٌ عميقٌ على التاريخ الإسلامي، ومن أهمها: 

  الحفاظ على تعاليم الإسلام الصحيحة: -١

 في حفظ تعاليم الإسلام الصحيحة من التحريف والتزييف، فقد  
ً
أدى أهل البيت (عليهم السلام)  أدوارًا مهمة

أنا مدينة العلم وعلي “أنه قال:  –عليه السلام  –عن أبيه، عن جده أمير المؤمنين  –عليه السلام  –روى الإمام الباقر 

، فمن ظفر به ظفر بالعالمين)  :" ) . وقوله (٣٢٠ /١بابها" (الكافي، ج
ٌ
  ) . ١/٢٥٠" (نهج البلاغة، ج العلمُ سلطان

  نشر الوعي بين الناس: -٢

ساعدت جهود أهل البيت (عليهم السلام)  في نشر الوعي بين الناس وتثقيفهم بمبادئ الإسلام الصحيحة،  

اس إلى التمسك بها (نهج ) ، حيث شرح فيها مبادئ الإسلام الصحيحة، ودعا النوقد مثلت خطب الإمام علي (

  ) . ٥٠ /١البلاغة، ج
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ومن أهم الوسائل التي اتبعوها في بث الوعي الاجتماعيّ تركيزهم على اتباع القدوة الحسنة لقوله تعالى:  

 
َ
ان

َ
 ك

ْ
د

َ
ق

َ
مْ  ((ل

ُ
ك

َ
هِ  رَسُولِ  فِي ل

َّ
  الل

ٌ
سْوَة

ُ
  أ

ٌ
 يَرْجُو  حَسَنَة

َ
ان

َ
هَ لِمَنْ ك

َّ
  الل

َ
ك

َ
يَوْمَ الآخِرَ وَذ

ْ
هَ رَ وَال

َّ
ثِيرًا الأحزاب/  الل

َ
، ٢١ك

وتعليمهم الناس التربية الصحيحة والأخلاق الإسلامية، وشجعوهم على التفكير النقديّ والوعي الذاتيّ، وعلى 

  اتباع الحوار البناء والنقاش المفتوح بالحكمة والموعظة الحسنة، من أجل توعية الناس وتصحيح المفاهيم. 

  ظلم:تحفيز الناس على مقاومة ال -٣

ألهمت مقاومة أهل البيت (عليهم السلام)  الناس وتحفزيهم على مقاومة الظلم والفساد، فثورة الإمام الحسين 

) ضد الظلم والفساد في واقعة كربلاء، حيث ألهمت الناس على مرِّ التاريخ أساليب مقاومة الظلم (تاريخ  (

  ) . ٢٤٠/  ٦الطبري، ج

  

  )אلسلمية عند אلإمאم אلرضא (אلمبحث אلثאني: ثيمאت אلمقאוمة  
)  في زمن اتسم بالاضطرابات السياسية والاجتماعية، حيث واجه أهل البيت عاش الإمام علي بن موسى الرضا (

)) خذ الإمام الرضا
ّ
)  من المقاومة السلمية نهجًا )  عمومًا ظلمًا وقمعًا من الحكام الأمويين والعباسيين. ات

ا منه بقدرتها على إحداث التغيير الإيجابي في استقرار الأمن المجتمعيّ. وأهم ثيمات لمواجهة هذا الظلم، إيم
ً
ان

  )  ما يأتي:المقاومة السلمية التي اتبعها الإمام الرضا (

  

 אلصبر ואلتحمل 
خذها أئمة أهل البيت (عليهم السلام)  لمواجهة الظلم والفسا

ّ
 الصبر والتحمل من أهمّ الأدوات التي ات

ُّ
د. يُعد

ي بالصبر والتحمل في وكان الإمام الرضا (
ّ
ا في هذا المجال، حيث تميّز بقدرته على التحل

ً
)  نموذجًا فريد

  ) :أصعب المواقف. ومن مظاهر صبر الإمام الرضا (

)  ضغوطًا هائلة من قبل المأمون العباسي لقبول ولاية العهد، واجه الإمام الرضا ( رفض ولاية العهد:أ/  

ل رمزًا للسلطة السياسية في ذلك الوقت، لكن الإمام (التي 
ّ
مث

ُ
)  رفض ذلك بكل حكمة وصبر، دون كانت ت

  الانجرار إلى أيّ ردّ فعل عنيف. 

 الحكم عدم شرعية الحكم العباسي: كان الإمام ( :لولاية العهد ) ب/ مُسوغات رفض الإمام (
ّ
)  يرى أن

  ) ٢٥٥ /١م والاستبداد. (الكافي، جالعباسي غير شرعيّ، وأنه قائم على الظل

لم يرغب الإمام (ع)  في المشاركة في حكمٍ يقوم على الظلم والفساد، وذلك  ت/ الحفاظ على مبادئه:

  ) ١٢٥ /٧٥للحفاظ على مبادئه وقيمه الإسلامية. (بحار الأنوار، ج

)  ومكانته كان المأمون يهدف من خلال ولاية العهد إلى إضعاف الإمام ( ث/ إفشال مخططات المأمون:

) . ومن أمثلة صبر ٢٢ /٢)  أحبط مخططاته بِحُكمته وصبره. (عيون أخبار الرضا، جبين الناس، لكن الإمام (

، رفضها الإمام )  للمرة الأولى)  رفضه ولاية العهد، فحينما عرض المأمون ولاية العهد على الإمام (الإمام (

)٢٥٦ /١)  بكلّ صبر وحكمة، وبيّن للمأمون عدم شرعية الحكم العباسي. (الكافي، ج (  

)  صبر وتحمل كلّ الضغوطات، )  لقبول ولاية العهد، لكن الإمام (حاول المأمون الضغط على الإمام ( 

)  على قبول التهديدات لإجبار الإمام ( ) . لجأ المأمون إلى استخدام٧٥/١٢٦ولم يُغيّر موقفه. (بحار الأنوار، ج

. (عيون أخبار الرضا، جولاية العهد، لكن الإمام (
ً

  ) ٢٣ /٢)  لم يُخضع للتهديدات، وظلّ صابرًا ومُتحمّلا
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  אلتعאمل مع אلظلم
)  للظلم الذي واجهه من الحكام العباسيين، بل واجهه بكلّ صبر ورحابة صدر، دون لم يُسلم الإمام الرضا (

  )  مع الظلم:أن يُبادلهم بالظلم. من مظاهر تعامل الإمام (

)  يُحاور خصومه بالحكمة والموعظة الحسنة، ويُبيّن لهم كان الإمام ( أ/ الحكمة والموعظة الحسنة:

  ) ١٠١ /٢خطأ ظلمهم. (الكافي، ج

من الظالمين. (بحار )  أيّ غضب أو انفعال عند تعرّضه للأذى لم يُظهر الإمام ( ب/ الصبر على الأذى:

  ) ١٣٠ /٧٥الأنوار، ج

)  يدعو الله تعالى أن يُصلح أحوال المسلمين، وأن يُزيل الظلم كان الإمام ( ت/ الدعاء إلى الله تعالى:

  ) ٢٥ /٢والفساد. (عيون أخبار الرضا، ج

) ، واجههم الإمام ()  مع الظلم؛ فقد حاول بعض الحكام العباسيين الإساءة إلى ومن أمثلة تعامل الإمام ( 

)  )  عندما تعرّض الإمام (١٠٢ /٢)  بالحكمة والموعظة الحسنة، وبيّن لهم خطأ ظلمهم. (الكافي، جالإمام (

للأذى من قبل بعض الظالمين، لم يُظهر أيّ غضب أو انفعال، بل صبر وتحمل الأذى بصبر جميل. (بحار الأنوار، 

  )  يدعو الله تعالى أن يُصلح أحوال المسلمين، وأن يُزيل الظلم عنهم. )  كان الإمام (١٣١ /٧٥ج

  

  אلصبر على אلبلاء
ى بالصبر واجه الإمام الرضا (

ّ
)  كثيرًا من البلاء والابتلاءات خلال حياته، من سجن ومطاردة وتضييق، لكنه تحل

  ى البلاء:)  علوالتحمل، ولم يُظهر أيّ تذمّر أو شكوى. ومن مظاهر صبر الإمام (

 الله تعالى كان الإمام ( أ/ التوكل على الله تعالى:
ّ
)  يُتوكل على الله تعالى في جميع أموره، ويُؤمن بأن

  ) ٩٩ /٢هو خير مُعِينٍ على البلاء. (الكافي، ج

به )  راضيًا بقضاء الله تعالى، ولم يُظهر أيّ اعتراض على ما أصاكان الإمام ( ب/ الرضا بقضاء الله تعالى:

  ) ١٢٨ /٧٥من بلاء. (بحار الأنوار، ج

)  أيّ غضب أو انفعال عند تعرّضه للأذى من قبل الظالمين. : لم يُظهر الإمام (ت/ الصبر على الأذى

) . ومن أمثلة صبر الإمام (ع)  على البلاء، صبره على السجن، وتحمله آهاته بمنتهى ٢٤ /٢(عيون أخبار الرضا، ج

)  للمطاردة من الظالمين، صبر وتحمل ألوان التضييق ) . وعندما تعرّض الإمام (٢/١٠٠الرضا. (الكافي، ج

)  للأذى، لم يُظهر أيّ غضب أو انفعال، بل صبر ) . وعندما تعرّض الإمام (١٢٩ /٧٥والمشقة. (بحار الأنوار، ج

  )٢٥ /٢وتحمل الأذى بصبر جميل. (عيون أخبار الرضا، ج

  

  אلוعظ ואلإرשאد
)  على نشر الوعي بين الناس، ودعاهم إلى التمسك بالقيم الأخلاقية والإنسانية، مستخدمًا في حرص الإمام (

  ذلك مختلف الوسائل والأساليب، ومنها:

)  يلقي الخطب والمحاضرات في مختلف المناسبات، كان الإمام الرضا ( أ/ الخطب والمحاضرات:

بأسلوبٍ سهلٍ وبسيطٍ، مُتضمّنًا النصائح والتوجيهات، وداعيًا إيّاهم كالأعياد الدينية وجُمَعَاتِها، مُخاطبًا الناس 

)  بِبلاغتها وبيانها، ووضوح أفكارها، وقربها من إلى التمسك بالقيم الأخلاقية والإنسانية، وقد تميّزت خطبه (
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ث فيها عن أهمية العلم والمعرفة، وضرورة الفهم العامة. ففي خطبة الرضا (
ّ
تمسك بالقيم )  في مرو: تحد

ث فيها عن فضل هذا اليوم، ٢٥ /١الأخلاقية والإنسانية. (عيون أخبار الرضا، ج
ّ
) ، وفي خطبته يوم عرفة: تحد

  ) ٢٥ /٧٥وضرورة التوبة والاستغفار. (بحار الأنوار، ج

)  على إلقاء الخطب والمحاضرات، بل كان يُجيب لم يقتصر دور الإمام (ب/ الإجابة عن أسئلة الناس: 

ا إيّاهم على حلّ مشكلاتهم. 
ً
على أسئلة الناس بكلّ صبرٍ وحكمة، مُقدمًا لهم النصائح والتوجيهات، ومُساعد

أفضل “)  عن أفضل الأعمال: أجاب: عندما سُئل الإمام ( )  عن أسئلة الناس،من الأمثلة على إجابات الإمام (

)  عن كيفية التخلص من الذنوب: ل الإمام (عندما سُئو ) ١٠١، ص٢". (الكافي، جالأعمال ما نفع الناس 

  ) ١٢٨، ص٧٥". (بحار الأنوار، ج التوبة والاستغفار“أجاب: 

)  يُجادل ويُناظر أهل الكتاب وغيرهم من أصحاب المعتقدات المختلفة، كان الإمام (ت/ الجدل والمناظرة: 

) : مناظرة الإمام من الأمثلة على مناظرات الإمام (ومُستخدمًا الحُجج والبراهين العقلية لإثبات الحقّ ودحض الباطل. 

)) مع الجاثليق، إذ أثبت الإمام  (عيون أخبار الرضا، ج) .٢٣ /٢)  بطلان عقيدة النصارى (  

ذين يُريدون الاقتداء به، فهو (كان سلوك الإمام الرضا (ث/ السلوك الشخصي: 
ّ
)  كان )  خيرَ مثالٍ لل

 لِمُواعظه. يُجسّد القيم والمبادئ 
ً
التي كان يدعو إليها، ممّا زاد من تأثيره على الناس وجعلهم أكثر استجابة

، ) ٩٩ /٢فقد كان كريمًا سخيًا، يُساعد الفقراء والمحتاجين. (الكافي، ج ) ،ومن الأمثلة على سلوك الإمام (

ا تقيًا، يُحافظ على حدود الله تعالى. (بحار الأنوار، جو
ً
كان متواضعًا مُحبًا للناس، يُعامل ، و) ١٢٩ /٧٥كان عفيف

  ) . ٢٤ /٢الجميع باحترامٍ وتقدير. (عيون أخبار الرضا، ج

  

  نשر אلוعي
  الوسائل التي استخدمها الإمام (عليه السلام)  لنشر الوعي:

)  يُقيم مجالس العلم والتعليم في مختلف الأماكن، مثل: كان الإمام (أ/ إقامة مجالس العلم والتعليم:  

الروضة الشريفة، والمسجد، والمدرسة. وكان يلقي فيها الدروس والمحاضرات في مختلف العلوم، مثل: الفقه، 

والتفسير، والأخلاق، والفلسفة. ومن أمثلة من مجالس العلم مجلس في الروضة الشريفة: روى الشيخ الصدوق 

لناس عن الحلال والحرام، ويفتيهم في )  كان يجلس في الروضة الشريفة للناس، فيسأله اأن الإمام الرضا (

 الإمام ١٩ /١المسائل، ويحدثهم عن أخبار آبائه، ويُعلمهم العلم. (عيون أخبار الرضا، ج
ّ
) . وروى الكليني أن

) كان يجلس في المسجد، فيأتيه الناس من كلّ فج عميق، يسألونه عن المسائل، ويُجادلونه فيها، فيجيبهم  (

  ) . ٥١٣ /١كافي، جعنها بأحسن جواب. (ال

)  يجالس مختلف فئات المجتمع، من العلماء كان الإمام (ب/ الحوار مع مختلف فئات المجتمع:  

والفقهاء إلى العامة، وكان يناقشهم في مختلف القضايا الدينية والسياسية والاجتماعية. ومن أمثلة من 

 جاء إلى ا
ً

)  فقال له: يا ابن رسول الله، قد شغلتنا لإمام (الحوارات حواره مع رجل، إذ روى المجلسي أن رجلا

هذه الدنيا عن الآخرة، فما لنا من مخرج؟ فقال له الإمام (عليه السلام) : عليك بتقوى الله، والعمل الصالح، 

وحوار مع المأمون، . ) ٢٥/٢٦٢والصبر على البلاء، فإن ذلك هو المخرج من الدنيا إلى الآخرة. (بحار الأنوار، ج

)  ناقش المأمون العباسي في مسألة الإمامة، وبيّن له أن الإمامة حق لأهل البيت روى الطبري أن الإمام (إذ 

  ) . ٨/١٦٧(عليهم السلام) . (تاريخ الأمم والملوك، ج
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)  يُجيد الرد على الشبهات التي يثيرها كان الإمام (ت/ الرد على الشبهات التي يثيرها أعداء الإسلام: 

 سأل الإمام الرضا أعداء الإ
ً

سلام، وكان يُبين للناس حقيقة الإسلام ومبادئه السمحة، فقد روى ابن الأثير أن رجلا

)) عن الأخلاق، فقال له الإمام  ( ": ( الأخلاق هي السجايا التي جبل عليها الإنسان، وهي تنقسم على

ز
ُ
كسبه المحبة قسمين: أخلاق حميدة، وأخلاق ذميمة. والأخلاق الحميدة هي التي ت

ُ
ين الإنسان وت

كسبه 
ُ
شوّه الإنسان وت

ُ
والاحترام، مثل: الصدق، والأمانة، والكرم، والتواضع. والأخلاق الذميمة هي التي ت

  . ) ٢٧٨ /٦". (الكامل في التاريخ، جالكراهية والازدراء، مثل: الكذب، والخيانة، والبخل، والكبر

  

 אلحكمة ואلمוعظة אلحصنة
بع علي بن موسى الرضا (تميز نهج الإمام 

ّ
)  في الدعوة إلى الحق بالاعتدال والحكمة والموعظة الحسنة. ات

مَةِ الحكمة، وجمالِ المعنى، وسهولةِ اللفظ، وسلاسةِ الأسلوب، الإمام (
َ

ا في دعوته، تميّز بِعَظ
ً
)  أسلوبًا فريد

  )  في الحكمة والموعظة الحسنة:ومن الوسائل التي استخدمها الإمام (

)  يُجيد الحوار والنقاش، ويُستخدمه لنشر أفكاره ومبادئه، ومواجهة أفكار أعدائه. كان الإمام (أ/ الحوار: 

)  يُحاور الناس بأسلوب هادئ ولين، ويُصغي إلى آرائهم باهتمام، ويُقدم لهم الحجج والبراهين العقلية وكان (

 جاء إلى الإمام (بأسلوب سهل ومُقنع. ومن أمثلة ذلك حوار مع رجل، فقد 
ً

)  روى الشيخ الصدوق أن رجلا

فقال له: يا ابن رسول الله، قد شغلتنا هذه الدنيا عن الآخرة، فما لنا من مخرج؟ فقال له الإمام (عليه السلام) : 

. عليك بتقوى الله، والعمل الصالح، والصبر على البلاء، فإن ذلك هو المخرج من الدنيا إلى الآخرة

  ) . ١٩٢ /١الرضا، ج(عيون أخبار 

)  ناقش المأمون العباسي في مسألة الإمامة، وبيّن له أن وحوار مع المأمون، إذ روى الطبري أن الإمام (

  ) . ٨/١٦٧) . (تاريخ الأمم والملوك، جالإمامة حق لأهل البيت (

ومن أفكاره ومبادئه. )  يُضرب الأمثلة الحية من الواقع؛ ليوضح للناس كان الإمام (ب/ الأمثلة الحية:  

الصبر على ثلاث: على الفقر، وعلى المرض، وعلى الظلم، )  قال:" أمثلة ما رواه الكليني من أن الإمام (

) . وما روي عن المجلسي من أن ١٠٣ /٢(الكافي، جفمن صبر على هذه الثلاث فهو من أهل الجنة ". 

ص)  قال:الإمام (
ّ
) ٢٧٨ /٧٤. (بحار الأنوار، جف به فهو من أهل الجنة "" الكرم من أخلاق الأنبياء، فمن ات

 .  

)  يُعفو عمن أساء إليه، وكان لا يُحاسبهم على ما فعلوه، فقد روى كان الإمام (ت/ التسامح والعفو:  

 سرق من الإمام (
ً

)  بذلك، عفا عن الرجل ولم )  بعض المال، فلما علم الإمام (الشيخ الصدوق أن رجلا

 سبّ ) . وعفو الإمام (١٩٢ /١يون أخبار الرضا، جيُعاقبه. (ع
ً

 رجلا
ّ
)  عن رجلٍ سبّه: فقد روى المجلسي أن

  ) . ٢٧٨ /٧٤)  بذلك، عفا عن الرجل ولم يُعاقبه. (بحار الأنوار، ج) ، فلما علم الإمام (الإمام (

المأمون العباسي كان  )  حليمًا، وكان لا يُغضب من أفعال الناس، فقد روى الطبري أنوكان الإمام ( 

وَالِهِ وأفعالِهِ، لكن الإمام (يُحاول إغضاب الإمام (
ْ
ق
َ
)  كان لا يُغضب من ذلك. (تاريخ الأمم والملوك، )  بِأ

  ) . ٨/١٦٧ج

)  )  أن بعض الناس كانوا يُؤذون الإمام (٢/١٠٣أما حلمه مع بعض الناس؛ فقد روى الكليني (الكافي، ج 

وَالِهِم 
ْ
ق
َ
  )  كان لا يُغضب من ذلك. وأفعالِهِم، لكن الإمام (بِأ
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ا تميّز بالتسامح والعفو، وقد ساعد هذا النهج على جذب 
ً
وكان نهجه في التعامل مع الآخرين نهجًا فريد

  قلوب الكثيرين إلى الحق، ونشر القيم والأخلاق الفاضلة في المجتمع، وإحداث تغيير إيجابي في المجتمع. 

  

أثر مقאוمة אلإمאم אلرضא (אلمبحث אلثאلث  ، (  في تحقيق אلأمن אلمجتمعي  
 الإمام علي بن موسى الرضا (

ُّ
)  رمزًا للمقاومة ضد الظلم والفساد، ونشر القيم والمبادئ الإسلامية، يُعد

  ) ٢٨٢ /٧٤وتحقيق الأمن المجتمعي. (بحار الأنوار، ج

  

  نשر אلוعي بين אلنאس
  نشر الوعي بين الناس وجعلهم يدركون حقوقهم وواجباتهم. ومن أمثلة على نشر الوعي:)  على ساعدت مقاومة الإمام (

 الإسلامِ  ) :أ/ حوارات الإمام (
َ
حيث كان يُحاورُ أتباعَ مختلفِ الفرقِ والمذاهبِ، ويُبيّنُ لهم مبادئ

  الصحيحةِ بِحُجّةٍ قاطعةٍ ومنطقٍ سليم. 

فَ الإمامُ  ) :ب/ مؤلفات الإمام (
ّ
 الإسلامِ الصحيحةِ. ( حيث أل

َ
حُ عقائد

ّ
وض

ُ
 من الكتبِ والرسائلِ التي ت

َ
  )  العديد

حيث كان يُدرّسُ الناسَ علومَ الدينِ، ويُبيّنُ لهم معاني القرآنِ الكريمِ والسنةِ ) : ت/ تدريس الإمام (

  ) . ٢٨٢ /٧٤النبويةِ الشريفةِ. (بحار الأنوار، ج

  

  تعزيز אلقيم ואلأخلاق
)  على تعزيز القيم والأخلاق في المجتمع، مثل: العدالة، والمساواة، والحرية. ومن مقاومة الإمام (ساعدت 

  أمثلة على تعزيز القيم والأخلاق:

 الظلمَ والفسادَ لا يُمكنُ القبولُ : حيث بيّنَ الإمامُ ()  لولاية العهدأ/ رفض الإمام (
ّ
)  للناسِ أن

 الظ
ُ
هُ يجبُ مقاومة

ّ
  المينَ. بهما، وأن

، مثل: الصبرِ، حيث كان الإمامُ ( ) :ب/ سلوك الإمام (
َ
 في سلوكهِ القيمَ والأخلاقَ الإسلامية

ُ
)  يُجسّد

  والعفوِ، والكرمِ. 

  

  تוحيد אلمجتمع
ا، ومن أمثلة على توحيد المجتمع:ساعدت مقاومة الإمام (

ً
  )  على توحيد المجتمع وجعله أكثر تماسك

)  يُدافعُ عن حقوقِ جميعِ أفرادِ المجتمعِ، بغضِّ النظرِ عنِ حيث كان الإمامُ ( : )أ/ مواقف الإمام (

  انتماءاتِهم. 

  ) ٢٣، ص٢)  إلى الوحدةِ والتآخي بينَ المسلمينَ. (عيون أخبار الرضا، جحيث دعا الإمامُ ( ) :ب/ تعاليم الإمام (

  

  אلحد من אلظلم ואلفسאد
  الحد من الظلم والفساد في المجتمع ومن أمثلة على الحد من الظلم والفساد:)  على ساعدت مقاومة الإمام (

)  يُقاومُ الظلمَ والفسادَ بكلِّ ما أوتيَ من قوةٍ. (عيون حيث كان الإمامُ ( )  للظلم:أ/ رفض الإمام (

  ) ٢٣ /٢أخبار الرضا، ج
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 الإمامِ (ب/ نشر الوعي بين الناس: 
ُ
 بينَ الناسِ، ممّا جعلهم )  على حيث ساعدتْ مقاومة

ِ
نشرِ الوعي

هم، ويُقاومون الظلمَ والفسادَ، لذا أصبح الإمامُ الرضا (
َ
هم وواجبات

َ
 يُدركون حقوق

َّ
)  رمزًا للمقاومة ضد

  الظلمِ والفسادِ، ونشرِ القيمِ والمبادئِ الإسلاميةِ، وتحقيقِ الأمنِ المجتمعي. 

  

  אلخאتمة
(عليهم السلام)  الريادي في مقاومة الظلم والتحدي السلمي للظالمين عبر أثبت البحث دور أهل البيت 

ى 
ّ
التاريخ، قاصدين بذلك تحقيق الأمن المجتمعيّ عبر سيادة العدالة الاجتماعية، ورفع الظلم عن الناس. وتجل

  هذا الدور من خلال استخدامهم أنماطًا متنوعة، أهمها:

  العلم والمعرفة: سعى أهل البيت (عليهم  -أ
ّ
ا منهم بأن

ً
السلام)  إلى نشر العلم والمعرفة بين الناس، إيمان

  المعرفة هي سلاحٌ فعّالٌ لمقاومة الظلم والفساد. 

الخطابة والوعظ: استخدموا الخطابة والوعظ لنشر الوعي بين الناس وتثقيفهم بمبادئ الإسلام    -ب

هم على مقاومة الظلم والفساد. 
ّ
  الصحيحة، وحث

مارسوا الأعمال الخيرية لإعانة الفقراء والمحتاجين، وتعزيز التكافل الاجتماعي،  الأعمال الخيرية:   -ت

 ومساواة. 
ً

  وخلق مجتمعٍ أكثر عدلا

 النصر آتٍ لا محالة.    -ث
ّ
ا منهم بأن

ً
 الصبر والمصابرة: واجهوا الظلم والاضطهاد بصبرٍ ومصابرة، إيمان

  التأثيرات التاريخية:   -ج

 في: لعب أهل البيت (عليهم السلام) 
ً
  دورًا مهما

  حفظ تعاليم الإسلام الصحيحة من التحريف والتزييف.    -أ

  نشر الوعي بين الناس وتثقيفهم بمبادئ الإسلام الصحيحة.    -ب

  إلهام الناس وتحفيزيهم على مقاومة الظلم والفساد.    -ت

  تعزيز القيم والأخلاق الفاضلة في المجتمع.    -ث

ا في مقاومة الظلم والفساد، مستخدمًا أساليبَ مُتنوعة، أهمها:) ؛ فقد اتخذ نهجًا فرأما الإمام الرضا ( 
ً
  يد

)  محاولات المأمون العباسي لفرض ولاية العهد عليه بصبرٍ الصبر والتحمل: واجه الإمام الرضا ( -١

ا الخضوع للظلم والفساد. 
ً

  وتحملٍ، رافض

)  الوعظ والإرشاد لنشر الوعي بين الناس وتثقيفهم بمبادئ الإسلام الوعظ والإرشاد: استخدم الإمام ( -٢

  الصحيحة. 

هم على نشر الوعي: سعى الإمام ( -٣
ّ
)  إلى نشر الوعي بين الناس حول خطورة الظلم والفساد، وحث

  مقاومة الظلم والفساد. 

 )  خصومه بالحكمة والموعظة الحسنة، إالحكمة والموعظة الحسنة: واجه الإمام ( -٤
ّ
ا منه بأن

ً
يمان

  الحوار هو أفضل طريقة لنشر الوعي وإقناع الناس بالحقّ. 

 التسامح والعفو هما التسامح والعفو: عفا الإمام ( -٥
ّ
ا منه بأن

ً
)  عن خصومه الذين أساءوا إليه، إيمان

  أفضل طريقة لردّ العدوان. 

  )  على تحقيق الأمن المجتمعي من خلال:ساعدت مقاومة الإمام ( 
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: نشر الوعي بين الناس حول خطورة الظلم والفساد. 
ً

  أولا

  ثانيًا: تعزيز القيم والأخلاق الفاضلة في المجتمع. 

  

  نتאئج אلبحث
  : אلنتאئج אلمبאשرةأוلاً 

)  في نشر ثقافة السلام والاعتدال، ورفض نشر ثقافة السلام والاعتدال: ساعدت مقاومة الإمام الرضا ( /١

  التطرف والإرهاب. 

)  في تعزيز الوحدة الإسلامية، ونبذ الفرقة تعزيز الوحدة الإسلامية: ساهمت مقاومة الإمام الرضا ( /٢

  والاختلاف. 

)  في ترسيخ القيم والمبادئ ترسيخ القيم والمبادئ الإسلامية: ساعدت مقاومة الإمام الرضا ( /٣

  الإسلامية، مثل العدل والمساواة والحرية. 

)  إلى تخفيف حدة الفقر والبطالة من خلال مساعدة قر والبطالة: سعى الإمام الرضا (تخفيف حدة الف /٤

  الفقراء والمحتاجين، وإنشاء المؤسسات الخيرية. 

)  في تعزيز التماسك الاجتماعي، ونبذ تعزيز التماسك الاجتماعي: ساهمت مقاومة الإمام الرضا ( /٥

  التعصب والتفرقة. 

  

  אلنتאئج غير אلمبאשرة  ثאنيًא/
)  الأجيال اللاحقة لمقاومة الظلم والطغيان، إلهام الأجيال اللاحقة: ألهمت مقاومة الإمام الرضا ( /١

  والدفاع عن الحقوق والمبادئ الإنسانية. 

شجع على التنمية خلق بيئة آمنة: ساعدت مقاومة الإمام الرضا ( /٢
ُ
)  في خلق بيئة آمنة ومستقرة، ت

  دم. والتق

)  في تعزيز الثقة بين أفراد المجتمع، تعزيز الثقة بين أفراد المجتمع: ساعدت مقاومة الإمام الرضا ( /٣

  وخلق بيئة من التعاون والتكافل. 

  

  אلتוصيאت
  )  في مقאוمة אلظلم ואلفسאد؛ تحقيقًא للمجتمع אلآمن אلمستقر، عبرأוلاً/ אلاقتدאء بنهج אلامאم אلرضא (

سلط الضوء على صبر الامام الرضا ( إقامة برامج  -أ
ُ
  )  وتضحياته في سبيل تحقيق العدالة. توعوية ت

  تقديم نماذج حية من شخصيات واجهت الظلم بصبر وثبات. 

  التحلي بالشجاعة: تشجيع الأفراد على التعبير عن آرائهم ومواقفهم ضد الظلم والفساد.    -ب

قاوم   -ت
ُ
  الظلم والفساد.  دعم المبادرات الفردية والجماعية التي ت

الالتزام بالقيم والأخلاق، وتعزيز التربية الدينية والأخلاقية في مختلف المؤسسات التعليمية   -ث

  والمجتمعية، وإبراز أهمية الالتزام بالقيم والأخلاق في مقاومة الظلم والفساد. 
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أسאليب אلامאم אلرضא (   )  في صيאنة אلمجتمعثאنيאً: אلاستفאدة من 
  ي بين الناس:نشر الوع -١

  استخدام الحوار والنقاش لنشر الوعي بين مختلف فئات المجتمع حول أخطار الظلم والفساد.   -أ

  )  في مقاومة الظلم والفساد. تقديم الأمثلة العملية من سيرة الامام الرضا (   -ب

  تعزيز القيم والأخلاق: -٢

  التركيز على التربية الإيمانية والأخلاقية للأطفال والشباب.   -أ

  إبراز دور القيم والأخلاق في بناء مجتمع عادل.    -ب

  تحقيق الأمن المجتمعي: - ٣

  نشر ثقافة التسامح والاحترام المتبادل بين أفراد المجتمع.   -أ

  تعزيز التعاون بين مختلف المؤسسات والأفراد لمعالجة أسباب الظلم والفساد.    -ب

  

  ثאلثאً: إجرאء אلمزيد من אلدرאسאت
  تحليل تأثير مقاومة أهل البيت (عليهم السلام)  على المجتمعات الإسلامية في مختلف العصور.   -أ

  دراسة تطبيقية لاستراتيجيات أهل البيت (عليهم السلام)  في مقاومة الظلم في العصر الحديث.    -ب

  

  אلمصאدر
 القرآن الكريم

 . ١٩٨٧ابن الأثير، عز الدين، الكامل في التاريخ، دار الكتب العلمية، بيروت، 

  . ١٩٧٢) ، دار الفكر، بيروت، أبو زهرة، محمد، الإمام علي بن أبي طالب (

البروجردي، الشيخ إسماعيل المعزي الملايري، أحاديث الشيعة في أحكام الشريعة، الحاج، قم المقدسة، 

  ق.  ه ١٤١٥ -ش  ه ١٣٧٣يخ الطبع: المطبعة: المهر، تار

  . ٢٠٠٦، ١) ، دار الهادي قم، طالجلالي، السيد محمد رضا الحسيني، نهج البلاغة، للإمام علي(

  . ١٩٨٨الحر العاملي، محمد بن الحسن، وسائل الشيعة. بيروت: دار إحياء التراث العربي، 

  . ٢٠٠٤، ٣٢نة النبوية الشريفة، مجلة جامعة أم القرى، العدد الحمد، محمد بن عبد الله، الصبر في القرآن الكريم والس

) : دراسة تحليلية، مجلة كلية الإلهيات والعلوم الراضي، حسين بن محمد، الصبر في سيرة الإمام الرضا (

  . ٢٠١٦،٣٨الإسلامية، جامعة بغداد، العدد، 

  . ١٩٩٦لصادق، قم، الشيخ الصدوق، محمد بن علي بن بابويه، عيون أخبار الرضا، دار ا

  . ١٩٦٧الطبري، محمد بن جرير، تاريخ الأمم والملوك، دار المعارف، القاهرة، 

  . ١٩٨١الكليني، محمد بن يعقوب، الكافي، دار التعارف للمطبوعات، بيروت، 

  . ١٩٨٣المجلسي، محمد باقر، بحار الأنوار، دار إحياء التراث العربي، بيروت، 

  . ١٩٨٣صول الكافي، دار الكتب الإسلامية، طهران، المطهر، محمد بن الحسن، أ

) ، مجلة مجمع الفقه الموسوي، محمد بن علي، أثر الصبر في مقاومة الظلم دراسة في سيرة الإمام علي (

  . ٢٠١٧، ٢٣الإسلامي، العدد 



 

١٠٧٩ 

  أهمية אلعدאلة في نظر رضוي
 

  ١אلله  فضل  علی سید علامه
  

ه ،البدايةفي  ا كل الشكر والتقدير للعتبة الرضوية على هذه الاستضافة الكريمة التي أتاحت الفرصة لي لأكون بينكم أيُّ

السادة العلماء والأخوة الأعزاء، وفي حضرة الإمام علي بن موسى الرضا(ع)، لنستلهم منه المعاني الروحية والإيمانية 

لذي عاشه وسمات الشخصية التي يمثلها، لنتزود منها وننمو من خلالها نحو والصفاء الإنساني، والتأمل بكل التاريخ ا

  مدارج الكمال الإنساني، حيث الحق والخير والجمال وكل ما يحقق وجودنا في الحياة...

وكل التقدير للدور الذي تقوم به العتبة الرضوية الذي لم يقف عند حدود احتضانها للزائرين الذين يفدون إليها من 

فج عميق لزيارة المقام الشريف والذين يحظون فيه بالتكريم، بل أخذت على عاتقها استضافة العلماء والمفكرين لتقديم كل 

وجل،  قراءة جديدة للتراث الحضاري للإمام الرضا(ع)، هذا التراث العابر للزمان والمكان، والقادر على بناء عالم أراده الله عز

كرامة ومن أهل البيت(ع)، عالم تسوده القيم الأخلاقية والإنسانية وتعم العدالة والحرية والسلام وعمل له رسول الله(ص) والأئمة 

ا الإنسان، وهي قيم مدار اهتمام وتطلعات الإنسان وتطلعاته، كونها تتصل بالفطرة الإنسانية وتنسجم مع العقل ولا تصادمه، م

  .تحقق الأهداف التي يتطلع إليها يجعل بالإمكان إذا تمسك بها المسلمون والمستضعفون أن

 هب يعرف "العقل، :قاله له(ع) اليوم؟ الخلق على الحجة وهنا نشير إلى كلام الإمام(ع)، عندما سأله ابن السكيت: ما

  ...فيكذبه" الله على والكاذب فيصدقه الله على الصادق

: ثم قال ..فأدبرَ". أدبرْ  لهُ  قال ثمَّ  فأقبلَ، أقبلْ  لهُ  قال العقلَ  اللهُ  خلقَ  وهو نقل الحديث القدسي الذي يقول: "لما

ا خلقتُ  "ما
ً
ثيبُ  بك منك، عليّ  أكرمُ  هو خلق

ُ
عاقبُ، وبك أ

ُ
  وبك أ

ُ
عطي". وبك آخذ

ُ
  أ

ها الأحبّة ــ والتي هي تعاليم الإسلام وبحكم انسجامها مع العقل والفطرة، قادرة على  وتعاليم أهل البيت(ع) ــ أيُّ

ت الإنسان الفرد فحسب، بل وما تحتاجه المجتمعات والأوطان والدول، ويشكل الحل لها إن أحسنا أن تلبي ليس حاجا

  إظهارها وتولينا حسن نشرها...

  أمرنا". أحيى مَنْ  اللهُ  رحم أمرنا وهذا ما عبر عنه الإمام الرضا(ع)، عندما قال: "أحيوا

 محاسن علموا لو الناس فإن للناس، وتعلموها علومنا "أن تتعلموا: قال(ع) نحيي أمركم؟ وعندما قيل له(ع): وكيف

  لأتبعونا". كلامنا

نتماء إليهم، وأنه لا يقف على وفي ذلك إشارة منه(ع) إلى أسلوب جديد لتعزيز الإيمان بأهل البيت(ع) والإ

على كل ما ثبت التعريف بالبعد العقدي والدلالة على موقعهم من رسول الله(ص) وما جاء في كلام الله، بل بالإضاءة 

من كلامهم وصح، وإبراز ما تحمله من معانٍ وقيم ودلالات إنسانية وحضارية، ومن خطوط فكرية أساسية تسمح بحل 

  ما تعانيه البشرية من أزمات ومعضلات.
                                                                                                                                                            

 لبنאن  مسلمאن یعلمא אنجمن  یمرכز  یשוرא عضו ו  مسلمאن یعلمא یجهאن  هیאتحאد  یאمنא  ئتیه  عضו ١



 ١٠٨٠     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

ها السادة العلماء والأخوة الأعزاء، لن نستطيع أن نغوص في كل ما ورد عن هذا الإمام مما شهد ب ه ونحن اليوم، أيُّ

الذين عاشوا معه، وهو من بلغ الشأن الكبير في علمه وحسن خلقه وتواضعه وسعة صدره وكرمه وعطائه وفي منهجه 

الحواري، حيث لم يقتصر انفتاحه على الحوار مع فئة معينة، بل امتد ليحاور كل الفئات الدينية والثقافية على تنوعاتها 

تميز الإسلام وتفوقه على سائر المدارس الفكرية والعقدية والمذهبية،  واختلافاتها، وكان يؤكد من خلال هذه الحوارات

، وبهذه الصفات الكريمة سطع نجم الإمام(ع) 
ً
والتي تحمل من الثغر والتناقضات ما يجعل وزنها في ميزان الحق ضعيفا

  حتى صار مقصد جميع الناس للتعرف إلى الدين وحقائقه...

 ما ذي كان قد بعثه الإمام الرضا لأشخاص، فعندما سأله المأمون: قال: واللهوفي ذلك ما ورد عن أبي الضحاك، ال

  رأيت
ً
  ينزل لا منه، وكان أتقى رجلا

ً
 أبيه، عن الكثير ويحدثهم دينهم فيجيبهم، معالم في يستفتونه الناس قصده إلا بلدا

 وأعلمهم الأرض، أهل خير هذا الضحاك أبي ابن يا بلى الله(ص)... فقال له المأمون: رسول عن علي(ع) عن آبائه عن

  وأعبدهم...

ونحن اليوم سنستفيد من هذا اللقاء المبارك، لنطل على القيمة التي حرص منظمو هذا المؤتمر على الإشارة 

إليها، وهي العدالة للجميع، وأن لا ظلم لأحد، والعدالة التي سعى إليها الإمام الرضا(ع) وكانت وراء الكثير من كلماته 

  واقفه.وم

 والعدالة هي الهدف التي بعثت كل الرسالات السماوية لتحقيقها، ولأجلها بعث الله الأنبياء لقوله تعالى: 
ْ
د

َ
ق

َ
 {ل

نَا
ْ
رْسَل

َ
نَا أ

َ
نَاتِ  رُسُل بَيِّ

ْ
نَا بِال

ْ
زَل

ْ
ن
َ
كِتَابَ  مَعَهُمُ  وَأ

ْ
  ال

َ
مِيزَان

ْ
ومَ  وَال

ُ
اسُ  لِيَق قِسْطِ} النَّ

ْ
  ...بِال

شكل عام، بدون عدالة مصيره النهائي الفوضى والتبدد والانهيار بسبب ما يتعرض له  فالمجتمع الإنساني، وفي

من انقسامات وصراعات وقمع للأحرار وتهميش للقيم الإنسانية، وهو ما كان عليه حال السلطة في الكثير من محطات 

  التاريخ الإسلامي...

بحدود الزمان والمكان، أو تخضع لحسابات العائلة أو وقد أراد الله عز وجل أن تكون العدالة للجميع، لا تحد 

  العشيرة أو الدين أو المذهب أو الإنتماء الوطني أو القومي أو التمايز على صعيد العرق أو اللون أو الجنس.

واوهذا ما أشارت إليه الآيات القرآنية: 
ُ
ون

ُ
امِينَ  {ك وَّ

َ
قِسْطِ  ق

ْ
اءَ  بِال

َ
هَد

ُ
هِ  ش

َّ
وْ  لِل

َ
ى وَل

َ
  عَل

ُ
ف

ْ
ن
َ
مْ أ

ُ
وِ  سِك

َ
يْنِ  أ

َ
وَالِد

ْ
 ال

رَبِينَ 
ْ
ق
َ ْ
  وَالأ

ْ
نْ  إِن

ُ
  يَك

ً
نِيّا

َ
وْ  غ

َ
  أ

ً
قِيرا

َ
هُ  ف

َّ
الل

َ
ى ف

َ
وْل

َ
  بِهِمَا أ

َ
لا

َ
بِعُوا ف تَّ

َ
هَوَى ت

ْ
  ال

ْ
ن

َ
وا} أ

ُ
عْدِل

َ
وا، وقال عز وجل: ت

ُ
ون

ُ
امِينَ  {ك وَّ

َ
هِ  ق

َّ
 لِل

اءَ 
َ
هَد

ُ
قِسْطِ  ش

ْ
  بِال

َ
مْ  وَلا

ُ
ك   يَجْرِمَنَّ

ُ
ن

َ
نَآ

َ
وْمٍ  ش

َ
ى ق

َ
  عَل

َّ
لا

َ
وا أ

ُ
عْدِل

َ
وا ت

ُ
رَبُ  هُوَ  اعْدِل

ْ
ق
َ
وَى} أ

ْ
ق  ، وقوله: لِلتَّ

َ
مُ  {لا

ُ
هُ  يَنْهَاك

َّ
 عَنِ  الل

ذِينَ 
َّ
مْ  ال

َ
مْ  ل

ُ
وك

ُ
اتِل

َ
ينِ  فِي يُق

ِّ
مْ  الد

َ
مْ  وَل

ُ
رِجُوك

ْ
مْ  مِنْ  يُخ

ُ
  دِيَارِك

ْ
ن

َ
وهُمْ  أ بَرُّ

َ
سِطُوا ت

ْ
ق

ُ
يْهِمْ  وَت

َ
  إِل

َّ
هَ  إِن

َّ
سِطِينَ} يُحِبُّ  الل

ْ
مُق

ْ
  .ال

ولهذا نجد الإمام(ع) بعد توليه لولاية العهد لمصلحة كان يراها من وراء ذلك، لن ندخل فيها، رفض تبعات الحكم 

  والقيام بمقاليده لأنه كان يعرف أنه لن يستطيع تحقيق العدالة الشاملة وأن يقي المجتمع من الظلم.

ه جعلتُ  التي كان سوف يتبعها إن تولى الخلافة: "وقد وهو الذي عبر بنفسه عن معالم السياسة العادلة
ّ
 على لل

دني المسلمين أمر استرعاني إن نفسي
ّ
 أعمل أن خاصّة عبد المطلب بن العباس بني وفي عامّة فيهم العمل خلافته، وقل

ه بطاعة فيهم
ّ
  أسفك آله، وأن لا و عليه الله صلى رسوله وطاعة تعالى الل

ً
  دما

ً
بيح ولا حراما

ُ
  أ

ً
  ولا فرجا

ً
  مالا

ّ
 ما سفكته إلا

  نفسي على وجعلت بذلك وطاقتي، جهدي الكفاة أتخيّر وأن فرائضه، وأباحته حدوده
ً
  عهدا

ً
دا

ّ
ه يسألني مؤك

ّ
ه عنه الل

ّ
 فإن

 : يقول عزّ وجلّ 
ْ
وا

ُ
وْف

َ
عَهْدِ  {وَأ

ْ
  بِال

َّ
  إِن

َ
عَهْد

ْ
  ال

َ
ان

َ
} ك

ً
  ."مَسْـئولا

التمييز والظلم وتكريس العدالة والتي اعتبرها عهد الله، وأن ينظر وبذلك أكد الإمام حرصه الشديد على رفض 

بعين واحدة إلى الجميع فلا يميز بين أحد من الناس، وسوف يكون الأمين على الدماء والأعراض والأموال حتى لو 
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وا تحت سلطانهم، اتصلت القضية ببني العباس وهم الذين ارتكبوا ما ارتكبوا من جرائم بحقه وبحق أبيه وكل الذين عاش

 لما سيكون عليه وأسلوب 
ً
 عمليا

ً
وسيعطي الجميع حقوقهم ولن يظلم أحد في ذلك، وهو في الوقت نفسه قدم أنموذجا

تعامله، فقد حفلت سيرته بمشاهد مائدته، فقد كان يُجلس مماليكه وخدمه وحتى البواب والسائس، يحدثهم 

 ويؤانسهم، وعندما كان يرد على الذين يلومونه ع
ّ
 لى ذلك وأن من شأنه أن يجلس مع من يوازيه،ـ كان يقول(ع): "مه، إن

 بالأعمال"، وهو قول الله عز وجل:  والجزاء واحد والأب واحدة والأم واحد وتعالى تبارك الربّ 
َّ
مْ  {إِن

ُ
رَمَك

ْ
ك

َ
  أ

َ
هِ  عِنْد

َّ
 الل

مْ}
ُ
اك

َ
ق

ْ
ت
َ
  .أ

ها السّادة: لقد قدم الإمام الرضا(ع)  ها الأحبّة؛ أيُّ أنموذجه لا ليكون لتلك المرحلة التي عاشها فحسب، فهو لم أيُّ

يعش لمرحلة، بل أرادها أن تطبع المستقبل الذي كان يفكر له، مجتمع تسوده العدالة ولا يظلم فيه إنسان، ومع الأسف 

  نعيش في هذا العالم الذي باتت سياسة الكيل بميكالين حاكمة فيه والصيف فيه والشتاء على سطح واحد...

 من مسيرة العدل التي 
ً
ونحن نرى أنه يمكن لنا أن نبشر بهذا المنهج وندعو إليه ونعمل لتطبيقه، لنكون جزءا

ستتوج بالإمام المهدي(عجل الله فرجه الشريف)، ونسأل الله أن نكون من المنضوين تحتها إن لم يكن الآن فحين 

غزة والضفة الغربية وكل أرجاء فلسطين، ففلسطين كلها  ظهوره، لنواجه الظلم الذي نشهده اليوم في أبشع مظاهره، في

لِم 
ُ

 على شعب ظ
ً
شاهدة على ذلك، لا على ظلم الكيان الصهيوني بل كل الذين يقفون معه... وحتى لا نكون شهودا

  أمامنا ووقفنا مكتوفين أمام ما يتعرض له من عدو خطير لا علينا بل على السلام العالمي.

عادل". وأن نكون ممن  فهو ظالما خذل ومن ظالم، فهو ظالما أعان ام(ع)، عندما قال: "منوهو الذي حذر منه الإم

  الناس قال عنهم الإمام الرضا: "أحسن
ً
 على أرض الواقع  في غيره معاش حسن من معاشا

ً
 طيبا

ً
معاشه"، بحيث تركوا أثرا

 وقوة ما استطاعوا إلى ذ
ً
 وعضدا

ً
.وفي نفوس من يحتاج إليهم، فكانوا سندا

ً
  لك سبيلا

 من الموالين 
ً
ريد له بالنتائج المرجوة، لنكون فعلا

ُ
 الله أن يخرج كما أ

ً
 أجدد شكري لهذا المؤتمر، سائلا

ً
أخيرا

 ومواقف، وأن نوصل صوته إلى كل مكان...
ً
 وعملا

ً
  لهذا الإمام والمعبرين عنه قولا

  وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين...

  

  



 

١٠٨٢ 

  אلحقيقةُ אلمُשتركةُ بينَ אلأديאن אلتוحيديةّ: 
   אلمُשتركאت ــ אلأديאن ــ אلعدل  אلتוحيد ــ

  
  ١عואد رسن قאسم

  

 الأصلَ الأوّل المُجمع عليه بينَ التشريعات
ّ
 أن

ّ
 بينَ الأديان التوحيديّة كثيرة، إلا

ُ
هو توحيد  الحقائقُ المُشتركة

 الله 
ً
 وعقلا

ً
 بين تعالى، وإن إختلفوا في الصفات والمُسميات، أمّا الأصل الثاني المُجمع عليه شرعا

ً
 ووجدانا

ي ونفسهُ، دو) التشريعات السماويّة هو (العدلُ 
ّ
ل
ُ
رد لو خ

َ
 في كِيانِ الف

ٌ
 مُشتركة

ٌ
ن تأثيرات ، فالعدلُ عنصرٌ وحقيقة

 في المَيلِ النفسي ن
ٌ
 كافية

َ
ه حو إقامة العَدل وتحقيق المُساواة، وإن إختلفوا في مفهومخارجيّة، وأن الفطرة

 ومعنى، في القرآن المجيد والسُنّة المطهّرة، كاشفٌ عن أهمي
ً
 ورود مفردة العدل لفظا

َ
 كثرة

َّ
تهِ ومصاديقه، وأن

 القرآن المجي
ّ
د لم وضروريتهِ في تحقيق السِلم المُجتمعي والتعايش بين الأديان والقوميات والشعوب، بل أن

ر مِن 
ّ
، وحذ

ً
ما الزم الإنسان المؤمن بِإيجاد وتحقيق العدل واقعا

ّ
يكتفي بالنُصح والإرشاد نحو العدل، وإن

بحٌ بِحق الإ
ُ
 جُرمٌ وق

َ
 ذلك

َّ
نسان الصيحات والدعوات الضالة التي تتنافى وتحقيق العدل والقِسط بين الشعوب، وأن

اءَ يَا  والإنسانيّة، ومُخالفٌ للتقوى، قال تعالى{
َ
هَد

ُ
امِينَ لله ش وَّ

َ
وا ق

ُ
ون

ُ
مَنوا ك

َ
ذينَ أ

ّ
هَا ال م أيُّ

ُ
ك  يَجرِمَنَّ

َ
 بِالقِسطِ ولا

بِيرٌ 
َ
 الله خ

َّ
وا اللهَ إن

ُ
ق

َّ
قوَى وَت وا هُوَ أقرَبُ لِلتَّ

ُ
وا إعدِل

ُ
عَدِل

َ
 ت

ّ
ى ألا

َ
ومٍ عَل

َ
 ق

ُ
ن

َ
نَا

َ
} المائدة ـ ش

َ
ون

ُ
عمَل

َ
 مَن  ٨ بِمَا ت

َّ
ـ، وأن

 والأديان،
َ
سس والقواعد العَقليّة والعَقديّة والوجدانيّة، المُفضية الى خلقَ الإنسان

ُ
تحقيقِ  قادرٌ على وضعِ الأ

 بينَ العِبا
ً
 وعدلا

ً
 ومِنّة

ً
  . دِ العَدلِ والسّلام المُشترك، وقادرٌ على وضعِ الحصانةِ والميزان التام، تفضلا

ذي ينبغي أن يطرح نفسهُ في البحث، حقيقة وجود ا
ّ
لأصل الشرعي والعقلي والطبيعي، والسؤال الرئيس: ال

ومقدار الكشف عن المُشتركات بين التشريعات السماويّة، وما مقدار التاثير الإيجابي، في تحقيق العدل 

 ومظهرٌ مِن مظاهر رحمة الله تعالى 
ٌ
صول المُشتركة حصانة

ُ
 الأ

ّ
الإلهي، وتحقيق التكافل المُجتمعي، وأن

لقه
َ
، عن وحدة ) التوراتيّة الواردة في أحاديث أهل البيت(عليهم السّلام وقد كشفت النصوص. وتجلياته في خ

ذي 
ّ
 التحريف ال

َّ
 الى أن

ً
سهم في التقريب بين الأديان، مضافا

ُ
العناصر الأساسيّة في الأديان التوحيديّة، والتي ت

ب إيجاد وسيلة لِحفظ النصّ الأصلي الوارد عن الله تعالى، فإ
ّ
تب السماويّة، تطل

ُ
قتضت الحِكمة أصاب الك

 للكتب ) الإلهيّة في بقاء الإمتداد الإلهي، بوجود أئمة أهل البيت (عليهم السلام
ً
 وحفظة

ً
، وجعلهُم شهودا

 الجاثليق بريهة النصراني، الذي أسلم على يدِ الإمام موسى 
َّ
السماوية، يتوارثونها واحد تلو الآخر، فقد وردَ أن

ى لكم التوراة ، حينما شاهد الإم) الكاظم(عليه السلام
ّ
ام يقرء الإنجيل والتوراة للمحاججة، قال بريهة: أن

 الله لا 
َّ
تب الأنبياء؟ قال: هي عندنا وراثة، مِن عندهُم نقرأها كما قرؤوها، ونقولها كما قالوا، إن

ُ
والإنجيل وك
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 في أرضه يُسأل عن شيءٍ فيقول لا أدري
ً
بَ مِنّا البحث عن الأ. ) ١(يجعل حجّة

ّ
طل

َ
ذي ومن هنا ت

ّ
صل الأوّل ال

 . بُنيت عليه التشريعات،والوصول الى المُشتركات والأصول الحقيقيّة المُوصلة لوحدة النوع الإنساني

 البحث:
ُ
حيط  هيكليّة

ُ
م مُكوّن من مبحثين وإربعة مطالب، تندرج تحتها المسائل، التي ت

ّ
البحث المُقد

  بالمطالب من جميعِ نواحيه، ويكون كالتالي:

  . المبحث الثاني: الأصل الديني للإنسان. وّل: الأصل العقلي للإنسانالمبحث الا

ذي يعتمدهُ البحث في الدرجة الأساس هو المنهج التحليلي للنصوص، وبالخصوصِ الواردة عن 
ّ
والمنهج ال

ة، آنيّ ، والتي تخصّ العناصر المُشتركة بين التشريعات، والمُطابقة للنصوص القر) أئمة أهل البيت(عليهم السّلام

 للمصلحة العامّة للبشريّة
ُ
  . والتي تتوافق مع العقل والمنطق السّليم، والمُصاحبة

 وحد
َّ
، ويتفق عليها جميع العُقلاء، أن

ٌ
ك

َ
 التي نتوصّل اليها، والتي لا يَشوبُها ش

ُ
 الجليّة

ُ
لاصة

ُ
 الأصلِ والخ

َ
ة

 عن وحدةِ الأصل الديني، كِلٌ منهما يُكمّل الآ
ُّ

 لا ينفك
ِ

 الإنساني
َ

 على تلك
ٌ
 العَقل النوعي شاهد

َّ
 خر، وأن

 
ً
خرويّة والدنيويّة معا

ُ
 الأصلَ العقلي في موازاة الأصل الشرعي، لا . المُلازمة، لِوحدةِ المصلحة الأ

ّ
تقاطعان يوأن

ما يتعاضدان في التحكيمِ والكشف عن الأصول المُشتركة والطاقات الخيّرة في الإنسان، 
ّ
ولا يتعارضان، وإن

 هي ال. لمعادن الكامنة في عُمق الإنسان، والوصول الى الحقِّ والحقيقة المُطلقةوإظهار ا
َ
 التجربة

َّ
برهان كما أن

 بالمُشتركات الدينيّة والخلقيّة، ا
ُ
لتي الواقعي القطعي، على حاجة المُجتمع الى الوحدة الحقيقيّةِ، المُتمثلة

 الأصل الأوّل في عِلاقة الإنكشفَ عنها الواقع المَرير عِبر التاريخ، حروب وهتك حُرُ 
َّ
سان مات ومُقدرات، وكأن

ولى، بالإنسان، العداوة والإقتتال، وليس السّلم والتعايش، وهذا ما يرفضة الله تعالى والعقل السّليم والفطرة الأ

ين والفطرة والإنسانيّة بِأروع صورها وتمامها وكمالِها
ّ
 . وختمها بالإسلام والقرآنِ، لصيانةِ الد

  

مـةٌ مُق   دِّ
ين، كلاهُ 

ّ
 المُشتركة بين الأديان التوحيديّة، ذاتُ أبعاد وجذور إنسانيّة على مُستوى العقلِ والد

ُ
 ماالحقيقة

ل يَا أهلَ 
ُ
ذي يُصرّح القرآن المجيد(ق

ّ
كاشفٌ عن الحقيقة المشتركة في أصل الخلقِ والتشريع، ففي الوقت ال

وا الى كلمةٍ سواءٍ بَينَنَ 
َ
عَال

َ
يالكِتابِ ت

َ
 بهِ ش

َ
شرِك

ُ
 ن

َ
 الله وَلا

ّ
 إلا

َ
عبُد

َ
 ن

َّ
لا

َ
م أ

ُ
للدلالة والكشفِ . ٦٤ال عمران  ) ئاا وَبَينَك

عن المُراد الديني والتشريعي، كذلك يكشف المُراد العقلي والضروي لوجود الله تعالى في حياة الإنسان 

 
َ
ف

َ
 اللهُ ل

ّ
 إلا

ُ
 فِيهِما آلِهة

َ
و كان

َ
روي، قال تعالى{ ل

ُ
تا} الانبياءومصيره الأخ

َ
 الدالُّ على إم. ٢٢سَد

َّ
، وان

ً
تناع إلهين عقلا

ة، تحت ضابطة الإيمان بالله الواحد الأح
ّ
ين وإقامة الحجّة على الناسِ كاف

ّ
ل في حِفظ الد

ّ
د، قال الله تعالى مُتكف

نزِلَ إلى إبرَاهيمَ وَإسمَاعِ 
ُ
ينا وَمَآ أ

َ
نزِلَ إل

ُ
ا باللهِ وَمَآ أ وا ءَامنَّ

ُ
ول

ُ
وتِىَ  يلَ وإسحَاقَ تعالى { ق

ُ
وبَ والأسباطِ وَمَآ أ

ُ
وَيَعق

حنُ لهُ مُسلم
َ
حدٍ مِنهُم وَن

َ
قُ بَينَ أ رِّ

َ
ف

ُ
 ن

َ
هم لا بِّ  مِن رَّ

َ
وتِى النبيّون

ُ
} البقرةمُوسَى وَعِيسى وَمَآ أ

َ
 . ١٣٦ون

َّ
الإيمان  فإن

 
َّ
 بالله تعالى والتسليم لهُ، هو المعيار التقويمي الإعلى لله تعالى في عِباده، وأن

ُ
 مِن إنزال الك

َ
تب السماويّة  الغاية

  . وبعثة الأنبياء هو تحقيق العدالةالشاملة للفرد والمجتمع

ق 
ّ
لقِ والتشريع، فيما يتعل

َ
فٍ أو مُتديّنٍ أن يُضهر ويُبرّز أسرار الخ

ّ
لِّ مُثق

ُ
 على ك

ً
بعموم  ومن هنا كان لِزاما

،ً ونشر المُشتركات بين بني البشر، الموحدين وغير الإنسان، ومدى سِعة رحمة الله تعالى في مخلوقاته جميعا
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ون} الأعراف
ُ
ذينَ يتّق

ّ
سَإكتُبُها لل

َ
يءٍ ف

َ
لَّ ش

ُ
 سِعة الرحمة . ١٥٦الموحدين،، قال تعالى { وَرَحمتي وَسِعَت ك

َّ
فإن

لّ ما في هذا الكون، بحسبِ إطلاق(وسِعت كل 
ُ
تشمل المؤمن والكافر والجماد والنبات والحيوان، وتشمل ك

ولم تنحصر الرحمة الإلهيّة . ١٢٨، وخصوصا المؤمنين منهُم، إذ قال تعالى{ بالمؤمنين رؤف رحيم} التوبة) يءش

ما تشمل مَن سأل ومَن لم يسأل، حتى وردَ في دعاءِ شهر رجب المروي عن الإمام الصادق(عليه 
ّ
بالسؤال، وإن

 منهُ ورحمة يا مِن يعطي مَن سألهُ يا مَن يعطي مِن لم يسأله(: ) السّلام
ً
 الرحمة الإلهيّة ) . ومِن لم يعرفهُ تحننا

َّ
فإن

 وشاملٌ للجميع
ٌ
لقه العدل والتوحيد، اللذان لا يختلف عليهما . فيضٌ مُشترك

َ
ومِن سِعة رحمة الله تعالى في خ

 أن الذات المُقدسة محفوظة لدى ج
ّ

ميع أحد مِن الأديان التوحيدية، وإن إختلفوا في الصِفات والمفهوم، إلا

  . الأديان التوحيديّة

 نفهم، أن الروابط والمشتركات الإنسانيّة والفطرَويّة لا تنفك عن الدين الواحد والإله الواحد
َ

 . ومِن ذلك
َّ
فأن

التوحيد ثابتٌ لدى جميع الشرائع السماوية، بموجبِ النصوصِ الدينيّة الأصيلة الواردة في القرآن والتوراة 

 ثابتٌ 
َ

 النصوص التوحيديّة موجودة والإنجيل، بل كذلك
َ
 أن

ّ
في الشرائعِ المُحرّفة، بالرغمِ مِن حجم التحريف، إلا

 الله تعالى 
َّ
س المُتداولة لدى اليهود والنصارى، فإن

ّ
في طيّات أسفار العهد القديم والجديد مِن الكتابِ المُقد

صول والجذور التوحيديّة والعدليّ 
ُ
ل في حفظ الأ

ّ
ة المُشتركة بين التشريعات، بموجب رحمته وعدله، يتدخ

 الخالق الحكيم لا يمكن 
َّ
 نظرة الله تعالى التشريعيّة الى الكونِ واحدة، وإن

َّ
مهما كان حجم ذلك التحريف، لأِن

 
َّ
 بهم، فلا يقطع رحمته مهما كان عِنادهُم وطغيانهُم، فإن

ً
 ورؤفا

ً
أن يقطعَ سُبل الخير عن مخلوقاته، لكونهِ لطيفا

  . تعالى موجودة، لو أراد العبد الرجوع الى الله تعالى سِعة رحمة الله

بح العقليين، توصل الى النتائج الصحيحة المطابقة لإِرادة الله تعالى 
ُ
 التمسّك بنظريّة الحُسن والق

َّ
ونعتقد أن

 العقل والعُقلا
َّ
 لِحسن التوحيدِ والعَدل المُشترك بين جميع الشرائع والشعوب، فإن

ُ
ء في الخلق، والمؤيدة

ا، وكذلك حسن التوحيد الإلهي، 
ً
يُدركان حُسن العدل وضرورته، حتى قبل أن يقل بهِ الشرع، لِكونِ حسن ذات

 العدل لا ينسلخ عن الإله الواحد، وإن 
ّ
فالجميع يُدرك أهميّة التوحيد والعدل في الحياة الدنيا والآخرة، وأن

لُّ ما هو حَسنٌ في ذاتهِ مطلوبٌ لدى العقلَ يوصلنا الى لزوم العدل والمُساوات بين الخلق لِ 
ُ
عموم المصلحة، وك

  . الجميع ويسعى الى تحقيقه

درك أن 
ُ
ونحنُ في هذا البحث، سوف نتناول الأصل العقلي والطبعي و الديني المُشترك بين البشر، لكي ن

 الأصل في
َّ
علاقة الإنسان بالإنسان،  المُشتركات أكثر وأقوى مِن المُفترقات، وما يوحّدنا أكثر ممّا يُفرقنا، وأن

لفة والمودّة وليس الفرقة والنفور، وبذلك ينبغي أن تنعكس هذه النظريّة والرؤية الكونيّة على واقعِ البشر، 
ُ
الأ

وتكون هي الثقافة السائدة لدى المُتدينين مِن جميع الشرائع التوحيديّة، ولا يلتبس عليهم الأمر بفعلِ المفاهيم 

سات العدوانيّة التي تبنتها الأنظمة الوضعيّة الفاسدة، التي تعتاش على التفرقة وزرع الفِتن، المغلوطةِ، أو السيا

  . بين أهل التشريع والتوحيد

  

  אلمبحثُ אلأוّل: אلأصוلُ אلعقليةّ ואلإنسאنيةّ אلمُשترك بين אلبשر 
لِّ شيءٍ حادثٍ أصلٌ وجذرٌ، لا ينفك عنه، لوجودِ نوعٍ مِن العلاقةِ والسب

ُ
بيّة بينهما، ومِن بينِ تلك الأشياءِ لِك

الحادثة الشرائع السماويّة ــ اليهوديّة والنصرنيّة والإسلاميّة ــ، التي ترتبط بالله تعالى إرتباط الموجد الخالق 

 
ُ
 الله تعالى موجد الكون بِرُمّته، وهو أصلُ الأ

َّ
، فإن

َّ
 لا تقبل الشك

َ
 الحقَّ والحقيقة

َّ
صول، بالمخلوق مِن العَدم، وإن
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تبِ الشرائع والأديان والفلسفة، 
ُ
طلقت عليه في ك

ُ
ومُنزل الشرائع والرُسل، مهما كانت التسميات التي أ

 والمُحرّفة
ُ
ة الأولى(الصحيحة

ّ
غيّر .... ) الله، يهوه، إلوهيم، الرَبّ، السيّد، الإقنوم، واجب الوجود، العِل

ُ
، جميعها لا ت

 الحقَّ المُطلق والمُفيض للوجود مِن الواقعِ شيئا، وكما يُقال مِن أشك
َّ
ل المُشكلات تعريف الواضحات، فإن

ةِ 
ّ
ل ولا تتغيّر، لِشد

ّ
ة لا تتبد

ّ
 الحق

ُ
ست أسماءهُ، فالحقيقة

ّ
، جَلَّ ثناءُه وتقد

ٌ
والمُوجد مِن العدم وخالق الأكون واحد

  . وجوده ووضوحه والحاجة اليه

  

  אلأديאن אلتוحيديةّאلمطلب אلأוّل: אلأصلُ אلعقلي אلمُשترك بينَ  
هُ مظهر الإرادة التشريعية للباري تعالى، ويتضمّن الرؤية الكونية عن الإنسان ومبدئه 

ّ
عُرّف الدين مضمونا، بِأن

ومعاده، وكيفيّة سلوكه في الحياة، المنسوب الى خالق الكون الحكيم، والنازلة عن طريق الوحي السماوي، 

 منها تحقيق العدالة الشاملة، وإعطاء النازل على رُسلهِ وأنبيائهِ، والمُد
ُ
وّنة في الكتب السماوية المُقدسة، والغاية

ه من الكمال
ّ
ه، أي ما يستحق

ّ
لِّ ذي حقٍّ حق

ُ
 ـبموجب العقل ـ هو المعيار الوحيد لِحسنِ . ) ١(ك  العدل 

َّ
 أن

َّ
ك

َ
ولا ش

كمُن في إعطاءِ 
َ
 تحقيق العدالة الفرديّة والإجتماعيّة، ت

َّ
 حقَّ الإله المُنعِم، مِن العِبادة والطاعة  الأفعال، وأن

ُ
الإنسان

ها الطبيعي مِن الحياة، وهذا هو عين تكامل الإنسان 
ّ
هُم الواقعيّة، ويعطي نفسهُ حق

َ
والشكر، ويعطي الناسَ حقوق

 بتفعيل العقل ومُدركاته بإستقلا. ) ٢(والبشريّة جمعاء، بالإختيار والإرادة لا بالجبر
ّ

 لا يكون إلا
َ

لٍ تامٍّ وذلك

  . للوصول الى الحقائق

عطي مِن مساحةِ عملٍ لملئ الفراغ المعرفي 
ُ
ليّات القِيم والأخلاق، لِما أ

ُ
ويستقل العقل في نفسهِ لمعرفةِ ك

 في مقامِ الكشفِ والعمل، والضابط في الإثابة والعِقاب، قال 
ً
والكشف عن الحقائق، إذ جعلهُ الله تعالى حُجّة

: (لمّا خلق الله العقل قال لهُ إقبل فأقبل، ثم قال لهُ أدبر فأدبَر، قال: وعزّتي ) ليه السّلامالإمام جعفر الصادق(ع

ثيب
ُ
 أ

َ
 أعطي، وبِك

َ
 آخذ، وبِك

َ
 .... وجلالي ما خلقت خلقا هو أحبُ إلي مِنك، بِك

ً
مَّ جعل للعقلِ خمسة

ُ
ث

نودِ الفاضلة والخيّرة، وجعلها تحت تصرفه، أي قد حصّن اللهُ العقلَ بخمسٍ وسبعين مِن الج. ) ٣() وسبعينَ جُندا

 سَلب العقل عن الإنسان يعني 
َّ
 للدلالة على عظمة العَقل وضروريته في توجيه مَسار الإنسان، وأن

َ
لّ ذلك

ُ
ك

قوِيم} . سَلب التكليف الشرعي عنه
َ
 في أحسَنِ ت

َ
قنَا الإنسَان

َ
ل
َ
د خ

َ
ق

َ
 لِكي يُنعم بهِ الإنسان ويُكرمه{ل

َ
لّ ذلك

ُ
ك

  . ـ٤ـ التين

وهذا الأصل العقلي، يشترك بهِ جميع البشر وجميع التشريعات، بِنسبٍ مُتفاوتة، حسب المؤهلات 

ما مِن سِنخ المجردات الروحانيّة، 
ّ
هُ ليسَ من سِنخ المادّيات، وإن

ّ
والإستعدادات الذهنيّة والنفسيّة، بالرغمِ مِن أن

 بِخلافِ أصل الخلقةِ وسنخيتِها، التي يشترك بِها جمي
ً
 وأصلا

ً
والى هذا أشار أمير المؤمنين علي . ع البشر، سِنخا

الناسُ صِنفانِ إمّا (لِعاملهِ على مِصر مالك الأشتر، ليوصيه بالرحمة والشفقة على جميع الرعيّة:  ) (عليه السّلام

حب أن 
ُ
لق،،،فأعطهم من عفوك وصفحك، مثل الذي ت

َ
 في الخ

َ
ك

َ
ين، وإمّا نظيرٌ ل

ِّ
 في الد

َ
ك

َ
خٌ ل

َ
يُعطيك الله مِن أ

 فوقك، والله فوق مَن ولاك
َ

ك فوقهُم وولي الأمر عليك
ّ
تقسيما  ) الإمام (عليه السّلام فجعل. ) ٤() عفوه وصفحه، فإن

                                                                                                                                                            
أيمن אلمصري،نهאية حلم، مطبعة زلال אلكוثر، كربلاء، ط ١   . ٧٩، ص٢٠٢٢، ١ـ 

  . ٢١٥ـ אلمصدر نفسه، ص ٢
  . ٢٧،ص١. אلكليني، אلكאفي،ج٩٧، ص١هـ، ج١٤٠٣، ٢ـ אلمجلسي، بحאر אلأنואر، دאر אحيאء אلترאث אلعربي، بيرוت، ط ٣
  . ٥٤٧هـ ق، ص١٤٢٥ ،3 دאر אلهجرة،مط אلسرוر، ط ـ نهج אلبلاغة، خطب אلامאم علي (ع)،تح فאرس تبريزيאن،مؤسسة ٤
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ّ
 لهذا الحصر بِأدنى تأمّل، وأن

ٌ
لق، والعقلُ مُدركك

َ
ين والخ

ّ
عقليّا، في عِلاقة الإنسان بالإنسان، مُنحصرا بين الد

وصي بِها، تشمل كِلا القسمين، لِكونِها مسؤولية الإنسان بِما هو إنسان، مسؤولٌ شرعا الرحمة والشفقة التي ي

ما تكفي 
ّ
وعقلا عن إقامة العَدل الإلهي واقعا، بلا فرقٍ بين شريعةٍ وشريعة، أو طائفةٍ وطائفةٍ، أو قوميّةٍ وقوميّة، وإن

ر المسيحي جورج جردا. الإنسانيّة معيارا للرحمة
ّ
ق بِقوله: ليس مِن أساس بوثيقةِ حقوق وقد أجاد المفك

مَّ تجد في دستورهِ 
ُ
 وتجد لها مَثيلا في دستور علي إبن أبي طالب،ث

ّ
مم المُتّحدة، إلا

ُ
الإنسان التي نشرتها هيئة الأ

  ) . ١(ما يَعلو ويَزيد

م
ّ
ترك الأصل المُش وقد يسأل سائلٌ: لِماذا قدمنا في بحثنا هذا، الأصل المُشترك العقلي بين الأديان، ولم نقد

 وبالذاتِ هو الإمتثال الديني، بينما المُراد العقلي مطلوب ثانيا وبا
ً

 المُراد الإلهي أولا
ّ
لعرض الديني، مع أن

  . كواسطة للوصول؟

ين بواسطة العقل، 
ّ
س أرادَ التعرّف على أحكام ومفاهيم الد

ّ
نقول: هذا صحيح، ولكنّ الشارع المٌقد

ا لأحكام، لكي يكون الإمتثال عن إدراك وعِلم، ويكون مُطابق للواقع المُراد، ولِذوالتحقيق من صدق التشريع وا

م الأصل العقلي في مقام البحث والبرهان
ّ
د

ُ
  . ق

ين والعمل بهِ، ما قامَ بهِ الإمام علي 
ّ
ومِنَ الشواهد على ضرورة توسّط العقل ومُدركاته في فهم الد

م الحجّة ا ) الهادي(عليه السلام
ّ
 حينما سأله إبن السّكيت: ما الحجّة حينما قد

َ
لعقليّة على الحجّة النقليّة، وذلك

، ) : (العقلُ يُعرف بهِ الصادق على الله فيصدقه، والكاذب على الله فيكذبه) على الخلق اليوم؟ قال(عليه السلام

 الإمام (عليه السلام. ) ٢(فقال إبن السكيت: هذا والله هو الجواب
ّ
الحُجّة بالنصِّ النقلي هو الإمام و ) مع أن

 ابن السّكيت سوف يُطالبهُ بالدليل، إن قال لهُ 
َّ
هُ يعلم أن

ّ
هُ الحُجّة في مقام البرهان، لأِن

ّ
المُتواتر، لكنّهُ لم يَقل أن

 با
ُ
 الحجّة الأولى الأصليّة هو العقلُ، وبالعقلِ نعرف الحجّة الثانيّة المُتمثلة

ّ
هُ الحجّة، لِذا قال الإمام أن

ّ
لإمامِ(عليه بِأن

ر، في كيفيّة الوصول الى معرفة ) السّلام
ّ
 الإمام أرادَ الإشارة الى ضرورة اللجوء الى العقلِ والتفك

َّ
درك أن

ُ
، وبذلك ن

ة، مِن التوحيد والعَدل والنبوّة والإمامة، ولا نكتفي بالنقل في مقام البرهان والإستدلال
ّ
  . العَقائد الحق

 (: ) السلام وقال الإمام جعفر الصادق(عليه
ّ

 أوّل الأمور ومبدأها وقوّتها وعمارتها، التي لا ينتفع شيءٌ إلا
َّ
إن

هُ المُدبّر لهم 
ّ
هُم مخلوقون، وأن

ّ
 لهم، فبالعقل عرف العباد خالقهُم وأن

ً
 لخلقه ونورا

ً
ذي جعله الله زينة

ّ
به العقل، ال

رون،،، هُم المُدبَّ
ّ
مقام الإستدلال والبرهان، المُلزم للإنسان عموما ـ إذا لا مناص مِن تقديم العقل في . ) ٣() وأن

 على الجميع دون إستثناء، حتى قبل نزول 
ٌ
ين والشريعة، فالعقلُ حُجّة

ّ
يهودي أو نصراني أو مُسلم ـ في معرفة الد

 وكاشفٌ عن الحقيقة، بل هو الوسيلة الوحيدة في معرفة الصواب مِن الخطأ، ولا 
ٌ
الشرائع، وهو حاكمٌ ومُرشد

 بالتمسّكمنا
ّ

  . ص لنا إلا

 سواء، وهو المُنقذ لهُم مِن المها
ٍّ
 على اليهودي والنصراني والمُسلم على حد

ً
لك ومِن هنا كان العقلُ حجّة

ة والعِلم اليقيني 
ّ
خرى، شاهدة ومُوصلة للمعرفة الحق

ُ
 أ

ً
القطعي، والدنيويّة والأخرويّة، ولم يخلق الله تعالى وسيلة

والإستدلال سُوى العَقل، وهو الشاهد على جميع التشريعات، والكاشف عن التحريف  في مقام البرهان المنطقي

ذي قد يكتنف التشريعات، لأِسبابٍ شتّى
ّ
  . والتزييف ال

                                                                                                                                                            
  . ٧، ص١هـ،ج١٤٢٦، ١ـ אلإمאم علي صוت אلعدאلة אلإنسאنيةّ، جוرج جردאق، مط ليلى بيرוت،ط ١
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  مسאحةُ אلعقل וمسאحةُ אلשّرع
 العمل بنتائج العقل قد 

ّ
ين والعقل في تقديم المصلحة العامّة للإنسان، وقد يتصوّر البعض أن

ّ
 الد

ُ
يشترك

 التي يعمل بِها العقل، تختلف عن يتعا
َ
 المساحة

َّ
رع، ولكنَّ الواقع غير صحيح، إذ أن

ّ
رض مع نتائج ومفاهيم الش

رع، فلا يوجد بينهما تقاطع
ّ

 لِكلٍّ منهما مساحتهُ وإستقلالهُ في العملِ ، المساحة التي يعمل بِها الش
ّ
وأن

ينيّة مثل الجنّة 
ّ
 المفاهيم الد

َّ
والنار والملائكة وغيرها مِن الحقائق والمفاهيم والكشف عن الحقائق، فإن

التعبديّة، لا يستطيع العقل الكشف عنها والإستدلال على وجودها، لكونِها مفاهيم خارجة عن مساحتهِ وطبيعة 

ما مساحة عملهُ تكمُن في الإستدلالات المنطقيّة والبراهين العقليّة والمنطقيّة القطعيّة، التي 
ّ
عمله ومجاله، وإن

، وغير ذلك من  لا لِّ
ُ
، مِن قبيل إستحالة إجتماع النقيضين، وإستحالة كون الجزء أكبر مِن الك

َّ
ك

ّ
تقبل الش

 أحكام العقل لا تتقاطع مع أحكام الشرّع، وإن إختلفت مساحة العمل 
ّ
 أن

ّ
القطعيّات العقليّة والمنطقيّة، إلا

 العقل يتقاط
ّ
رعوطبيعة المسائل بينهما، فلا نستطع أن نقول أن

ّ
ليّا مع مفاهيم الشريعة، بل لا يستطيع الش

ُ
 ع ك

نفي الأحكام القطعيّة للعقل، كما في مسالة إستحالة إجتماع النقيضين مثلا، ولِنفسِ المَلاك، وهو إختلاف 

لُّ مِن العقل والشرع
ُ
ين مع مفاهيم وأحكام عقليّة، . المساحة التي يعمل بِها ك

ّ
أمّا ما قيل مِن وجود تقاطع للد

  فهي
ً
 أن العرف يطلق عليها أنها عقليّة تجوزا

ّ
ما عُقلائيّة عُرفيّة، إلا

ّ
 وإن

ً
  . في الواقع ليست عقليّة

ينيّة، من ناحية الإستحالة والتناقض 
ّ
 على عدم بطلان المفاهيم الد

ُ
وكما نستفيد من الإحكام العقليّة البرهانة

 وغيرها، فيما إذا إستُثمر بصورةٍ منطقية، كذلك نستفيد من ا
ٌ
رع في الكثير مِن نصوصةِ، تاييدهُ للعقلِ وشاهد

ّ
لش

هُ لا دين مِن لا عقل له
ّ
خرويّة، وأن

ُ
  . على أهميتهِ، في الوصول الى الكمال والسعادة الدنيوية والأ

سٌ خيّرٌ، وجَذرٌ مُحكم، وحاكمٌ على الإنسان الديني، بِما 
ّ
 العقلَ أصلٌ مُقد

َّ
 مِن هذا المسألةِ، بيان أن

ُ
والثمرة

ب على نتائجه المُحركيّة ل
ّ
ذي يترت

ّ
هُ مِن كاشفيّة عن الحقيقة، وموصل للقطعِ والعاِلمِ في كثيرٍ من المسائل، وال

 على جميع 
ٌ
والباعثيّة نحو التكليف والإمتثال الشرعي والعقلائي والوجداني، وبذلك يكون العقلُ أصلٌ وحجّة

 
َّ
 بين تلك التشريعات، وأن

ٌ
ما يُثبتهُ العقل يكون مُلزما على جميع الأديان، فالعقلُ مَصدرُ الأديان، وعنصرٌ مُشترك

 على البشر، ليهديهُم مِن الظلمات الى النور، قال تعالى: 
ُ
خيرٍ ورحمةٍ للعالمين، وهو مِن نِعم الله تعالى الخاصّة

} يوسف
َ
ون

ُ
عقِل

َ
 ت

َ
لا

َ
ف
َ
وا أ

َ
ق

َّ
ذينَ ات

ّ
يرٌ لل

َ
ارُ الآخِرَةِ خ

َ
د

َ
 . ١٠٩{وَل

َ
م وقال تعالى{ك

ُ
ك

َّ
عَل

َ
م آياتِهِ ل

ُ
ك

َ
نُ الله ل  يُبيِّ

َ
ذلِك

عقِلون} البقرة
َ
وغير لك من الآيات الكثيرة التي تدلُّ على أهمية دور العقل في توحيد البشريّة بشرائِعها . ٢٤٢ت

ر في المصالح العامّة للإنسان على مُستوى الدين والدنيا، مِن المبدءِ الى المُنتهى
ّ
  .وأجناسِها، وضرورة التفك

   

أصلٌ مשتركٌ    في אلكَשفِ عن אلخَلقِ ואلكוن  אلعقلُ 
لِماذا تشترك جميع الأديان التوحيديّة والوضعيّة في الحاجةِ الى العقل، ولِماذا العقل حاكم على الجميعِ في 

تب الت
ُ
ر والتأمّل، ولِماذا ترتبط ك

ّ
شريعات مجال العملِ والإمتثال والسّلوك، ولِماذا تدعو جميع الأديان الى التفك

ق}العَلق
َ
قَ الإنسَنَ مِن عَل

َ
ل
َ
قَ، خ

َ
ل
َ
ذي خ

َّ
 ال

َ
ك لق، حتى نزل القرآن بقوله تعالى:{اقرَأ بِاسمِ رَبِّ

َ
. ٢ـ ١بالتكوين والخ

قَ اللهُ السماوات 
َ
ل
َ
وفي سِفر التكوين وهو أوّل أسفار التوراة مِن أسفار العهد القديم المُتداولة، تبتدء(في البَدءِ خ

ر، لتحريك ذهن  .١:١تك ) والأرض
ّ
ل والتدبّر والتفك

ّ
الة على التعق

ّ
حتى مُليء القرآن المجيد بِعشراتِ الآيات الد

عقِلون} يوسف
َ
لا ت

َ
ف
َ
} ١٠٩المُجتمعات التي خاطبها الله تعالى بالهداية نحو الصواب،{أ

َ
رآن

ُ
 الق

َ
رون بَّ

َ
لا يَتَد

َ
، {أف

رون} يونس. ٢٤محمد
َّ
ك

َ
ومٍ يَتَف

َ
فصّل الآياتِ لِق

ُ
   .٢٤{ن
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مواتِ والأرضِ وإختِلاف  لقِ السَّ
َ
 في خ

َّ
، قال تعالى: {إن ر في الخلق مِرآة لِمعرفة الحقِّ

ّ
ل والتفك

ّ
 التعق

َّ
 أن

َ
وذلك

مَاءِ مِن مَاءٍ فأحيا بهِ الأر نزَلَ الله من السَّ
َ
جري في البَحر بِمَا يَنفعُ النّاسَ وَمَا أ

َ
تي ت

ّ
لكِ ال

ُ
 الليلِ والنّهار والف

َ
ضَ بَعد

ياتٍ لِقومٍ  مَوتِها
َ

رِ بَينَ السّماء والأرضِ لآ
ّ
حابِ المُسخ ياحِ والسَّ ةٍ وتصريفِ الرِّ لِّ دَابَّ

ُ
 فيها مِن ك

َّ
وبَث

لقِ والإيجاد، وإختلاف الأفلاك وحركة الليل . ١٦٤يَعقِلون}البقرة
َ
درة الله تعالى على الخ

ُ
 العقلَ يُدرك ق

َّ
فإن

ر شاملة، والنهار، ويُدرك ما ينفع الناس وما يُحيي الأ
ّ
رض، فالعَقلُ ينظر الى الكونِ والأديان نظرة تأمّل وتفك

 
ُ
شفِ عمّا هو ممكن وما هو مُستحيل، وما هو نافع منفعة خاصّة أو عامّة للبشريّة، وما هو غير نافع، نظرة

َ
للك

لإيمان المُتأمّل في تحديد المصير المُشترك بين أبناء البشر جميعا، وبالخصوص اهل التوحيد والعَدل وا

ما يعكس . برسالات السماء
ّ
ذي هو مفهوم سَلبي، ليس فيه نتاج إيجابي، وإن

ّ
وبِخلاف العقل وعكسه الجهل، ال

  . الظلامَ والتشائم والحيرة لدى جميع البشر

ما ن
ّ
 بالشريعةِ الموسويّة، أو العيسويّة، أو المحمديّة، وإن

ٌ
ليّة والتأمليّة، مُنحصرة

ّ
 نظرة العقلِ التعق

ُ
ظرتهُ ولم تك

 تحت مساحة 
ٌ
 مسائل هذه الشرائع والتحقيق مِن صدقِها ومُطابقتها للواقع، مُندرجة

ّ
أوسع مِن ذلك بكثيرٍ، بَل أن

 التشريعات، يعود الى مُباركة وتصديق 
َ

 مرجع الخطأ والصوابِ في تلك
َّ
العَقل، وتقع تحت إنتدابهِ وإمضاءه، وأن

ذي خلقهُ الله تعالى لِيكون حُجّ 
ّ
 على الإنسان الديني في مَقام العمل والإمتثالالعقل، ال

ً
  . ة

 ،
ٌ
، والهدفُ واحد

ٌ
 واحدة

ُ
صول التشريعات الثلاث واحدة، والمصلحة

ُ
إذا مِن هذه الناحيةِ، تكون جذور وأ

وهو تحقيق العدالة الإلهيّة، مِن خِلال إقامة العدالة الشاملة في الكون، بواسطة التأمّل العقلي، فالعقلُ يحكمُ 

رع أو شيءٍ آخر، فالصّدق والعدلِ وحِسن الأخلاق وجميع بقبحِ 
ّ

لم ذاتا، وحُسنِ العدل ذاتا، دون توسط الش
ُ

 الظ

 
ٌ
 في ميلِ وفطرةِ الإنسان ووجدانه، وكذلك الكذب والظلم والغشِّ قبيحة

ٌ
 في ذاتِها، ومطلوبة

ٌ
الفضائل، حَسنة

رة للإنسانِ عنها
ّ
  . ذاتا، ومُنف

  

  ي مِن مُدركאت אلعقل אلنוعيאلميلُ אلطَبعي אلإجتمאع
 ميلَ الإنسان نحو نوعهِ وجِنسه، ممّا يقتضيه الطّبع البشري والمَيل النفسي، مع قطع النظر عن 

َّ
يُدرك العقلُ أن

ذا سُمّي الإنسان بـ (مَدني الطّبع
ّ
ين والمذهب، ل

ّ
، لِكونه يميل الى النوع البشري، ويرفض الإنزواء والعيش ) الد

كاشفٌ عن الوحدة البشريّة التكامُليّة، التي دعا الله تعالى لها، وأودعها في ، الميل في طبعهِ المُنفرد، وهذا 

 مُكابر، 
ّ

ر، وهذا لا يُمكن أن يَنكرهُ إلا
ّ
الفِطرة، فتجد الإنسان ميّالا الى جنسه ونوعه، في العَيش والسّلوكِ والتاث

 النشأة والتركيب الفيسلوجي، يقتضي الميلَ و
َ
 وحدة

َّ
 الإنسان يدور حول فإن

َّ
ر ووحدة الطّبع، وبالنتيجة أن

ّ
التأث

 النشأةِ حتى الممات، وهذا ما يؤيدهُ العقل في تتبّعِ مسيرة الإنسان وحركتهِ 
ُ
نفسه في مسيرةٍ تكامُليّةٍ، مُنذ

 ا
ّ
ين أو المَذهب أو القوميّة، فيشتد

ّ
 وتماسكا، بواسطة الد

ً
لمَيل مطلقا، خصوصا حينما تشتد المُشتركان قوّة

لقِ والإيجاد والنشأة، ويفقد الكثير مِن 
َ
والوَلاءِ والتعصّب، ويبتعد الإنسان عن الأصل والهدف مِن الخ

ضيّع المصالح الإنسانيّة العُليا، وتتوسّع دائرة الشِقاق 
ُ
لقِ، وت

َ
المُشتركات، ويبتعد عن الهدف الرئيس مِن الخ

ر والت
ّ
 الحقيقة الدينيّة والإنسانيّة والفجوة، ولِذا دعا الله تعالى الى التفك

َّ
لقِ، والغاية مِن الإيجاد، وأن

َ
ل في الخ

ّ
عق

  . والفِطرويّة واحدة، فليس مِن المعقول التمسّك بِأسبابِ الخِلاف وترك أصول الوحدة

لق وتنوعه، قال تعالى: { يَا أيُّ 
َ
 المجيد الى أهمِّ المناشيء والغايات مِن إيجادِ الخ

ُ
ها ومِن هُنا أشار القرآن

 
َّ
م إن

ُ
 اللهِ أتقاك

َ
م عِند

ُ
 أكرمَك

َّ
بَائِلَ لِتَعَارفوا إن

َ
 وَق

ً
عُوبا

ُ
م ش

ُ
نثى وَجَعَلنَاك

ُ
كرٍ وأ

َ
م مِن ذ

ُ
لقناك

َ
ا خ

ّ
اسُ إن  الله عَليمٌ النَّ
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بيرٌ} الحجرات
َ
لق ووحدة النّوع، ووحدة الغاية مِن التنوّع المَقصود في الشعوبِ والقبائل، . ١٣خ

َ
لِيُثبّت وحدة الخ

 هي الغاية  وهو
َ

برات المُتنوعة لإِتمام مُقوّمات الحياة الضروريّة، وتلك
ُ
التعارف المُفضي الى التعاونِ وتبادل الخ

الحقيقيّة في المنظور الديني، والتي هي غايات وأهداف، لا تتعارض ولا تتقاطع ومُدركات العقل والمنطق 

 وجود . السّليم
ُ
 العقل المُجرّد، يُدرك إستحالة

َّ
كون مُنتظم ومُتناسق ومُتكامل، دون أهداف إنسانيّة شاملة بل إن

هُ يُثبتها ويُقرّها علميّا ومنطقيّا، 
ّ
 أن

ّ
صها العقل بتمامِها وكمالِها، إم لم يُشخصها، إلا

ّ
وغايات سامية، سواء شخ

 لِما تملكهُ النصوص الشرعيّة من موضوعيّة وواقعيّة ومصداقيّة
َ

  . ولا يمكن لهُ نفيها، وذلك

  

   مَطلبُ אلثאّني: אلأصلُ אلإنسאني في علاقة אلإنسאن بאلإنسאنאل
، لِعلاقة الإنسان بالإنسان، الى قسمين رئيسين، ) مَرَّ علينا في المطلبِ السابق، تقسيم الإمام علي(عليه السّلام

لق
َ
 في الخ

َ
ين، وإمّا نظيرٌ لك

ّ
 في الد

َ
في وضوحهِ وبساطة كلماته،  ، وهذا النصُّ ) في قولهِ: (الناسُ صِنفان إمّا أخٌ لك

 الإنسانيّة 
َّ
لق، وأن

َ
ين والخ

ّ
 مَقسمٌ للد

ُ
إختزل مفاهيما كثيرة، فهو قانون واقعي وموضوعي مُتكاملٌ، فالإنسان

لق 
َ
 في الخ

َ
ين، وإمّا أن يرتبط معك

ّ
 في الد

َ
الحقيقيّة تنشطر مِن ناحية علاقة الإنسان بالإنسان، إمّا أن يرتبط معك

ولم يقل  ) جميع الناس، ولِذا قال(الناس )  مفرَّ الى شيءٍ ثالث، لِكي يُلزم الإمام(عليه السّلاموالإنساتيّة، ولا

المؤمنون أو المُسلمون، لِكي يكون الخِطابُ عامٌّ وشاملٌ لجميع البشر، وهو قانون إنساني مُحكمٌ، غير قابلٍ 

  . للنقضِ والتأويل

لقِ والإيجادِ مُق
َ
 عُلقة الخ

َّ
 أن

َّ
ين، مِن حيث الترتيب الزماني، مع ما قيل مِن تزامن ولا شك

ّ
 على عُلقة الد

ٌ
مة

َّ
د

ين 
ّ
 الد

َّ
 وكان لهُم دين، وإن

ّ
هُ لا يوجد إنسان أو قوم، إلا

ّ
م أحدهُما على الآخر، وأن

ّ
ين، دون تقد

ّ
الإيجاد مع الد

 ) مواكب ومُلازم للإنسان الأوّل، كما في آدم(عليه السّلام
َ
 عُلقة الخ

َّ
 أن

ّ
لقِ والإيجاد، أوسع وأشمل مِن عُلقة ، إلا

لقِ والإيجاد، ومِن هذه الناحية 
َ
 مِن ذاتيات الخ

َ
ين لِكونها تشمل مَن يعتنق دينا، ومَن لم يعتنق، إذا الإنسانيّة

ّ
الد

 . تكون الإنسانية أصلٌ جامعٌ، يُمكن الإتكاء عليه في تأسيس مبدء التعايش السّلمي الإيجابي

  

  אلثואبِ ואلحِسאب في אلשرאئع אلسمאוيةّאلعقلُ معيאرُ  
 العقلَ المصدر الأوّل والمِعيار الأكمل والأتم، في قبول السلوكيات والأخلاقيات والمُعاملات الدنيويّة، 

ّ
كما أن

كذلك هو معيارٌ في قبول العِبادات والمعاملات المفاهيم الدينيّة، فالعَقلُ وجهٌ آخر للعدل الإلهي مِن ناحية 

 العقلَ قانون عام يسري على جميع الشرائع السماوية، وكذلك يسري في الكشف و
َّ
التحقيق والإستحقاق، وأن

روه بموضوعيّة ومصداقيّة تامّة، ومن خلال العقل ومدركاته، نعرف 
ّ
الشرائع والقوانين الوضعيّة، فيما إذا سخ

 بِفضل الكشف العقل، حجم المُشتركات بين الشرائع السماويّة، والغاية من نزولِها وحجم المُ 
َ

لُّ ذلك
ُ
فتَرقات، ك

 جميع الحواريات والمؤتمرات التقريبيّة التي تجريها الأديان، مِن الزاويةِ الحواريّة النظريّة 
َّ
ونستطيع القول أن

المبنيّة على المنطق العقلي، تنتج التوافق والقبول والتسليم النظري، بين فرقاء الأديان والمذاهب، لِكون نتائج 

عقل والبرهان المنطقي المُستند الى العدل الشامل، مقبول لدى العقلاء وذوي الألباب، بموجب تحكيم ال

 المُشكلة في تطبيق تلك المُشتركات بِصدقٍ وموضوعيّةٍ تامّةٍ على أرضِ الواقع
ّ
 أن

ّ
  . العقل العدلي العام، إلا

الواجد للكون والحياة، بحسب ما تحتويه  فلا نجد شريعة من الشرائع السماويّة، تنكر وجود الإله الواحد 

الة على الإله الخالق، مع قطع النظر عن التفاصيل والصفات، التي قد تتقاطع مع أحكام 
ّ
كتبهُم من النصوص الد
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ق بالخالقيّة والربوبيّة 
ّ
سة محفوظة لدى الجميع، خصوصا ما يتعل

ّ
 الذات الإلهيّة المُقد

َّ
 أن

ّ
العقل القطعيّة، إلا

  والتوحيد،
َ
عبد

َ
 ن

ّ
م ألا

ُ
لِمةٍ سَواءٍ بيَننا وبينَك

َ
وا الى ك

َ
عال

َ
ل يَا أهلَ الكِتابِ ت

ُ
وهذا مُتحقق لدى الجيع، قال تعالى: {ق

 بَعضنا بَعضا أربَابَا مِن دونِ الله} ال عمران
َ
خِذ شرِك بهِ شيئا ولا يتَّ

ُ
 ن

َ
 اللهَ ولا

ّ
فلو لم يكن الإيمان والإقرار . ٦٤إلا

لِمة(السَواءبتوحيد الله تعالى مو
َ
ما دعاهُم القرآن المجيد الى ك

َ
خرى، ل

ُ
لمة العَدل التي ) جودٌ في الشرائع الأ

َ
، ك

يؤيدها العقل، ويتّفق الجميع عليها، بِحكمِ العقلِ، ودعا الله تعالى الى تحكيم العقل في المسائل التي تخضع 

 . الى قوانين العقل وتدور في ساحته
َ
ان

َ
و ك

َ
تا} الانبياء وهكذا في قوله تعالى{ل

َ
سَد

َ
ف

َ
 الله ل

َّ
 إلا

ٌ
يحوّل . ٢٢فيهِما آلهة

 العقل
َّ
هنيّة يقطع بفسادِ هذا  مسألة قبول الإلهين الى تحكيم العقل، فإن

ّ
مِن خِلالِ إستدلالته وعملياتهِ الذ

باع الأكمل، وترك
ّ
 الإلهين إن كان أحدهما أكمل وأصلح من الآخر، وجب إت

َّ
 منهُ، لأِن

َ
الآخر، وإن  القول، ولا ثمرة

هُ مُجرّد تحصيل 
ّ
كانا بِنفس المُستوى من الكمال، فلا ثمرة من فرض إلهين بنفس المُستوى من الكمال، وأن

  . حاصل لا فائدة منه، وهكذا يظهر فساد نظريّة وجود الاهين مِن خلال الإستدلال العقلي والمنطقي

باعهِ في تحقيق 
ِّ
ول التعايش السّلمي بين الأديان والمذاهب، والوصومِن هُنا نقول بِكفاية تحكيم العقل وإت

ينيّة
ّ
 الى الحقيقة المُشتركة بين التشريعات، وتحقيق المصالح العامّة للبشريّة جمعاء، ولا نجعل الوحدة الد

قة على جُزئيات وتفاصيل مُحددة، قد يستفيد مِنها العدو، أكثر مِمّا يستفيد منهُ المُوحّد، ونحن ننظر 
ّ
لى امُل

ساتها، ونحن كمؤمنين ننظر  حجم
ّ
ذي يستهدف الأديان السماويّة، ويعبث بقيمها ومُقد

ّ
العدوان والطغيان ال

بِّ الشريعة وعدلها ووحدتها ومصالِحها العُليا
ُ
  . الى القشور المُفرّقة، ونغمض العَين عن ل

 المجيد وسُنّة وأحاديث أئمة أهل البيت(عليهم السّلام
ُ
رآن

ُ
عدم صحّة وصف الإنسان ، بِ ) ولِذا صرّح الق

هُ لا يعلم بحقيقة الله تعالى وصفاته، أو ضعيف الإدراك العقلي، ولا 
ّ
فرِ وإستحقاق العذاب، لِمُجرّد أن

ُ
بالك

يستطيع فهم الحقيقة الإلهيّة والنبويّة، أو أساسا لم يصلهُ شيئا مِن التشريع والتبليغ، أو كان مُستضعفا فكريّا 

ما الكافر ا
ّ
فرِ وعقليّا، وإن

ُ
 مُعاندا ومُنكرا للحقِّ والحقيقة، ويكون التقابل بينَ الك

ً
ذي يُحاسَب مِن كان جاحدا

ّ
ل

والإيمان تقابل التضاد، أي لا يجتمعان في شيءٍ واحدٍ، ولكن يمكن أن يرتفعان، فيكون الإنسان لا مؤمنا ولا 

 
َ
المِي أ

َ
 ظ

ُ
ة

َ
ئِك

َ
اهمُ المَلا

َّ
وَف

َ
ذينَ ت

ّ
 ال

َّ
ا مُستَضعَفينَ في الأرضِ كافرا، قال تعالى:{ إن نَّ

ُ
الوُا ك

َ
نتمُ ق

ُ
وا فِيَم ك

ُ
ال

َ
سِهِم ق

ُ
نف

 المُستَضعَفينَ مِ 
َّ

مُ وَسَاءَت مَصِيرا إلا  مأواهمُ جَهَنَّ
َ

أولئِك
َ
تُهَاجِروا فِيهَا ف

َ
ن أرضُ اللهِ واسِعَهً ف

ُ
ك

َ
و ألمَ ت

ُ
ال

َ
جالِ ق نَ الرِّ

 
َ
 حِيل

َ
 يَستَطِيعُون

َ
انِ لا

َ
سَاءِ وَالوِلد  سَبيلا} النساءوالنِّ

َ
ون

ُ
 يَهتَد

َ
 وَلا

ً
فقد أشارة جُملة مِن الروايات . ٩٨ـ٩٦ة

بيَان، قال: سألتُ ) تفسير(المُستضعفين
َ

اد بِن الظ ما أمرٌ بين أمرين، فعن حَمَّ
ّ
هُم غيرَ مؤمنين وغيرَ كافرين، وإن

ّ
 ، بِأن

 ) أبي جعفر الباقر(عليه السلام
َ

ذي لا
ّ
 يَهتَدي ، عن المُستضعفين؟ فقالَ: (هوَ ال

َ
رَ، وِلا

ُ
يَكف

َ
فرِ ف

ُ
 الك

َ
ة

َ
يَستَطيعُ حِل

جالِ وَالنِساءِ   مِنَ الرِّ
َ
 وَمَن كان

ُ
بيان

ِّ
هُمُ ال

َ
رَ، ف

ُ
 يَستَطيعُ أن يَكف

َ
 يستَطيعُ أن يُؤمِن، وَلا

َ
ى سَبيلا إلىَ الإيمان، لا

َ
 عَل

م
َ
ل

َ
بيانِ،مَن رُفِعَ عَنهُ الق ولِ الصِّ

ُ
  . ) ١() مِثلِ عُق

فر، أي لا يقدرون على إلقاء الشبه قال المجلسي: (ع
ُ
 حيلة الى الك

َ
لى تاويلهِ ـ عليه السّلام ـ، لا يستطيعون

ة عقلهُم ومعرفتهم، لا يستولون على معرفة 
ّ
فر، ولا على الرسوخ فيه الى الإيمان، أي لِبلهتِهم وقل

ُ
ويّة في الك

ّ
الق

ة فطنتهم، لم لم الحقِّ والثبات فيه، فهُم في ذلكِ عذرٌ أن يعفو الله عنهم،،،،
ّ
هُم لِضعف عقولِهم وقل

ّ
والحاصل أن

 فيستقرّوا في الكفر والجحود، ولا داعٍ قويٌ من الأغراض الدنيويّة، فجحدوا الحقَّ لذلك، 
ٌ
 قويّة

ٌ
تعرض لهُم شبهة

                                                                                                                                                            
أصוل אلكאفي، ج ١   ، م. س. ٤٠٤، ص٢ـ אلكليني، محمد بن يعقוب، 
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 على فهم الحق ودلائ
ٌ
كوك والشبه، وليس لهُم قدرة

ّ
ين وبراهين الأنبياء، بإلقاء الش

ّ
له في وإحتالوا في إبطال الد

  . ) ١() الدين، غهُم لذلك معذورون في الجملة، ويحتمل نجاتهُم لذلك

 (في تفسير الآية: ) وَعن أبي عبدالله الصادق(عليه السّلام
َ

، وَلا
َ
 الى النَصبِ فيَنِصبُون

ً
ة

َ
 حِل

َ
لا يستطيعون

 بِأعمالِ حسنةٍ، و
َ
نَ فيه، وهؤلاء يدخلون الجنّة

ُ
ل
ُ
يَدخ

َ
، ف  سَبيل الحقِّ

َ
هَى الله يَهتَدون

َ
بِإجتنابِ المَحَارمِ التي ن

 مَنَازِلَ الأبرارِ 
َ
 يَنَالون

َ
  . ) ٢() تعالى عنها، وَلا

الَ سألته عن المُستضعفين؟ فقال: (البَلهَاءُ في خِدرِهَا ) وعن سليمان بن خالد عن الإمام الباقر(عليه السلام
َ
، ق

 
ُ
 ما ق

ّ
ي، ولا تدري إلا

ّ
ي فتُصل

ِّ
ادِمة تقولُ لها: صل

َ
بيرُ والخ

َ
لتَ له، والك

ُ
 ما ق

ّ
ذي لا يدري إلا

ّ
لتَ لها، والجَلِيبُ ال

ى الشِراء والبَيعِ، لا 
ّ
صِمٌ، يتول

َ
 العُنُقِ، جَدِلٌ خ

ُ
غير، هؤلاء المُستضعفون، وأمّا رجلٌ شديد ، والصَّ بيُّ اني، والصَّ

َ
الف

 
َ
  . ) ٣() تستطيع أن تغبنهُفي شيءٍ، تقول: هذا مُستضعفٌ؟ لا، ولا كرامة

عيفُ ) عليِّ بن سُويدٍ عن أبي الحَسَن موسى(عليه السّلاموعن 
َّ

تَب إلي: (الض
َ
ك

َ
عَفاءِ؟ ف

ُّ
، قال: سألتهُ عن الض

رَفَ الإختلافَ فليسَ بِمُستَضعَفٍ 
َ
م يَعرِفِ الإختِلافَ، فإذا غ

َ
، وَل

ٌ
ع إليه حُجّة

َ
رف

ُ
م ت

َ
وقال الصادق(عليه . ) ٤() مَن ل

 العِباد إذا ) السّلام
َّ
  . ) ٥() جهلوا وقفوا ولم يجحدوا لم يكفروا: (لو أن

أيكون فقدان الإعتقاد بإصول الدين، تحت أي “ وقد طَرَح الشهيد مرتضى المطهّري سؤالا وأجاب عنه:

فر جهالة 
ُ
فر عِناد وجحود، وك

ُ
ين، ك

َ
كل

َ
فر على ش

ُ
 الك

َّ
 أن

َّ
هُ لا شك

ّ
ظرفٍ موجبا للعذاب الإلهي؟ وأجاب عنه: أن

ة، والأوّل موجبا للكفر بِأدلة النقل والعقل القطعيّة، وأمّا كفر الجهالة وعدم المعرفة، دون وعدم معرفة بالحقيق

  . ") ٦(رحمة الله تعالى تقصير، فهي تقع موقع عفو

 بالجحود والعِناد للحقِّ  
ٌ
فرَ مقرون

ُ
 الك

ّ
 الأحاديث تدلُّ على أن

َّ
ويرى الدكتور مصــطفى عزيزي:" أن

نائية، أو وصــــــلت اليه ولكنهُ  والحقيقة، فمن لم تصـــــــل اليه هُ كان ســـــــاكنا في مناطق 
ّ
ن الحقيقة، لأِ

مُســــــتضــــــعف فكري وعقلي، لا يقــدِر على التمييز بين الحقّ والبــاطــل، ولا يســــــتطيع التفرقــة بين 

 عدم 
ّ
كافرٍ، لأِن دية والفكريّة، فلم يؤمن بالحقِّ لجهلهِ أو لِقصــــــوره عقله، فهو ليس بِ

َ
ق الاختلافات العَ

  . ) ٧(س نابعا عن الجحود والإنكار واللجاج"إيمانه لي

 هُناك الكثير ممّن إعتنق اليهوديّة والنصــرانيّة والإســلاميّة، دون حُجّة مُعتبرة أو
ّ
برهان  والنتيجة: أن

ة
ّ
ل ئة أو ق  مع الأهل أو البي

ً
يا ما آمنّ جر

ّ
يل وإن لدل با  نقلي مُحكم، أو قطع عقلي وعِلمي، فهو لم يؤمن 

ل طرف للطرفِ الآخر، ولا 
ُ
 بِمقدار عَقلهِ المعرفة، وعلى هذا لا يصــــــحُّ تكفير ك

ّ
 يؤاخذهُ الله تعالى إلا

شيئا، ومِثلهُم مَن ل صّبي والأبله والمرأة التي لا تعلم  ستواه الذهني والفكري، كما في الجاهل وال م ومُ

ين والشـــــريعة والمفاهيم الدينيّة، فيبقى المدار في تقييمه، هو عدل الله تعالى، 
ّ
يصـــــلهُ شـــــيئا عن الد

  ه لِعَقله. ومِقدار مطابقة فعله وسِلوك

                                                                                                                                                            
  . ١٠٤، ص١١هـ، ج١٤٠٤، ٢ـ אلمجلسي، محمد بאقر، مرאة אلعقוل، تحقيق هאשم رسוلي،دאرאلكتب אلاسلامية طهرאن،ط ١

  . ٢٠١هــ، ص١٤٠٣، ١ـ אلصدוق، محمد بن علي، معאني אلاخبאر،تحقيق علي אكبر غفאري، مؤسسة אلنשر אلاسلامي،قم، ط ٢
  . ٢٠٣ـ אلمصدر نفسه، ص ٣
  ، م. س. ٤٠٦، ص٢ـ אلكليني، אصוل אلكאفي، ج ٤
  . ٣٨٧، ص٢ـ אلمصدر نفسه، ج ٥
  . ٣٣١هـ، ص١٤٠١، ٢، שبكة אلفكر، طـ אلعدل אلإلهي، مرتضى אلمطهري، تحقيق عبدאلمنعم אلخאقאني ٦
  . ١٦٤م، ص٢٠٢٠، ١ـ ينظر: אلتعددية אلدينيةّ، مصطفى عزيزي، مطبعة عאשוرאء، كربلاء، ط ٧
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  אلتוحيدُ אلعقلي بينَ אلأديאن אلتוحيديةّ دعוةٌ إسلاميةّ
 ليسَ 

َّ
م أهميّة ودور العقلِ في تشخيص وتحديد معاني الإيمان والكفر، وتحديد مفهومهُ ومصاديقه، وأن

ّ
تقد

فرِ ويستحق العَذاب، فلا ينبغي إرسال ا
ُ
ائدِ، يُوصَف بالك

َ
ين والعَق

ّ
لّ مَن جهل مفهاهيم الد

ُ
 لطعون جُزافاك

َّ
، وأن

تِ 
َ
ال

َ
يءٍ وَق

َ
ى ش

َ
صارَى هذا مِن الجهلِ بِحقيقة الأمر والواقع، قال تعالى: {وقالتِ اليهودُ ليسَتِ النصارَى عَل  النَّ

ولِ 
َ
 مِثلَ ق

َ
مُون

َ
 يَعل

َ
ذينَ لا

ّ
الَ ال

َ
لِكِ ق

َ
ذ

َ
 الكِتَابَ ك

َ
يءِ وهُم يَتلون

َ
ى ش

َ
 . ١١٣هم} البقرةليَسَتِ اليَهُودُ عَل

َّ
ذين  فإن

ّ
ال

ولِهم
َ
ذينَ لا يعلمون مِثلَ ق

ّ
الَ ال

َ
عصّب والتطرّف، بِحقيقة الأمر، رددّوا ما قالهُ أهل الكِتاب مِن الت ) لا يعلمون (ق

 
ُ
هُم لا يعلمون الحقيقة، ولا علاقة لهُم بالأمر، غاية

ّ
هاماتٍ المُتبادلة، مع أن

ِّ
 الجُهلاء مِن إطلاقِ الطعونٍ والإت

َّ
 الأمر أن

بعوا ق
ّ
هُم، فوقعوا في الفِتنة،إت

َ
موا عقول

ّ
م يُحك

َ
وهذا يدلُّ  ول اليهود والنصارى في الأقوال والطعون المُتبادلة، ول

يني، فضلا عن غيره
ّ
لِمة وأثرُها السَلبي في المُجتمع الد

َ
 الطعون والعُدو. على مسؤوليّة الك

َ
 تِلك

ُ
انيّة بين ونتيجة

ماء وقتل الأنبياء وإزهاق الأرواح الب اليهود والنصارى، وعدم تحكيم العقل والمنطق
ِّ
ريئة الوسطي الإعتدالي، الد

  . وزرع العداوة والبغضاء، وإنعكاساته على واقعِ الموحّدين والمؤمنين بالله تعالى

شف عنهُ القرآن المجيد، لأِخذ العِبرة والحذر مِن صنعِ العداوة والبغضاء، لِمجرّد الإختلاف في 
َ
 ك

َ
لُّ ذلك

ُ
ك

ين وا
ّ
 هذا مُخالفٌ لِدعوة القرآن وهدف الله تعالى مِن التشريع، مع أن الجميع تحت الد

َّ
لعَقيدة والمذهب، فإن

ذي أرسل التشريعات والرُسل للهداية والصلاح والنجاة في الدنيا والآخرة، 
ّ
راية الإله الوحد، وهو الله تعالى، ال

مِثلِه : (التوراة و) قال الإمام علي بن موسى الرضا(عليه السّلام
َ
يسَ ك

َ
هَا مَن ل

َ
ث

َ
 احد

ٌ
هَا مَربُوبَة

ُّ
ل

ُ
الإنجيل والزبور ك

ل، فلا تنسجم . ) ١() هُدى لِقومٍ يَعقِلون شيءٌ 
ّ
ف على مقدار العَقل والتعق

ّ
 التوراة والإنجيل والزبور، يتوق

َ
 هداية

َّ
فإن

ين،دعوة الله تعالى للهدايةِ والصلاح، مع دعوة بعض التشريعات الى التفرقةِ 
ّ
قال تعالى في  والعُدوان بِسم الد

 آخرَ 
ً
عوات المُنكرة التوحيد والعدل، والغير مُستندة الى برهان عقلي، قال تعالى: {وَمَن يَدعُ مَعَ الله إلها

َ
ردِّ الد

} المؤمنون
َ
 يُفلحُ الكافرون

َ
هُ لا

ّ
هِ إن  رِبِّ

َ
ما حِسابُهُ عِند

ّ
إن

َ
هُ بِهِ ف

َ
 ل

َ
 بُرهان

َ
اهُم.، ١١٧لا

ّ
أن يُقيموا برهانا عقليّا  ويتحد

 
َ
ر سَلبا، ويخدش الفِطرة

ّ
ذي يُؤث

ّ
رك الصّريح، ال

ِّ
ى حسابهُم على الش

ّ
مُحكما على وجودِ إلها آخرا، وهو مَن يتول

  . والحقيقة المُشتركة بين التشريعات التوحيديّة

ذي يدعو اليه الإسلام بِقرآنهِ وسُنتهِ القوليّة والفعليّة
ّ
 العَقلي ال

ُ
، وليد العَدلِ الإلهي الشامل للبشريّة والتوحيد

جمعاء، ومقرون بالمصلحة العامّة التي يُجددُها الخالق العظيم، والتي تكون موافقة للعَقل والعدل، ولِذا رفع 

هُ مُخالفٌ للعَدلِ والحِكمةِ 
ّ
ف بِغير المقدور، لأِن

ِّ
الله تعالى التكليف عن المجنون والصَبي وغيرهم، ولم يُكل

 لهُموالعقل، 
ً
امة لأِصل التوحيد والعدل، . وخففَّ بِعدلهِ عن العُقول البسيطة مُراعاة

ّ
 الدعاوى الهد

ُ
رآن

ُ
ورفض الق

 
ً
ين الواحد، عن الحقيقة المُشتركة بين الشرائع التوحيديّة، نصّا

ّ
ركاء الد

ُ
فرّق ش

ُ
خالف العَقل والفطرة، وت

ُ
التي ت

 رَسُلا} وعقلا، وأرجَعَها القرآن المجيد الى ميزان الحِ 
َ

بعَث
َ
ى ن بينَ حَتَّ

ِّ
ا مُعَذ نَّ

ُ
كمة والعَدل، قال تعالى: {وما ك

ذي لا يَنفك عن الحِكمة ١٥الإسراء
ّ
 بِتاييد العقل، وكاشِفٌ عن العَدلِ الإلهي، ال

ٌ
رآني مقرون

ُ
، وهذا النصُّ الق

 العَقل يكشفُ عن إستحالة نزول العِقاب دون أن 
َّ
يكون هُناك أحكام وتعاليم والصواب بِحالٍ مِن الأحوال، فإن

 التعاليم، 
َ

دى الإنسان، لِفهم تلك
َ
نة للمُراد الشرعي، مع وجود المُقتضي ل سماويّة سابقة واصلة الى الإنسان، ومُبيِّ

درة العقليّة المُدركة للتعاليم والتكاليف الشرعيّة، ولِذا ورَدَ عن الإمام الصادق(عليه السّلام
ُ
هُ قال  ) وهو الق

ّ
أن

                                                                                                                                                            
هـ،  ١٤٠٣، ١هـ، تحقيق محمدبאقر אلخرאسאن،نשر אلمرتضى، אيرאن،ط٥٨٨ـ אلاحتجאج على אهل אللجאج، אلطبرسي אحمد بن علي ت ١

  . ٤٠٥، ص٢ج
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 لله على الناسِ حُجّتين، حُجّة ظاهرة وحجّة باطنة، فأمّا الحجّة الظاهرة فالرسل والأنبياء لهشام ب
َّ
ن حكم: (أن

فجعل الحُجّة على الناسِ جميعا، لا على شريعة معيّنة، ليكون الخِطابُ عاما . ) ١() والأئمة، وأمّا الباطنة العقول

مَّ ذمَّ  ) للهداية، وقال (عليه السلام
ُ
بعوا ما أنزل الله قالوا بل يا هشام: (ث

ّ
ذين لا يعقلون، فقال{وإذا قِيل لهُم ات

ّ
 ال

 العقل مع . ) ٢() نتّبع ما الفينا عليه آبائنا أو لو كان آباؤهُم لا يعقلون شيئا ولا يهتدون}،
َّ
وقال يا هشام(إن

 العالمون}العنكبوت
ّ

 الأمثال نضربها للناسِ وما يعقلها إلا
َ

  . ) ٣( )٤٣العِلم،فقال{وتِلك

ز الإسلام على ضرورة تحريك العَقل، في مقام البحث والتحقيق، والوصول الى الحقيقةِ 
ّ
وهكذا يُرك

ل وفسّر
ّ
ذين تركوا العَقلَ والتعق

ّ
وا المُشتركة بين التشريعات، والكمال الجَمعي، وعدم الخوض مع الخائضين، ال

ديّة، بالتقليد والعاطفة الغي
َ
ينيّة والعَق

ّ
ثير مِن ر مُستند الى الدليل العقلي المنطقي، فحرّفوا الكالمفاهيم الد

لقِ والإيجاد
َ
  . المفاهيم السماويّة، وتفرّقوا عن الوحدةِ الحقيقيّة التي أرادها الله تعالى مِن الخ

لِماذا تنقسم الشرائع الموحّدة الى فِرقٍ ومذاهب: وهل مُقتضى الحِكمة والعَقل، أن تتفرّق الى طوائفِ 

ين، فإنقسمت اليهوديّة الى أربعةِ فِرق رئيسة، وإنقسمت المسيحيّة وفِرق، و
ّ
تختلف في مفاهيم العَقيدة والد

بل حتى الديانات الوضعيّة إنقسمت الى فِرق، . الى إثني عشر فرقة، وإنقسم الإسلام الى خمسة فِرق رئيسة

يعود و. ينيّة الى ثلاثِ فِرق، وهكذا غيرهاكالهندوسيّة إنقسمت الى أربعةِ فِرق، والبوذيّة الى ثلاثِ فِرق، والج

سبب الإنقسامات غالبا الى موت الرسول، وعدم الحِفاظ أو تدوين ثوابت الشريعة وتعاليم الرسول، وطرو 

  . إجتهادات العلماء في النصوص، وتاثير السياسات والمصالح الفئويّة، وعدم سيادة العَقل الجمعي الديني

 
ّ
ديّ وهُنا يُمكن القول: أن ؤوّل، خصوصا التعبُّ

ُ
حرّف أو ت

ُ
دوّن، يمكن أن ت

ُ
ة مِنها، النصوصَ الدينيّة التي لم ت

لتحريف ابِخلافِ النصوص القرآنيّة والنبويّة، التي تحمل في طيّاتِها القواعد العَقليّة والمنطقيّة، التي لا تقبل 

لل والتحريف، لِر
َ
فضِها مِن خِلال العَقل والمنطق، وعدم والـتأويل والتناقض والتضاد، لِسرعةِ إنكشاف الخ

 الوجدان يقضي بإستبعاد هذه النصوص عن الشريعة الإلهيّة، لِصعوبة نسبتها الى 
َ

صمودِها أمامهُ، وكذلك

ين والشرائع للهداية والصلاح 
ّ
المنظومة الأخلاقيّة الدينيّة، الصادرة عن حكيم لطيفٍ في العِباد، جاء بالد

  . والنجاة

شف عن الحقائق،نستفيد: من  
َ
صل والك

َ
درةِ العقليّة ومُدركاتها واللجوء اليها، التمييز والف

ُ
بات وإث هذه الق

الشرائع المُتداولة، التي تتناقض وقواعد  صحّة الكثير من النصوص المشكوكة، وبطلان الكثير مِن نصوصِ 

سيء الى قداسة وطهارة الأنبياء والرسل، وغير 
ُ
طعالعقل والمنطق، أو التي ت

َ
 ذلك من المفاهيم الدينيّة، والق

بِإستحالة صدورها مِن حكيمِ عليم، وهذا الأمر ينفعنا اليوم كموحّدين، في تحقيق الوحدة المُشتركة بين 

التشريعات السماوية الموحّدة، مِن خِلالِ تحكيم العقل ومُدركاته في كيفيّة جمع الشمل الديني، وفق 

  . وحّدين المؤمنين بالله تعالىالمُشتركات والمصالح العُليا للم

ين الصحيح بِما يحملهُ مِن رؤيةِ كونيّةٍ ومنظومةِ أخلاقيّة، هو 
ّ
 الد

َّ
 يقول الدكتور أيمن المصري:" أن

َ
وبذلك

ذي يُطابق الرؤيا الكونيّة والأخلاقيّة للعَقلِ البرهاني"
ّ
  ) ٤(ال

                                                                                                                                                            
  ، م. س. ١٦، ص١ني،جـ אلكאفي، אلكلي ١

  . ١٤،ص١ـ אلمصدر نفسه، ج ٢
  . ١٤، ص١ـ אلمصدر نفسه، ج ٣
أيمن אلمصري، مؤسسة אلبديل، كربلاء، مطبعة عאשוرאء، ط ٤   . ٤٢م،ص٢٠٢٢، ١ـ مكאنت אلعقل في אلقرآن ואلسنة، 
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س، إثبات حُجيّة العَقلِ في جميع 
ّ
ر في الكشفِ عن وهذا ما جعل الشارع المُقد

ّ
الأزمنةِ، للتأمّل والتفك

حِ الحقائق، لِعلمه تعالى بإمكان صدور التحريف والتزوير مِن الإنسان في تلك النصوص الدينيّة، وتجييرها للصال

شف والتحرّي عن أصول وجذور الشريعة التوحيديّة الجامعة للبشر
َ
  . الشخصي والنفعوي، فنحتاج الى الك

   

  صلُ אلديني אلمُשترك بين אلשرאئع אلسمאוيةّ אلتוحيديةّאلمبحث אلثאني: אلأ 
 الى الحقيقة المُشتركة بينَ التشريعات السماويّة، والعَمل بالمُشتركان الن

َ
 الدعوة

َّ
د، أن

ّ
قليّة في البِدء نؤك

راثهُم الفقهي
ُ
خرى، بتركِ ت

ُ
قي والأخلا والعقليّة، وفق الرؤيا المعاصرة، لا تعني إلزام التشريعات والأطراف الأ

ذي لا يتناقض ولا يتعارض والثوابت التوحيديّة النقليّة والعقليّةالمُشتركة، فالمُهم توحيد 
ّ
دي، ال

َ
لرؤى اوالعَق

وفق الأصول والجذور السماويّة التي لا يرفضها العَقلُ والوجدان والنقلُ السّليم، فهي الحقيقة التوحيديّة 

م لها علا
ّ
سل

ُ
 وسِرّاالمُشتركة، التي يجب أن ن

ً
  . نيّة

 المُشتركة بين الشرائع التوحيديّة
ُ
  المطلب الأوّل: الرؤيا والحقيقة

هُ:" الرجل الوحيد ذو الوحدة، وهو المُنفرد لا أنيس معه
ّ
: عرّفهُ الخليل الفراهيدي بِأن

ً
غة

ُ
 ل

ُ
والتوحيد: . التوحيد

 بالله وحده لا شريك له، والله الواحد ذو التوحّد والوحدانيّ 
ُ
  . ) ١(ة"الإيمان

هُ: كون الموجود لهُ مِن صفات الكمال والتناهي 
ّ
: عرّفهُ السيّد عبدالأعلى السَبزواري، بأن

ً
 إصطلاحا

ُ
التوحيد

لَّ 
ُ
، ولا يَصحُ فرض ثانٍ له أبدا، فهو الحقُّ الصِرف الذي يملك ك

ٍّ
هُ حد

ّ
عن الجلالِ، بحيث لا يمكن أن يحد

ك لِنفسه
ُ
ذي لا يمل

ّ
وعرّفهُ السيّد محمد سعيد الحكيم": تفرّد الله غزَّ وجل . ٢ شيا شيء، وغيرهُ الباطل ال

لقِ والتدبير، وعليه يتفرّع استحقاقه تعالى للعبادة، وتفرده بذلك
َ
 لا يَبتعد معناهُ . ) ٣(بالإلوهيّة والخ

َ
وبذلك

  . اللإصطلاحي عن معناه اللغوي كثيرا

م جميع التشريعات لِهذا ا
ّ
 عن الله الحكيم، ويُسل

ّ
 لا تنفك

ٌ
 ذاتيّة

ٌ
 وصِفة

ٌ
لأمر، التوحيد والعَدل الإلهي حقيقة

 عادلٌ، حتّى 
ٌ
 الجميع يقول الله واحد

َّ
 أن

ّ
 إختلفوا في الجُزئيات والعَوارض، إلا

ْ
ك بِها أحد، وإن

ّ
ذين مِ ولا يُشك

ّ
ن ال

 في واحدٍ وواحدٍ في ثلاث، وعلى أيِّ يقولون بالتثليث والأقانيم الثلاث، تج
ٌ
ها ثلاثة

ّ
 حال دهُم واقعا يفسّرونا بِأن

هِ فالتسليم بالخالق الواحد الواجد العادل مُتحقق، في كِيان التشريعات الثلاث التوحيديّة، وإن إختلفت في صِفات

ديّة، ولكن بالتأكيد بصورسَلبا وإيجابا، وهذا الإختلاف موجودلإ حتّى بين المذاهب الإسلاميّة برؤيتها العَ 
َ
  ة أقل. ق

  

  אلتוحيد אليهוدي ואلنصرאني
 على 

ٌ
 شاهد

ُ
ولى، ومُجملٌ ومحرّفٌ في ثوبِه الحاضر، والقرآن

ُ
 أصلٌ في نشئتِه الأ

ُ
 في اليهوديّة والنصرانيّة

ُ
التوحيد

مُ بِها 
ُ
ى وَنورٌ يَحك

ً
ورَاة فِيهَا هُد ا أنزَلنَا التَّ

ّ
}المائدةصِدقِ الأصلِ، قال تعالى:{إن

َ
ون يفَ . ٤٤النَبيُّ

َ
وقال تعالى: {وَك

 فِيها حُكمُ الله}المائدة
ُ
وراة هُمُ التَّ

َ
 وعِند

َ
ك

َ
مُون

ِّ
ما بَينَ . ٤٣يُحك

ِّ
قا ل

ِّ
 الكِتابَ بالحقِّ مُصد

َ
يك

َ
ل عَل زَّ

َ
وقال تعالى: {ن

وراة والإنجيلَ}ال عمران ارِهِ . ٣يَديهِ وِأنزَلَ التَّ
َ
ث
َ
ى أ

َ
ينا عَل

َّ
يهِ وقال تعالى{وقف

َ
قا لِما بَينَ يَد

ِّ
م بِعِيسى ابن مَريمَ مُصَد

ورٌ} المائدة 
ُ
رعي اليهودي . ٤٦مِنَ التوراةِ وآتينَاهُ الإنجيل فيهِ هُدى ون

ّ
ومع هذا الإجمال والتحريف في الأصل الش

                                                                                                                                                            
  . ٢٨١، ص٣هـ،ج٢،١٤٠٩هـ،تح مهدي אلمخزוمي،دאر אلهجرة אيرאن، ط١٧٥ـ אلعين، אلخليل بن אحمد אلفرאهيدي ت ١

  . ١٢م، ص٢٠٠١هـ ـ ١٤٣٢، ١ـ אلتוحيد في אلقرآن، عبدאلأعلى אلسبزואري،دאر אلكتאب אلعربي،لبنאن، ط ٢
أصוل אلعقيدة، محمدسعيد אلحكيم، دאر אلهلال، ط ٣   . ٥٥ص م،٢٠٠٦هـ ـ١٤٢٧، ١ـ 
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 الشريعة، فقد ورَ 
َ

 الله تعالى قد حفظ لنا ما يُثبت حقيقة التوحيد والعَدل في تلك
َّ
دَ في سِفر والنصراني، فِإن

ذي أخرجك من أرض مِصر من بيت العبوديّة،لا يكن لك إلهة أخرى 
ّ
 مِن التوراة: (أنا الربُّ إلهك، ال

ِ
الخروج

 تمثالا منحوتا،،،،،لا تسجد لهُنَّ ولا تعبدهُنَّ 
َ

  . ٥٢: ٢٠الخروج: ) أمامي، لا تصنع لك

بُّ صاوفي سِفرِ أشعياء: (أنا الربُّ وليس آخر، مُصوّر النور وخالقُ  لِّ هذاالظلمة، صانع السّلام،،،أنا الرَّ
ُ
) نعُ ك

وغير ذلك من النصوص الكاشفة عن أصلِ وجذور التوحيد في الديانة اليهوديّة والنصرانيّة، . ٧٦: ٤٥الإصحاح

  . رغم ما أصابها من تحريف وتزوير ودسّ 

هُم يأمّا ما خرج عن التوحيد والعَدل في النصوص اليهوديّة والنصرانيّة فهي 
ّ
، حتّى وصل الأمر أن

ٌ
نسبون كثيرة

هُ يفعله بشعبه
ّ
رِ الذي قال أن

ّ
 ) الشرَّ والندم والضعف لله تعالى، على سبيل المثال: (فندم الربُّ على الش

ن في وسطيهم(و. ١٤: ٣٢الخروج
ُ
وجعلوا النصارى الله تعالى . ٨: ٢٥الخروج ) فيصنعون لي مقدسا لأسك

لق، وغيرها الكثيرثالث ثلاثة من الأقانيم، تش
َ
  . ترك جميعُها في الإيجاد والتشريع والخ

  

أهل אلبيت(عليهم אلسّلام أئمة  أصُוل אلكُتب אلسمאוيةّ  ) دוر    في אلكَשفِ عن 
 أئمة أهل بيت النبي(صل الله عليه وآله

َّ
 أن

َّ
شفِ عن الغموض واللبس والتحريف، ) لا شك

َ
، لهُم دورٌ مُهِمٌّ في الك

ذي أصاب التشري
ّ
عات السماوية، وتصحيح المفاهيم والعَقائد المغلوطة لدى أتباعِ تلك التشريعات، حتّى ال

م على أثرِها ) سؤل الإمام موسى بن جعفر(عليه السّلام
َ
 مُحاورةٍ طويلة، أسل

َ
. مِن الجاثليق بريهة النصراني بعد

تب الأنبياء؟ قال(عليه السّلام
ُ
م التوراة والإنجيل وك

ُ
ى لك

ّ
 مِن عندهم، نقرؤها ) قال بريهة: أن

ٌ
: (هي عندنا وراثة

 في أرضهِ يُسأل عن شيءٍ فيقول: لا أدري
ً
 اللهَ لا يجعل حجّة

َّ
  . ) ١() كما قرؤوها، ونقولها كما قالوها، إن

ي (: ) فقد ورَدَ عن الإمام جعفر الصادق(عليه السّلام
ّ
 مما أوحى اللهُ الى موسى وَأنزَلَ عليه في التوراةِ، ان

َّ
إن

يهِ أنا 
َ
، فطُوبى لِمَن أجريتُهُ على يَد حبُّ

ُ
ي مَن أ

َ
يرَ، وأجريتهٌ على يَد

َ
قتُ الخ

َ
ل
َ
لقَ وخ

َ
قتُ الخ

َ
ل
َ
 أنا، خ

ّ
) الله لا إلهَ إلا

، ) وعنهُ(عليه السلام. ) ٢(
َ

بِك
َ
 الى طَل

َ
 غِنى،ولا أكِلك

َ
لبَك

َ
: (في التوراةِ مكتوبٌ، يا ابن آدم تفرّغ لعِبادتي، أملأ ق

 
َّ
  وعيَّ أن أسُد

َّ
مَّ لا أسُد

ُ
نيا، ث

ُ
لا بالد

ُ
غ

ُ
 ش

َ
لبَك

َ
غ لِعِبادَتي، أملأ ق رَّ

َ
ف

َ
وفا مِنّي، وإن لا ت

َ
 خ

َ
لبَك

َ
تَك، وأملأ ق

َ
فاق

 
َ

بِك
َ
 الى طَل

َ
ك

َ
،وأكِل

َ
تَك

َ
اق

َ
 . ) ٣() ف

وّ : قال ) وعن الإمام محمد الباقر(عليه السّلام
َ
 وق

َ
 وإصطَفيتُك

َ
ي خلقتُك

ّ
 في التوراةِ مكتوبا يا موسى إن

ّ
 (إن

َ
يتُك

 على معصيتي، 
َ

 على طاعتي، وإن عصيتَني لم أعِنك
َ

 عن معصيتي، فإن أطعتني أعنتُك
َ

 بِطاعَتي ونهَيتُك
َ

ك
ُ
وأمرت

 لِي
َ

 في مَعصيتِك
َ

يك
َ
 عَل

ُ
 لي، وليَ الحُجّة

َ
 في طاعتِك

َ
يك

َ
 عَل

ُ
ة  . ) ٤() يا موسى ولِىَ المِنَّ

َ
ة ضلَ المِنَّ

َ
 الف

َّ
ال على أن

ّ
الد

ها لله تعالى، و
ُّ
ل

ُ
لفة بين المخلوقين، فلا ينتفع الله تعالى ك

ُ
 أن طاعة الله تعالى تكمُن في السّلام والأ

َّ
لا شك

ما غاية التشريع إقامة العَدل الإلهي الشامل، ونشر الرحمة والمودّة 
ّ
بطاعة العِبادِ له ولا ينتقص بِمعصيتهم لهُ، وإن

  . بين العِباد

                                                                                                                                                            
  . ٢٧٠هـ، ص١٣٩٨، ١هـ، تح هאשم אلحسيني، مطبعة جمאعة אلمدرسين قم، ط٣٨١ـ אلتוحيد، אلصدוق ت ١

  . ٢٨٣، ص١هـ، ج١٣٧١، ٢هـ، دאرאلكتب אلاسلامية قم،ط٢٧٤ـ אلمحאسن، אحمد بن محمد אلبرقي ت ٢
  . ٣٥٥، ص٤هـ، ج١٤٠٦، ١هـ، ط١٠٩١ـ אلואفي، محمد محسن אلفيض אلكאשאني ت ٣
هـ ١٣٧١هـ ق ـ ٢،١٤١٣عتقאدאت אلإمאميةّ،محمد بن علي אلصدוق،تح عصאم عبدאلسيد،אلمؤتمرאلعאلمي للשيخ אلمفيد،قم،طـ إ ٤

  . ٣٩ש، ص
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شف الإمامُ علي الرضا(عليه السّلام
َ
، مِن خِلالِ مناظراته، في تهذيب المفاهيم والمُعتقدات الدينيّة ) وقد ك

المغلوطة، التي توارثوها اليهود والنصارى، والتي سرت بعضها الى المسلمين، وإرجاع الشرائع الى الأصل 

تُب؟  ، قال أبو قرّة: ما تقول) والحقيقة المُشترك، مِنها مناظرة علي بن أبي قرّة للإمام الرضا(عليه السّلام
ُ
في الك

هُ للعالمينَ نورا ) فقال(عليه السّلام
َ
نزلَ، كان كلام الله، أنزَل

ُ
لّ كتابٍ أ

ُ
 وك

ُ
رقان

ُ
 والإنجيلُ والزبور والف

ُ
: (التوراة

هُم ذِكرا} طه
َ
 ل

ُ
، وهي غير الله حيث يقول: {أو يُحدِث

ٌ
ثة

َ
ها مُحد

َّ
ل

ُ
وقال{ما يَأتِهم مِن ذِكرٍ . ١١٣وَهُدى، وهي ك

ح } الانبياءمن ربّهم مُّ
َ
 استَمَعوهُ وَهُم يَلعَبون

ّ
ها التي أنزلها. ٢دِثٍ إلا

َّ
ل

ُ
تب ك

ُ
رّة: فهل . والله أحدث الك

ُ
فقال أبو ق

فنى؟ قال ابو الحسن(عليه السلام
َ
،،،،ما سُوى الله فان، وما سوى الله فعل الله، والتوراة والإنجيل والزبور ) ت

 التوراة 
َ

مثلهِ شيء والفرقان فعل الله،،،،وكذلك
َ
ة مربوبة، أحدثها مِن ليس ك

َ
ث

َ
ها مُحد

ُ
ل

ُ
والإنجيل والزبور، وهي ك

 الكلام لم يَزل
َّ
ديم ولا واحدٍ، وأن

َ
 الله ليسَ بِأوّل ق

َّ
هُنَّ لم يَزَلنَ مَعَهُ، فقد أظهرَ أن

َّ
مَن زَعَمَ أن

َ
مَعه  لقومٍ يعقلون، ف

ة، مِنها أن إطلاق ) مِن الإمام الرضا(عليه السّلاموهذا الحديث . ) ١(.... ) وليسَ لهُ بِدءٌ وليسَ بِإله
ّ
فيه إشارات عِد

ها صادرة 
ّ
تب السماويّة، وأن

ُ
حُكم واحد مِن الإمام في التوراة والإنجيل والزبور والفرقان، كاشفٌ عن مكانة الك

تب والتشريعات، وهذا المعنى يعطي لنا دافعيّ 
ُ
هُ تعالى مُحدث لجميع الك

َّ
 نحو عن الله تعالى، وأن

ً
 ومُحرّكيّة

ً
ة

لمي، لوحدة المَنبع ووحدة المصير، فلا ينبغي لنا إنكار الحقيقة المُشتركات بين الناسِ  التقارب والتعايش السِّ

  . عموما والموحّدين خصوصا

لٌّ مِنها) وَزَادَ الإمام علي الرضا(عليه السّلام
ُ
تُب السّماويّة فيما بينها، ك

ُ
 ،في مناضراته، ليكشف علاقة الك

بَأ 
َ
يؤيّد ويُعاضد الآخر، لِكونِهِما من مَنبعٍ واحد، ففي إحتجاجاته على رأس الحالوت، قال الإمام: ((في التوراةِ ن

نائِسِ 
َ
ا، تسبيحا جديدا، في الك

ّ
 جد

ً
ا
ّ
حون الرَبَّ جد مّة الأخيرة اتباع راكِب البعير، يُسبِّ

ُ
مّته: (إذا جاءتِ الأ

ُ
مُحَمّد وأ

ليُفرِغ بَن
َ
د، ف

ُ
ممِ الجُد

ُ
 بِها مِنَ الأ

َ
 بِأيدِهِم سُيُوفا يَنتَقِمون

َّ
إن

َ
وُبهُم، ف

ُ
ل
ُ
و إسرائيلَ إليهِم والى مَلِكِهِم، لِتَطمَئِنَّ ق

نا من جَبَل سَاعِيرَ، ) الكافرةِ، في أقطار الأرض
َ
م(جَاءَ النورُ مِن جَبلِ طُور سَيناءَ، واضاءَ ل

ُ
ك

َ
 تقولُ ل

َ
 التوراة

َّ
، إن

ينا م
َ
نَ عَل

َ
 واستَعل

َ
ارَان

َ
هُما الأرض، أحدهُما راكبٌ على حِمار والآخر (في التوراةِ ) .... ن جَبَلِ ف

َ
اءَ ل

َ
رأيتُ رَاكِبَين أض

  . ) ٢(على جَمَل

فَ عنهُ أمير المؤمنين علي(عليه السّلام
َ

ش
َ
تب السماويّة  ) ولعَلَّ ما ك

ُ
هو الأروعُ في معرفته الكاملة للك

 
َّ
 أن

ّ
اف، وجميعُها تنبع عن مَنهلٍ عذبٍ واحد، إلا

ّ
ف

ّ
 للتطبيق المُحَكم والش

ٌ
 صالحة

ٌ
لٌ مِنها صادقة

ُ
الأصليّة، وأن ك

العادلة أصحاب المنافع الخاصّة، غيّروا هذا المَسار، وأدخلوا فيه ما لا ينسجم ولا يتلائم والمنظومة الإلهيّة 

ى يَزهَر الى اللهِ، ) الشاملة، قال الإمام (عليه السّلام رآن بِالقرآنِ حَتَّ
ُ
متُ أهلِ الق

َ
 لحَك

ٌ
دة

َ
نِيت لِيَ وِسا

ُ
و ث

َ
: (ل

ى يَزهَر الى  متُ بَينَ أهلِ الإنجيل بالإنجيل حتَّ
َ
حك

َ
وراة بالتوراة حتّى يَزهَر الى الله، وَل متُ بَينَ أهلِ التَّ

َ
حَك

َ
وَل

 في كِتابِ اللهِ لأِنبأتكمُ بِما يكون حتّى الله، وَ 
ٌ
ولا آية

َ
ى يَزهَر الى الله، وَل متُ بين أهل الزّبورِ بالزّبور حتَّ

َ
حَك

َ
ل

 الموضوعيّة التي يمتلكها الإمام(عليه السّلام. ) ٣() تقوم الساعة
َّ
، تعطي دِلالةٍ واضحةٍ عن تعامل الإسلام ) فإن

ديان فيما لو كانت السّلطنة والغلبة للمُسلمين، وعدم إستغلال السلطنة بروح التعايش السّلمي، مع جميع الأ

 الدين المُعاملة والسّلم والأخلاق
َّ
يات غير المُسلمة، فإن

ّ
جاه الأقل

ّ
  . والقوّة في سلوكياتِهم ومعاملاتِهم إت

                                                                                                                                                            
أهل אللجאج، אلطبرسي،ج ١   ، م. س. ٤٠٥،ص٢ـ אلإحتجאج على 

  . ١٦٥، ص١هـ ج١،١٤٢٠ـ عيוن אخبאر אلرضא، אلصدוق، تحقيق مهدي אللاجוردي،منשוرאت جهאن،طهرאن، ط ٢
  . ١٣٢، ص١هـ،ج١٤٠٤، ٢هـ، تح محسن عبאس، مكتبة אلمرعשي،قم، ط٢٩٠ـ بصאئر אلدرجאت،محمد حسن אلصفّאر ت ٣
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 الإسلامَ مِن خِلالِ أئمة أهل البيت(عليهم السّلام
َّ
 الى أن

ً
 ) مُضافا

َ
مَشاعر ابناء التشريعات  ، كانوا يُراعون

ين، وهذا ما جعل الإمامُ علي(عليه 
ّ
 مِنَ الد

َ
خرى، ويُنصفونهُم في القضاءِ العادل، والمُعاشرة الطيّبة، وذلك

ُ
الأ

ف في الكوفة، خِلال خلافته، فقال مٌتعجّبا: ما هذا ) السّلام
ّ
فقيل رجل . ينفعل حينما رأى رجلا نصرانيّا يتكف

بر وعجز ويت
َ
فنصراني ك

ّ
لتُ ما هذا) فقال(عليه السلام. كف

ُ
ما ق

ّ
ل مَن هذا وإن

ُ
مَّ قال: ما أنصفتموه . : لم أق

ُ
ث

هُ جُزءٌ مِن المظلوميّة، لِكونهِ . ) ١(إستعملتموه حتّى إذا كبُرَ وعجز تركتموه، أعطوهُ من بيت المال
ّ
إذ شعر الإمام أن

رعي والأخلاقي والإنساني، لا بصفتهِ الحاكم
ّ

 الإمام علي(عليه السلام. المسؤول الش
ّ
حينما كان ) وفي حادثةٍ أن

ذي كان مُنصّبا مِن الإمام نفسه، 
ّ
ريح ال

ُ
لطة، وجد دِرعهُ عند نصراني، فتحاكما عند القاضي ش على رأس السُّ

مَّ قال: سمّني بِإسمي 
ُ
لمِك، ث

ُ
، فقال الإمام مُتعرضا: هذا أوّل ظ

ٌ
 بينة

َ
يك

َ
د

َ
ريح يا أمير المؤمنين أل

ُ
كما فقال ش

ريح للنصراني، فتقبّل الإمام الحُكمَ 
ُ

سمّي النصراني، وقال ليسَ عندي بينة، فحكم ش
ُ
فقال النصراني: أمّا أنا . ت

 هذا حُكم النبيين
ّ
لقُ عِيالُ الله فأحبّهُم اليه أحسنهُم . ) ٢(فأشهد أن

َ
لقِ، و(الخ

َ
وهكذا ينبغي التعامل مع الخ

  ) . ر(عليه السلام، كما يقول الباق) ٣() صنيعا الى عِياله

  

أصلٌ וمَبدئٌ إسلامي   אلتعيשُ ואلحוر ואلוسطيةّ 
 
ُ
 جعلناك

َ
ذلِك

َ
الة على مبدأ جعل الوسطيّة والإعتدال والتعايش كثيرة،(وك

ّ
 النصوصَ القرآنيّة الد

َّ
م أن

ّ
 تقد

ً
مّة

ُ
م أ

ين. ١٤٣البقرة) وَسَطا
ّ
إكرَاهَ في الد

َ
كرهُ النّاسَ . ٢٥٦البقرة) وعدم الإكراه في العَقيدةِ(لا

ُ
فأنتَ ت

َ
ى يكونوا  (أ حتَّ

مُ العُسر. ٩٩يونس) مؤمنينَ 
ُ
 بِك

ُ
 يُريد

َ
مُ اليُسرَ وَلا

ُ
 اللهُ بِك

ُ
 في(كلِم. ١٨٥البقرة) (ويُريد

ٌ
ال ) ةٍ سَواءوصريحة

م شعوبا وقبائل.، ٦٤عمران
ُ
 تنوّع الشعوب والقبائل مِن الجعل التكويني(وجعلناك

َّ
 ) وأن

ُ
،وواضحة

 وعلى هذا لا ينبغي الإختلاف والتناحر والعداوة، بين الأديان والشعوب المؤمنة،. ١٣الحجرات )الغرض(لتعارفوا

لمات على قِلتها تكفي دستورا للوحدة والتعايش 
َ
 كثيرة على ذلك، هذا مِن الجانب النظري، وهذه الك

ُ
والشواهد

  . الحقيقي بين جميع التشريعات السماويّة، وغيرها

ملي، فكذلك الشواهد كثيرة، نأخذ محل الشاهد وما يَسَعهُ المقام، فقد وَرَد عن الإمام وأمّا مِنَ الجانب العَ 

خرى، بِسِعةِ صَدرٍ وهدوءٍ تام، ) علي بن موسى الرضا(عليه السّلام
ُ
، في واحدةٍ مِن حواراتهِ الطويلة مع الأديان الأ

ليق كبير النصارى، ورأس الجالوت أمرَ المأمون الفضلَ بن سهل، أن يجمع أصحاب المقولات، مثل الجاث(

اليهودي، وزؤساء الصابئة والمجوس والزردشتيّة والطبيب فسطاط الرومي، وقال المأمون: يا جاثليق هذا ابن 

حاججهُ، فقال الجاثليق: 
ُ
عمّي وهو مِن وِلدِ فاطمة بنت محمد رسول الله، وابن علي بن ابي طالب، واحبُّ ان ت

 بِإنجيلِك أتقرَّ . كتابٍ أنا أنكرهُ ونبيٌّ لا أومنُ بهوكيف أحاجُّ رجلا يحتجُّ ب
َ

قال الرضا: يا نصراني إن حاججتُك

به، قال: نعم والله، قال الإمام: سَل ما بدى لك، قال الجاثليق: ما تقول في نبوّة عيسى وكتابه، قال الإمام: أنا مُقرٌّ 

لّ عيسى لا يَقرُّ بن
ُ
تك بنبوة عيسى وكتابه،،،وكافرٌ بنبوة ك

ّ
بوةِ محمد وكتابه، قال الجاثليق: أقم شاهدا من غير مل

قال الرضا:ما تقول في يوحنا الديلمي، قال: بخٌ بخٌ ذكرتَ أحبُّ الناس . على نبوة محمد، مما لا تنكره النصرانيّة

قال الرضا  .قال الرضا:وإن جِئتُ بمن يقرأ الإنجيلَ ويذكر محمد وأهل بيته، قال الجاثليق: سديدا ...الى المسيح

                                                                                                                                                            
  . ٦٦، ص١٥هـ ق، ج١٣٩٧، ٤ـ וسאئل אلשيعة، אلحر אلعאملي،محمدبن אلحسن،تح عبدאلرحيم ربאني،אلمكتبة אلاسلامية طهرאن، ط ١

   ،م. س.٢٩١، ص٩٧ـ بحאر אلانואر، אلمجلسي، ج ٢
  . ١٧٧، ص١٦هـ ש، ج١٣٧٣، ٢ـ جאمع אحאديث אلשيعة، حسين אلبرוجردي،مطبعة אلمهر قم،ط ٣
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 للسِفر الثالث، قال فسطاط: ما أحفظني له، فإلتفت الرضا الى الجاثليق وقال: 
َ

لفسطاط الرومي، كيف حِفظك

ست تقرأ الإنجيل: قال نعم
َ
مَّ قال . أل

ُ
مَّ أخذ الإمام الرضا يقرأ السِفر الثالث حتّى بلغ ذِكر محمد وآل محمد، ث

ُ
ث

قال الجاثليق: لا أنكر . مريم،فإن كذبت الإنجيل فقد كذبت عيسىماذا تقول يا نصراني، هذا قول عيسى بن 

مَّ أخذ الجاثليق يسأل عن عدد حواريي عيسى وعلماء الإنجيل وعشرات 
ُ
ي مُقرٌ به، ث

ّ
 لي من الإنجيل وإن

َ
ما بان

مَّ نظر الى رأس الجالوت والهربذ الأكبر وأصحاب زرادشت والصابئة وحاججهم جميعا
ُ
رأينا . ) ١() الأسئلة، ث

 
ٌ
 ومألوفة

ٌ
 سائدة

ٌ
سود أهل الأديان، وحريّة الفكر والمُعتَقد، وهي حالة

َ
كيف كانت الأجواء الحواريّة التي كانت ت

  . في تلك الأزمنة، فكيف لا تكون مألوفة في وقتنا الحاضر، ونحن أحوجُ اليها اليوم

  

  אلتعאيשُ אلإيمאني في زمن אلظهוر
د المنظومة الفكريّة لِم

َ
درسةِ أهل البيت(عليهم السلام) ، لو إجتمع جميع الأنبياء في زمانٍ واحدٍ ما اختلفوا، في مُعتق

 التعايشُ الإيماني موجودٌ 
َّ
لِوحدة الرسالة والرسول والهدف، وهكذا لو إجتمع الأئمة المعصومين مع الأنبياء، أي أن

هُ  وقائمٌ في زمن الإمام المهدي، فقد وردَ عن النبي(صل الله عليه وآله)
َّ
هُ قال:(ليسَ بيني وبينه ـ عيسى ـ نبي،وأن

َّ
، أن

نازلٌ، فإذا رأيتموه فاعرفوه، رجلٌ مربوعٌ الى الحمرة والبياض.... فيُقاتل الناسَ على الإسلام، فيدقّ الصّليب ويقتل 

 الإسلام، ويهلِك المَسيح الدجال
ّ

ها إلا
ّ
ل

ُ
 في الأرض الخنزير ويضع الجزية، ويهلك الله في زمانهِ المِللَ ك

ُ
، فيمكث

ي عليه المُسلمون) 
ّ
مَّ يتوفى فيصل

ُ
يوشِكنَّ أن ) ٢(أربعينَ سنةٍ، ث

َ
ذي نفسي بيدهِ ل

ّ
. وَوَردَ عنهُ(صل الله عليه وآله) : (وال

م عيسى بن مريم حكما عادلا، فيكسر الصَليب ويقتل الخنزير ويضع الجزية) 
ُ
  . ) ٣(ينزل فيك

 أنا أولها وعيسى بن مريم في آخرها، ) الله(صل الله عليه وآلهوعن إبن عبّاس، قال، قال رسول 
ً
مّة

ُ
: (لن تهلك أ

ي خلف الإمام . ) ٤() والمهدي في وسطِها
ّ
 عيسى بن مريم سوف يظهر، ويُصل

َّ
ر النبي الأكرم بِأن

ّ
وهكذا يُبش

ص ال
ّ
 على النصارى في دخول الإسلام، والإيمان بالمُخل

ً
ة مهدي المنتظر(عجّل المهدي المنتظر، ويكون حُجَّ

لم ونشر العَدل) الله تعالى فرجه
ُ

 يوم ) قال النبي(صل الله عليه وآله. ، والقضاء على الظ
ّ

: (لو لم يبق من الدنيا إلا

ي خلفه
ّ
 اليوم، حتّى يخرج المهدي، فينزل عيسى بن مريم فيُصل

َ
 يقع تحت . ) ٥() واحد، لطوّل اللهُ ذلك

َ
لُّ ذلك

ُ
ك

  . التخطيط الإلهي العام

 إيمان المسلمين بعيسى(عليه السّلام
ّ
، أقوى من إيمان النصارى به، فهُم يقولون ) ومِن هُنا نستطيع القول، أن

ر بالميّت، وثمرة الحيّ أقوى من ثمرة 
ّ
 مِن التأث

ُّ
ر بالحي أشد

ّ
ونهُ حيّا، والتأثير والتأث

ّ
هُ صُلِب، والمسلمون يَعد

ّ
أن

 الإمام المهدي والسيّد المسيح، ) د محمد محمد صادق الصّدر(قدومِن هُنا يقول السيّد الشهي. الميّت
ّ
: (أن

ل كِلاهُما 
ّ
 في إنقاذ العالم، وتطبيق العدل الكامل، ويتكف

ً
هُما شخصان يظهران معا، ويُبذلان جهودا مُشتركة

 
ٌ
 واحدة

ٌ
 واحدة، ومَهمّة

ٌ
  . ) ٦() قيادة
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دي، بين أنبياء الله تعالى، لرفع وبِهذا نعرف حجم التعارف والتعايش والتلاقح الفكري 
َ
والروحي والعَق

مّة دينيّا وروحيّا
ُ
مّة، وإقامة العَدل الإلهي، وتوحيد الأ

ُ
  . مُستوى وعي الأ

  

  אلمطلبُ אلثאني: אلحقيقةُ אلمُשتركةُ بين אلأديאن بَينَ אلتنظير ואلتطبيق
 بالمَبدء التعايشي الحقيقي بين الأديان، يحتاج الى سِعة 

ُ
 الإيمان

ُ
لوصِ لله تعالى، ومصداقيّة

ُ
صَدر والخ

َ
، ال

ٌ
 تامّة

لق، في الإنسانيّة 
َ
ين والخ

ّ
هُ شريك حقيقي طبيعي في الحياة والممات، في الد

ّ
وحمل الطرف الآخر على أن

بات العَيش الكريم
ّ
لق نحتاجُ الى المِصداقيّة في التحوّل المسؤول والشعور بالمسؤوليّة الجمعيّة، فال. ومُتطل

َ
خ

مرَّ في الحديث الشريف، نحتاج الى التطبيق الحقيقي العادل، ولا نكتفي بالتنظير،  الله تعالى كما عِيالُ 

  . والمؤتمرات والمُقررات والمُخرجات فحسب

ت الى مساحاتٍ شاسعةٍ، لم ) النبي محمد(صل الله عليه وآله
ّ
 الحضارة الضخمة، التي إمتد

َ
، مؤسس تِلك

أسسّ على ضوء العُنفِ والتطرّ 
ُ
زت في مبدئها على التعايشِ العُقلائي التعايشي السّلمي، ت

ّ
ما رك

ّ
ف، وإن

 يع
ً
 نظريّا وعمليّا، وفق مُنطلقات عُقلائيّة موضوعيّة، فتارة

َ
 ذلك

َ
لم والعدوان، وجسّد

ُ
ص مِن الظ

ّ
مل في والمٌخل

 ) التقريب والتعايش على ضوء قاعدة (الإنسانيّة
ّ
 ث) ين الواحد، وتارة ثالثة يعمل على ضوء قاعدة(الد

ً
 ، وتارة

ً
الثة

. ، بِحسب طبيعة المُجتمعات ومُتبنّياتهم، لأِجلِ إحياءِ السّلوك الجمعي) يعمل على ضوءِ قاعدة(المواطنة

(المدينة
ُ
، ودستورا مد ) فكانت وثيقة

ً
 عمليّة

ً
 واقعيّة

ً
نيّا وسياسيّا  ـالصحيفة ـ، في السّنة الأولى من الهجرة، إنطلاقة

رسّخ مبدء التعايش بين الأديا مِثاليّا، لِجمع
ُ
 ت

ٌ
ن المُسلم والمسيحي واليهودي والرومي والفارسي، وهي وثيقة

  . والمذاهب والشعوب

 (المَدينة
ُ
 عن إمكانِ الوحدة الحقيقيّة بين الأديان: ) نصُّ وثيقة

ٌ
  كاشفة

سمّى الصحيفة،وهي طويلة ناخذ منها محلِّ الشاهد، م
ُ
ع مُراعات الإختصار، وتقع في سبعٍ وأربعين فقرة، وت

 فاليُراجع الوثيقة كاملة في محلها
َ
  . ومَن أرادَ الإستزادة

بِعهُم"“ :) ١الفقرة (
َ
. هذا كتابٌ من محمد النبي بين المسلمين المؤمنين من قريش وأهل يثرب ومَن ت

  . وأهل أديان وأجناس متعددة

 واحدة" فأعطى مفهوما جديدا لمعنى“ :) ٢الفقرة(
ٌ
مّة

ُ
هُم أ

ّ
يقول . الأمّة، أوسع مِن القبيلة والقرية والقومية إن

ي الشعراوي:
ّ
 “ محمد متول

ّ
د ان

ّ
مَّ وصفهُم بالأمّة الواحدة، يؤك

ُ
 إعتراف هذه الصحيفة بجماغةِ المخالفين، ث

ّ
إن

لعلَّ العالم يفتح عينيه من جديد .... الألقة بين الجماعات على أرضٍ واجدة، هي حجر الأساس في بناء الوطن،

م في حقوق الإنسان وحقوق المواطنة "ع
ّ
   ) ١(لى ما يحملهُ الإسلام مِن فكرٍ مُتقد

المهاجرون من قريش على رِبعتِهم، يتعاقلون بينهُم، وهُم يفدون عانيهم بالمعروفِ والقسط “ :) ٣الفقرة(

ل طائفة تفدي عانيها بالمعروف والقسط" إشارة الى التعاون والتكاف......بين المؤمنين
ُ
  . ل الإجتماعي الكاملوك

لِّ مَن بغى مِنهم، أو إبتغى دسيسة، ظلما أو إثما أو“ :) ٤الفقرة(
ُ
 المؤمنين المُتقين أيديهم على ك

ّ
عدوانا  إن

د أحدهُم
َ
، وعدم للدِلالة على المصداقيّة التطبيقيّة“ أو فسادا بين المؤمنين، وأن أيديهم عليه جميعا ولو كان وَل

  . لوحدة والمُعاهدةالتعاطف في مَن يخدش ا
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 لهُ النُصرة والأسوة" أي كانت نصرتهم واجبة على المُسلمين“ :) ٥الفقرة(
َّ
  . مَن تبعنا مِن اليهود، فإن

مّة مع المؤمنين، لليهودِ دينهُم وللمسلمين دينهم ومواليهم وأنفسهم،“ :) ٦الفقرة(
ُ
 يهود بني عوف أ

ّ
 وأن

 من ظلم نفسه أثِم" 
ّ

  إلا

 بينهُم النُصح والنصيحة والبرِّ دون الإ“ :) ٧الفقرة(
ّ
  ثم"بينهُم النصر على مَن حارب أهل هذه الصحيفة، وأن

 الجار كالنفسِ غيرُ مُضارٍ ولا أثم ) : “٨الفقرة(
َّ
نفسِ فجعل المُجاورة بين اليهودي والنصراني والمسلم كال“وأن

ربُّ الواحد، والخالق االواحدة، بِحكمِ المُجاورة والمواطنة، فكيف إذا كانت بينهُم ر
َّ
  لواحد. ابطة الإله الواحد، وال

 النبي “ يقول الشيخ محمد مهدي شمس الدين:
َّ
 ما جاءَ في الصحيفةِ، حكمٌ ثابتٌ غير منسوخ، وأن

َّ
إن

ر على حقوقِهم المدنيّة ماداموا مواطنين
ّ
 عدم الإستجابة لا يؤث

َّ
هُم أحرارٌ في القبولِ والعدم، وأن  يدعوهُم ولكنَّ

 اليهود أفسدوها بتامرهم ودخولِهم في حربٍ مع المسلمين لنُصرةِ قريش، فخالفوا بنودَها، .... لم يَخونوا
ّ
لو لا أن

 إذا . ) ١(ممّا أدّى الى إنهيار المجتمع المتنوّع"
ّ

 الأصلَ القرآني لا يسمح بِقتالِ أهلِ الأديان وغيرهم، إلا
َّ
 فإن

ّ
وإلا

 يُحبُّ كانوا يُريدون قتلهُم، قال تعال
َ

 اللهَ لا
َّ
عتَدوا إن

َ
م وَلا ت

ُ
ك

َ
ون

ُ
اتِل

َ
ذينَ يُق

َّ
وا في سَبيلِ اللهِ ال

ُ
تل

َ
ى:{وَق

  . ١٩٠المُعتَدينَ}البقرة

طب
ُ
ر سيّد ق

ّ
لم يكن يوما من أغراض الحرب في الإسلام،إكراه الناس على إعتناقه، لا “ ومِن هُنا يقول المفك

 وقعت خطأ، ممن لم يفهموا حقيقة الدعوة  في مبادئه النظريّة ولا في واقعهِ التاريخي،
ٌ
لتات عارضة

َ
 ف

ّ
اللهُمَّ إلا

ين، وما إنتشر الإسلام بالسيف كما يصفهُ الجاهلون 
ّ
ها ليست من هذا الد

ّ
حسب على الدين، لأٍن

ُ
الإسلاميّة، ولا ت

ما كانت الحرب لإِ  بهِ،
ّ
زالة الطواغيت، التي والمُعادون له، وما كان الحرب فيها لإِكراه الناس على إعتناقه، وإن

حول بين الناس وبين سَماع الدعوة،
َ
عي الإلوهيّة وتغتصب حقائقها، .... ت

ّ
وكما كانت لإِزالة الطواغيت التي تد

  . ) ٢(وتتعبّد الناس من دون الله"

دهُ المُستشرق(سيرت أرنولد
ّ
 “ ، في كتابه الدعوة الى الإسلام، بقوله:) وهذا ما أك

ّ
نستطيع أن نستخلص أن

عِل ذلك عن إخنيارٍ وإرادةٍ حُرّة، وأن العرب المسيحيين 
ُ
ما ف

ّ
هذه القبائل المسيحية، التي إعتنقت الإسلام، إن

شاهد على هذا التسامح
َ
لات .... الذين يعيشون في وقتنا هذا بين جماعات مُسلمة، ل ويمكننا أن نحكم من الصِّ

 لم تكن عاملا حاسما في تحوّل الناس الى الوديّة، التي قامت بين المسيحيين والمسلمين من العرب
َ
 القوّة

َّ
، بِأن

 حِلفا مع القبائل المسيحيّة، وأخذ على عاتِقهِ حمايتهم، ومحَهُم الحريّة في إقامة 
َ
الإسلام، فمحمد نفسهُ عَقد

ع شعائرهم الدينية، كما أتاح لرجال الكنيسة أن ينعِموا بحقوقِهم ونفوذهم، وقد وجد حلفٌ كهذا بين أتبا

ذين كانوا يدينون بالوثنيّة دينهُم القديم"
ّ
  . ) ٣(النبي وبين مواطنيهم، ال

  

أهلِ אلكِتאب   וثيقة אلتعאيש אلثאنية مع 
رعيّة والعَقليّة 

ّ
 عن حجمِ المُشتركات والحقيقة الواحدة بين الأديان، وفق الموازين الش

ٌ
 كاشفة

ٌ
وهي وثيقة

دها النبي محمد(صل الله عل
َ
ة النصارى، وبِخطِّ الوصي علي بن ابي طالب(ع ) يه وآلهوالإنسانيّة، عَق

ّ
ليه مع كاف

  ، وهي:) السّلام
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  بسم الله الرحمن الرحيم

ة الناسِ جميعا، بشيرا ونذيرا، ومؤتمنا على وديعةِ الله في 
ّ
هذا كتابٌ كتبهُ محمد بن عبد الله،الى كاف

 يكون للناسِ على الله حُجّة بعد الرسل، وكان 
ّ

لقهِ،لئلا
َ
ته، ولِجميعِ من ينتحل خ

ّ
تبهُ لأِهلِ مل

َ
اللهُ عزيزا حكيما،ك

دين النصرانيّة،من مشارق الإرضِ ومغاربها، قريبها وبعيدها، فصيحها وإعجمها، معروفِها ومجهولِها، كتابا جعلهُ 

ى الى ما أمرهُ،كان لِعهدِ الله ناكثا،
ّ
ذي فيه وخالفه الى غيره، وتعد

ّ
 ال

َ
ولِميثاقه ناقضا،  لهُم عهدا،فمن نكث العهد

وبدينه مُستهزئا، وللعنة مستوجبا،سلطانا كان أم غيره،من المسلمين المؤمنين،وإن إحتمى راهبٌ أو سائحٌ، في 

ة 
ّ
لّ عِد

ُ
جبلٍ أو وادٍ أو مغارةٍ أو عمرانٍ أو سهلٍ أو رملٍ أو ردنةٍ أو بيعة،فأنا أكون من ورائهم،ذابٌ عنهُم من ك

هُم رعيّتي وأهل بيتي، وليسَ عليه جبرٌ ولا إكراه على شيء من لهُم، بنفسي وأعواني وأهل مِ 
َّ
تي وإتباعي،كأن

َّ
ل

ذلك، ولا يُغيّر أسقف مِن أسقفيته، ولاراهب من رهبانيته، ولا حبيس من صومعته، ولا سائح من سياحته، ولا 

جد، ولا في منازل يُهدم بيتٍ مِن بيوتِ كنائسهم وبَيعهم، ولا يدخل شيء من مالِ كنائسهم في بناءِ مس

 عهد الله وخالف رسوله، ولا يُحمل على الرهبان والأساقبة، ولا 
َ

كث
َ
المسلمين، فمن فعل شيئا من ذلك، فقد ن

من يتعبّد، جزية ولا غرامة، وأنا أحفظ ذمّتهم أينما كانوا، من بّر أو بحر، في المشرق والمغرب والشمال 

 بالتي ه....... والجنوب،
ّ

ض لهم جُناح الرحمة، ويكفُّ عنهم المكروه حيثما ولا يُجادلون إلا
ّ
ي أحسن، ويُخف

وا، وإن صارت النصرانيّة عند المسلمين، فعليهِ برضاهم وتمكينهم من الصلوات في بِيعِهم، 
ّ
كانوا وحيثما حل

  . ) ١(ولا يُحيلُ بينهم وبين هوى دينهُم

نصارى، لإِشعارهم بالوحدة الحقيقيّة بين وكما ترى مُراعاة وتعاطف ومشاعر صادقة، من الإسلام إتجاه ال

يلة الأديان، وأنهُم من منبعٍ ومنهلٍ واحدٍ، فمن غير المعقول التفرق والتشتت والعداوة، وترك هذه الروابط الأص

  . في دين الله تعالى

والنبيلة  ونحن لا نستغرب من سِعة هذه العاطفة التي إحتوتها الوثيقة، إذا ما إطّلعنا على المبادىء السامية

 الإمام علي(عليه السلام. للإسلام العظيم
َّ
وإحسن الى جميع (كان يوصي إبنهُ محمد بن الحنفيّة:  ) حتّى أن

حب أن يُحسن اليك، وأرض لهُم ما ترضاهُ لنفسك، وإستقبِح من نفسك ما تستقبحه من غيرك، 
ُ
الناسَ كما ت

 عدليّة . ) ٢() إليك وإذا مُتَّ بكوا عليكوحسّن مع جميع الناس حلقك، حتّى إذا غبت عنهم حنّوا 
ٌ
وهي قواعد

راب، 
ُ
نا مِن آدم وآدم مِن ت

ُّ
ل

ُ
لُّ إنسانٍ يريد أن يعيش بِأمانٍ ويُشعر غيرهُ بالأمان، فك

ُ
وعقليّة ووجدانيّة، يشعر بِها ك

أن يَمُنَّ على  نسأل الله تعالى. فلا ينبغي التكبّر والإستعلاء الوهمي دون إستحقاق شرعي أو عقلي أو أخلاقي

ص الأكمل لِكي يملىء 
ّ
جميع الشرائعِ السّماويّة بالخير والسّلام والأمان، وأن يُفرّج عن المنقذ الأوحد والمُخل

لما وجورا، وأن يُفرّج عن الشعب الفلسطيني بِمُسلميه ونصرانيه من هذا 
ُ

الأرضَ عدلا وقسطا كما مُليئت ظ

 
ُ
  .  لله ربّ العالمينالعدوان الظالم، وآخر دعوانا أن الحمد

  

  نتאئج אلبحث
 أو مُجرد تنظير، ١

ً
 المُشتركات بين التشريعات السماويّة مُشتركات حقيقيّ وواقعيّة، وليس وهميّة

ّ
ـ أن

 شرعي وعقلي ووجداني
ٌ
ما لها واقع علمي وسند

ّ
  . وإن

                                                                                                                                                            
  . ٥٩م، ص٢٠٠١هـ ـ١٤٢٢، ٧ـ محمוعة אلוثאئق אلسيאسية للعهد אلنبוي، محمد حميد אلله، دאر אلنفאئس بيرוت،ط ١

  . ٣٨٧،ص٤م، ج١٩٨٥هـ ـ١٤٠٥، ٦هـ، دאر אلاضואء بيرוت، ط٣٨١אلفقيه، אلصدוق ت  ـ مא لا يحضره ٢
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صول والجذور الحقيقيّة الجامعة للأديان السما ٢
ُ
مةِ الأ

ّ
 في مُقد

َ
 التوحيد

َّ
ين، وأصلٌ ـ أن

ّ
ويّة، وهو عمود الد

  . المُشتركات

ـ العَدلُ الشامل، هو الغاية من التشريع السماوي وبعث الأنبياء والرسل، وهو الحقيقة المُشتركة التي ٣

  . يسعى جميع الأديان الى تحقيقها

 العَقلَ ومداركهُ من المُشتركات الحقيقيّة، التي لا يمكن التجرّد عنه، وهو الأسا٤
َّ
س العلمي والواقعي ـ أن

 الحُسن والقبح مِن المُستقلات العقليّة، لأِهميتها في التحقيق 
َّ
في التمييز بين الخير والشر، ولِذا عُد

  . والتمييز والكشف الواقعي

 الله تعبدنا بالعقل، وإن ٥
َّ
شفِ العقلي عن الواقعيّات، وأن

َ
ـ جميع الأديان تشترك وتعترف بحقيقة الك

تبِ المُحرّفة، تحتوي على خلاف العقل والمنطقكانت بعض النصوص 
ُ
  . في الك

 صريحُ، في الدعوة الى الوحدة الحقيقيّة بين الأديان، والى كلمةٍ سواء، تحت  ٦
ُ
ـ القرآن المجيد شاهدة

رك
ّ

  . مظلة الإله الواحد والربّ الواحد وعدم الش

 الله  ٧
َّ
تعالى أبقى الأثار التي تدلُّ على ـ مهما حصل حجم التحريف في كتب اليهود والنصارى، فإن

 التحريف كان من عند أنفسهم وليس في أتصل التشريع
َّ
  . التوحيد في الديانة اليهوديّة والنصرانيّة، وأن

، كشفوا عن الكثير من واقع النصوص التوراتيّة والإنجيليّة ) ـ الرسول محمد وأهل بيته(عليهم السّلام٨

  . ت والنقاشات مع القساوسة والرهبان من الأديانالأصليّة، مِن خِلالِ المُحاورا

 يكون الأصل والمعيار في الكشف عند النصوص المتناقضة لدى الأديان، هو العقل، فهو ٩
َّ
ـ ينبغي أن

  . المائز في بيان التناقضات والمتضادات التي حضيت بِها الشرائع المُحرّفة

 الإختلاف والتنوّع في الشعوب والقبائل  ـ ١٠
َّ
هو من الجعل التكويني لله تعالى، لغرض التعارف أن

  . وتبادل الخبرات، فلا ينبغي أن يكون مقتضي للتقرقة والإنشقاق

 الإسلام منفتحٌ على جميع الأديان، لكي يُهيّئء الأرضيّة الخصبة للحوار والتعايش السّلمي، ويؤمن ١١
ّ
 ـان

ين
ّ
  . بعدم الإكراه في الد

 النظريّة المهدويّ  ١٢
َّ
ة خيرُ خلاصٍ للشعوب المظلومة، وهي نظريّة يطمح ويؤمن بّها الجميع، وإن ـ أن

  . إختلفوا في التفاصل، وهي جزءٌ من العدل الإلهي الشامل

 الى الوحدة الحقيقيّة بين الأديان، لا تعني ترك التراث الفقهي والعَقدي لدى الأديان، غاية ١٣ 
َ
 الدعوة

ّ
ـ إن

راتالأمر العمل بالمشتركات وترك 
ّ
  . المُنف

  

  فهرست אلمصאدر
  القرآن المجيد

  نهجُ البلاغة

  . ١ـ التوحيد، محمد بن علي الصدوق، تحقيق هاشم الحسيني، جماعة المدرسين قم، ط١

  م. ٢٠٠٢، ١ـ نهاية حلم، أيمن المصري، مطبعة زلال الكوثر،كربلاء، ط ٢

  . ١٤٠٣، ٢ي، بيروت، طـ بحار الأنوار، محمد باقر المجلسي، دار احياء التراث العرب ٣

  . ١٤٢٦، ١ـ الإمام علي صوت العدالة الإنسانيّة، جورج جرداق، مطبعة ليلى بيروت، ط ٤



 ١١٠٣     אلمقאلات אلعربية
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  هـ. ١٤٠١، ٢ـ العدل الإلهي، مرتضى المطهري،تحقيق عبد المنعم الخاقاني، شبكة فكر، ط٩

  م. ٢٠٢٠، ١نية، مصطفى عزيزي،مطبعة عاشوراء كربلاء، طـ التعددية الدي١٠

هـ، تحقيق محمدباقر الخراسان، نشر المرتضى ٥٨٨ـ الاحتجاج على اهل اللجاج،احمدبن علي الطبرسي ت١١

  هـ. ١٤٠٣، ١ايران،ط

  م. ٢٠٢٢، ١ـ مكانة العقل في القرآن والسنة، أيمن المصري، مؤسسة البديل كربلاء، مطبعة عاشوراء، ط١٢

  هـ. ١٤٠٩، ٢هـ، تحقيق مهدي المخزومي، دار الهجرة ايران، ط١٧٥ـ العين، الخليل بن احمد الفراهيدي ت١٣
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  هـ. ١٤٠٦، ١هـ، ط١٠٩١ـ الوافي، محمد محسن الفيض الكاشاني ت١٧

ـ إعتقادات الامامية، محمدبن علي الصدوق،تحقيق عصام عبد السيّد،المؤتمر العالمي للشيخ المفيد،قم، ١٨

  هـ. ١٤١٣، ٢ط

  هـ. ١٤١٣، ١ـ عيون أخبار الرضا، الصدوق، تحقيق، مهدي اللاجوري، منشورات جهان، طهران، ط١٩

، ٢هـ، تحقيق محسن عباس، مكتبة المرعشي قم،ط٢٩٠ـ بصائر الدرجات، محمد حسن الصفار ت٢٠

  هـ. ١٤٠٤

لاسلامية، طهران، ـ وسائل الشيعة، الحر العاملي محمد بن الحسن، تحقيق عبد الرحمن رباني، المكتبة ا ٢١
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  م. ٢٠٠٧، ٢ـ المسيح المنتظر، عباس الزيدي، اصدارات جيم البصرة، ط ٢٤

  هـ. ١٤٠٥، ١ور، محمد محمد صادق الصدر، مطبعة بني الزهراء، قم، طـ تاريخ ما بعد الظه ٢٥

ـ الايقاظ من الهجعة في البرهان الى الرجعة،الحر العاملي محمد بن الحسن، تحقيق مشتاق المظفر، مطبعة  ٢٦

  هـ. ١٤٢٢، ١نكارش، قم، ط
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في الاجتماع السياسي الاسلامي،في الاجتماع السياسي الاسلامي، محمد مهدي شمس الدين، تقديم ـ  ٢٨
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  م. ١٤٠٥، ٦هـ، دار الاضواء بيروت، ط٣٨١ـ ما لا يحضره الفقيه، الصدوق ت ٣١



 

١١٠٤ 

   אلتוجية אلاقتصאدي للأمאم אلرضא عليه אلسلام
  

  אنואرحميد كريم
  

  אلمقدمة
دي متكامل وتركز على الجانب الاخلاقي في التعامل لكي يحقق السعادة ان الدين الاسلامي يمتلك نظام اقتصا

للانسان ويعالج المشاكل الاقتصادية لان المجتمعات الانسانية لايمكن لها استغناء عن القيم الاخلاقية في 

سلام المجال الاقتصادي في سبيل الحصول على اكبر قدر ممكن من الربح او تقوية البنية الاقتصادية وان الا

شريعة متكاملة غنية بنظمها ليست مادية خالصة ولا روحانية محضا بل تستقصي جميع انطباعات المادة 

وجميع الخصائص الروح وتقيم موازنة شاملة عادلة بين جميع ما يحتاج اليه الانسان في حياته، و اهتم الاسلام 

لتحقيق رضا الله وبناء المجتمع و تحقيق  بالجانب المالي للمجتمع الاسلامي ككل ونظر الى الاموال كوسيلة

خير الفرد ورفاهية الجماعة من خلال ضمان مصالح الفرد الخاصة و عدم الاضرار بمصالح الجماعة العامة وعدم 

اساءة استخدام الاموال او تحويلها الى غاية واداة طغيان واستغلال بيد الافراد او التعدي والاضرار بالأخرين 

حرمات العامة والخاصة، لذلك وضع الاسلام الكثير من القيود والمحددات والتحذيرات والتجاوز على ال

الدنيوية والاخروية وفرض الواجبات المالية على الافراد في اموالهم لصالح الفقراء والمحتاجين من اجل تحصين 

عي بين الافراد الى المجتمع ضد الجوع والفقر والسكن والعوز المادي والمعنوي و تحقيق التكافل الاجتما

جانب الالتزامات التي اوجبها الشارع المقدس وتحقيق التوزيع العادل للثروة وايجاد سبل التوازن الاجتماعي 

في المجتمع و الانفاق على المشروعات العامة وتقديم الخدمات الاجتماعية ويحتم على الخزينة العامة بيت 

الإسلام مجموعة من النظم الاجتماعية القائمة على القيم المال ان تسعف حالات الطوارئ و الكوارث، ف

مبادى النظام الاقتصادي  المبحث الاول النظام المالي الاسلامي ووقد قمت بالبحث عن  الاخلاقية والانسانية

مصادر التمويل الاسلامي والمبحث الثاني الاوضاع المالية بين البذخ والفقر في زمن العباسيين  الاسلامي و

اساسيات النظام الاقتصادي الاسلامي عند اهل البيت عليهم السلام وعدة مطالب و اسس والمبحث الثالث 

م و التوجيه الاقتصادي الامام الوضع الاقتصادي في عهد الامام الرضا عليه السلا النظام الاقتصادي الاسلامي و

  الاداري والمالي.  الرضا عليه السلام و دور وكلاء الامام الرضا 

  

  אلمبحث אلاוل: אلنظאم אلمאلي אلاسلامي 
  אلمطلب אلاוل: مبאدى אلنظאم אلاقتصאدي אلاسلامي 

وهي حب المال ولم  من خصائص الدين الاسلامي ملاءمته للفطرة الانسانية وتعالميه منسجمة مع هذه الفطرة

يحاربها بل هذبها احسن تهذيب بما يكفل الخير والنماء للإنسان والمجتمع واعطى له حق التملك وبأساليب 
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عن طريق الربا و المتاجرة بالمواد المحرمة ثم جعل على ثروة الفرد ضرائب  مشروعة محدودة فلا يجوز الربح

يشبع غزيرة حب التملك لدى الانسان وفي الوقت نفسه متنوعة كالزكاة والخمس وان الاقتصاد الاسلامي 

يحفظ المجتمع حقه في الثروات الطبيعية العامة فعلاقة المسلم بالمال ليست علاقة عبودية واتباع الشهوات 

وان مبادى الاقتصاد الاسلامي قائمة على  ) ١وانما هي علاقة ايجابية خاضعة بطبيعة الحال لإرادة الحق تعالى (

  كان ثلاث ار

  مبدا الملكية المزدوجة . ١

  مبدا الحرية الاقتصادية في نطاق محدود مع الاخذ بنظر الاعتبار مصلحة الفرد والمجتمع . ٢

  ) ٢(مبدا العدالة الاجتماعية . ٣

  

   אلمطلب אلثאني: مصאدر אلتمוيل אلاسلامي
ما يرد من الاموال و ما يخرج هو الاصطلاح الذي اطلق على المؤسسة التي قامت بالأشراف على : بيت المال

في اوجه النفقات المختلفة وسمي ايضا بالديوان السامي وذكر مصادر عديدة يسمى الخزانة وسمي ايضا 

  و وتتكون الاموال التي يستحقها المسلمون من الناحية الشرعية وهي كالاتي:  ) (بيت مال المسلمين

ائم ت الزكاة اموال ظاهرة او باطنة كالذهب والفضة من السوالزكاة بأنواعها التي يأخذها الامام سواء كان. ١

  والزروع والنقود والعروض ومنها عشور تجار المسلمين اذا مروا بتجارتهم على العاشر 

فلا  الخمس والمعيار في ثبوت الخمس هو الملك والفائدة والاموال الشخصية بعد استخراج المؤونة. ٢

الاموال غير المملوكة من المباحات الاصلية او المتعينة للجهات يثبت على الاموال العامة ولا في 

العامة وانما تثبت في الاموال المملوكة للأشخاص بأعيانهم سواء كانوا مكلفين ام غير مكلفين 

يْ ( ) ٣(وواجبه الله على المسلمين كما قال الله تعالى في كتابه 
َ

نِمْتُمْ مِنْ ش
َ
ما غ

َّ
ن
َ
مُوا أ

َ
  ءٍ وَاعْل

َّ
ن

َ
أ
َ
 للهِ  ف

مُسَهُ 
ُ
سُولِ  خ رْبى وَلِذِي وَلِلرَّ

ُ
ق

ْ
يَتامى ال

ْ
مَساكِينِ  وَال

ْ
بِيلِ  وَابْنِ  وَال   . ) ٤( ) السَّ

  . خمس غنائم الحرب المنقولة الحرب بأذن الامام -أ

خمس المعادن المستخرجة من الارض كالذهب والفضة والحديد وغيرها وهناك من يقول  -ب

  . ) ٥(بخضوع اموال البترول للزكاة للخمس 

  . خمس الركائز الكنوز وهو كل مال دفن في الارض بفعل الانسان -ت

 يتوسع الخمس للغنائم فلا يتحدد بغنائم الحرب بل مطلق الفائدة المكتسبة شرعا سواء-ث

اكتسبت برأسمال كأرباح التجارة او بغيرة وما يستفاد من دار الحرب من اموال منقولة وغير 

 ) ٦(منقولة او ما يحصل من حيازة المباحات او نحو ذلك كما في يكتسب بالغوص في البحر 

                                                                                                                                                            
אلجعفري، عبدאلسلام كאظم، אضואء على אلاخلاق אلاقتصאدية في אلاسلام וدוر אهل אلبيت في نשرهא، منשוرאت دאر אلتفسير،  )١(

  ٢٧، ص١٤٢٩אيرאن، 
  ص.  ٣٤) مصدرسאبق، ٢(
  ٤٠٠ص /١، ج١٩٩٤، ١אلحين، دאر אلصفוة، بيرוت، ط)אلحكيم، محمد سعيد، منهאج אلص٣(
آية ٤(   ٤٠) سוرة אلانفאل، 
  ١٤٩) אلاعرجي، אلنظאم אلمאلي، ص ٥(
  ص. ١٤٧، ٢١، ج٣) אلنجفي، محمد حسن، جואهر אلكلام، دאر אلكتب אلاسلامية، قم، ط٦(



 ١١٠٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 ) ١(ويشمل الخمس ارض الذمي التي اشتراها من مسلم والحرام المختلط بالحلال اذا لم يتميز

الخمس وفق مذهب اهل البيت الى ستة اقسام منه ثلاثة سهم الله و ورسوله وذي ويقسم 

القربى ويقصد الائمة المعصومين و تكون للأمام نوابه اليوم الفقهاء العدول الجامعون للشرائط 

الفتوى اما الاسهم الثلاثة الاخرى تصرف الى الفقراء المحتاجين من بني هاشم تعويضا عن 

  . ) ٢(يجوز صرف أي شئ منها لهم الزكاة التي لا 

الفيْ وهو كل مال تم تحصيله من المشركين من غير قتال وبأيجاف خيل ولا ركاب كآمال الهدنة . ٣

من اموال منقولة وغير منقولة كالأراضي والعقارات التي جلا عنها الصلح و الجزية واعشار متاجرهم 

  ) . ٣الكفار خوفا من المسلمين(

سمة نوعان من الضرائب التي تفرضها الدولة الاسلامية على الاراضي المفتوحة عنوة اي الخراج والمقا. ٤

الاراضي التي سيطر عليها المسلمون من خلال قتال الكفار وكل يعمل في هذه الاراضي يدفع سنويا 

 ضريبة للدولة حيث تعود مثل هذه الاراضي لعامة المسلمين ولا يمكن بيعها او شرائها فان منافعها

تصرف في المصالح العامة فالخراج تعني ضريبة نقدية تعينها الدولة ومن يعمل في هذه الارض يدفع 

ويصرف  ) ٤سنويا مبلغ الى الدولة اما المقاسمة فالدولة مشتركة مع المزارعين في الارض الخراجية (

ب في خدمة الخراج بعد جمعه حسب تشخيص الحاكم الاسلامي في المصالح العامة والدفاع وما يص

  . اقتصاد المجتمع الاسلامي

الجزية ضريبة سنوية تؤخذ من اهل الكتاب ازاء المسؤولية التي تقوم بها الدولة الاسلامية في ضمان . ٥

امنهم و توفير الخدمات لهم ولا مقدار ثابت للجزية ويتعين مقدارها من قبل الدولة حسب المصالح 

  . الشخص البالغ وسالم ولاتثبت اخذ الائمة جزية الا في زمن الامام علي 

المواريث وهي مال من يموت دون وارث يرثه بقرابة او نكاح او ولاء وتسمى الحشرية واعتمد عليها . ٦

الخلفاء العباسيين في سد النقص الذي يعانييه بيت المال و قال ويخبرنا البيهقي ان القاضي يحيى 

  ) ٥(بن اكثم حمل الى المأمون من اموال الحشرية اربعمائة الف دينار

يصنعها الحاكم عند الاضطرار  يضطرارية من مصادر الحكومة الاسلامية هي الضرائب التالضرائب الا. ٧

حيث تستجد بعض الاحداث سوء الوضاع الداخلية والخارجية او تحسين الاوضاع الاجتماعية ولا 

حد معين ولازمان معين لهذا النوع من الضرائب وهو اراد الحاكم اعادة اعمار منطقة بهدف خلق 

   ) ٦ة للناس وشعر بحاجة يفرض ضريبة (الرفاهي

والتي تسطيع صرفه على المصالح المسلمين عامة هو المظالم والكفارات واللقطة : العوائد الاضافية. ٨

  ) ٧والاوقاف والوصايا والنذور (

                                                                                                                                                            
  ، ص٢) אلعאملي، زين אلدين אلجبعي، אلرוضة אلبهية، ج١(
  ، ٢،ج ١٣٩٥، ٢) אلعאملي، زين אلدين אلجبعي، אلرוضة אلبيهية في שرح אللمعة אلدمשقية، منשוرאت אلنجف אلاשرف، ط٢(
  ص. ١٢٦م،، ١٩٦٠،שركة וمطبعة مصطفى אلبאبي، ١)אلمאוردي، علي بن محمد بن حبيب، אلاحكאم אلسلطאنية ואلוيلات אلدينية، ط٣(
  ص.  ٥٨٢، ٢سسة אلامאم אلصאدق، אيرאن، ج) אلسبحאني، جعفر، مفאهيم אلقرآن، مؤ ٤(
  ١٦١، ص٥)אبن אلجוزي،، ج٥(
  ١٨٨אلبيت، دאر אلعربي، بغدאد ص  لاهل) אلخرאسאني، אلمصאدر אلمאلية  ٦(
   ٥٨٤) אلسبحאني، مفאهيم אلقرآن، ٧(



 ١١٠٧     אلمقאلات אلعربية

 

  אلمطلب אلثאلث: مميزאت אلنظאم אلمאلي אلاسلامي 
يهدف الى دعم الرسالة و اهدافها و حماية الاقتصاد الاسلامي واقرار التكافل والضمان الاجتماعي . ١

 و احلال 
ً
وحماية العمل وتوفير الفرص ودعم الانتاج و تحديد سبل تنمية وتوزيع الدخل توزيعا عادلا

مالي اخر وينبع من التوازن الاقتصادي وترشيد الانفاق العام والخاص ويمتاز باستقلاله عن أي نظام 

  القرآن الكريم والسنة النبوية واجتهادات العلماء المسلمين وتطبيقاتهم 

. يقوم النظام المالي الاسلامي على اساس العدالة الاجتماعية و يمتاز بالتوفيق والملائمة بين مصالح الفرد و ٢

 الله سبحانه فرض في أموالجماعة 
ّ
ال الأغنياء أقوات الفقراء، فما جاع قال أمير المؤمنين عليه السلام ((إن

  وهذ المعادلة تجعل لا يوجد فقير على الارض.  ) ١(فقيرٌ إلا بما مُتّع به غني والله تعالى سائلهم عن ذلك

ة النظام المالي الاسلامي جزء من النظام الاسلامي ككل هناك ارتباط بين امور المال و الواجبات الشرعي. ٣

خلاق و نظام الاسرة والارث ولأيمكن فصل الواجبات والمتطلبات المالية عن كالعقيدة والعبادة و الا

  . بقية الانظمة الاسلامية والا ادى الى تشويه معالمه

يهدف النظام المالي الاسلامي الى احلال التوازن الاقتصادي والاجتماعي في المجتمع و قد خول . ٤

ف فيه و الاستفادة منه والتنعم به في كل المرافق الانسان وفق اسس الخلافة الالهية للجماعة التصر

الاقتصادية وفقه الحدود الشرعية وشجع على انفاقه في سبيله واجبه احيانا و ذم الادخار واكتنازه من 

اجل ان تتحرك الاموال دون تتجمد بل تستثمر بمسؤولية في تنمية المرافق الاقتصادية وبموت 

كما  ) ٢(من جديد و عدم تراكم الثروات الفردية بما يهدد المجتمعالانسان تتوزع الثروات مرة اخرى 

مْ 
ُ
نِياءِ مِنْك

ْ
غ

َ
 بَيْنَ الأ

ً
ة

َ
 دُول

َ
ون

ُ
يْ لا يَك

َ
واكد على احلال التوازن لضمان حد الكفاف  ) ٣(في قوله تعالى ك

وجباية الصدقات الواجبة وفرض ضرائب اضافية ليتم توزيعا على المجتمع دون حدوث الثروات 

  ) ٤(والوقوف بوجه التضخم المالي 

. يتميز النظام المالي الاسلامي وجود نظام رقابة داخلية مالية وادارية يبدأ الاشراف المالي من اعلى ٥

يات وهو الخليفة الماليين في الولايات و الدواوين ورقابتهم على الاداء وكيفية تنفيذ الاوامر في المستو

اخذ الحقوق الشرعية ويكون للرقابة الشعبية دور فعال على اساس نظام الحسبة الذي يكون تطوعي يقوم 

   ) ٥(نهي عن المنكر به الخليفة او الولاة لمن يجد نفسه لهذا العمل على اساس الامر بالمعروف وال

  

  بين אلبذخ ואلفقر في زمن אلعبאسيين  אلمبحث אلثאني: אلاוضאع אلمאلية
اهتم الاسلام اهتماما بالغا بمكافحة الفقر فالزم ولاة الامور على زيادة دخل الفرد وتنمية الاقتصاد و بسط الرخاء 

لزم ولاة المسلمين بأنفاق اموال الدولة على والرفاهية بين الناس وكان من بين ما عني به تطوير الاقتصاد ان 

المصالح العامة و ذلك عن طريق تنمية الزراعة وانشاء المشاريع العامة كما منع ولاة المسلمين ان يختاروا 

                                                                                                                                                            
  ص.  ٥٣٣هـ،   ١٤٢٤، אنتשאرאت אنואر אلهدى، قم אلمقدسة، ٢)صبحي صאلح، نهج אلبلاغة، ط١(
  ١١٥-١١٠)אلتسخيري، אلتואزن في אلاسلام، ص٢(
آية ٣(   ) سוرة אلحשر ،
אلاصفي، محمد مهدي، אلنظאم אلمאلي וتدאוل אلثرוة في אلاسلام، مוقع שبكة אلامאمين אلحسنين عليهمא אلسلام للترאث   )٤(

  ص.  ٢١ואلفكر אلاسلامي ،
  . ١٨٣) אلاعرجي، علاء فאضل، אلنظאم אلمאلي ص٥(



 ١١٠٨     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

هذه المبادئ اقرها الاسلام في سياسته الاقتصادية ولكن لم يلتزم . لأنفسهم واقربائهم شيئا من خزينة الدولة

ون فاتخذوا مال الله دولا وعباد الله خولا ً وانفقوا الاموال الطائلة على شهواتهم واصحابهم الحكام العباسي

فبنوا القصور الفخمة ووهبوا الاموال الطائلة على المغنين والجواري والعابثين مما اوقع البلاد في ازمات حادة 

  في الاقتصاد العام وتكونت:

هو التي جمعت اموال الامة الاسلامية ولا عمل لها الا البطالة واللالطبقة الرأسمالية وهي : الطبقة الاولى 

  والاسراف في المحرمات 

طبقة العمال والفلاحين والمحرومين التي شقيت وتعبت وشاع فيها الفقر و الحرمان وهذا : الطبقة الثانية

الاستقرار في الحياة  الى فقدان التوازن في الحياة الاقتصادية وانعدامادى  الانقسام في صفوف المجتمع

وان الامور المالية للدولة العباسية تدهورت منذ النصف الاول للقرن الثالث الهجري  ) ١(الاجتماعية والسياسية 

بسبب الثورات التي واجتها وتراخي الخلفاء عن واجباتهم وازدياد تبذيرهم واستمرار مطالبة الجند لهم بالأموال 

ي بيوت المال وبان التلاعب مما ادى الى ضعف الدولة واضطرابها السياسي فاطلق المستعين بالله يد الاتراك ف

 ٣٣٤عندما عين ابن رائق خليفة وولاه امور الدواوين فسيطر على امور البلاد المالية حتى دخول البوييهن سنة 

ولعبت اجواء الترف و الرفاهية دورا كبيرا في انتشار وتفشي الانحراف عند الحاكم ومؤسساته وعند  ) ٢(هـ

هو واللعب والانسياق وراء الشهوات فهارون اول خليفة لعب الصوالجة الامة فكان الحاكم يعيش مظاهر الل

وكان الرشيد مولعا بالشراب  ) ٣والكرة ورمي النشاب في البرجاس واول خليفة لعب الشطرنج من بني العباس (

مع جعفر البرمكي ومع اخته العباسة بنت المهدي وكان يحضها اذا جلس للشرب ثم يقوم من مجلسه 

وسار اولاده على نهجه في البذخ والترف والتلاعب بأموال المسلمين فقد ) ٤يثملان من الشراب (ويتركهما 

بنى محمد الامين قبه اتخذ لها فراشا مبطنا بأنواع الحرير والديباج المنسوج بالذهب الاحمر وغير ذلك من 

معيشة والصراع والحروب والفتن دت الفتوحات الى تدفق الأموال، بالإضافة الى أسلوب الأ ) ٥انواع البربسم (

في الدولة الاموية استنزفت الكثير من ماليتها والمشكلة المالية ظهرت منذ قيام الدولة العباسية فقد ضمت 

الدولة أقاليم واسعة و متباعدة و متباينة وحين ضعفت همة الخلفاء اصبحوا لا يهتمون لما يدخل بيوت 

اية وافرة غير ان النفقات أصبحت اكثر من الوارد والحق ذلك ان انفصال أموالهم و ما يخرج منها ما دامت الجب

عن جسم الدولة وادى الى زعزعة ماليتها ويضاف كثرة الحروب والثورات و كذلك اغراق  بعض الولايات

الخلفاء في الترف والبذخ و تصرفهم المطلق بالأموال وزياد و عدد موظفي الدولة وشيوع ظاهرتي الاقطاع و 

مان توضح لنا ضخامة ثروات الخلفاء الخاصة و ثروات العائلة المالكة والحاشية والوزراء والقواد وكبار الض

موظفي الدولة ومصدر هذه الثروات وكثرة حوادث الشغب الجند للمطالبة بأرزاقهم و تكررها في فترات 

هـ ١٩٧الناس ففي حصار بغداد  متقاربة وما كانت تثيره من اضطراب و فتن في البلاد وإشاعة القلق في نفوس

وانفق  ) ٦م، لم بيق مع الأمين ما ينفقه في الجند فاضطر الى ضرب انية الفضة و الذهب دراهم و دنانير (٨١٢ /
                                                                                                                                                            

  ص. ٢٩١) حسين אلحאج حسن، אلامאم علي بن مוسى אلرضא دאئرة אلمعאرف، دאر אلمرتضى، بيرוت، ١(
  ص٦٠٨، ٨محمد بن جرير، تאريخ אلطبري، ج٢
  ٢٣٧ص) تאريخ אلخلفאء، ٣(
  ٢٩٤، ص٨، אلاميرة، بيرוت، جتאريخ אلطبريمحمد بن جرير، אلطبري، ) ٤(
   ٣٩٢ /٣، مؤسسة אلنוر، بيرוت مرוج אلذهبאلمسعוدي، علي بن אلحسين، بن )  ٥(
 ١٩٧٦)אلدجيلي، خוلة שאكر، بيت אلمאل نשאته ו تطוره من אلقرن אلاוل حتى אلقرن אلربع אلهجري، بغدאد، مطبعة וزאرة אلاוقאف، ٦(

  . ١٣٢م، ص



 ١١٠٩     אلمقאلات אلعربية

 

 طائلة لا حصر لها وامر بإعطاء خراج فارس والاهواز الى والد زوجته يجبي اليه لمدة 
ً
المأمون في زواجه اموالا

ال والهدايا على المغنين و كان مولعا بحب ثلاث من الجواري المغنيات حتى انشد وكان ينفق الامو) ١سنه (

شعرا وفي الوقت الذي يذهب الاف الجنود ضحايا في الغزوات تجده لا يكترث من كثرة القتلى والمعوقين 

   وانما يؤلمه موت جارية من جواريه تسمى هيلانة فيرثيها ابيات شعر

   خلقت سقما طويلا جعلت ذاك تراثي تشجي المراثيولها  فلها تبكي البواكي

في كتاب الاتجاهات الغنائية في قصر المأمون للدكتور سامي حسيب رفاعي عابدين قال ان احمد بن 

صدقة قال: دخلت على المامون في يوم السعانين وهو يوم عيد النصارى بين يديه عشرون وصيفة جلبا روميات 

ومي وعلقن في اعناقهن صلبان الذهب وفي ايديهن الخوص والزيتون فقال لي مزنرات قد تزين بالديباج الر

  المأمون ويلك يا احمد قد قلت في هؤلاء ابياتا فغنني فيها ثم انشدني 

  

 ملاح في المقاصير ظباء كالدنانير

  علينا في الزنانير  جلاهن السعانين

  كأوساط الزنابير  و اقبلن بأوساط

فحفظتها و غنيته فيها فلم يزل يشرب و ترقص الوصائف بين يدية انواع الرقص من الدستبند الى الابلا حتى سكر  

كان من مدارس الغناء في العصر المأمون تتلخص بمدرستين مدرسة اسحاق بن ابراهيم الموصلي وابراهيم  ) ٢(

لم يفتح المأمون باب منتداه الغنائي فور وصوله الى بغداد فقد كان محافظا حذرا على سيرته خاصة وانه  ) ٣(المهدي

اعاد حقه ليكون خليفة الرشيد بعد اخيه الامين الذي كان له مستواه الفكري الطامع نحو التسلط واللهو من بعد 

اب وغناء ورذيلة لذا يقول الجاحظ فقد اقام بعد اخيه الامين الذي كان له مستواه الفكري الطامع و اللهو من شر

قدومه عشرين شهرا لم يسمع حرفا من الغناء ولكنه سرعان ما سمعه وراء حجاب متشبها بالرشيد فظل على تلك 

الحال سبع حجج لكن تلك الحالة لم تلائم المأمون ولم يستطع عليها صبرا فنسخ موقفه ثم اظهر للندماء المغنين 

الى الموقف الى الدهشة العجب من قبل اهله فيقول الجاحظ وكان حين احب السماع ظاهرا بعينه مما ادى ذلك 

  ) ٤(اكبر ذاك اهل بيته وبنو ابيه وكان اول من تغنى بحضرته ابو عيسى بن الرشيد 

  

  אلمبحث אلثאلث: אسאسيאت אلنظאم אلاقتصאدي אلاسلامي عند אهل אلبيت عليهم אلسلام
  אلاقتصאدي אلاسلامي   אلنظאم  אسسאلمطلب אلاוل:  

هو اساس الاقتصاد الاسلامي وحث عليه وجاء بمقاييس خلقية والعمل عبادة يثاب  العمل والانتاج:. ١

الانسان عليه ولا يمكن ان يظفر المجتمع باقتصاد متطور بإهمال العمل والانتاج وان اهماله يودي 

  ) ٥العبادة سبعون جزءا افضلها طلب الحلال ( ) الى ضعف الانتاج حيث قال رسول الله (ص

                                                                                                                                                            
   ٤٤٣، ص٣) مرוج אلذهب، ١(
  ١١بيرוت، صאلاتجאهאت אلغنאئية في قصر אلمאمוن، دאر ميرزא، ،  سאمي حسيب رفאعي عאبدين)٢(
  ٨٢) אلمصدر نفسه، ص ٣(
  ٨٦-٨٣) אلمصدر نفسة، ٤(
  ٣٠)אلجعفري، عبد אلسلام كאظم، אضואء على אلاخلاق אلاقتصאدية، ص٥(



 ١١١٠     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

حث الاسلام على التجارة وامر بها لانها العصب الحساس في اقتصاد المجتمع واعتبرها تزيد : التجارة. ٢

   ) ٢اعشار الرزق( تسعة) . ١العقل و كما ان تركها تنقص منه(

ملكا لمن احياها وان ملكية المحيي للأرض . العمران والانشاء: لقد اهتم بأحياء الارض الموات و جعلها ٣

من افضل لتنشيط الحركة العمرانية في البلاد كما انها من العوامل المهمة في ازدهار الحركة الاقتصادية 

)  و ما اوصى الامام علي لمالك ٣ونموها ولو اهمل العمران سيؤدي الى انشار البؤس و شيوع الفقر والحاجة(

 مواتا فهي له (الاشتر ان يبذل المزيد 
ً
  )  ٤من عمارة الارض قال رسول الله من احيا ارضا

وهو مكون من راس مال من شخص والعمل من شخص اخر و : شجع الاقتصاد الاسلامي المضاربة:. ٤

يتقاسمان الربح حسب ما متفق في العقد فتحوله من اداة الانتاج الى منزلة الشريك ولها شروط البلوغ 

  ) ٥القبول والاختيار وعدم الحجر كون راس المال عينا لا منفعة ولسد باب النزاع (والعقل و الايجاب و

ــــــلام بــالفلاح و كرم الزراع ورفع مكــانتــة في الــدنيــا ٥ . وحــث على الزراعــة والغرس: واهتم الاس

سمعت ابا عبدالله يقول  الزراعون كنوز الانام يزرعون طيبا اخرجه الله عز وجل وهم “والاخرة 

ما واقربهم منزلة يدعون المباركين"(يوم القيا ناس مقا قال الامام الصـــــــادق ٦مة احســــــن ال   (

  )  ٧الكيمياء الاكبر الزراعة(

انه قال من الفساد قطع الدرهم  استثمار جميع المواد: روى ابو هشام البصري عن الامام الرضا . ٦

وضع الامام قاعدة اقتصادية حيث عد التلاعب واستخدام الدرهم الذي  ) ٨والدينار وطرح النوى (

يسك من الذهب والفضة في غير الاغراض التي سكا من اجلهما من الفساد لات التلاعب بهما 

سيفقدهما القيمة الاعتبارية التي منحت لهما وهو اسراف من حيث التصنيع اضافة الى الخلل الذي 

ذي يحصل من جراء ذلك وهذا سيضعف الاقتصاد الاسلامي و طرح يصيب السوق بسبب النقص ال

النوى في حديث الامام والذي عد من الفساد وهو اقل مادة في الطبيعة لها قيمة كناية على ضرورة 

  ) ٩الاستثمار والاستفادة ما وهب لنا الله (

فاءة الانتاجية من خلال بث الكفاءة الاقتصادية: ان المعايير الاسلامية بشكل عام تؤدي الى رفع الك. ٧

روح الصدق و الاخلاص والامانة في العلم ومحاربة الغش والغبن والخداع والتدليس الذي يقلل من 

 ) ١٠(. تكلفة العمل والقابة و كلفة الانتاج

 
                                                                                                                                                            

  ١٤٨: ٥م.، ج ٢٠٠٧، منשוرאت אلفجر، بيرוت، ١)אلكليني، محمد بن يعقוب، אلكאفي، ط١(
  ١٤٧: ٣)אلكليني، אلكאفي، ج٢(
  ٣٣ضואء على אلاخلاق אلاقتصאدية، صعبد אلسلام كאظم، אאلجعفري، )  ٣(
  ص. ١٦٦، ٥אلكאفي، ج  ) אلكليني،٤(
  ٣٦) אلجعفري، عبد אلسلام كאظم، אضואء على אلاخلاق אلاقتصאدية، ص٥(
  ص. ١٥٤، ٥)אلكليني،אلكאفي، ج٦(
  ٢٦١، ص٥) אلكليني، אلكאفي، ٧(
منשוرאت جمאعة אلمدرسين في אلحוزة אلعلمية، ، ٢، من لايحضره אلفقيه، طق، محمد بن علي بن אلحسين بن بאبוية) אلصدו ٨(

  ١٦٧، ص٣قم ج
  ص٤٥٤، ٦) אلمجلسي، محمدبאقر، رוضة אلمتقين في שرح مא لايحضره אلفقيه،مוسسة دאر אلكتאب אلاسلامي، ج٩(
  ٦٩)אلجعفري، عبد אلسلام كאظم، אضואء على אلاخلاق אلاقتصאدية، ص١٠(



 ١١١١     אلمقאلات אلعربية

 

  אلاقتصאدي في عهد אلامאم אلرضא عليه אلسلام  אلمطلب אلثאني: אلוضع
الانسان بل يولي فائق الاهمية للعامل  على الجانب الاخلاقي والمعنوي لدىاقتصار رسالته  الامام الرضا لا يرى 

الاخلاقية وحثه على العبادة دون ان  بالجانب المعنوي عند الانسان واثاره كوامنه الاقتصادي فلا يمكن الرقي

بنية تحتية في الى حالة معيشية مطلوبة وقوة بدنية تؤهله الى ذلك ان الاقتصاد لا يعتبر  الانسان يسند هذا

المدرسة الاسلامية فالإنسان مركب من جسم وروح ومن الروية الاسلامية تعتبر الاقتصاد نصف السعادة 

 باب المكاسب في عدة ابواب الانسانية لا جميعها وانا اغلب الكتب الشيعية خاضت القضايا الاقتصادية

جارة والعارية والدين والرهن والحجر والضمان والشفعة والاقالة والصلح والمضاربة والمزارعة والمساقاة والا

والهبة والوقف والصدقة والارث والزكاة والخمس حتى اردف القرآن لفظ الصلاة بالزكاة وبيان متانة الصلة 

الاقتصادي عن حياة الانسان ولابد  على الاقتصاد والدين والمعاش والمعاد ومن ذلك لا يغيب الجانب القائمة

اساس بعض عناصره من قبيل الغذاء و السكن وهذه مرحلة تكميلية للناس وعليه بذل الجهود التعامل معه على 

ينتقد تصرفات الحكام  للناس حيث كان وبين الامام الرضا) ١لبلوغ هذه المرحلة كوسيلة لا هدف وغاية (

اس ليعرفوا حقوقهم في اموال المسلمين بغير حق ومن جهه اخرى كان ينشر منهج الاسلام في الاقتصاد بين الن

الاقتصادية ومن جانب اخر ينبه الحكام الى خطورة تصرفاتهم غير الشرعية في اموال المسلمين ففي رسالة 

الى المأمون العباسي وضح فيها معالم واحكام الاسلام وقد جاء فيما يتعلق بالشأن  طويلة وجهها الامام الرضا 

ل مال اليتامى ظلما واكل الربا والسحت بعد البينة والميسر و اجتنناب الكبائر وهي اك“ الاقتصادي قوله

كانت واردات الدولة حيث ) ٢والبخس في الميزان والمكيال وحبس الحقوق من غير عسر والاسراف والتبذير(

فقد احصيت الواردات من الخراج وحده فكان ما يزيد على  العباسية تضخمت للغاية في عصر الامام الرضا 

أربعمائة مليون درهم ومن كثرة المال وسعه الحال انه كان المال لا يعد عدا وانما يوزن وزنا فكانوا يقولون 

لم يكن الامام الرضا على راس السلطة حتى يستطيع  ) ٣(خمسة الآلاف قنطار او سبعة الاف قنطار من الذهب 

الاوضاع الاقتصادية اصلاحا فعليا ولذا اكتفى بنشر المفاهيم الاسلامية المتعلقة بالحياة الاقتصادية اصلاح 

والنظام الاقتصادي الاسلامي فقد حدد جوامع الشريعة في رسالة طويلة اعتبر الانحراف عن نهج الاسلام 

اكل مال .... لة واجتباب الكبائر وهيالاقتصادي من الكبائر التي يعاقب عليها الانسان ومما جاء في هذه الرسا

اليتم ظلما واكل الربا والسحت بعد البينة والميسر والبخس في الميزان والمكيال وحبس الحقوق من غير عسر 

والاسراف والتبذير وكان يدعوا الى دفع الزكاة فيقول ان الله امر بثلاثة مقرون بها ثلاثة اخرى امر بالصلاة 

زك لم تقبل منه صلاته وكان يوضح اسباب الظواهر السلبية ومنها حبس الزكاة فيقول والزكاة فمن صلى ولم ي

 ) ٤اذا كذبت الولاة حبس المطر واذا جار السلطان هانت الدولة واذا حبست الزكاة ماتت المواشي(

قال  وكان يدعوا الى ايصال الزكاة الى مستحقيها فحينما سئل عن اعطاء الزكاة فيمن لا يعرف اي الايمان

لا يجوز ان تعطى غير اهل الولاية لأنها فريضة وهذا .... وكان يقول وزكاة فريضة) ٥ال لا ولا زكاة الفطرة (

                                                                                                                                                            
  ص.  ٢٦-٢٣م.، ٢٠٠٥، دאر אلاميرة، بيرוت، ١هل אلبيت عليهم אلسلام ،ط)אلخرאسאني، علي دוست، אلمصאدر אلمאلية لا ١(
  ٣١١،ص  ١٩٧٤، ٥אلحرאني،אلحسن بن علي بن אلحسين بن שعبة אلحرאني، تحف אلعقוل، مؤسسة אلاعلمي، بيرוت، ط) ٢(
  ص.  ٨٢، ١) אلقرשي، بאقرשريف، حيאة مוسى بن جعفر، ج٣(
   ٧٧، ١طוسي، ص، אلامאلي، אل٣١، ص ٩) וسאئل אلשيعة ٤(
  ص.  ٥٤٧، ٣ص، אلكאفي ٢٢١، ٩) וسאئل אلשيعة، ٥(



 ١١١٢     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

تصريح يكشف التلاعب بأموال المسلمين من قبل الحكام بتوزيعهم الاموال حسب اهوائهم ورغباتهم دون 

ق وليس الحاكم المغتصب للخلافة ففي تقييد بميزان شرعي وكان يدعوا الى اعطاء الخمس الى الامام الح

لا يحل مال الا من وجه احله الله ان الخمس عوننا على ديننا “ كتابه لاحد تجار فارس ردا على سؤال له يقول

وعلى عيالانا وعلى موالينا وما نبذله ونشتري من اعراضنا ممن نخاف سطوته فلا تزوه عنا فان اخراجه مفتاح 

وكان يدعو الى التكافل الاقتصادي ويحث عليه قال السخي يأكل من طعام ) ١(“ رزقكم و تمحيص ذنوبكم

كان قدوة ) ٣وقال لعلي بن يقطين اضمن لي الكاهلي وعياله واضمن لك الجنة () ٢الناس ليأكلوا من طعامه (

مارسات في العطاء لتقدي به الامة في الصدقة والعطاء لتقتدي به الامة ويكون عمله ميزانا تزن به الامة م

الحكام المالية لتميز بين منهجين اقتصاديين منهج اهل البيت عليهم السلام ومنهج الحكام المتلاعبين بأموال 

المسلمين وكان ولم يسمح انتشار المفاهيم الخاطئة عن الزهد الذي شجع الحكام على نشره لأبعاد الامة عن 

ان عليه السلام يجلس في الصيف على حصير وفي المطالبة بحقوقها او الدعوة الى التوازن الاقتصادي فك

  ) ٤الشتاء على بساط من شعر ويلبس الغليظ من الثياب حتى برز للناس تزين لهم (

  

 אلامאم אلرضא عليه אلسلام  אلتוجيه אلاقتصאدي אلمطلب אلثאلث:

ان المذهب الاقتصادي الاسلامي الذي اتبعه اهل البيت عليهم السلام القائم على اساس افكار ومفاهيم معينة  

ذات طابع اخلاقي او علمي مستندا على القرآن الكريم و احاديث اهل البيت عليهم السلام كان له علمه بالأمور 

الدولة مسؤولة عن جميع رعاياها دون النظر الى  المأمون بان الاقتصادية في ذلك العصر ولهذا وجه الامام 

ميولهم واتجاهاتهم وعندما كان المأمون قد فتح احدى قرى كابل اخبر الامام بذلك فقال له وسرك فتح قرية 

من قرى الشرك فقال المأمون اوليس في ذلك سرور فقال عليه السلام اتق الله وما ولاك الله من هذا الامر وخصك 

عت امور المسلمين وفوضت ذلك الى غيرك يحكم فيهم بغير حكم الله وقعدت في البلاد به فانك قد ضي

وتركت بيت الهجرة ومهبط الوحي ام المهاجرين والانصار يُظلمون دونك ولا يرقبون في مؤمن الا ولا ذمة 

يشكو ويأتي على المظلوم وهو يتعب فيه نفسه ويعجز عن يتعب فيه نفسه ويعجز عن نفقته ولا يجد من 

  ) ٥(في ذلك  حاله ولا يصل اليك فاتق الله

"لا يجتمع المال الا  قال الامام الرضا  منع تكيس الثروة عن محمد بن اسماعيل بن احد اصحاب. ١

  ) . ٦(بخصال خمس بخل شديد وامل طويل و حرص غالب وقطيعة رحم وايثار الدنيا على الاخرة" 

اجمل الامام الرضا اسباب التكدس الثروة ولم يمنع الفرد المسلم من تطوير نفسه حرفيا وماليا وثقافيا . ٢

لان العقول تتفاوت من شخص لأخر لان مثلا البخل يؤدي بصاحبه الى التقاعس عن اعطاء الحقوق المنصوص 

   ) ٧(عليها شرعا 

                                                                                                                                                            
  ١،٤٦٠/ אلكאفي  ٩،٥٣٨)וسאئل אلשيعة ١(
   ٢٢٣، ٢)فرאئد אلسمطين ٢(
  ٤٣٥،٨٢٠) رجאل אلكשي ،٣(
  ص.  ١٧٨، ٢) عيוن אخبאر אلرضא، ج٤(
  ٣٦٩-٣٦٨ص /٢)אلصدוق، عيוن אخبאر אلرضא، منשוرאت אلשريف אلرضي، ج٥(
  ص.  ٢٨٢) אلصدוق، אلخصאل، ٦(
  ١٨٩، ص٣) אلمجلسي، محمد بאقر، رוضة אلمتقين ،ج٧(



 ١١١٣     אلمقאلات אلعربية

 

ثة مقرون بها ثلاثة اخرى امر بالصلاة والزكاة فمن وكان يدعو الى دفع الزكاة فيقول "ان الله امر بثلا. ٣

وكان يوضح اسباب الظواهر السلبية ومنها حبس الزكاة فيقول "اذا كذبت ) ١(صلى ولم يزك لم تقبل منه صلاته

  ) ٢(الولاة حبس المطر واذا جار السلطان هانت الدولة واذا حبست الزكاة ماتت المواشي" 

وكان يدعوا الى اعطاء الخمس الى الامام الحق وليس الى الحكام المغتصب للخلافة ففي كتابة الى . ٤

احد تجار فارس ردا على سؤاله له يقول لا يحل مال الا من وجه احله الله ان الخمس عوننا على ديننا وعلى 

تزووه عنا ولاتحرموا انفسكم دعانا عيالاتنا وعلى موالينا وما نبذله ونشتري من اعراضنا ممن نخاف سطوته فلا 

  ) ٣(ما قدرتم عليه فان اخراجه مفتاح رزقكم و تمحيص ذنوبكم 

   ) ٤(السخي يأكل من طعام الناس ليأكلوا من طعامه  . وكان يدعوا الى التكافل الاقتصادي ويحث عليه قال ٥

يوما فاكهة فلم يستقصوا اكلها ورموا وكان يحارب الاسراف والتبذير فعن ياسر الخادم قال اكل الغلمان . ٦

   ) ٥(سبحان الله ان كنتم استغنيتم فان ناسا لم يستغنوا اطعموه من يحتاج اليه بها فقال لهم ابو الحسن

وكان ينفق ما يصل اليه من اموال على الفقراء و المعوزين حتى انه وزع بخراسان جميع ما يملك في . ٧

   ) ٦(يوم عرفه 

. وكان يحارب التصوف ومفاهيم الزهد الخاطئ الذي شجع عليه الحكام لأبعاد الامة عن المطالبة بحقوقها او ٨

يجلس في الصيف على حصير وفي الشتاء على بساط شعر ويلبس الغليظ  الدعوة الى التوازن الاقتصادي فكان 

فقالوا والامة تحتاج الى من يأكل الجشب  من الثياب حتى اذا برز للناس تزين لهم ودخل عليه قوم من الصوفية

ويلبس الخشن ويركب الحمار ويعود المريض فأجابهم بالقول كان يوسف نبيا يلبس اقبيه الديباج المزردة بالذهب 

ويجلس على متكات ال فرعون ويحكم انما يراد من الامام قسطه اذا قال صدق واذا حكم عدل واذا انجز ان الله لم 

 ٧(“مطعما يحرم لبوسا ولا
ُ
زْقِ )  ق باتِ مِنَ الرِّ يِّ رَجَ لِعِبادِهِ وَالطَّ

ْ
خ

َ
تِي أ

َّ
 اللهِ ال

َ
مَ زِينَة الى رفض  ودعا الامام  ) ٨(لْ مَنْ حَرَّ

المفاهيم الخاطئة للزهد في معارضة للحكام الذين سمحوا بانتشار هذه المفاهيم ونجد المتلاعبين بالأموال 

بة مع كل حقبة تاريخية و ظروفها كي يلهو الناس عن المطالبة بالحقوق يستخدمون اساليب متنوعة ومتناس

الاقتصادية المشروعة فتاره تشجع مفاهيم التصوف معناه السلبي كي لا يفكروا في ايه حقوق اقتصادية مشروعة 

غل الناس وتارة اخرى تشجع الحكام الناس على نشر الفساد والميوعة والتحلل كي ينغمسوا فيها و تارة ثالثة تش

بسجالات فكرية او عقدية كي ينشغلوا عن حقوقهم الاقتصادية والسياسية وهو ما يخدم في النهاية سياسة الحكام 

لم يكن في موقع الحاكم الفعلي حتى مع تسلمه لولاية العهد الا ان كان  الظالمة و بالرغم من ان الامام الرضا

منهج الاسلام في الاقتصاد وكان يقوم بنشر تعاليم الاسلام  يمارس التوجيه الاقتصادي لكي يتعرف الناس على

  الاقتصادية وهو دور هام جدا لأنه يربط بحياة الناس مباشرة 

                                                                                                                                                            
  . ٢٣٤،ص ١)אلصدוق، عيוن אخبאر אلرضא، ج١(
   ٣١، ص٩וسאئل אلשيعة، ج)אلعאملي،  ٢(
  ٣٥٢، ص٢٠٠٧، منשוرאت אلفجر، بيرוت، ١)אلكليني، محمد بن يعقוب، אلكאفي، ط٣(
  ١٣، رقم ٢٩٥، ص ١ج   مسند אلامאم אلرضא عطאري،عزيزאلله،)٤(
  ص. ٢٩٧، ٦)אلكليني، אلكאفي،ج٥(
  ٤٨، ص١عطאري،عزيزאلله، مسندאلامאم אلرضא، ج)٦(
   ٢٧٦ -٢٧٥، ص ٤٩)بحאر אلانואر אلعلامة אلمجلسي، ج٧(
آية ٨(   ٣٢) سוرةאلاعرאف 



 ١١١٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

يقول ان الانسان اذا ادخل طعام  عن الحسن بن الجهم قال سمعت الرضا : حكم ادخار قوت السنة. ٩

حبس  سال معمر بن خلا دابا الحسن الرضا  وايضا عن الشيخ الصدوق )  ١سنته خف ظهرة واستراح (

  ) ٢فقال عليه السلام انا افعله يعني بذلك احراز القوت (؟ الطعام سنة

حكم بيع النخل اذا حمل عن محمد بن يعقوب الكليني عن الحسن بن علي الوشاء سالت : البيع. ١٠

 ) ٣و ويعني يحمر ويصفر وشبه ذلك (هل يجوز بيع النخل اذا حمل قال لايجوز بيعه حتى يزه الامام الرضا 

الرجل يكون له  بيع الشي مؤجلا بأكثر من السعر عن محمد بن اسحاق بن عمار قال سالت الامام الرضا 

لابأس  المال قد حل على صاحبه يبيعة لؤلوة تسوي مائة درهم بألف درهم و يؤخر عنه المال الى وقت قال 

  . عنها فقال له مثل ذلك ل ابا الحسن قد امرني ابي ففعلت ذلك وزعم انه سا

كما حذر اهل البيت من الربا و اكل مال الحرام وعمل السلاح للأعداء او بيعه عليهم : تحريم الربا. ١١

سمعت رجلا يسال ابا الحسن الرضا عليه السلام فقال اني اعالج الدقيق وابيعه والناس يقولون لا ينبغي فقال 

وذكر في علة تحريم الربا انما نهى  ) ٤كل شيء مما يباع اذا اتقى الله فيه العبد فلابأس (الامام الرضا و ما باسه 

الله عنه لما فيه من فساد الاموال لان الانسان اذا اشترى الدرهم بالدرهمين كان ثمن الدرهم درهما وثمن 

ئع فحرم الله تبارك وتعالى الربا الاخر باطلا فبيع الربا وكس النقصان والتنقيص لازم و متعد على المشتري والبا

لعلة فساد الاموال كما حظر على السفيه ان يدفع ماله اليه لما يتخوف عليه من افساده حتى يونس منه رشده 

وهذه العلة حرم الربا وبيع الدرهم بعد البينه لما فيه من الاستخفاف بالحرام المحرم وهي كبيرة بعد البيان 

يكن ذلك منه الا استخفاف بالتحريم للحرام والاستخفاف بذلك دخول في الكفر و وتحريم الله تعالى لها لم 

ذهاب المعروف وتلف الاموال و رغبة الناس في الربح وتركهم الفرض والفرض و الفرض صنائع و لما فيه الفساد 

  ) ٥والظلم وفناء الاموال (

قراء و الموالين و المطاردين من السلطات عطاء الامام الرضا كان ينفق ويعطي كل ما يقع بيده الى الف. ١٢

ويتولى دفع لا كثير من الصدقات بنفسه حتى وزع كل ماله في خراسان فقال الفضل بن سهل من كبار وزارء 

المأمون ان هذا مغرم فقال بل هو المغنم لاتعدن مغرما ما بغيت به اجرا و كرما وامر جميع وكلائه بالسمع 

  ) ٦لجواد (والطاعة الى الامام ولده ا

لا خير فيمن لا يحب جمع المال من حلال يكف به  لقد ورد عن الامام الصادق  اصلاح المال: ١٣

لان اصلاح المال مما  ) ٨(وقال ايضا أصلاح المال من الايمان ) ٧(وجهه و يقضى به دينة ويصل به رحمه 

ه او خزنه يؤدي الى الحرمان و نشر يوجب زيادته وهو نعم العون على عمل الخيرات و المبرات و عدم إصلاح

   ) ٩(البطالة و بالتالي اماتة الاقتصاد

                                                                                                                                                            
 ص. ٨٩، ٥) אلكليني، אلكאفي،ج١(
، منשוرאت جمאعةאلمدرسين في אلحוزة אلعلمية، ٢، من لايحضره אلفقيه، طق، محمد بن علي بن אلحسين بن بאبוية)אلصدו ٢(

  ص.  ١٦٩، ٤٠٧، ١٠٢، ٣قم ج
  ص.  ١٧٢، ٥)אلكليني،אلكאفي، ج٣(
  ٦٤٤، ص٩)אلكليني، אلكאفي، ج٤(
  ص  ١٠٠، ٢)אلصدוق، محمد بن علي بن אلحسين אبن بאبוية، عيוن אخبאر אلرضא،، لبنאن، مؤسسة אلاعلمي، ج٥(
  ٣٠٨د، אلارשאد، ص)אلمفي٦(
  ص.  ٧٢، ٥،جאلكאفيج)אلكليني،  ٧(
  ص٨٨: ٥אلكאفي )אلكليني،  ٨(
)عبدאلسلام كאظم אلجعفري، אضואء على אلاخلاق אلاقتصאدية في אلاسلام וدוر אهل אلبيت في نשرهא، منשוرאت دאر אلتفسير، ٩(

  ٢٩، ١٤٢٩אيرאن، 



 ١١١٥     אلمقאلات אلعربية

 

  אلادאري ואلمאلي   אلمطلب אلرאبع: دוر וكلاء אلامאم אلرضא 
اتبع ائمة اهل البيت عليهم السلام تعيين مجموعة من الوكلاء الذين يقومون بأدوار متنوعة نيابة عن الامام 

حيث اتسعت القاعدة الشعبية لاتباع مدرسة  المعصوم في مختلف الاقطار و الامصار وفي عهد الامام الرضا 

اداري للتغلب على صعوبة التواصل بينه وبين اهل البيت اهتم الامام بتعين مجموعة كبيرة من الوكلاء كتنظيم 

الناس في مختلف الاقطار والولايات وهذا النظام الاداري كان له دور فاعل جدا في التواصل بين مدرسة اهل 

و صار كثير من وكلائه من الذين كانوا ولكلاء للأماميين الصادق والكاظم فكانوا يأتونه ) ١(البيت والجماهير 

وعندما توفي الامام الكاظم كانت ) ٢لشرعية واسئلة الناس وحاجاتهم ويرجعون بها على الناس (بأموال الحقوق ا

المبالغ التي وجدت عند الوكلاء كان كان عند زياد بن مروان المقتدي مبلغ سبعين الف دينار و علي بن ابي 

مصر فلما توفي الامام بعث حمزة ثلاثين الف دينار وثلاثين الف دينار عند عيسى الرواسي وكيل الامام في 

مهام الوكلاء واسماء وكلاء الامام الرضا عليه ومن )  ٣الامام الرضا رسولا اليهم ليسلموا له ما عندهم من اموال (

  السلام 

 نقل الآراء الفقهية لمدرسة اهل البيت الى متبعي هذه المدرسة المباركة والقيام بدور الناصح والمرشد. ١

 لهم 

لناس او التقليل منها والمساعدة في حلها كإصلاح ذات البين والمساهمة في تزويج حل مشاكل ا. ٢

 العزاب و قضاء الديون وما اشبه ذلك 

او صرفها حسب  قبض الحقوق الشرعية كالزكاة و الخمس والكفارة وغيرها و تسلميها للامام الرضا . ٣

 ارشاداته 

 ) ٤(نشر ثقافة و فكر اهل البيت بين الناس و تقوية مدرسة اهل البيت بين الجماهير . ٤

تكليف البعض منهم بمهام مالية وادارية يأتمنون عليها في مناطقهم فيؤدنها عن الامام وفق ما عهد لهم 

 نذكر بعض من وكلائه  ) ٥(به بكل ما تحمل كلمة العهد 

 ابراهيم بن سلامة النيشابوري . ١

 الهمداني  ابراهيم بن محمد. ٢

 ايوب بن نوح . ٣

 صفوان بن يحيى . ٤

 زكريا بن ادم الاشعري و عبدالعزيز بن المهتدي الاشعري. ٥

 عبدالله بن جندب و الفضل بن سنان . ٦

  ) ٦( يونس بن عبدالرحمن و الفضل بن شاذان وغيرهم. ٧

                                                                                                                                                            
  ص٢٥٢אفאق للدرאسאت ו אلبحוث،   )אليוسف، عبدאلله אحمد، سيرة אلامאم אلرضא، אفאق مركز١(
  ٤٩٥)אلكليني، אلكאفي، ص٢(
  ٩٢، ص١)عيוن אخبאر אلرضא ج٣(
 ص. ٢٥٢)אليוسف، عبدאلله אحمد، سيرة אلامאم אلرضא، אفאق مركز אفאق للدرאسאت ו אلبحוث، ٤(
  ٢٣٢/  ٢٠) אلعאملي، וسאئل אلשيعة، ج٥(
سة تحليلية للسيرة אلاخلاقية ו אلعلمية، אفאق مركز אفאق للدرאسאت ו ) אليוسف، عبدאلله אحمد، سيرة אلامאم אلرضא (ع) درא٦(

  ص.  ٢٥٣אلبحוث، 



 ١١١٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

  אلاستنتאج
وأهدافها وحماية الاقتصاد الإسلامي وإقرار أسس التكافل و النظام المالي الإسلامي الى دعم الرسالة . ١

الضمان الاجتماعي وحماية العمل وتوفير الفرص المناسبة للقادرين عليه ودعم الإنتاج وتحديد سبل 

تنمية وتوزيع الدخل توزيع عادل واحلال التوازن الاقتصادي وترشيد الانفاق العام والخاص وسماته 

  قرآن الكريم و السنة النبوية الشريفة واجتهادات علماء المسلمين وتطبيقاتهمهذا النظام قائم من ال

ان حب المال ولم يحاربه الاسلام بل هذبهه احسن تهذيب بما يكفل الخير والنماء للإنسان . ٢

عن طريق الربا و المتاجرة  والمجتمع واعطى له حق التملك وبأساليب مشروعة محدودة فلا يجوز الربح

المحرمة ثم جعل على ثروة الفرد ضرائب متنوعة كالزكاة والخمس وان الاقتصاد الاسلامي بالمواد 

يشبع غزيرة حب التملك لدى الانسان وفي الوقت نفسه يحفظ المجتمع حقه في الثروات الطبيعية 

 العامة

 ح بني العباسان علامات البذخ والتبذير في الحكم العباسي واضحة وانعدام العدالة الاجتماعية وافتضا. ٣

 و سقوطهم دينيا وايضا سقوطهم اجتماعيا وطلبو من الامام الرضا قبول ولايه العهد مما يغطي على

  . افعالهم بالأمة الاسلامية 

الرضا يعيش الناس في طبقات منهم الفقيرة والمحرومة وهناك  ان الوضع الاقتصادي في زمن الامام. ٤ 

  اقتصادية وقام بتوجيهها الامام الرضا عليها وحدث عدة ازمات بسبب طغاة الدولة العباسية الاغنياء

الاقتصاد الاسلامي يشبع غزيرة حب التملك لدى ارتباط الوضع الاقتصادي بالقيم الاخلاقية لانه . ٥

الانسان وفي الوقت نفسه يحفظ المجتمع حقه في الثروات الطبيعية العامة فعلاقة المسلم بالمال 

  واتباع الشهوات وانما هي علاقة ايجابية خاضعة بطيعة الحال لإرادة الحق الله ليست علاقة عبودية 

اقرار الدين الاسلامي الملكية الفردية وجعلها من ضمن المصلحة العامة للمجتمع لان من حق الفرد . ٥

الذي يعلم ولا يستوي مع الذي لا يعلم ان يملك الانسان المال لأجل تحسين معيشته مع اعطاء 

  وق الشرعية والواجبة عليه من خمس وزكاة وصدقات الحق

وعدم  شجع الامام الرضا الاستثمار وذلك بعد واطلاق الاموال على الناس لأجل تشغيل الايدي العاملة. ٦

   وجود البطالة في الشارع الاسلامي

  

  אلتוصيאت
 اعليه من واجبات وحقوق اوصى الامام الرضا عليه السلام اد يدخر قوت الانسان سنة وبعد ذلك يدفع م. ١

 اوصى كل شي يستثمر حتى النوى . ٢

اوصى بالعمل وعدم التقاعس عنه لانة يؤدي الى ضعف الانتاج وعدم تطوير الامة الاسلامية تكنلوجيا . ٣

 واعتبر العمل اساس الاقتصاد 

   اوصى ايضا بتوزيع الثروة بالعدل. ٤

تسير الامور لان الامام يفوض اعماله الى الوكلاء لمتابعة استخدام الاسلوب اللامركزية والمركزية في . ٥ 

  . امور الدولة ولجباية الاموال

  



 ١١١٧     אلمقאلات אلعربية

 

  אلمصאدر
  القرآن الكريم. ١

  ابن الاثير ،الكامل في التاريخ ،المكتبة الشاملة، . ٢

  ، ابن الجوزي المنتظم. ٣

، آراء ومقترحات الطبعة الاولى الاعرجي ،علاء فاضل علي ،النظام المالي في الموسسة الدينية الاسلامية. ٤

   بيروت –العارف للمطبوعات 

  . التسخيري ،محمدعلي، التوازن في الاسلام. ٥ 

  ، اضواء على الاخلاق الاقتصادية، عبد السلام كاظم، الجعفري. ٦

، ٥ط، بيروت، تحف العقول، مؤسسة الاعلمي، الحراني، الحسن بن علي بن الحسين بن شعبة الحراني. ٧

١٩٧٤   

  ، بيروت، دار المرتضى، الامام علي بن موسى الرضا دائرة المعارف، حسين الحاج حسن. ٨

   /١ج، ١٩٩٤، ١ط، بيروت، دار الصفوة، منهاج الصالحين، محمد سعيد، الحكيم. ٩ 

   م٢٠٠٥، بيروت، دار الاميرة ،١المصادر المالية لاهل البيت عليهم السلام ،ط، علي دوست، الخراساني. ١٠

مطبعة ، بغداد، بيت المال نشاته و تطوره من القرن الاول حتى القرن الربع الهجري، الدجيلي، خولة شاكر. ١١

  م ١٩٧٦، وزارة الاوقاف

   ١٢. ، ٢ج، ايران، مؤسسة الامام الصادق، مفاهيم القرآن، جعفر، السبحاني

  . هـ ١٤٠٣. رسين،قممنشوراتجماعةالمد. محمد بن علي بن الحسين ابن بابوية الخصال ،، الصدوق١٣

  ، ٢ج، مؤسسة الاعلمي، لبنان،، عيون اخبار الرضا، محمد بن علي بن الحسين ابن بابوية، الصدوق١٤

  ، ٣ج، من لايحضره الفقيه، محمد بن علي بن الحسين ابن بابوية، الصدوق١٥

  ١٦ اختيار معرفة الرجال،، الطوسي

منشورات ، تحقيق محمد كلانتر، شرح اللمعة الدمشقيةالروضة البيهية في ، زين الدين الجبعي، العاملي١٧

   ٢ج١٣٩٥، ٢النجف الاشرف، ط

  ، /، احياءالتراث العربي، بيروت ٢٠ج، العاملي ،محمد بن الحسن وسائل الشيعة١٨

   ١ج، القرشي، حياة موسى بن جعفر١٩

  ، ٢٠٠٧، ، منشورات الفجر، بيروت١ط، الكليني،محمد بن يعقوب، الكافي٢٠

،شركة ومطبعة مصطفى ١ط، الاحكام السلطانية والويلات الدينية، علي بن محمد بن حبيب، الماوردي٢١

  م١٩٦٠، البابي

  . ٣روضة المتقين ،ج، محمد باقر، المجلسي٢٢

  ، بيروت، مؤسسة الاعلمي. ، محمدبن محمد ،الارشادالمفيد احمد بن محمد بن النعمان العکبري٢٣

   ٢٤...٢١، ج٣ط، قم، دار الكتب الاسلامية، ر الكلامجواه، محمد حسن، النجفي٢٤

  ، هـ ١٤٢٤، ، انتشارات انوار الهدى، قم المقدسة٢ط، نهج البلاغة، صبحي صالح٢٥

   النجف، تاريخ اليعقوبي،المكتبة الحيدرية، احمد بن ابی یعقوب بن جعفرا٢٦



 ١١١٨     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

افاق مركز افاق ، دراسة تحليلية للسيرة الاخلاقية و العلمية ) سيرة الامام الرضا (ع، عبدالله احمد، اليوسف٢٧

  . للدراسات و البحوث

  . النظام المالي وتداول الثروة في الإسلام، محمد مهدي الاصفي٢٨ 

 

 

  



 

١١١٩ 

   וأثره في بنאء אلفرد ואلمجتمع ) (عليه אلسلامאلامאم אلرضא 
  

  ١محمدعليאء سعيد אبرאهيم . د. م
 

  אلمقدمة
اللهم صل على علي بن موسى الرضا المرتضي، الإمام التقي النقي وحجتك على من فوق الأرض ومن تحت الثرى 

  الصديق الشهيد صلاة كثيرة تامة زاكية، متواصلة، متواترة، مترادفة كأفضل ما صليت على أحد من أوليائك. 

الرضا (عليه السلام)  كانت واحدة من أهم مهمات الائمة  أن مهمة إصلاح الفرد والمجتمع التي تبناها الإمام

 للشريعة بأصولها وفروعها، وعلى الرغم من الظروف 
ً
 واستيعابا

ً
 وفهما

ً
لقاسية االاطهار (عليهم السلام)  الذين أتوا علما

ق من الحصار والضغط السياسي المطبق الذي عاشه الامام الرضا (عليه السلام) ، والسعي السلطوي الحثيث لفرض طو

 الاجتماعي والثقافي من حوله، الا أنه(عليه السلام)  أولى هذه المهمة ما تستحقه من العناية على الدوام ومواصله

  ومتابعة احوال العامة وارشادهم الى طريق الصواب وتوجيهيهم، لما فيه صلاح الدارين بالمواعظ والحكم والإرشاد. 

منهج ابائه في محاربة الفساد؛ وذلك من خلال نشر تعاليم الدين الاسلامي؛ اتبع الامام الرضا (عليه السلام)  

بناء  لتعزيز البناء في حركة المجتمع الاسلامي، ويؤكد الامام (عليه السلام)  على الفرد وتصرفاته وافعاله واهميته في

لسلام) اذلك، قال الامام الرضا (عليه  المجتمع والتي لابد منه من اتباع منهج السنة النبوية الشريفة والقران الكريم في

 استزاد الله، وإن عمل سيئا استغفر الله منه وتاب إليه
ً
   : ((ليس منا من لم يحاسب نفسه في كل يوم، فإن عمل حسنا

: دور كبير في تعديل وتغيير سلوك الأفراد ومن نواحي عدة ) وكان لاساليب الامام الرضا (عليه السلام

ذلك ل، الخ نتيجة لما قام بها الامام من امور ادهشت كل الافراد والطوائف والملل.... واجتماعيةتعليمية وتربوية 

  . تم اختيار هذا البحث والتعرف على تلك التغييرات الإيجابية التي حصلت على الافراد 

  وهناك اسئلة متنوعة سيتم الاجابة عليه في ثنايا البحث :

 ؟تغيير سلوك الفرد في)  م الرضا (عليه السلامماهي الاساليب التي اتبعها الاما

 على تعديل جانب واحد للفرد أم من جميع الجوانب؟  ) (عليه السلام هل اقتصر دور تصرفات وافعال الامام

  ؟. ام لجميع الإفراد في العالم هل شمل تغيير السلوك للإفرد المسلم فقط

ولأجل التحدث عن هكذا موضوع ، ه في بناء الفرد والمجتمعوأثر ) (عليه السلامالامام الرضا  وعرض هذا البحث 

شذرات “ تضمن المبحث الاول، قسم البحث إلى مقدمة وتمهيد ومبحثين وخاتمة وقائمة للمصادر والمراجع

والذي قسم الى مطلبين وضح فيه الولادة والنشأة للامام(عليه  ) مضيئة من حياة الامام الرضا (عليه السلام

  . واهميتها للفرد ووفاته قابه وكناه وفضل زيارتهوال ) السلام
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ى والذي قسم ال“ ودوره في بناء الفرد والمجتمع ) الامام الرضا (عليه السلام اما المبحث الثاني فتطرق إلى"

 ، مطلبين
ْ
  عرج فيه دور الإمام الرضا (عليه السلام إذ

ً
 وتربويا

ً
 وتر في تغيير سلوك الفرد اخلاقيا

ً
 وتعليميا

ً
وما ، بويا

  . نتيجة للتزامهم بالتعاليم الدين الإسلامي؛ التي تحصل للافراد هي اهم التغييرات

من أبرزها الرسائل الجامعية والمراجع والكتب التاريخية القديمة  واعتمد البحث على مصادر متنوعة 

 عن الموسوعات اللغوية والاصطلاحية ،والحديثة
ً
 . فضلا

  

  التربية  –الأخلاق  – المجتمع –الفرد  – ) الرضا(عليه السلامالامام  :אلكلمאت אلرئيسية

  
 אلتمهيد

 حظي موضوع بناء الفرد ودوره في المجتمع اهتمام جميع: مشكلة البحث: مشكلة واهمية حدود البحث

الذي عاش في وقت ظهرت فيه بروز ) ، ومنهم الامام الرضا (عليه السلام ) ائمة اهل البيت (عليهم السلام

العديد من التيارات الفكرية الملحدة البعيدة عن الدين ونهجه وعن بناء الانسان نحو الاتجاة السليم 

بكل ما استطاع من ارادة وقوة وعزم على تغيير افكار العديد  ) لذلك سعى الامام الرضا (عليه السلام ،الصحيح

همت في تغيير العديد من سلوك من افراد المجتمع بما اتبع معهم من خطوات واساليب وطرق جذابه سا

  . وهذا ما دفعني لاختيار هذه الموضوع والبحث عنه، الافراد نحو الاتجاه الصواب

كما  ،وهو خليفة الله في ارضه، تسعى جميع الشرائع الى تهذيب وتربية الإنسان لإنه قيمة عليا : اهمية البحث

 ((: جاء في قوله تعالى
َ

ك  قالَ رَبُّ
ْ
 وَإِذ

َ
وا أ

ُ
 قال

ً
ة

َ
لِيف

َ
رْضِ خ

َ
ي جاعِلٌ فِي الأ

ِّ
ةِ إِن

َ
مَلائِك

ْ
 فِيها لِل

ُ
سِد

ْ
جْعَلُ فِيها مَنْ يُف

َ
 ت

 
َ
عْل

َ
مُ ما لا ت

َ
عْل

َ
ي أ

ِّ
 قالَ إِن

َ
ك

َ
سُ ل

ِّ
د

َ
ق

ُ
 وَن

َ
حُ بِحَمْدِك سَبِّ

ُ
حْنُ ن

َ
ماءَ وَن

ِّ
 الد

ُ
 وَيَسْفِك

َ
وإيصاله إلى ، ٣٠البقرة اية  سورة /مُون

تعميق العقيدة الإيمانية والتوحيدية وترسيخها في النفوس والتي : لال المقاصد الآتيةالكمال المبتغى من خ

 عن حثه على تأدية العبادات المختلفة التي تساعد على ، ستودي الى تقويم الشخصية الإنسان وسلوكه
ً
فضلا

والتعليم بأسلوب واستخدام أسلوب الدافع بالترغيب  ،التخلص على العديد من العادات الغير جيدة القديمة

  . القدوة الحسنة في مجمل الحياة وتأدية العبادات والتحلي بمكارم الأخلاق

من  ) عليه السلام(يدور هدف البحث حول اهم الانجازات والاعمال التي قام بها الامام الرضا : هدف البحث

  اجل تغيير سلوك الفرد نحو الاتجاه الصحيح الذي يساهم في بناء المجتمع 

  الوصفي التحليلي والاكاديمي: ة البحثمنهجي

  

   ) (عليه אلسلامאلمبحث אلأוل: שذرאت مضيئة عن אلامאم אلرضא 
  ) (عليه אلسلامللامאم אلرضא   אلمطلب אلأוل: אلוلادة ואلنשأة ואلالقאب

 ١٤٨عام  ولد في المدينة المنورة، هو علي بن موسى بن جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن ابي طالب

وكانت لم تجلس بين يدي ام الامام ، وهي من افضل النساء في عقلها ودينها،تكتم  وامه ام ولد واسمها)  ١ه(

                                                                                                                                                            
ه)، تهذيب אلاحكאم في שرح אلمقنعة للשيخ אلمفيد،(دאر אلكتب ٤٦٠ -٣٨٥) אلطוسي، אبي جعفر محمد بن אلحسن (ت: ١(

אلطبري، אبي جعفر محمد بن جرير بن رستم، دلائل אلامאمة،(منשוرאت ؛   ٩٤، ص ٦ج ש)،  ١٣٦٤אلاسلامي، تهرאن، جאب سוم، 
  . ١٧٢، ص ٢٢م)، ج ١٩٨٨، ٢مؤسسة אلاعلمي للمطبוعאت،بيرוت، ط 
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 لها فطلبت السيدة حميدة من ابنها موسى بن جعفر بالزواج منها وسيكون  ) موسى بن جعفر(عليه السلام
ً
اجلالا

وقيل ، وقيل اروى، وقيل امه السيدة نجمة)  ١( الطاهرة لها انشاء الله نسلها منها وعندما ولدت له الرضا سميت

  ). ٢البنين ( سكن النوبية وقيل ام لد يقال ام

على جانب كبير من العلم والورع و حتى )  ونشأ نشأة صالحة فكان مثل ابيه الامام اكاظم (عليه السلام

 للشاعر ابو نواس لماذا تركت مدح علي بن موسى الرضا والخصال التي تج
ً
لا ، فكانت اجابته، مع فيهقيل يوما

 لابيه
ً
 له وليس قدر مثلي أن يقول في ، استطيع مدح إمام كان جبرائيل خادما

ً
والله ما تركت ذلك إلا إعظاما

  ). ٣مثله (

 )  وكان (عليه السلام
ً
 الظل منذ نعومة أظفاره )  (عليه السلام الامام الكاظم)  أباه (عليه السلام ملازما

ً
ملازمة

ويغذيه من علومه من علوم  وكان الأب العظيم الجليل يعلم ولده الأغر اعذب وأرق المعاني، إلى حين وفاته

، ويؤكد ذلك، ، وهو الحجة من بعد) ٤ويشيد بفضله ويقدمه على جميع ولده () ، آبائه وأجداده (عليهم لسلام

عن )  مام الكاظم (عليه السلامالذي سأل الا ،الى سليمان بن حفص المروزي)  ماقاله الإمام الكاظم (عليه السلام

، وهو أفضل ولدي، إن عليا ابني ووصيي والحجّة على الناس بعدي، يا سليمان(الحجّة على الناس بعده ،قال:(

  .  ) ٥( والمستخبرين عن خليفتي من بعدي، وأهل ولايتي، فأن بقيت بعدي فاشهد لي بذلك عند شيعتي

الصابر والولي والزكي والوفي : وهي ) كآبائه (عليهم السلام عدة من الالقاب ) لقب الامام الرضا (عليه السلام

ومكيد الملحدين والفاضل والصديق ونور الهدى وخير أهل ، وقرة عين المؤمنين، وسراج الله ) ٦والرضي (

  ). ٧الأرض وكفو الملك ورئاب التدبير (

وه بذلك اللقب وليس كما يدعي البعض ان المأمون وقد سماه اب ) لكن اشهر الألقابه هو الرضا (عليه السلام

سبب تسميته بالرضا ) ؛ وقد اوضح الامام الجواد (عليه السلام، لأنه رضي بولاية العهد؛ اطلق عليه ذلك اللقب

: ولم يكن ذلك لأحد من آبائه، لأنه رضي به المخالفون من أعدائه كما رضي به الموافقون من أوليائه((؛ وذلك

  ). ٨من بينهم الرضا( فلذلك سمّي

                                                                                                                                                            
) אلصدוق، محمد بن علي بن بאبוية אلقمي، عيוن אخبאر אلرضא (عليه אلسلام)، تحقيق: אحمد אلمאحוزي، ( مؤسسة אلصאدق ١(

  . ٥٥، ص ١م )، ج ٢٠١٦للطبאعة ואلنשر، אيرאن، 
שאد في معرفة حجج אلله ه)،אلار ٤١٣ – ٣٣٦)אلשيخ אلمفيد،אبي عبد אلله محمد بن محمد بن אلنعمאن אلعكبري אلبغدאدي (ت: ٢(

على אلعبאد ،تحقيق: مؤسسة אل אلبيت عليهم אلسلام لاحيאء אلترאث، (مؤسسة אل אلبيت عليهم אلسلام لاحيאء אلترאث، بيرוت، 
ه)، مقאتل אلطאلبين، تحقيق: אحمد صقر ،(منשוرאت مؤسسة ٣٥٦ – ٢٨٤؛אلاصفهאني،אبي אلفرج (ت:  ٢٤٧، ص ٢م)، ج ١٩٩٥

  . ٥٨؛ אلصدוق، אلمصدر אلسאبق، ص ٤٥٣م)،ص١٩٩٨וت، ، بير ٣אلاعلمي،ط 
  . ٧٠م)،ص ١٩٨١)אلعשي، אسحق שאكر، אلامאم علي אلرضא ווلاية אلعهد مع שرح مוجز لحركة אلتשيع ،(دאر אلكتאب אللبنאني، بيرוت، ٣(
  . ٣٦هـ)، ص ١٤٢٢אلذهبي، عبאس، אلامאم אلرضא: سيرة וتאريخ ،(مطبعة ستאرة، قم،   )٤(
) אلاصفهאني، عبد אلله بن نוر אلله אلبحرאني،عואلم אلعلוم ואلمعאرف ואلاحואل من אلايאت ואلاخبאر ואلاقואل، (مطبعة אمير، قم، ٥(

  . ٤٣،ص  ٢٢ه)، ج ١٤١١
محمוد ؛ ١٥٢)אلשبلنجي، مؤمن ،نוر אلابصאر في منאقب אل بيت אلنبي אلمختאر، (مطبعة مصطفى محمد، مصر ،ج. ت) ،ص ٦(

  .  ١٥م)، ص  ٢٠٠٤لامאم אلرضא (عليه אلسلام) אضואء من سيرته،(دאر אلعلוم للتحقيق ואلطبאعة ואلنשر ואلتוزيع، بيرוت، آل سيف، א
م) درאسة تאريخية، رسאلة ٨١٨ -٧٦٥هــ/ ٢٠٣-١٤٨אيאد صאلح عאصي אلتميمي ،אلامאم علي بن مוسى אلرضא(عليه אلسلام)()  ٧(

  . ١٠ – ٨م) ،ص ٢٠١٧ مאجستير،(كلية אلآدאب، جאمعة אلبصرة،
  . ٦٩، ص ١אلصدוق، عيוن אخبאر אلرضא، ج )  ٨(
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وقد روي عن علي بن يقطين عن موسى بن جعفر (عليه ، ويكنى بــ ابو الحسن ويعرف أبي الحسن الثاني

ويعرف أبا الحسن  ) ،١وقد نحلته كنيتي ( ) هذا أفقه ولدي وأشار بيده الى الرضا (عليه السلام: قال) ، السلام

وأبا الحسن الثالث هو الإمام علي بن محمد ) ...(عليه السلامالأول هو والده الإمام موسى بن جعفر الكاظم 

  ) . ٢( ) الهادي (عليه السلام

  

 ווفאته )  فضل زيאرة אلامאم אلرضא (عليه אلسلام  אلمطلب אلثאني:  
  ) فضل زيאرة אلامאم אلرضא (عليه אلسلام

 النبي (صلي الله عليه واله وسلم أن لزيارة مراقد أولياء عز وجل
ً
أبعاد  ) ،واهل البيت (عليم السلام ) وخصوصا

وهي مدرسة ، بل تتعدى ذلك كله، لا تقتصر على مجرد اكرام المزور لنيل الأجر والثواب، كبيرة وأهداف سامية

وتعد تجديد عهد وترسيخ وتثبيت علاقة والتزام ، روحية تذكر الزائر بالقيم والتضحيات المشرفة للمزور

ومدى أهميتها مع ، ما نطالع الاحاديث والروايات التي جاءت حول الزيارةونستدل ذلك عند، بالمتأسي به

من (أنه قال: ( ) ومن تلك الروايات ما جاء عن الامام الرضا (عليه السلام ) ،٣التركيز على خصوصية المعرفة (

ا تطايرت إذ: على بعد داري وشطون مزاري أتيته يوم القيامة في ثلاث مواطن حتى أخلصه من أهوالها زراني

 
ً
 وشمالا

ً
  ) ٤وعند الميزان (، وعند الصراط، الكتب يمينا

 عن ذلك روي في زيارته (عليه السلام)  عن حمدان الدسوائي قال دخلت على أبي جعفر الثاني (عليه السلام)  
ً
فضلا

ذنبه وما تأخر، قال حمدان: فقلت: ما لمن اباك بطوس، فقال (عليه السلام) : من زار قبرأ أنه يغفر الله لزائره ما تقدم من 

فلقيت بعد ذلك ايوب بن نوح بن دراج فقلت له: يا ابا الحسين اني سمعت مولاي ابا جعفر الثاني (عليه السلام)  يقول: 

من زار قبر ابي بطوس غفر الله له ماتقدم من ذنبه وما تأخر ،فقال ايوب: وازيدك فيه، قلت: نعم: قال :سمعته يقول ذلك 

وانه اذا كان يوم القيامة نصب له منبر بحذاء منبر رسول الله وعلي (عيهم السلام)   –جعفر (عليه السلام)  يعني ابا  –

  )  . ٥حتى يفرغ الله من حساب الخلائق: فرأيته وقد زار، فقال: جئت اطلب المنبر (

د بن علي بن الحسين وعن جابر بن يزيد الجعفي، قال: سمعت وصي الاوصياء ووارث علم الانبياء أبا جعفر محم

بن علي بن ابي طالب (عليه السلام) ، يقول عن رسول الله (صل الله عليه واله وسلم)  قال:((ستدفن بضعة مني بخراسان 

ما زارها إلا نفس الله كربته ولا مذنب إلا غفر الله ذنوبه، وكذلك قول امير المؤمنين علي بن ابي طالب (عليه السلام) : 

لدي بأرض خراسان بالسم اسمه اسمي واسم أبيه اسم ابن عمران موسى (عليه السلام)  ألا فمن زاره ((سيقتل رجل من و

  ). ٦في غربته غفر الله ذنوبه ما تقدم منها وما تأخر ولو كان مثل عدد النجوم وقطر الأمطار وورق الأشجار (

                                                                                                                                                            
  . ٢١، ص ١٢ه)، ج ١٤١٨אلשאكري ،حسين، مוسוعة אلمصطفى ואلعترة: אلامאم אلرضא (عليه אلسلام)، (مطبعة ستאره، قم، )  ١(
אر אلعلוم للتحقيق ואلطبאعة אبו صيبع، حسن فليح، غيض من فيض אلامאم אلرضא (عليه אلسلام) بين אلسאئل ואلمجيب، (د)  ٢(

  . ٤٠م )، ص  ٢٠١٩ואلنשر ואلتוزيع، بيرוت، 
  . ٥ه) ص   ١٤٢٧، ٢) אلحאئري، אيוب، لمحאت من حيאة אلامאم אلرضא ואخته אلسيدة فאطمة אلمعصוمة، (د. م، ط ٣(
م) لأحيאء אلترאث، (مؤسسة ه)، مصبאح אلزאئر، تحقيق: مؤسسة אلى אلبيت (عليهم אلسلا ٦٦٤) אبن طאווس، علي بن مוسى (ت: ٤(

  . ٣٨٨ש)، ص ١٣٧٥אل אلبيت (عليهم אلسلام) لأحيאء אلترאث، قم، 
؛ ٥٠٦ – ٥٠٥)، ص ١٤١٧ه)، كאمل אلزيאرאت، تحقيق: نשر جואد אلفيוمي ،(مؤسسة نשر אلاسلامي، قم، ٣٦٨) אبن قוلוيه (ت: ٥(

  . ٣٣٨ – ٣٣٧، ص ٤م) ج ٢٠٠٧ت אلفجر، بيرוت، ه)، אلكאفي: فرוع אلكאفي، (منשוرא٣٢٩אلكليني،محمد بن يعقוب (ت: 
ه)، אلامאلي או אلمجאلس ،(منשוرאت אلاعلمي ٣٨١) אلصدוق، אبي جعفر محمد بن علي بن אلحسين אبن بאبוيه אلقمي(ت: ٦(

  . ١٠٥ – ١٠٤م)، ص  ١٩٩٠، ٥للمطبוعאت، بيرוت، ط 



 ١١٢٣     אلمقאلات אلعربية

 

في الدنيا من حيث  ر معنويةلما لها من اثا؛ توضح لنا هذه الروايات الى اهمية فضل زيارة غريب طوس

 عن الاثار الاخروية للفرد بحضور ، ازالة الهموم وغفران الذنوب وقضاء الحوائج الصعبة وتوسيع الرزق
ً
فضلا

  . له عند وفاته يوم لا ينفع مال ولا بنين الا من أتى الله بقلب سليم)  الامام (عليه السلام

  

  וفאته -٢
  ) توفي الامام الرضا (عليه السلام

ً
دسه اليه الحاكم  من خلال السم الذي وعمره الشريف خمسه وخمسين عاما

إلى جانبه ، في القبة التي فيها هارون ومشهده يقع في طوس من خراسان ه٢٠٣ عام العباسي المأمون في صفر

  ) . ١وهي دار حميد بن قحطبة الطائي في قرية يقال لها سناباذ من رستاق نوقان (، مما يلي القبلة

عندما تكلم الى هرثمة ، عن كيفية استشهاده ) في الرواية الاتية في معرفة الامام الرضا (عليه السلام وجاء

 ) فقد دعاه المأمون وطلب منه ان يحدثه بما سمع من الإمام (عليه السلام ) ،بن أعين (القائد العسكري للمأمون

ثه بذ، وما قاله له في سمّه بالعنب والرمّان
ّ
لك والمأمون يصفر وجهه مرة ويحمر مرة اخرى وجعل هرثمه يحد

 )  وهو يقول بنبرات حسرات على ما اقترفه في حق الامام (عليه السلام) ، ٢(
ً
ويل ، ويل للمأمون من الله((: قائلا

ويل للمأمون من الحسن ، ويل للمأمون من فاطمة، ويل للمأمون من علي بن أبي طالب، للمأمون من رسول الله

هذا والله ، ويل لأبيه هارون من موسى بن جعفر، ويل للمأمون، للمأمون من علي بن الحسينويل ، والحسين

  ) . ٣الخسران (

 

  וدוره في بنאء אلفرد ואلمجتمع ) (عليه אلسلامאلمبحث אلثאني: אلامאم אلرضא 
أثر   אخلاقيאً וتربוيאً   אلفرد ואلمجتمع  في تعديل  (عليه אلسلامאلإمאم אلرضא   אلمطلب אلأוل: 

وقد أتى الدين ، وسلوك يبرز الاستقلال والقوة عند الإنسان، الأخلاق ملكة تبعث الكمال في الروح الإنسانية

ويأخذ بيد العقل عند اضطرابه ويزوده بالقوة عند ،ويقتادها عند حيرتها ، لكي يأخذ الإنسانية نحو الصواب

لذلك فهي رسالة عامة ، وتصرف وحياة لانها سلوك؛ وطالما صارت الاخلاق تهم الإنسان والمجتمع، ضعفه

  ) . ٤وتتلائم مع مبادئ العقلاء وأهل الشرف والذمم في المجتمع ( تنسجم

مع الرعية تعامل ابوي والتي ارسى دعائمها وفلسفتها ائمة اهل البيت  ) كان تعامل الامام الرضا (عليه السلام

هم الدينية والأخلاقية وحتى المادية في بعض الإحيان يلبي كل احتياجات)  (عليه السلام وكان) ، (عليهم السلام

وبجميع الاخلاق العالية التي أكد عليها القران الكريم والسنة النبوية الشريفة  والتي ولابد من الالتزام بها) ، ٥(
                                                                                                                                                            

نصر بن אبي نصر بن אبي אلجيש אلسرוرى אلمאزندرאني،  אبن שهر אשוب، رשيد אلدين אبي عبد אلله محمد بن علي אبن אبي)  ١(
אلميلاني، ؛  ٤٠٣، ص ٤ج   م)،١٩٩١، ٢منאقب אل אبي طאلب، تحقيق: يוسف אلسبאعي، (دאر אلأضואء للطبאعة ואلنשر ואلتוزيع، ط 

، אلطبري، ١٩٩ص ، ٤) ،ج ١٤٢٦محمد هאدي אلحسيني، قאدتنא كيف نعرفهم، تحقيق:محمد علي אلميلاني، (مطبعة שريعت، قم، 
  . ١٨٤אلمصدر אلسאبق، ص 

אلقرשي، بאقر שريف، حيאة אلامאم علي بن مוسى אلرضא (عليه אلسلام): درאسة וتحليل، تحقيق: مهدي بאقر אلقرשي،(مطبعة ) ٢(
  .  ٥٠٤ – ٥٠٣، ص ٢م)، ج ٢٠٠٨שريعت ،قم، 

אلصدוق، عيוن אخبאر אلرضא ؛  ١٧٩ - ١٧٤)للتفאصيل אكثر عن וفאة אلامאم אلرضא (عليه אلسلام) אنظر: אلطبري، אلمصدر אلسאبق، ص ٣(
  . ١٤٩ -١٤٨ص  ٣،ج 

  . ٣) زهير אلاعرجي، אلأخلاق אلعملية عند אلامאم אلرضא (ع)، (د. م، د. ت)، ص ٤(
دد: درאسة تحليلية في فكر אلامאم אلرضא للحد من ممאرسאت אلخدאع אلשאمل، ) يוسف حجيم אلطאئي، אلذكאء אلمعرفي في אلمتع٥(
  . ٨٢م ،ص  ٢٠٢٢، كאنוن אلثאني ١، ج ٦٨، אلعدد ١٧אلجאمعة אلاسلامية" ،(مجلة)، אلنجف אلاשرف، אلسنة “



 ١١٢٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

سموّ عن إبراهيم بن العباس عن  ) ،وقد جاء عن الامام الرضا (عليه السلام) ، وائمة اهل البيت (عليهم السلام

ما جفا  ) ما رأيت ولا سمعت بأحد أفضل من أبي الحسن الرضا (عليه السلام:بقوله  ) أخلاقه (عليه السلام

 رجليه بين يدي جليس له قط
ّ
 عن حاجة، ولا مد

ً
 قطّ، ولا قطع على أحد كلامه، ولا ردّ أحدا

ً
كأ بين ، أحدا

ّ
ولا ات

 من مواليه وممالي يدي جليس له، ولا رأيته
ً
، كه، ولا يقهقه في ضحكه قط بل كان ضحكه التبسمشتم أحدا

كثير السهر  ،قليل النوم بالليل، ممالكيه حتى البواب والسائس وكان عليه السلام وكان اذا خلا ونصبت مائدته

ذلك صوم : ويقول، وكان كثير الصيام فلا يفوته ثلاث أيام في الشهر،يحيي أكثر لياليه من أولها إلى الصبح 

، وأكثر ذلك منه في الليالي المظلمة، عليه السلامالدهر وكان  فمن زعم أنه  ،كثير المعروف والصدقة في السرِّ

  ) . ١رأى مثله في فضله فلاتصدقوه(

وقد روي عن عبد الله بن الصلت ،الحسنه ومكارم اخلاقه احسانه الى العبيد  ) ومن سلوكه (عليه السلام

في سفره الى خراسان فدعا يوما بمائدة له فجمع  ) (عليه السلامكنت مع الرضا (( :عن رجل من اهل بلخ قال

 الربَّ تبارك وتعالى واحد : جعلت فداك لو عزلت لهؤلاء مائدة فقال: فقلت، عليها من السودان وغيرهم
َّ
مه إن

م واحدة والأب واحد والجزاء بالأعمال (
ُ
  ) . ٢والا

فكل الناس  يؤكد لنا انه لا فرق بين ابناء المجتمعيؤضح و ) من هذا التصرف للامام الرضا (عليه السلام

رٍ : بشر وخلقوا من اصل واحد ولافرق بينهم ويؤكد ماجاء في القران الكريم
َ
ك

َ
مْ مِنْ ذ

ُ
ناك

ْ
ق

َ
ل
َ
ا خ

َّ
اسُ إِن هَا النَّ يُّ

َ
((يا أ

 اللهِ 
َ
مْ عِنْد

ُ
رَمَك

ْ
ك

َ
 أ

َّ
وا إِن

ُ
بائِلَ لِتَعارَف

َ
 وَق

ً
عُوبا

ُ
مْ ش

ُ
ناك

ْ
ثى وَجَعَل

ْ
ن
ُ
بِيرٌ (وَأ

َ
 اللهَ عَلِيمٌ خ

َّ
مْ إِن

ُ
قاك

ْ
ت
َ
  ) . ٣ أ

ويبادر بنفسه  ،وكان يغدق عليه بنعمه واحسانه، الحميدة اكرامه للضيف)  ومن صفاته(عليه السلام

ضيف  ) لخدمتهم، وعن عبيد بن أبي عبدالله البغدادي عمن أخبره قال: نزل بأبي الحسن الرضا (عليه السلام

 عنده يحدثه
ً
 ) في بعض الليل فتغير السراج، فمد الرجل يده ليصلحه، فزبره أبو الحسن (عليه السلام وكان جالسا

  ) . ٤ثم بادره بنفسه فأصلحه ثم قال: إنا قوم لا نستخدم أضيافنا (

ومن أساليبه الراقية العالية والتي يجب على الفرد الاقتداء بها، هو الاستغفار والشكر لله تعالى في كل صغيرة 

والصبر على البلاء والعفو عن العباد، والدليل على ذلك حينما سُئل (عليه السلام)  عن خيار العباد فقال: وكبيرة 

وا (
َ
عطوا شكروا، وإذا ابتُلوا صبروا، وإذا غضبوا عف

ُ
ذين إذا أحسنوا استبشروا، وإذا أساؤوا استغفروا، وإذا أ

ّ
  ) . ٥ال

الية، هو أعطاء الصدقة بالتكتم او السر وهذه الميزة تمتع بها كل ومن اخلاقيات الامام الرضا (عليه السلام)  الع

اهل البيت (عليهم السلام) ، وعدت ممارسة يومية وجزء من القيادة الكارزماتية التي يمتلكها؛ لان هذه العملية 

 
َ
ون

ُ
ذِينَ يُنْفِق

َّ
مَّ  تجذب الأفراد الذين يومنون بإعطاء بدون أذى ومنية، كما في قوله تعالى: ((ال

ُ
هُمْ فِي سَبِيلِ اللهِ ث

َ
مْوال

َ
أ

 
َ
ون

ُ
يْهِمْ وَلا هُمْ يَحْزَن

َ
وْفٌ عَل

َ
هِمْ وَلا خ  رَبِّ

َ
جْرُهُمْ عِنْد

َ
هُمْ أ

َ
ذىً ل

َ
ا وَلا أ

ً
وا مَنّ

ُ
ق

َ
ف
ْ
ن
َ
 ما أ

َ
وفي ذلك جاء عن  ٠)  ٦ (لا يُتْبِعُون

                                                                                                                                                            
ج م)،   ١٩٨٣، ٣لعربي، بيرוت، ط بאقر، بحאر אلانואر אلجאمعة لدرر אخبאر אلائمة אلاطهאر، (دאر אحيאء אلترאث א) אلمجلسي، محمد ١(

  . ٩٢ – ٩١، ص ٤٩
  . ٣٣، ص ٣אلصدוق ،عيוن אخبאر אلرضא، ج )  ٢(
  . ١٣) سוرة אلحجرאت، אية ٣(
  . ١٠٢، ص ٤٩) אلمجلسي، אلمصدر אلسאبق، ج ٤(
וسلم)، ) אلبحرאني، אبي محمد אلحسن بن علي بن אلحسين يت שعبة ،تحف אلعقוل عن אل אلرسוل (صلي אلله عليه ואله  ٥(

  ٣٣٢م)،ص ١٩٦٣(אلمطبعة אلحيدرية، אلنجف אلاשرف، 
  ٢٦٢) سוرة אلبقرة، אية ٦(



 ١١٢٥     אلمقאلات אلعربية

 

قد اجتمع اليه خلق كثير يسألونه عن اليسع بن جمزة قال كنت أنا في مجلس الامام الرضا (عليه السلام)  أحدثه و

ي آبائك، و مصدري من الحج،  يك و محبِّ م عليه، و قال له: أنا رجل من مُحبِّ
َّ
سل

َ
الحلال والحرام: اذ دخل عليه رجل، ف

و قد نفذت نفقتي، و ما معي ما أبلغ مرحلة، فإن رأيت، أن ترجعني إلى بلدي، فإذا بلغت تصدقت بالذي تعطيني 

قبلَ على الناس يحدثهم، حتى تفرقوا. و بقي هو و سليمان عنك. فقال(عل
َ
يه السلام)  له: اِجلس رحمك الله، و أ

الجعفري، و حيثمة، فاستأذن الإمام منهم، و دخل الدار ثم خرج، وَرَدَّ الباب، و خرج من أعلى الباب، و قال (عليه 

خذ هذه المائتي دينار، و استعِن بها في مؤنتك و نفقتك، السلام) : أين الخراساني. فقام إليه فقال (عليه السلام)  له: 

، قد غمرته نعمة الإمام (عليه السلام) ، و التفت إليه سليمان فقال له: 
ً
و لا تتصدق بها عني. فانصرف الرجل مسرورا

ما صنعتُ 
َّ
أجابهُ (عليه السلام) : إِن

َ
ذلك، مخافة أن جُعلت فداك، لقد أجزلت و رَحِمت، فلماذا سَترتَ وجهك عنه. ف

ائِي حاجتَهُ. أما سمعت حديث رسول الله (صلى الله عليه وآله وسلم) : المُستَتِرُ 
َ

لَّ السؤال في وَجهِهِ لِقض
ُ
أرى ذ

ول (
ُ
ئةِ مَخذ   ) . ١بالحسنة تعدل سبعين حجة، و المُذِيعُ بالسيِّ

طلب شخص )  هو انه (عليه السلام،واخلاقه العالية في معامله الناس ) ومن توضع الامام الرضا (عليه السلام

لكن عندما عرفه  ) ،بذلك وكان لايعرف الامام (عليه السلام)  منه في الحمام بأن يدلكه فقام الامام(عليه السلام

  ) . ٢له هو فعل هذ لطلب الثواب( ) الرجل اخذ يعتذر منه لكن اجابه الامام ارضا (عليه السلام

 مع جميع الافراد وفي مساعدة الفقراء والمحتاجين ) ه السلاموكان الإمام الرضا (علي
ً
 وسخيا

ً
 وقد روى، كريما

فقال على . لا يسعني ذلك: أعطني على قدر مروتك قال: فقال له ) أنه مر رجل بأبي الحسن الرضا (عليه السلام

اخرى انه (عليه  وفي رواية، يا غلام أعطه مائتي دينار: ثم قال، أما ذا فنعم ) فقال (عليه السلام. قدر مروتي

) : فقال (عليه السلام، ان هذا المغرم اي الإسراف: فرق ماله كله في يوم عرفة فقال له الفضل بن سهل ) السلام

 
ً
 وكرما

ً
 ما ابتغيت به أجرا

ً
  ) . ٣( بل هو المغنم لا تعدن مغرما

ما يملك من مال للباري عز لهذا نرى ان كرم الامام(عليه السلام)  (عليه السلام)  ليس له حدود اذا يعطي كل 

  وجل، وهذا الموضوع عبره وموعظة لنا من اجل السير على نهجهم ومساعده الافراد المحتاجين وليس خزن المال. 

 

  تعليمאً ואجتمאعيאً  ואلمجتمع في تغيير سلוك אلفرد  (عليه אلسلامאلإمאم אلرضא   אلمطلب אلثאني: دוر
والتي تحتوي على حكم عدة واسرار ومصالح  العبادات او الأحكامفرض سبحانه وتعالى على خلقه جملة من 

وقد أشار اليها القرآن الكريم في كتابة العزيز وكذلك ، ترجع جمعيها بالخير على الإنسان في الدنيا والآخرة

كل ذلك من اجل مصلحة جميع ) ، واهل بيته (عليهم السلام ) على لسان نبيه محمد (صل الله عليه واله وسلم

، العباد ومن جملة الأمور التي أخذ الناس يكتشفونها يوما بعد يوم حتى وصلت كأنها الشمس في رابعة النهار

وقد جاء في حديث الرضا (عليه ، هي حكمة تأييد رسول الله والأئمة الاطهار والسيرة على طريقهم واتباعهم

ولن ، تارك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتيإني ((: قال ) صلي الله عليه واله وسلم(عن رسول الله  ) السلام

                                                                                                                                                            
  . ١٠١، ص ٤٩) אلمجلسي، אلمصدر אلسאبق، ج١(
؛ فضل אلله، جואد، אلامאم אلرضא: تאريخ וدرאسة، ( دאر אلزهرאء للطبאعة ואلنשر ٣٩١، ص ٤ج אبن שهر אשוب، אلمصدر אلسאبق،    )٢(

  ٤٤)، ص ١٩٧٣ואلتוزيع، بيرוت، 
؛ علي عאשוر، مוسוعة אهل אلبيت (عليهم אلسلام): سيرة אلامאم علي بن مוسى ١٠٠،ص ٤٩אلمجلسي، אلمصدر אلسאبق، ج   ٣

 . ١٢، ص ١٥م)، ج ٢٠٠٦אلرضא (عليه אلسلام)، (دאر نظير عبוد، بيرוت، 



 ١١٢٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

الذي كان قدوة  ) ومن بين الائمة الاطهار هو الامام الرضا (عليه السلام) ، ١يفترقا حتى يراد عليَّ الحوض (

  ) . ٢للأنسان للسير على نهجه في تعامله واسلوبه مع الجميع (

وفي كيفيه تعامله واسالسيه  ) لرضا (عليه السلامويوجد العديد من الإدلة على الدور والعبر من سيرة الامام ا

الى المامون حينما أرسل اليه الفضل بن سهل  ) في جواب الامام الرضا (عليه السلام: ومنها، التربويية والتعليمية

بانه حجه الباري عز  ) عندما طلب منه معرفة الحلال والحرام والفرائض والسنن ويعترف للامام (عليه السلام

الصلاة والصوم والزكاة ، ومنها: : على امور عدة) فكان جواب الامام الرضا (عليه السلام، لى خلقهوجل ع

 عن التأكيد بالصلاة على محمد وال محمد، الخ.... والحج
ً
والصلاة على النبي (صلي الله عليه واله ((: فضلا

  ) . ٣في كل المواطن في الرياح والعطاس وغير ذلك ()  وسلم

أكثِروا من ((: على الصلاة على محمد وال محمد بالتاكيد ) اخر للامام الرضا (عليه السلاموايضا قول 

 الصلاة على 
ّ
يل والنهار؛ فإن

ّ
الصلاة على محمّدٍ وآله عليه السّلام، والدعاءِ للمؤمنين والمؤمنات في آناء الل

السرور عليهم ودفع المكروه عنهم،  واحرصوا على قضاء حوائج المؤمنين وإدخال. محمّد وآله أفضل أعمال البرّ 

ه ليس شيء من الأعمال عند الله عزّوجلّ بعد الفرائض أفضل من إدخال السرور على المؤمن (
ّ
  ) . ٤فإن

لما في ؛ بالمداومة بالصلاة على محمد وال ومحمد ) يتضح لنا من هذه الاقوال للامام الرضا (عليه السلام

في  ) كما يؤكد (عليه السلام، مور للافراد كافة في الدنيا والاخرةخير وصلاح وقضاء الحاجات وتسهيل الا

  . قضاء حاجة المؤمنين والمؤمنات وهي من الامور المهمة في التقرب للباري عز وجل

كان تعاملهم سواسيه مع اي شخص ومن اي مله )  والامام الرضا (عليه السلام)  واهل البيت (عليهم السلام

والالدله على ذلك ، هم للجميع بكل هدوء وقاء وسكينه وبادله الالعقيلة وباقناع شخصاو فرقه وتكون اجابات

ومنها كما جاء في الروية عن محمد بن عبد الله الخراساني قال: دخل رجل من الزنادقة على الرضا وعنده  كثيرة

السنا وإياكم  -كما تقولون  وليس هو -فقال له أبو الحسن النا: أيها الرجل: أرأيت إن كان القول قولكم ؛ جماعة

وإن كان القول قولنا : ثم قال أبو الحسن. شرعا سواء، لا يضرنا ما صلينا وصمنا وزكينا وأقررنا؟ فسكت الرجل

 ) . ٥(؟ الستم قد هلكتم ونجونا -وهو قولنا  -

حتقار، ويتعامل بطرح سؤاله على الرجل الذي ينظر الناس اليه نظرة ا ) لقد بدأ الإمام الرضا (عليه السلام

بكل تقدير،  ) ودخوله على الامام (عليه السلام، معه بكل احترام واصغاء ومحاورته بالرغم من انه من ديانه اخرى

ويمارسه ممارسة تعليمية تحمل )  وهذا يؤكد على الانفتاح الكبير الذي كان يتمتع به الإمام (عليه السلام

وهذا السلوك غير المتوقع يعد مدرسة متميزة رائدة في ذلك على احترام الآخر؛ ، كل شخص يقلده ويبتعه

لكن  ،باسم الدين العصر الذي كان يعتبر المخالف فيه لسياسة الدولة الدينية مارقا يسجن ويُعذب بل يقتل

الذي يطرح السؤال مبتدئا: أرأيت إن كان القول قولكم، ورأيكم الذي يعملكم على  ) الإمام الرضا(عليه السلام

                                                                                                                                                            
  . ٣٠٣، ص ٢) אلصدוق، عيוن אخبאر אلرضא، ج ١(
  .  ١٢٩ – ١٢٨) אلذهبي، אلمصدر אلسאبق، ص ٢(
  . ٣١٦ – ٣١٠) للتفאصيل على جואب אلامאم אلرضא للمאمוن ينظر: אلبحرאني، تحف אلعقוل.... ،ص٣(
قم אلمשرفة، (אلمؤتمر אلعאلمي للامאم –)، فقه אلرضא، تحقيق: مؤسسة אل אلبيت (عليهم אلسلام) ٣٢٩) بن بאبוبة، علي(ت: ٤(

  . ٣٣٩ه)، ص   ١٤٠٦لام)، مשهد אلمقدسة، אلرضא (عليه אلس
  . ١٤٩ – ١٤٧، ص٢ه)، ج   ١٣٨٠) אلطبرسي، אبي منصוر אحمد بن علي بن אبي طאلب، אلاحتجאج، (مطبعة שريعت، قم، ٥(



 ١١٢٧     אلمقאلات אلعربية

 

ألا تكون متساوين، ولن يضرنا الالتزام بصلواتنا وعبادتنا وأداء واجباتنا والأوامر ؛ ء بالدين والمؤمنين حقاالهز

فسكت الرجل متفاجئا بطرح الإمام وبسؤاله، إذ .... يفساد رأيكم الإلهية؟ مع أن الواقع والعقل والمنطق يقضي

ثم يطرح الإمام  ) ١فاجأء وجاء مخالفا كل توقعاته (العقلاني الذي بهته و لم يكن يتوقع منه مثل هذا السؤال

 ألن يهلك المخالفون ويندموا؟ سؤالا آخر يبهت الرجل؛ إذ ما الذي سيحدث إذا كان المؤمنون على الحق

  ) . ٢( والرجل اسلم ) وبعد عدة اسئله واجوبه بين الامام (عليه السلام، وتكون النجاة للمؤمنين

ن يتبع السلوك التعليمي المقنع التي يجب الإقتداء به في فن التعامل مع اي نتعلم من هذا على الفرد ا

لأجل اقناعة باحقية الدين الاسلامي او اي موضوع ينطرح ويناقش بين الافراد لا بد من ؛ الشخص ومن اي مله

  . أن يقترن بالادلة العقلية والمقنعة

 عن ذلك كان الامام الرضا يؤكد على الالتزام بالا
ً
، حكام الشريعة التي جاء بها القران الكريم وسنه نبيهفضلا

أمر بالصلاة والزكاة فمن صلى ولم يزك ، أن الله امر بثلاثة مقرون بها ثلاثة اخرى(() : عليه السلام(كما جاء عنه 

لى وصله وامر باتقاء الله تعا،وامر بالشكر له وللوالدين فمن لم يشكر والدية لم يشكر الله ، لم تقبل منه زكاته

 حتّى تكون فيه ((: وفي موضع اخر يقول) ، ٣فمن لم يصل رحمه لم يتق الله (، الرحم
ً
لايكون المؤمن مؤمنا

ى الله عليه وآله، وسنّة من وليّه عليه السّلام
ّ
فأمّا السنّة من ربّه . ثلاث خصال: سُنّة من ربّه، وسنّة من نبيّه صل

 
ّ
ى الله عليه وآله فمُداراة الناس، وأمّا السنّة من وليّه عليه السّلام فالصبر فكتمان السرّ، وأمّا السنّة من نبيّه صل

  ) ...٤في البأساء والضرّاء (

 على فريضة الصلاة والصلاة والشكر لله وصله الرحم ) نستخلص من ذلك بتاكيد الإمام (عليه السلام

 قدرة الفرد على تحمل البلايا وفيها اجر والصبر على بلاء الدينا التي هي نقطة امتحان للفرد وفيها يعرف مدى

  . عظيم من الباري عز وجل

كما روي داود بن سليمان القزويني عن ، على حسن معاملة الجار ) ويؤكد لنا الامام الرضا (عليه السلام

) قال رسول الله (صلي الله عليه واله وسلم: قال: علي بن موسى الرضا عن آبائه عن علي بن موسى بن أبي طالب

  ) . ٥ما كان ولا يكون إلى يوم القيامة مؤمن إلا وله جار يؤذيه (((: 

على حسن المعاملة الجيدة للجار  ) يؤكد سنه نبيه (صل الله عليه واله وسلم ) اي إن الرضا (عليه السلام

  . وعدم اذيته ومعاملته معاملة اخوة ومحبه واحترام

ويؤكد على  لازمة العلماء واخذ العظة والعبرة واحكام الدينم على ) الامام الرضا (عليه السلام كما ويؤكد

ويؤكد على قراءة القران الكريم لما فيه خير الدين  ) زيارة امير المؤمنين علي بن ابي طالب (عليه السلام

 عن تأكيده على المعاملة الجيدة للوالدين وحقوقهم وواجباتهم، والاخرة
ً
ذلك )  كما يؤكد (عليه السلام، فضلا

قال رسول الله (صلي الله عليه (:()  بتأكيده عن قول رسول الله (صلي الله عليه واله وسلم ) قوله (عليه السلام

                                                                                                                                                            
تصحيح مفאهيم אلملتقى וخلق אفאق جديدة וتוقعאت صאدمة،  –) عبد אلقאدر يוسف ترنني، مرجعية علي بن مוسى אلرضא ١(
  . ٢٤١ – ٢٤٠م ،ص ٢٠٢٢، كאنוن אلثאني ١، ج ٦٨، אلعدد ١٧لاسلامية، (مجلة)، אلنجف אلاשرف، אلسنة אلجאمعة א“
  . ١٤٩ – ١٤٧) אلطبرسي، אلمصدر אلسאبق، ص٢(
) אلاربلي، אبي אلحسن علي بن عيسى بن אبي אلفتح، كשف אلغمة في معرفة אلائمة، تحقيق: علي אل كוثر، (دאر אلتعאرف، بيرוت ٣(
  . ٣٩٣، ص ٣، ج م) ٢٠١٢،
  . ٣٢٩) אلبحرאني، تحف אلعقוل....، ص ٤(
  . ٣٤٩) אلاربلي، אلمصدر אلسאبق، ص ٥(



 ١١٢٨     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

، والنظر إلى المصحف عبادة، والنظر إلى البيت عبادة، والنظر إلى علي عبادة، مجالسة العلماء عبادة)  واله وسلم

  ) . ١والنظر إلى الوالدين عبادة (

، يجمع أمور عدة التي ينبغي على الفرد الاستفادة منها ) أن الإمام الرضا (عليه السلام ذلكيتضح لنا من 

مام علي ولا سيما الإ) ، قراءة القران وبر الوالدين وزيارة أئمة اهل البيت (عليهم السلام: ولا بد من اتباعها ومنها

  . والكعبة الشريفة)  (عليه السلام

الفرد عن الكذب والابتعاد عنه وان يلتزم كل فرد بحسبه ونسبه  ) السلام كما ينهى الامام الرضا(عليهم

تسمى  كما جاء في الرواية الاتية حينما ادعت أنه كان بخراسان امرأة، كون الكذب يؤدي بالفرد الى التهلكة

بها  فسمع، ،وصارت تصول على أهل خراسان بنسبها فاطمة عليها السلام فادعت أنها علوية من سلالة زينب

: فلم يعرف نسبها فاحضرت إليه فرد نسبها وقال:((هذه كذابة ،فسفهت عليه وقالت ) علي الرضا (عليه السلام

 . كما قدحت في نسبي فأنا أقدح في نسبك

فيه ، فأخذته الغيرة العلوية فقال عليه السلام لسلطان خراسان وكان لذلك السلطان بخراسان موضع واسع

تلك المرأة )  فأخذ الرضا (عليه السلام، ن المفسدين يسمى ذلك الموضع بركة السباعسباع مسلسلة للانتقام م

وليست من نسلهما فان من ) ، هذه كذابة على علي وفاطمة (عليهما السلام: وأحضرها عند ذلك السلطانوقال

صادقة فان بضعة من علي وفاطمة فان لحمه حرام على السباع فألقوها في بركة السباع فان كانت  كان حقا

فانزل أنت إلى السباع فان : قالت فلما سمعت ذلك منه. وإن كانت كاذبة فتفترسها السباع، السباع لا تقربها

إلى بركة : قال؟ فقال له ذلك السلطان:إلى أين، فلم يكلمها وقام، كنت صادقا فانها لا تقربك ولا تفترسك

وجاؤا وفتحوا باب البركة فنزل الرضا عليه السلام ، والحاشيةفقام السلطان والناس ، والله لانزلن إليها، السباع

وصار يأتي إلى ، فلما حصل بين السباع أقعت جميعها إلى الارض على أذنابها، والناس ينظرون من أعلى البركة

والسبع يبصبص له هكذا إلى أن أتى على الجميع ثم طلع والناس ، يمسح وجهه ورأسه وظهره، واحد واحد

أنزل هذه الكذابة على علي وفاطمة ليتبين لك فامتنعت فألزمها ذلك السلطان : فقال لذلك السلطان. يبصرونه

   ) ٢فاشتهر اسمها بخراسان بزينب الكذابة(، وثبوا إليها وافترسوها، وأمر أعوانه بالقائها فمذ رآها السباع

كون عاقبة ؛ ألة من المسائلنتعلم من تلك الحادثة بعدم الكذب في اي أمر من أمور الدنيا وفي أي مس

 . الكذب سيئة على صاحبها 

  

  אلخאتمه
  بعد اتمام البحث تم التوصل الى مجموعة من النتائج الاتية 

 )  كان سلوكه (عليه السلام
ً
 كسلوك آبائه الذين عرفوا بنكران الذات والتجرد عن كل نزعة لا تمت الى رائعا

 . تصرفاته التي لا تتفق مع واقع الدين ويأمره بتقوى الله عز وجلوكم مرة كان ينعي على المأمون ، الحق بصلة

ساهمت مساهمة ايجابية في صنع الحضارة  ) ان الاساليب العلمية التي بثها الامام الرضا (عليه السلام

وهي بجميع أبعادها ستبقى أعظم رصيد يملكه المسلمون ويفخرون به  ،وبلورة الفكر الاجتماعي، الإنسانية

                                                                                                                                                            
  . ٣٥٠) אلاربلي، אلمصدر אلسאبق، ص ١(
  . ٣٣٨ – ٣٣٧؛ אلاربلي، אلمصدر אلسאبق،ص ٦٢ - ٦١،ص ٤٩) אلمجلسي، אلمصدر אلسאبق، ج ٢(
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، والمرء منذ وجوده يسعى إلى أن لا يترك أبنائه دون وعظ ونصح وإرشاد وتعليم، مم العالم وشعوب الأرضعلى أ

 في هذا الموضوع ) وكان الامام الرضا (عليه السلام
ً
  سباقا

  ) تعد سلوكيات وتصرفات واقوال الامام الرضا (عليه السلام
ً
 يحتذى به وهي تعبر عن حالة  مثالا

ً
كبيرا

 . لإخوة والمودة والتعاون والتضامن الجماعي بين كافة الشرائح المجتمعالتعاون وا

  ) كان الامام الرضا (عليه السلام
ً
 وسخيا

ً
 وكريما

ً
وهنالك مواقف عدة التي حصلت مع الامام (عليه ، متواضعا

 . تؤكد ذلك)  السلام

حافلة بأسمى آيات التضحية والفداء لغرض اعلاء كلمة الحق  ) كانت حياة الامام الرضا (عليه السلام

ضريبة مواقفه الرسالية بهدف الحفاظ على الدين  ) (عليه السلام وإصلاح المجتمع والتي دفع الامام الرضا

الاسلامي من حالات التردي والضياع الذي اصابه على ايدي السلطات الحاكمة في زمانه حتى قدم(عليه 

 . حياته فداء للاسلام لذلك)  السلام

ويشعرهم بقلب رحيم ولا يفرق بين  اسلوبه في التعامل مع الرعية يتميز بالرأفة والتودد ) كان (عليه السلام

 . شخص واخر بل كان يعاملهم سواسية ممزوجة بالرأفة اتجاه من يتعامل معه

 

  אلمصאدر ואلمرאجع 
 خير مא نبدئ به אلقرאن אلكريم 

  אلجאمعيةאلرسאئل  :  אוلا
دراسة  ) م٨١٨ -٧٦٥هــ/ ٢٠٣-١٤٨() الامام علي بن موسى الرضا(عليه السلام،اياد صالح عاصي التميمي  

 ). م٢٠١٧ ،جامعة البصرة، كلية الآداب،(رسالة ماجستير ،تاريخية

 

  : אلكتبثאنيא
الجيش السرورى  رشيد الدين ابي عبد الله محمد بن علي ابن ابي نصر بن ابي نصر بن ابي، ابن شهر اشوب

ط ، دار الأضواء للطباعة والنشر والتوزيع، (يوسف السباعي: تحقيق، مناقب ال ابي طالب، المازندراني

 . ٤ج  ) ،م١٩٩١، ٢

لأحياء )  تحقيق: مؤسسة الى البيت (عليهم السلام، مصباح الزائر ) ،ه٦٦٤: علي بن موسى (ت ،ابن طاووس

 ) . ش١٣٧٥، قم، لأحياء التراث ) ممؤسسة ال البيت (عليهم السلا( ،التراث

 ) . ١٤١٧، قم، مؤسسة نشر الاسلامي،(نشر جواد الفيومي : تحقيق، كامل الزيارات) ، ه٣٦٨ابن قولويه (ت: 

دار العلوم للتحقيق ، (بين السائل والمجيب ) غيض من فيض الامام الرضا (عليه السلام، حسن فليح، ابو صيبع

 ) . م  ٢٠١٩، بيروت، والطباعة والنشر والتوزيع

دار ( ،علي ال كوثر: تحقيق ،كشف الغمة في معرفة الائمة، ابي الحسن علي بن عيسى بن ابي الفتح، الاربلي

 .  ٣ج ) ، م ٢٠١٢،بيروت ، التعارف

 مطبعة، (من الايات والاخبار والاقوال عوالم العلوم والمعارف والاحوال،البحراني عبد الله بن نور الله، الاصفهاني

 . ٢٢ج  ) ،ه١٤١١، قم، امير
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ط ،مؤسسة الاعلمي منشورات،(تحقيق: احمد صقر  ،مقاتل الطالبين ) ،ه٣٥٦ – ٢٨٤ت: (ابي الفرج ،الاصفهاني

 ) . م١٩٩٨ ،بيروت، ٣

تحف العقول عن ال الرسول (صلي الله عليه واله ،ابي محمد الحسن بن علي بن الحسين يت شعبة  ،البحراني

 ) . م١٩٦٣، النجف الاشرف، الحيدريةالمطبعة ) ، (وسلم

المؤتمر ( ،قم المشرفة– ) مؤسسة ال البيت (عليهم السلام: تحقيق ،فقه الرضا ) ،٣٢٩علي(ت: ، بن بابوبة

 ) . ه ١٤٠٦ ،مشهد المقدسة ) ،العالمي للامام الرضا (عليه السلام

عبد السلام محمد هارون : تحقيق،معجم مقاييس اللغة  ) ،ه ٣٩٥: ت(ابي الحسن احمد بن فارس ، بن زكريا

 . ٣ج  ) ،م١٩٩٠،بيروت،الدار الاسلامية للطباعة والنشر والتوزيع(

 .  ) ه ١٤٢٧، ٢ط ، م. د( ،لمحات من حياة الامام الرضا واخته السيدة فاطمة المعصومة، ايوب، الحائري

 ) . هـ١٤٢٢، قم، (مطبعة ستارة،سيرة وتاريخ : الامام الرضا، عباس ،الذهبي

 ) . ت. د، م. (د) ، الأخلاق العملية عند الامام الرضا (ع، زهير الاعرجي

 . ١٢) ، ج ه١٤١٨، قم ،مطبعة ستاره) ، (موسوعة المصطفى والعترة: الامام الرضا (عليه السلام، حسين،الشاكري 

 ) . ت. ج،مصر  ،مطبعة مصطفى محمد، (نور الابصار في مناقب ال بيت النبي المختار،مؤمن  ،الشبلنجي

الارشاد في ) ،ه٤١٣ – ٣٣٦: ت(ابي عبد الله محمد بن محمد بن النعمان العكبري البغدادي ،الشيخ المفيد

مؤسسة ال البيت ( ،مؤسسة ال البيت عليهم السلام لاحياء التراث: تحقيق،معرفة حجج الله على العباد 

 . ٢ج ) ، م١٩٩٥، بيروت، عليهم السلام لاحياء التراث

منشورات ،(الامالي او المجالس  ) ،ه٣٨١: ابي جعفر محمد بن علي بن الحسين ابن بابويه القمي(ت، الصدوق

 ) . م ١٩٩٠، ٥ط ، بيروت، الاعلمي للمطبوعات

 ( ،احمد الماحوزي: تحقيق) ، عيون اخبار الرضا (عليه السلام، محمد بن علي بن بابوية القمي ،الصدوق

 . ٣ج ، ٢ج ، ١ج  ) ،م ٢٠١٦، اناير، مؤسسة الصادق للطباعة والنشر

 . ٢ج  ) ،ه ١٣٨٠، قم، مطبعة شريعت، (الاحتجاج، ابي منصور احمد بن علي بن ابي طالب ،الطبرسي

ط ، بيروت،(منشورات مؤسسة الاعلمي للمطبوعات،دلائل الامامة، ابي جعفر محمد بن جرير بن رستم ،الطبري

  ٢٢ج  ) ،م١٩٨٨ ،٢

تهذيب الاحكام في شرح المقنعة للشيخ  ) ،ه٤٦٠ -٣٨٥: ت(الحسن ابي جعفر محمد بن ، الطوسي

 . ٦ج ) ، ش١٣٦٤، جاب سوم، تهران ،دار الكتب الاسلامي،(المفيد

 ،بيروت، دار الكتاب اللبناني،(الامام علي الرضا وولاية العهد مع شرح موجز لحركة التشيع ، اسحق شاكر ،العشي

 ) . م١٩٨١

دار نظير ) ، (سيرة الامام علي بن موسى الرضا (عليه السلام) : البيت (عليهم السلامموسوعة اهل ، علي عاشور

 . ١٥ج  ) ،م٢٠٠٦، بيروت، عبود

 ) . ١٩٧٣، بيروت، دار الزهراء للطباعة والنشر والتوزيع ، (تاريخ ودراسة: الامام الرضا، جواد، فضل الله

تحقيق: مهدي باقر  ،دراسة وتحليل) : (عليه السلامحياة الامام علي بن موسى الرضا ، باقر شريف، القرشي

 .  ٢ج ) ، م٢٠٠٨، قم،مطبعة شريعت ،(القرشي

 . ٤ج  ) م٢٠٠٧، بيروت، (منشورات الفجر، الكافي فروع: الكافي ) ،ه٣٢٩محمد بن يعقوب (ت: ،الكليني 
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، ٣ط ، بيروت، احياء التراث العربيدار ، (الجامعة لدرر اخبار الائمة الاطهار بحار الانوار، محمد باقر، المجلسي

 . ٤٩ج ) ، م ١٩٨٣

، دار العلوم للتحقيق والطباعة والنشر والتوزيع،(اضواء من سيرته ) الامام الرضا (عليه السلام ،محمود آل سيف

 )  م ٢٠٠٤ ،بيروت

 ،قم ،مطبعة شريعت( ،تحقيق:محمد علي الميلاني، قادتنا كيف نعرفهم، محمد هادي الحسيني، الميلاني

 . ٤ج ، ) ١٤٢٦

  

  : אلمجلاتثאلثא
تصحيح مفاهيم الملتقى وخلق افاق جديدة وتوقعات  –عبد القادر يوسف ترنني، مرجعية علي بن موسى الرضا 

 م .  ٢٠٢٢، كانون الثاني ١، ج ٦٨، العدد ١٧الجامعة الاسلامية، (مجلة) ، النجف الاشرف، السنة “صادمة، 

دراسة تحليلية في فكر الامام الرضا للحد من ممارسات : المعرفي في المتعددالذكاء ، يوسف حجيم الطائي

كانون ، ١ج ، ٦٨العدد ، ١٧السنة ، النجف الاشرف ) ،مجلة،(الجامعة الاسلامية" “، الخداع الشامل

 . م  ٢٠٢٢الثاني 

 

  

 

  



 

١١٣٢ 

  : אلإمאم في جهאد אلتبيين ואلשهيد له  ) אلإمאم אلرضא (ع
  جهאد אلمعركة וجهאد אلتبيين אلرضוي 
   أقرب إلى אلعدאلة וأنفى للحرب ואلظلم

  
  ١محسن مدنی نژאد 

  

 אلملخص

 في جهاد التبيين، حيث كان يسعى لتوضيح الحقائق ونشر المعرفة بشكل مستمر. وق
ً
 الإمام الرضا (ع)  إماما

ُّ
د يُعَد

 المسيرة، مما يبرز أهمية دوره في نشر العلم والوعي بين الناس. فكان الإمام الرضا (ع)  يؤمن بأناستشهد في هذه 

 للتوعية والتثقيف. وبفضل جهوده 
ً
جهاد التبيين هو أساس تحقيق النصر على الجهل والظلم، وهو ما يجعله نموذجا

تحدث نتيجة للجهل وعدم فهم الحقائق. إلى في هذا المجال، تمكن من تفادي الحروب والصراعات الزائفة التي قد 

 جانب جهاد التبيين، كان الإمام الرضا (ع)  يؤمن بأهمية جهاد المعركة في سبيل الله، وكان يدعو إلى تحقيق النصر

على الأعداء والظلم بوسائل سلمية وقوية في نفس الوقت. فكان يعتبر الجهاد بنوعيه أداة لتحقيق العدالة والسلام 

 في جهاد التبيين واستشهد في هذه المسيرة، في الم
ً
جتمع. باختصار، يمكن القول إن الإمام الرضا (ع)  كان إماما

ويروج الباحث هنا بأن فكرة الجهاد بنوعيه (جهاد التبيين وجهاد المعركة)  يساهم في توعية الناس وتحقيق النصر 

داء عن نشوب أي حرب آخر لأنه أولا شعبك والأمة على الأعداء بطرق سلمية وفعالة والأهم أنهما يمنعان الأع

الإسلامية يفهمون الحقائق ويعرفون الذئاب عن الأغنام في القطيع فلاينخذعون بشتى تزويرات الأعداء وثانيا إذا 

يرى العدو انه إذا يرتكب أي حماقة فلابد أن يتدارك ويتحمل خسارات كبرى فلايقدم مرة اخرى على ارتكاب هذه 

وقتال المسلمين فهذا يكون أقرب للعدالة ودفع الظلم. ولقد استخدمنا كل ما كان متاحا لنا في البحث من  الحماقة

التحليلية في توصيف وتحليل ما  –المصادر المكتوبة من الكتب والمقالات وكذلك باستخدام المنهجية الوصفية 

  يصل إلينا من المعلومات والأحاديث و.... 

  

  . ، القصاص) جهاد المعركة، الجهاد التبييني، الإمام الرضا (عليه السلام אلكلمאت אلمفتאحية:

  

 אلمقدمة

 لتوضيح الحقائق الدينية والفكرية للناس، 
ً
 في جهاد التبيين، حيث كان يسعى جاهدا

ً
 بارزا

ً
الإمام الرضا (ع)  كان إماما

لبارز في مناظراته مع أصحاب الديانات وذلك من خلال تبيان العقائد الإسلامية وشرحها بطريقة مفهومة وواضحة ا
                                                                                                                                                            

لفقه ואلقאنוن אلمقאرن بمعهد אلدرאسאت אلتقريبية. (خريج مرحلة مאبعد אلدكتוرאه אستאذ في אلحוزאت אلعلمية ואلجאمعאت וمدير لجنة א  .١
 m66546m@gmail.comللغة ואلثقאفة אلتאبع لجאمعة אلمصطفى אلعאلمية: אلمركز אلعאلي لفي אلفقه ואلقאنוن) וطאلب دكتוرאه ب
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الأخرى التي كان يرتبها المأمون ليصغر علم وقدرة الإمام (ع)  في اعين الناس لكن الله كان يقدر عكس ذل وكلما 

كان الإمام (ع)  يقوم بمنظرة كان يرفع شأنه ويثبت مدى قوته العلمية وقدرته في دفع الشبهات عن الإسلام وعن 

ة. وقد كانت هذه المساهمة الكبيرة في نشر الوعي الديني والفكري بين المسلمين وغير المسلمين. الأمة الإسلامي

 في سبيل الله، حيث قدم حياته كفداء في سبيل نشر الحق 
ً
 حقيقيا

ً
كما أن استشهاد الإمام الرضا (ع)  كان جهادا

ما يجعله قدوة للمسلمين في التضحية والعدل. وقد أظهرت استشهاده قوة إيمانه وتمسكه بالقيم الإسلامية، م

والصبر من أجل الدين. إن جهاد التبيين الذي قام به الإمام الرضا (ع)  يعد أحد أشكال الجهاد الأكثر أهمية، حيث 

يساهم في تصحيح المفاهيم الخاطئة حول الإسلام وتوضيح الحقائق الدينية، مما يعزز الوعي الديني لدى المسلمين 

على حد سواء. بالإضافة إلى ذلك، يجسد استشهاد الإمام الرضا (ع)  قيمة الفداء والتضحية في سبيل  وغير المسلمين

الله، مما يعزز روح التضحية والإخلاص بين المسلمين، ويذكرهم بأهمية التضحية من أجل دفاع عن الدين والقيم. 

لأعداء، وقد قام الإمام الرضا (ع)  بتأكيد هذا جهاد المعركة كان له دوره الكبير في تأكيد الدفاع عن الدين وصد ا

الجانب من خلال مواقفه وتصرفاته التي تجسدت في مواجهة الظلم والطغيان، مما يعزز قيمة الصمود والمقاومة 

 منهما إلى 
ً
لدى المسلمين. إن جهاد التبيين وجهاد المعركة يعتبران نوعين مختلفين من الجهاد، حيث يسعى كلا

عين، سواء كان ذلك من خلال توضيح الحقائق أو من خلال صد الأعداء. وبالتالي، يساهمان في تحقيق هدف م

تعزيز قيم الدين والوطنية والصمود أمام التحديات. كما أنه يساهم في تجنب حروب دموية وصراعات مسلحة، 

ول دون نشوء صراعات دامية حيث يسعى إلى توعية الناس بالقيم الإسلامية وتبني قيم التسامح والتفاهم، مما يح

 من جهاد التبيين وجهاد المعركة قدرته على تحقيق 
ً
بين المجتمعات. بالختام، يُظهر جهاد الإمام الرضا (ع)  في كلا

التغيير والإصلاح في المجتمع، وذلك من خلال تبني قيم الصبر والتضحية والصمود في سبيل دفاع عن الدين 

ي المحاور التالية: المفاهيم النظرية المتعلقة بالبحث مثل مفهوم الجهاد وشروطه و.... والقيم. ونحن قسمنا مباحثنا ف

وكذلك الروايات المتعلقة بالبحث من الإمام الرضا (ع)  حول جهاد التبيين والجهاد بالمعركة والنتيجة وبالنهاية 

  ذكرنا المصادر. 

  

 אلمفאهيم אلنظرية للبحث

  عهمفهוم אلجهאد في אلإسلام וأنוא
لأن مسألة الجهاد والتعرف على ماهيته أخذ في موضوع الرسالة ويعد كلمة مفصلية ومحورية للرسالة فنضطر إلى 

ه أن توغل فيه شيئا ما بصورة تفصيلية في الفصل الأول، فلابد أن يفهمنا القراء والأساتذة الأجلاء في تناولنا لهذ

المحورية في الرسالة سوف نتطرق على عدة أمور ولكن مراعين  القضية وكذلك لكيلا تفوتنا بعض أبعاد هذه القضية

 جانب الإختصار، فمنها: معنى ومفهوم الجهاد، تشريع الجهاد وشروط وجوبه، وبعض أحكام الحرب في الإسلام. 

 
  إطلالة على معنى וمفهוم אلجهאد 

مع التضحية في سبيل الله بالنفس والمال وغيرها من الممتلكات  ١الجهاد يعني بذل السعي والإجتهاد،

  ٢البشرية،
ُّ
ويطلق الجهاد على الحروب والصراعات التي تتم بهدف نشر الإسلام أو الدفاع عنه، والجهاد يُعّد
                                                                                                                                                            

 ”جهد“، ذیل ٣أبוنصر אلجוهری، لفظة "جهد"؛ مجد אلدين אبن אثیر: جكلمة אلجهد؛  ،  ٢جدي:  . خلیل بن אحمد אلفرאهی١

أمين אبن عאبدین،  ٢  . ۲۱۷، ص۳ج   حאשية رد אلمحتאر على אلدر אلمختאر:. محمد 
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 من الأبواب المهمة لكتب الفقه، وينقسم إلى قسمين أساسيين: أحدهما الجهاد الإبتدائي والآخر هو الجهاد

وهذا التقسيم لم يرد ذكره صراحة في كتب الفقه السابقة، وعادة ما نصت على قواعد الجهاد الأساسي ، الدفاعي

 ١بشكل موسع، وقواعد الجهاد الدفاعي ضمنا، 
ً
ومسألة "الرباط" أو "المرابطة" التي تعني حرس الحدود هي أيضا

ه من مصاديق 
ُّ
  . ذلكموضوع متعلق بالجهاد وفي بعض الحالات تم عد

الجهاد الإبتدائي يعني الحرب على المشركين والكفار لتدمير سيطرة الكفر والدفاع عن حق التوحید للناس وإقامة 

  ٢العدل وإفساح المجال لنشر الدين الإلهي، في هذا النوع من الجهاد، حيث يكون المسلمون هم البادئون بالمعركة. 

وبحسب الآيات القرآنية، فإن . المسلمين والأراضي الإسلاميةالجهاد الدفاعي يعني الحرب للدفاع عن 

الذين يضحون بأرواحهم وأموالهم في سبيل الله هم أسمى من سائر المسلمين أمام الله، وقد بشرهم الله بالجنة 

وبلوغهم منزلة الشهادة، أما نشاهد في العقود الأخيرة، فالغربيون انفسهم خلقوا تلک الجماعات المتطرفة، 

 لإندلاع وتأجیج الإسلاموفوبيال
َ
  . لتفریق بین المسلمین وایضا

 في أعمال قيمة أخرى غير القتال في ساحة المعركة، 
ً
في النصوص الدينية، تم استخدام كلمة الجهاد أيضا

 بعض الأعمال باسم  ٣مثل الجهاد الأكبر الذي يشير إلى مناضلة الشيطان وهوى النفس،
َّ
وفي الأحاديث، عُد

 لهذه الأعمال الجهاد
ً
مثل الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر، والكلام العادل ؛ الذي كان كما يبدو تكريما

 الرجل لكسب 
ُّ
د

َ
أمام سلطان جائر، وبذل الجهود لإحياء سنة حسنة في المجتمع، وحسن تبعّل الزوجة، وك

 ٤. الرزق الحلال لأسرته

  

كتשريع في אلإسلام    אلجهאد 
ة الجهاد هي الآية المعروفة ب"آية إذن الجهاد"، وهي مخصصة بالجهاد الدفاعي، وقد إن أول آية حول شرعن

وهناك عدة  ٥نزلت في السنة الأولى للهجرة وسمحت للمسلمين بالدفاع عن أنفسهم ضد هجمة المشركين،

حزاب، مختصة آيات في كثير من السور المدنية، ولا سيما في سورة البقرة، والأنفال، وآل عمران، والتوبة، والأ

 أن نلتفت إلى شأن نزولها والأهداف الأساسية للنبي الأكرم
َّ
(صلى الله  بالجهاد والمواضيع ذات الصلة به، ولابد

  . وخاصة في مجال فلسفة الحرب والسلام؛ في تحليل هذه الآيات)  عليه وآله

رب ضد جميع المشركين فبعد فتح مكة في السنة الثامنة للهجرة نزلت آيات أشارت حسب ظاهرها إلى ح

فحسب رأي بعض من المفسرين والفقهاء، هذه الآيات وخاصة الآية الخامسة من سورة  ٦في كل مكان وزمان، 

نسخت الآيات الأخرى التي كانت تدل بشكل ما على التسامح مع  ٧التوبة، المشهورة بآية "السيف" 
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 ١١٣٥     אلمقאلات אلعربية

 

افقوا النسخ، فتبقى في قوتها الآيات التي وتكلم بعض المستشرقين حسب هذا الإتجاه يعني و ١المشركين،

في أي زمان ومكان، وسائر الآيات التي  -ومنهم أهل الكتاب-تدعو المسلمين بظاهرها للجهاد ضد المشركين 

ت، وفي 
َ
سِخ

ُ
تجعل وجوب الجهاد يعتمد على وجود شروط معينة مثل إثارة الفتن بواسطة الأعداء، فقد ن

أنه حسب القواعد الموجودة للنسخ وتاريخ وشأن نزول الآيات المذكورة، فلا المقابل يعتقد مخالفي النسخ ب

وبالمناسبة يلزم أن نذكر بأن الإمام الخامنئي يقدم أدلة على أن الجهاد الإبتدائي يمكن أن  ٢. يمكن نسخها

ثل هذه الآيات يتم في زمن الغيبة وبوساطة فقيه عادل وجامع للشرائط، ويعتبر هذا الرأي الأقوى ويستند إلى م

  ٣. الموجبة للجهاد الإبتدائي ضد الكفار والمشركين

 هناك بعض الأدلة القرآنية والروايات تحرض المؤمنين على الجهاد مثل: 

مْوَالِهِمْ 
َ
هِ بِأ

َّ
 فِي سَبِيلِ الل

َ
ون

ُ
مُجَاهِد
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ُ
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ُ
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ْ
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َ
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ض
َ
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ْ
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ُ
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ْ
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َ
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َ
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ْ
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ً
  ◌ۚ  دَرَجَة

ً
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ُ
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حُسْنَىٰ  الل

ْ
لَ   ال

َّ
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َ
ق

ْ
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  أ
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  ٤. عَظِيما

وا فِي
ُ
ذِينَ جَاهَد

َّ
نَاوَال

َ
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َ
  نَا ل

َّ
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َّ
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َ
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ُ
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ْ
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َ
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َّ
   ال

َ
ئِك

َٰ
ول

ُ
 هُمُ  وَأ

 
َ
ائِزُون

َ
ف

ْ
  ٦. ال

خروی للمجاهد جرالألأوا الأعمال أفضل من يعد الله سبيل في دالجها أن)  (صلى الله عليه وآله ويذكر النبي

  ٧. والإستشهاد الجهاد درجة إلى أخرى مرة ينال ان الشهيد يتمنى بحيث هو الشهید

  שرוط וجוب אلجهאد אلإبتدאئي 
 إذا كانت فيه مصلحة للإسلام والمسلمين يعترف بها 

ً
قد اعتبر فقهاء أهل السنة الجهاد الإبتدائي واجبا

 أم فاسقا، وفي رأيهم أن طاعة ولي الأمر في الجهاد واجبة كالصلوات الخمس. 
ً
الحاكم، سواء كان عادلا

 بموافقة وإذن الإمام يعتبر معظم الفقهاء الإمامية وجوب الجهاد الإبتدائي وحتى مشروعيته مو
ً
رهونا

ومقصودهم من نائب الإمام هنا، النواب الخاصون وليس النائب العام للإمام (يعني  ٨المعصوم أو نائبه. 

الفقهاء)  في زمن الغيبة، ومع ذلك، وبحسب رأي البعض الآخر، فإن إذن الإمام المعصوم أو نائبه الخاص 

 للجهاد، وحتى يمكن لنائبه 
ً
 اللجوء إلى الجهاد الإبتدائي من أجل توسيع التوحيد ليس ضروريا

ً
العام أيضا

كما نقلنا نفس الإتجاه من آراء السيد علي الخامنئي قائد  ٩والعدالة، ومنع ظلم واستبداد الظالمين،
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 ١١٣٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

ويرى هؤلاء الفقهاء الإجماع المزعوم في هذا السياق قابلا للنقاش، وعبارة "الإمام الجمهورية الإسلامية؛ 

 ادل" في أحاديث الجهاد لا تعني الإمام المعصوم. الع

  

  ب אلجهאد אلإبتدאئي ضد ثلاث فئאتוجו
  أولا: الكفار غير الذميين وهم أعم من أهل الكتاب وغير أهل الكتاب ؛

  ثانيا: الكفار الذميون الذين تجاهلوا شروط الذمة ؛

  . ثالثا: البغاة

دعوتهم إلى الإسلام، لديهم خياران فقط: قبول الإسلام أو يتم الجهاد ضد الكفار غير الكتابيين بهدف 

  . قبول الحرب

يقع الجهاد ضد الكفار الكتابيين غير الذميين أو الذميين الذين نقضوا الذمة، إما لقبولهم الإسلام أو 

ق لموافقتهم على عقد الذمة ودفع الجزية، نتيجة لذلك، عليهم أن يختاروا واحدة من ثلاث خيارات: اعتنا

 ألة جواز الجهاد الإبتدائي،یه فی مسإلشرنا أوکما . الإسلام، والبقاء على دينهم مع دفع الجزية، أو خوض الحرب

يوجد من يخالفون القول بأن أي فقيه عادل يمكنه القيام بهذا العمل، حتى الإمام رحمه الله الذي كان يؤيد 

الوسيلة" أن ولي الفقيه يمتلك جميع سلطات الحكومة  الولاية المگلقئ للفقیه وأكد في "كتاب البيع" و"تحرير

ففي كتاب . إلا في الحالات التي يتم استثناؤها وتوجد دليل على استثنائها ) الإمام المعصوم (عليه السلام

" هو واحد من الأمور المستثناة، وهناك اعتقاد بأن الفقيه في زمن بتدائين "الجهاد الإأ"تحرير الوسيلة" قال ب

ومن ناحية أخرى، كان الفقيه البارز المرحوم "صاحب الجواهر" . ة يمكنه القيام بـ "الجهاد الإبتدائي"الغيب

" في زمن الغيبة، وأحد الحجج الهامة التي کان يستدل بها کان عدم إمكانية إبتدائييعارض جواز "الجهاد ا

 
ً

ا أو أسلحة وتجهيزات، ولا يمكن حدوث مثل هذه الحالة، حيث لا يمكن لفقيه في زمن الغيبة أن يملك جيش

ا! ولكن کان یقول السی
ً
ذي بدأه من كتاب في درس خارج فقهه ال د القائدله أن يشارك في القتال ويكون قائد

" في زمن الغيبة الإبتدائي، رفض هذا الاحتمال وقدم أدلة على أن "الجهاد -خلافا لعموم الفقهاء–الجهاد 

  ١. نه اعتبر هذا الرأي أقوىإممكن، بل  طائوبواسطة فقيه عادل وجامع للشر

  ٢. والجهاد ضد البغاة ليس إلا لنقضهم العهود وخروجهم عن بيعة الإمام ولإجبارهم على تجديد البيعة

في المجموع، ينقسم الجهاد إلى خمسة أنواع عامة، منها أربعة أنواع في فئة الجهاد الدفاعي وكلها تؤكد 

  . أن الجهاد دفاعي ووقائي

الجهاد للحفاظ على وجود الإسلام بينما هاجم الأعداء بلاد الإسلام ويستعدون لقمع المسلمين وغزو ، ١

 إلى استبدال أعمالهم وطقوسهم في 
ً
الإسلام والإستيلاء عليه والتسلط على المسلمين، ويسعون أيضا

 . بلاد الإسلام

  . د، الجهاد لحفظ دماء المسلمين وأعراض ممتلكاتهم ضد العدو المفس٢
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 ١١٣٧     אلمقאلات אلعربية

 

، الجهاد لمساعدة جماعة من المسلمين الذين خاضوا حربا ضد الأعداء وهناك احتمال لهزيمتهم ٣

  . وحكم الكفار لأرضهم وأعراضهم

، الجهاد لإعادة حكم الإسلام إلى الأراضي الإسلامية التي استولى عليها العدو ووقعت في أيدي الكفار، ٤

  . روتحطم الإسلام ووجوده بسبب استيلاء الكفا

  

  אلجهאد هו אلحل אلأخير
من وجهة نظر بعض الكتاب المسلمين، فإن وجوب الجهاد لا يعني وجود مواجهة دائمة بين المسلمين وغير 

المسلمين، بل الجهاد هو الحل الأخير لتثبيت مصالح الإسلام والمسلمين، وقبل البدء بالجهاد لا بد من دعوة 

 لهية، وترك الكفر والعصيان أمام الله، وعدم إهمال حقوق الإنسان، وأولاالطرف الآخر إلى الإسلام، وتعاليمه الإ

  ١. الإسلامية الأراضي الأقرب، إلى بالمناطق البدء ينبغي

بناءً على سيرة الرسول الأكرم، إذا توفرت  -ولنقل الرأي العلمي والفقهي لهؤلاء-وحسب رأي بعض الفقهاء، 

 
ً
عام، ولا  كل في الأقل على واحدة مرة بذلك القيام يجب، للجهاد الظروف وكان الجيش الإسلامي مستعدا

  ٢. يجوز الهروب، من ساحات الجهاد، إلا في حالات استثنائية

 
ً
، والاستعمار، الأخرى الأمم ثروات ونهب، التوسع هو الحرب من الغرض الأخرى البشرية المدارس تعتبر ما غالبا

 ودعوة، وإلهي إنساني لغرض الجهاد على الشرعية إضفاء يتم، الإسلام في بينما، ذلك إلى وما، السلطة عن والبحث

  الأساسية.  أهدافها من والوطن المعتقد وحماية الأمة كيان عن المشروع الدفاع أن كما الإسلام لقبول

، الإسلام نظر في الحرب حول الشيعة مراجع بين من الشيرازي مكارم الله آية رأي إلى نشير بان بأس ولا

  أبدا ليست الإسلام منطق في "الحرب يقول: فإنه
ً
  أو انتقاما

ً
 أو الغنائم على الحصول أو دولة فتح أو طموحا

 ميادين إلى والذهاب السلاح حمل إن ويقول الغايات هذه كل يدين فالإسلام. .، الأخرى الأراضي احتلال

 والدفاع والعدل التوحيد وبسط السماوية الشرائع توسيع أجل ومن الله سبيل في فقط يكون أن يجب الجهاد

  . والدمار والفساد الظلم على والقضاء الحق عن

  نرى تعاليمه وفي ٣ ورحمة سلام دين الإسلام أن الكريم القرآن آيات من كذلك نحن فنتعلم
ً
 أن أحيانا

  تبين ما، الجهاد مثل الأحكام بعض
ً
 المتحجرة الحركات بعض يرتكبها التي الخاطئة الأفعال أو، للأفراد جيدا

 أرضية تمهدت، الإسلامي للدين المقدسة والتعاليم الدين من الآلي وبالإستخدام، إلخ، ووطالبان، الوهابيين مثل

  المهم من ولذلك، الإسلام من الخاطئ الفهم
ً
  . الساحة هذه في الإسلام نظر وجهة شرح جدا

  שرוط וجוب אلجهאد 
 الجهاد لوجوب الفقهية المصادر في الواردة من لزوم ذكر بعض الشروط ولما ذكرنا في بداية ذكر قضية الجهاد

  هي:ف الشخص، فنذكر المسألة في كمال الإختصار على

 الرجولة 

 العقل
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 ١١٣٨     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 الحرية

 . القدرة المادية والمالية على الجهاد

 عدم وجود عذر ديني لتركه، 

ن وكبار السن والمكفوفين وغير ولذلك فالجهاد ليس واجبا على العبيد والنساء والأطفال والمجاني

 ١القادرين على الجهاد بسبب مرض خطير أو بسبب إعاقة في الأعضاء، 

 كان إذا إلا، الجهاد في مشاركته عن والديه يرضىلا  الذي الشخص عاتق عن الجهاد إسقاط تم كما -

  الجهاد
ً
  . عليه عينيا فرضا

 الحصول وضرورة، الأجداد من وكذلك، المشركين والدين منال الإذن حصول وجوب في الفقهاء واختلف

. للجهاد الجعالة وجعل الأجير تأجير في اختلاف هناك وكذلك ٢الجهاد،  إلى للذهاب الدائن من الإذن على

 المسلمين أرواح عن الدفاع لأن، الإمام إذن ومنها، الدفاعي للجهاد السابقة الشروط من كثير ضرورية وليست

  . شرائط أي في النفس عن الدفاع على قادر مسلم كل على واجب وكرامتهم وممتلكاتهم

 كان إذا أي، كفائي واجب هو الإبتدائي الجهاد فإن، الإســلامي الفقه في المشــهور الرأي وبحســب

  للجهاد المســـتعدين المجاهدين عدد
ً
 الحاكم رأى إذا ولكن، الآخرين عاتق عن الجهاد يســـقط، كافيا

 التواجد وبعد العيني بالوجوب ذلك عليهم فيجب، لأسباب الجهاد في ضروريا المكلفين بعض وجود

 يجوز، ولا عيني واجــب إلى يتبــدل الجهــاد فــإن، الطرفين بين المواجهــة ووقوع الحرب ســـــــاحــة في

  منه.  الانسحاب

  

  بعض אلأحكאم ואلآدאب للحرب في אلإسلام
  :ومنهاهناك بعض الأحكام والآداب وردت في الإسلام حول الحرب والجهاد 

كان ممنوعا عند العرب قبل الإسلام،  ) رجب، ذو القعدة، ذو الحجة، محرم(القتال في الأشهر المحرمة  -

من سورة التوبة،  ٥من سورة البقرة والآية  ٢١٧كما أكده الإسلام، والفقهاء بناءا على آيات القرآن ومنها الآية 

إلا إذا بدأ العدو الحرب ولم يحترم الأشهر المحرمة ونسخت حرمة القتال  ٣قالوا بحرمة الجهاد في هذه الشهور 

  ٤في الأشهر المحرمة حسب رأي بعض فقهاء السنة فيجوز الجهاد في كل مكان وزمان، 

، إلا إذا كان عدد المسلمين أقل من نصف قوات ٥الهروب من الحرب حرام، بل هو من كبائر الذنوب  -

 ٦ تجب المقاومة عليهم، العدو، ففي هذه الحالة لا

الشهادة على التوحيد (أو على من عينه الإمام، دعوة الكفار إلى الإسلام  ) عليه السلام(يجب على الإمام 

قبل الشروع في الحرب، إلا إذا كان قد  ) وملحقاتها من أصول الدين وفروعه صلى الله عليه وآله ورسالة الرسول

                                                                                                                                                            
أبואلقאسم אلخוئي، אلبيאن في تفسير אلقرآن: ص.  ١   ۳۶۳ـ ۳۶۲אلسيد 

أبואلقאسم אلخוئي، אلبيאن في تفسير אلقرآن: ج ٢    .۳۶۳ـ ۳۶۲، ص۱. אلسيد 
آية.  ٣ أبي بكر אلقرطبي، تفسير אلقرطبي (אلجאمع لأحكאم אلقرآن): تفسير  أحمد بن  منسוرة אلبقره؛  ٩٠ أبו عبد אلله محمد بن 

أبואلقאسم אلخוئي، אلبيאن في تفسير אلقرآن: ج   . ۳۶۹ـ ۳۶۸، ص۱אلسيد 

  . ۳۴ـ  ۳۲، ص۲۱ج :  . محمد حسن نجفي، جואهر אلכلام٤
  . ۵۶، ص۲۱ج :  . محمد حسن نجفي، جואهر אلכلام٥
  . ۶، ص۲۱ج :  . محمد حسن نجفي، جואهر אلכلام٦
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يجوز قتال العدو بأي نوع من الأسلحة  ١، الحالة يستحب بتكرار الدعوة وصل قبل ذلك إليهم الدعوة ففي هذه

وبأي صفة تؤدي إلى النصر، لكن قطع الأشجار وإلقاء النار وإرسال الماء للعدو مكروه إلا عند الضرورة، وهناك 

وقد اعتبر البعض أنه يجوز قطع الأشجار ٢اختلاف في حرمة أو كراهة سكب السم على العدو في حال الضرورة 

 ٣وتدمير الحصون واستخدام المقاليع إذا توقف الانتصار على هذه الأمور، 

يحرم قتل النساء والأطفال والمجانين وكذلك العاجزين عن الحرب كالكبار في السن والعمى المتقاعدين  

رة، مثل أنه عندما يستخدم الكفار وجودهم إذا لم تستخدم أفكارهم وآرائهم في الحرب إلا في حالات الضرو

 كدروع إنسانية، أو تتوقف ايقاع الهزيمة بالعدو على قتلهم، 

 .... ويحرم تشويه أعضاء الأعداء بقطع الأذنين والأنف وأجزاء أخرى، و

أو  ٤وقد ينتهي الجهاد بإحدى هذه الطرق: إما باعتناق العدو للإسلام إذا بدأت الحرب بهدف الهداية، 

  . بلجوء الأعداء إلى المسلمين، أو عقد اتفاق مؤقت لترك المخاصمة، أو بمصالحة دائمة

، يلاحظ وجود عدة روايات تم ذكرها بشكل كبير في كتاب مسند ) في باب الجهاد من إمام الرضا (ع

 ) مام الرضا (عليه السلامقد قدر موقف الإ ) (حفظه اللهة السيد الإمام الخامنئي الإمام الرضا، على الرغم من أن سماح

 
ً
كزعيم في جهاد التبيين ونشر الوعي بسبب الظروف الخاصة لعصرهم والمؤامرات والمكائد الحاكمة وأيضا

 ٥. المناظرات مع علماء وفلاسفة مسيحيين

  

  في بאب جهאد אلتبیین  ) אلرואیאت אلمוجוد من אلإمאم אلرضא (ع
فقد . بسمة خاصة بسبب الظروف الحساسة التي كانت تمر بها في تلك الفترة ) تتميز حیاة الإمام الرضا (ع

كان النشاط الثقافي وازدهار المناقشات . تولى سماحته الإمامة في إحدى أكثر الفترات أزمة في تاريخ الشيعة

إلى أن يلجأ العلمية، والأزمة في الشرعية السياسية والدينية، والانشقاقات داخل الشيعة، كلها أسباب أدت 

فقد تم . إلى وسائل مختلفة لتوضيح وتوجيه الأمة المذهولة والعطشى للمعرفة في تلك الفترة ) الإمام الرضا (ع

                                                                                                                                                            
  . ۵ـ  ۵۴، ص۲۱ج :  . محمد حسن نجفي، جואهر אلכلام١

؛ قطب אلدين אلكيدري، إصبאح ٢١١؛۱۴۳ص: أبואلمجد حلبي، אשאرة אلسبق  ؛۶۸ـ  ۶۶، ص۲۱ج :  محمد حسن نجفي، جואهر אلכلام .٢
 . ۱۸۹ص: אلשیعة

  . ۳۹۲، ص۲ج:  ، אلرוضة אلبهیة في שرح אللمعة אلدمשقية)אلשهيد אلثאني( . زين אلدين بن علي אلعאملي ٣
لسוرة   ١٦ية تفسیر אلآ : ؛ محمد بن جرير אلطبری، אلتفسير אلطبري۳۹، ص۱. محمد بن אسمאعيل אلبخאري، صحيح אلبخאري: ج ٤

  فتح. 
כتאب אلוصیه"در جلد چهאرم כه אز منשוرאت   -אلכرאم (ع): כتאب אلجهאد   ضمنא כتאبی بא عنואن "فقه אحאدیث אلامאم אلرضא ו אبنאئه. ٥

  . آستאن قدس رضוی אست نیز مשتمل بر אین مוضוع אستبنیאد پژוهש هאی  
آغאز دוر אمאمت مبאرכשאن جهאد تبیین، حضرت علی  جهאد تبیین تוسط אمאم رضא (ع): بن مוسی אلرضא علیه אلسلام، אز همאن بدו 

رت، אحسאس خطر ی حضאفزאیی رא در אוلוیت خוد قرאر دאدند تא جאیی כه برخی אز یאرאن אز صرאحت لهجهرושنگری ו بصیرت
אلرשید قصد جאن پیשואی هשتم رא כند. אز صفואن بن یحیی نقل שده אست כه :אمאم رضא علیه אلسلام כردند כه مبאدא هאرוنمی

آשכאر כرده«پس אز رحلت پدرש سخنאنی אیرאد כردند כه مא بر جאنש ترسیدیم ו به או عرض כردیم:  אی، مא بر مطلبی بزرگ رא 
تואند אنجאم دهد یא در جאیی دیگر فرمאید כه بگذאرید هر כאری میכه حضرت در پאسخ می“هאرוن) بیمنאכیم. تו אز אین طאغוت ( 

آنچه مرא بر אین כאر بی پرוא سאخته سخن «فرمאیند: כه אز محمد بن سنאن نقل שده אست حضرت در برאبر אبرאز نگرאنیِ یאرאن می
 برگرفته אز سאیت: »سر من כم כرد گואه بאשید כه من پیאمبر نیستم. אگر אبוجهل یכ مו אز «پیאمبر אست כه فرمוد: 

https://borna. news/fa/amp/news/1480511  
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التعبير عن فلسفة الأحكام، وإصدار الروايات العقائدية، وتأليف الكتب والرسائل المختلفة، واتخاذ المواقف 

لأهم من ذلك كله كانت خطبته في نيشابور وتقديمه لتوحيد الله ، وا) السياسية والتاريخية من قبل الإمام (ع

ومعرفة شروط الإمامة كشرط أساسي لقبول التوحيد، وكل هذا كان مخططًا في اتجاه الجهاد من أجل توضيح 

في العديد من الروايات الإسلامية، تم تكليف المسلمين . وضرورة توضيح الحقائق في المجتمع الإسلامي

بشكل دائم خلال  ) وقد قام الإمام الرضا (ع. وتعليم ونشر تعاليمهم القيمة ) ف أهل البيت (عبتوضيح معار

وفي هذا السياق، يقول عبد السلام بن . حياته بالتحدث والعمل والتعبير عن الحقائق في المجتمع الإسلامي

وعرضت: . ه يرحم عبدا يحيي أمرنا: 'رحم الله عبدا احیا امرنا'، أي أن الل) صالح هروي: "قال الإمام الرضا (ع

'كيف يحيي أمركم؟'، فقال الإمام: 'يتعلم علومنا ويعلمها الناس، فإن الناس لو علموا محاسن كلامنا لاتبعونا'، 

(وسائل . أي أنه يجب أن يتعلم علومنا ويعلمها للناس، فإذا عرف الناس حسن كلامنا، سيتبعوننا"

  . ) ٩٢،ص٢٧الشیعه،ج

ع)  كان دائمًا يستخدم المكونات السابق على المناظرات مثل التبيين، والمعرفة، والحساب، وكذلك الإمام الرضا (

المكونات أثناء المناظرة مثل: القوة العقلية، والبرهان، والوضوح، والإيمانية، بالإضافة إلى المكونات الأخلاقية 

، من أجل العمل الخالص والوصول إلى الأهداف في والسلوكية مثل السعة الصدر، والعدالة، والسلوك اللائق والنبيل

  جهاد التبيين لتحقيق الرضا الإلهي والتبيين الأكثري لخلق الله والشيعة ومحبي أهل البيت (ع) . 

إن مأمون كان يعمل على تنظيم سلسلة من المناظرات العلمية التي حضرها علماء مختلف المذاهب 

ا والأديان، وكان يطلب من الإمام الرض
ً
ا مواجهتهم. وبهذا يهدف إلى التقليل من شأن الإمام الرضا، وخوف

من أن يجذب الناس إليه بشكل كامل. كانت هذه المناظرات تتناول في الغالب القضايا العقائدية 

والفقهية، بما في ذلك القسم الذي أدرجه الشيخ الطبرسي في كتابه "الاحتجاج". ويعتقد معظم الشيعة 

ف المأمون من تنظيم هذه المناظرات هو إزالة الاعتقاد السائد بين الناس بأن أهل بيتنا الإمامية أن هد

ليسوا أعلماء في الدين. وقد أشار الشيخ الصدوق في كتابه "عيون أخبار الرضا" إلى أن المأمون كان 

ى استمرارية يجلب كل من ينتمي إلى الفرق المتطرفة والأهواء المضلة لمواجهة الإمام الرضا، حرصًا عل

النظام السائد. فهو(ع)  في ظل الظروف التي عاشها في عصره وشهد معاناة الأمة من حكام الظلم 

والمستبدين الذين فرضوا سيطرتهم على الشعوب، كان يتخذ موقفا حكيمًا للغاية، حيث واجه الأحداث 

تحسين حياة الأمة وتأمين بتوازن وحذر، دون الانجرار إلى المبالغة أو التقصير. كان يسعى لتحقيق 

مستقبل مستقر للأجيال القادمة، ويرغب في انتشار وازدهار الإسلام بطريقة واقعية دون تدخلات 

السلطات الفاسدة وتجاوزات الحكام. كان يستثمر طاقاته العظيمة لتحقيق هذين الهدفين الحيويين من 

ميع في التواضع والمحادثة والتواصل مع خلال التحضير والتوجيه والتعليم، وكان يكون قدوة حية للج

الناس من كافة الأعمار، وكان يشارك في مواجهة التحديات بشجاعة وصبر، حتى يبرر أمام الله تعالى 

ونفسه. فكانت في بياناته و مواقفه أحسن مواضيع الجهاد التبييني، فمثلا حينما أصبح ولي العهد لم 

عل لها أي وزن وحتى كان يكره مظاهر العظمة التي ان يقومها يحفل بأي مظهر من مظاهر السلطة ولم يج

  ) ٢٨ /١٠الناس لملوكهم. (المجمع العامي لأهل البيت: أعلام الهداية، 

لفعله الخاطيء وقال لإمام أنا أخوك وابن  ) لأخيه زيد عندما أراد أن لايوبخه الإمام (ع ) أو ما قاله الإمام (ع

  . ۲۳۴ /٢"(الصدوق، عيون أخبار الرضا، .... أبيك فقال: أنت أخي ما أطعت الله عزوجل
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ه أشهر رواية تبيينية للإمام الرضا، ليست إلاو
ّ
هَبِ عَن جَبرَئيل: "سَمِعتُ الل

َّ
ةِ الذ

َ
ولُ  َحَديثِ سِلسِل

ُ
لا  : يَق

ه، 
ّ
 الل

ّ
مِنَ مِنْ عَذابىاِلهَ اِلا

َ
لَ حِصْنى أ

َ
مَنَ دَخ

َ
الإمام عليه  والذي بين ) ٣٧١معاني الأخبار، ص (“. حِصْنى، ف

 . السلام فيها أهمية كلمة التوحيد وكذلك أهمية الإمامة في بيان واحد

  

  في بאب אلجهאد فی אلمعرכة   ) אلرואیאت אلمוجוد من אلإمאم אلرضא (ع
  :فهي -ولا ندعي الحصر في هذه– ) بالمعركة من الإمام (ع أما ما توصلنا إليه حول الجهاد

ه عليه بإسناد الامام الرضا قال: قال
ّ
خطب ي ) بينما امير المؤمنين (عليه السّلام ) علي بن الحسين (صلوات الل

ه 
ّ
الناس و يحضهم على الجهاد إذ قام إليه شاب فقال: يا أمير المؤمنين اخبرني عن فضل الغزاة في سبيل الل

ه (صلى الله عليه واله) فقال (عليه السّلام
ّ
ة على ناقته العضباء و نحن مقفلون من غزو ) : كنت رديف رسول الل

ه لهم براءة من النار و اذا ذات السلاسل فسألته عما سألتني عنه فقال: إن الغزا
ّ
جهزوا تة اذا هموا بالغزو كتب الل

ه بهم الملائكة الخ
ّ
 . باهى الل

ه عليه و آله
ّ
ى الل

ّ
ه  ) و الحديث طويل عرض فيه الرسول الأعظم (صل

ّ
الى فضل الغزو و الجهاد في سبيل الل

ه تعالى لخاصة أوليائه
ّ
) سّلامبير الامام أمير المؤمنين (عليه العلى حد تع -الذي هو باب من أبواب الجنة فتحه الل

 . ) ۲۶۷،ص۱ج: ؛ الجزء والصفحة) (المصدر: باقر شريف القرشي، حياة الإمام الرضا (عليه السلام. -

 

כتאب אلفقه אلمنسוب للإمאم אلرضא عليه אلسلام  וمن 
ه ِ صلى الله عليه و آله رأى بعضَ أصْحابِهِ مُنْ 

ّ
نا رسولَ الل

َ
 سيّد

َّ
روي أن

َ
صَرَفَ ن

ْ
دِ ان

َ
هُ فيه، و ق

َ
 بَعَث

َ
صَرِفا مِن بَعْثٍ كان

هُ 
َ
 مَنزِل

ُ
يهِ يُريد

َ
رِهِ و سلاحُهُ عل

َ
بارِ سَف

ُ
عثِهِ و غ

َ
رِ إلى الجِهادِ : فقالَ صلى الله عليه و آله، بش

َ
صَرَفَ مِن الجِهادِ الأصْغ

ْ
ان

بَرِ 
ْ
هُ . الأك

َ
يفِ : فقيلَ ل وقَ الجِهادِ بالسَّ

َ
عَمْ : ! قالَ ؟أ وَ جِهادٌ ف

َ
سَهُ ، ن

ْ
ف

َ
(روايت مى كنيم كه سرور ما . جِهادُ المَرءِ ن

پيامبر خدا صلى الله عليه و آله يكى از اصحاب خود را ديد كه از مأموريتى جنگى كه او را فرستاده بود 

. برگشته و با موهاى ژوليده و غبار سفر بر سر و صورت و جنگ افزار در ميان، به سوى منزل خود مى رود

صلى الله عليه و آله فرمود: از جهاد اصغر براى جهاد اكبر برگشتى! عرض كرد: آيا جهادى بالاتر از حضرت 

س خود
ْ
 ١ . ) جهاد با شمشير هم هست؟! فرمود: آرى، جهاد انسان با نف

ی الأرضِ حتّی ) عن الرضا (ع
َ
م یَصِلْ ال

َ
رَبةٍ، ل

َ
و بِض

َ
رَسِه بِطعنَةٍ ا

َ
 مِن ف

ُ
هید

َّ
وجلَّ یَ : اذا زالَ الش  اللهُ عزَّ

َ
بعث

هُ منَ الكرامَةِ 
َ
وَجلّ ل  الله عَزَّ

َّ
عد

َ
رهُ بِما أ

ِّ
تُبَش

َ
ر اثر تیر یا ضربت از مَرکبش (وقتی شهید د. زَوجَتَهُ مِن الحُور العِینِ ف

کند تا مقامات و کراماتی افتد هنوز به زمین نرسیده خداوند متعال زوجة حورالعین او را به نزدش حاضر میمی

 ١١، ص ١١(مستدرک، ج . خدای متعال برایش آماده کرده به وی مژدگانی بدهد که

حْفِ  ه ُ الفِرارَ مِن الزَّ
ّ
ضا عليه السلام :حَرّمَ الل  ؛ الإمامُ الرِّ

ِّ
سُلِ و ، ينِ لِما فيهِ مِن الوَهْنِ في الد فافِ بالرُّ

ْ
و الاسْتِخ

ضا. الأئمّةِ العادِلةِ عليهم السلام ميدان  ] (امام رضا عليه السلام :خداوند فرار از. ۲/۹۲/۱: [عيون أخبار الرِّ

چون باعث ضعف دين و خفيف شدن پيامبران و پيشوايان عادل عليهم السلام ؛ جهاد را حرام كرده است

 .) است

                                                                                                                                                            
  ۳۸۰אلفقه אلمنسוب للإمאم אلرضא عليه אلسلام: .  ١



 ١١٤٢     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 ۳۷۹به نقل אز مسند אمאم رضא، ص 
  * ) * (فضل الجهاد ) (باب ) (كتاب الجهاد والمرابطة 

حابنا، عن سهل بن زياد، عن أحمد بن محمد بن أبي نصر، عن محمد بن عبد الكليني عن عدة من أص - ۱

الله، ومحمد بن يحيي، عن أحمد بن محمد، عن العباس بن معروف عن صفوان بن يحيي، عن عبد الله 

بن المغيرة قال: قال محمد بن عبد الله للرضا صلوات الله عليه وأنا أسمع: حدثني أبي عن أهل بيته، عن 

هل ليهم السلام، أنه قال لبعضهم: إن في بلادنا موضع رباط يقال له: قزوين وعدوا يقال له: الديلم، فآبائه ع

 من جهاد أو هل من رباط؟

فقال: عليكم بهذا البيت فحجوه فأعاد عليه الحديث، فقال: عليكم بهذا البيت فحجوه، أما يرضى أحدكم أن 

يكون في بيته ينفق على عياله من طوله ينتظر أمرنا، فان أدركه كان كمن شهد مع رسول الله صلى الله عليه وآله 

 -وجمع بين السبابتين  -سلام، هكذا في فسطاطه بدرا، وإن مات منتظرا لأمرنا كان كمن كان مع قائمنا عليه ال

 ١فان هذه أطول من هذه فقال أبو الحسن عليه السلام: صدق.  -ولا أقول هكذا وجمع بين السبابة والوسطى 

عنه عن محمد بن يحيى، عن أحمد بن محمد، عن محمد بن خالد، عن سعد بن سعد، عن أبي الحسن  - ۲

والله لألف ضربة بالسيف أهون من “عن قول أمير المؤمنين صلوات الله عليه: الرضا عليه السلام قال: سألته 

  ٢قال: في سبيل الله. “موت على فراش 

الصدوق باسناده عن الرضا عليه السلام عن أبيه عن آبائه عليهم السلام قال: قال رسول الله صلى الله عليه  - ۳

 ٣ي بيته ولا يقاتل. وآله وسلم: إن الله عز وجل يبغض رجلا يدخل عليه ف

عنه باسناده عن الرضا عن علي عليه السلام، قال: قال النبي صلى الله عليه وآله وسلم: أمرت أن أقاتل الناس  - ۴

  ٤حتى يقولوا لا إله إلا الله، فإذا قالوها فقد حرم علي دمائهم وأموالهم. 

الوهن في الدين والاستخفاف بالرسل، والأئمة عنه عن الرضا قال: وحرم الله الفرار من الزحف لما فيه من  - ۵ 

العادلة وترك نصرتهم على الأعداء، والعقوبة لهم على إنكار ما دعوا إليه من الاقرار بالربوبية وإظهار العدل 

وترك الجور وإماتة الفساد، لما في ذلك من جرأة العدو على المسلمين وما يكون في ذلك من السبي والقتل 

 ٥عز وجل وغيره من الفساد.  وإبطال دين الله

عنه قال: أبي رحمه الله قال: حدثنا سعد بن عبد الله، عن محمد بن عيسى، عن يونس بن عبد الرحمن  - ۶

عن أبي الحسن عليه السلام، قال: قلت له: جعلت فداك إن رجلا من مواليك بلغه أن رجلا يعطي السيف 

 . أصحابه فأخبره أن السبيل مع هؤلاء لا يجوز وأمروه بردهماوالفرس في السبيل، فاتاه فأخذهما منه ثم لقاه 

قال: فليفعل قال: قد طلب الرجل فلم يجده وقيل له قد شخص الرجل، قال فليرابط، ولا يقاتل قال له: 

ففي مثل قزوين والديلم وعسقلان وما أشبه هذه الثغور فقال: نعم فقال له: يجاهد؟ فقال: لا إلا أن 

المسلمين أرأيتك، لو أن الروم دخلوا على المسلمين لم ينبغ لهم أن يبايعوهم، يخاف على ذراري 

                                                                                                                                                            
 . ٢٢ - ٥אلكאفي: .  ١

 . ۵۳ - ٥אلكאفي: .  ٢

  . ۲۸ - ۲عيוن אلأخبאر: . ٣
  . ۶۶ - ۲عيוن אلأخبאر: . ٤
 . ۹۲ - ۲ر: عيוن אلأخبא. ٥



 ١١٤٣     אلمقאلات אلعربية

 

قال: يرابط ولا يقاتل، فان خاف على بيضة الاسلام والمسلمين قاتل، فيكون قتاله لنفسه ليس للسلطان 

 قال: قلت: فان جاء العدو إلى الموضع الذي هو فيه مرابط كيف يصنع؟

لا عن هؤلاء لان في دروس الاسلام دروس ذكر محمد صلى الله عليه قال: يقاتل عن بيضة الاسلام 

  ١. وآله وسلم

الطوسي باسناده عن البرقي، عن سعد بن سعد الأشعري، عن أبي الحسن الرضا عليه السلام قال: سألته عن  - ۷

 ٢ه. قول أمير المؤمنين عليه السلام لألف ضربة بالسيف أهون من موت على فراش فقال: في سبيل الل

الطوسي باسناده عن محمد بن سهل، عن زكريا بن آدم قال:  - ۹*  ) * (قتال أهل الضلال ) (باب - ۸

سألت الرضا عليه السلام عن قوم من العدو صالحوا ثم خفروا، ولعلهم إنما خفروا لأنه لم يعدل عليهم، 

منه، وإن كان قد نفروا  أيصلح أن يشتري من سبيهم؟ قال: إن كان من عدو قد استبان عداوتهم فاشتر

 ٣. أو ظلموا فلا تبتع من سبيهم

عنه باسناده عن أحمد بن محمد بن عيسى، عن أحمد بن محمد بن أبي نصر، عن أبي الحسن الرضا  - ۹

عليه السلام قال: ذكر له رجل من بني فلان فقال: إنما نخالفهم إذا كنا مع هؤلاء الذين خرجوا بالكوفة، 

  ٤. ولد فلان مثل الترك والروم وإنما هم ثغر من ثغور العدو فقاتلهم فقال قاتلهم، فإنما

 

  ةאلنتیج
حول جهاد التبيين، أشرت إلى أهمية الدور الذي قام به  ) في مقالتي حول مواضع وكلمات الإمام الرضا (ع

في حماية معتقدات والإسلام من خلال جهاد التبيين، وهو الجهاد الذي يتطلب التصدي  ) الإمام الرضا (ع

 لنشر التوحيد والإيمان ) فكان الإمام الرضا (ع. للأفكار الضالة وتوضيح الحقائق الدينية للناس
ً
 يسعى جاهدا

ام الجهاد الدفاعي وضرورة قي بالإضافة إلى ذلك، لقد ذكرنا في مقالتنا أن أهمية. بالله وتوجيه الناس نحو الحق

. الجميع بهذا الجهاد، حيث أنه يشبه القصاص الذي يتطلب إيقاف المظلومية والدفاع عن النفس والحقوق

وبالتالي، . فالجهاد الدفاعي يأتي كحق مشروع لكل إنسان للدفاع عن نفسه ومجتمعه وحماية حقوقه وحرياته

ن الجهاد، والتصدي للأفكار المضلة والدفاع عن الحقوق يجب على الجميع فهم أهمية هذين النوعين م

فالتزامنا بالجهاد التبيين والجهاد الدفاعي يعد ضرورة للحفاظ على الدين والمجتمع وضمان . والحريات

  . هذا يكون أقرب للعدالة ودفع الظلماستمرارية العدالة والسلام و

  

  אلمصאدر
  . م١٩٨٨ بيروت، للمطبوعات، الأعلمي مؤسسة العين، احمد، بن خلیل فراهيدي،

 - للملايين العلم دار: الناشر عطار الغفور عبد أحمد: تحقيق الفارابي،  الجوهري حماد بن إسماعيل بو نصر

   هـ ١٤٠٧ الرابعة: الطبعة بيروت

                                                                                                                                                            
  . ٢١ - ٥ואلكאفي:   ٢٩١ - ٢علل אلשرאيع: . ١

  . ١٢٣ - ٦אلتهذيب: .  ٢
  . ١٦٢ - ٦אلتهذيب: .  ٣
  . ١٤٤ - ٦אلتهذيب: .  ٤



 ١١٤٤     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

ابن عابدین، محمد امین، حاشية رد المحتار على الدر المختار، وزارة الأوقاف و الشؤون الاسلامیة، كويت، 

  ق. ١٤١٥

 ق.  ١٤١٤الحرُّ العاملي، وسائل الشيعة، نشر آل البيت (عليهم السلام)  لإحياء التراث، قم، 
ى الموقع الإلكتروني للحوزة مقتطفات من مباحث دروس خارج الفقه للسيد على الخامنئي موجود عل. ١

 https://hawzah. net/fa/Articleالعلمية: 

  م.  ١٩٩٦ابن حنبل، أحمد، مسند أحمد بن حنبل، بيروت، 

 . ۱۳۸۵الکلینی، محمد بن يعقوب، الكافي، تهران، قائم آل محمد، 

مقتطفات من مباحث دروس خارج الفقه للسيد على الخامنئي موجود على الموقع الإلكتروني للحوزة العلمية: 

https://hawzah. net/fa/Article  

حسن بن ابیطالب، کشف الرموز في شرح المختصر النافع، جامعة المدرسين في الحوزة دين آبی (آوي) ، زین ال

  ق.  ١٤٠٨ي، قم ایران، العلمیة بقم. مؤسسة النشر الإسلام

فهد الحلی، المهذب البارع، جامعة المدرسين في الحوزة العلمیة بقم. مؤسسة النشر الإسلامي، قم ایران، ابن

  ق.  ١٤٠٧

، الطبعة: الرابعة، سنة ١٤١٣، الوفاة: ١٢الخوئي، أبو القاسم، البيان في تفسير القرآن، مقدمة الكتاب ص 

  م، الناشر: دار الزهراء للطباعة والنشر والتوزيع ـ بيروت ـ لبنان.  ١٩٧٥ـ : 1395 الطبع

دار الكتب القرطبي، أبو عبد الله محمد بن أحمد بن أبي بك، تفسير القرطبي (الجامع لأحكام القرآن) ، 

  م.١٩٦٤المصرية، القاهرة، 

  نجفي، محمد حسن، جواهر الکلام، جامعه مدرسين قم، بي تا. 

  ق. ١٤١٤أبوالمجد، اشارة السبق، جامعه مدرسين، قم،  الحلبي،

 ق.  ١٤١٦الكيدري، قطب الدين، إصباح الشیعة، مؤسسة إمام صادق (ع) ، 

العاملي (الشهيد الثاني) ، زين الدين بن علي، الروضة البهیة في شرح اللمعة الدمشقية، انتشارات دفتر تبليغات 

 ق.  ١٤١٢اسلامي، قم، 

 ق.  ١٤١٠البخاری، محمد بن اسماعيل، صحيح البخاري، وزارة الأوقاف المصرية، القاهرة، 

  ق. ١٤٢٢الطبری، محمد بن جرير، التفسير الطبري، دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان، 

)  لإحیاء التراث، السلامالإمام الرضا (ع) ، الفقه المنسوب للإمام الرضا عليه السلام، مؤسسة آل البیت (علیهم

 ق.  ۱۴۰۶قم، 

 ق. ۱۴۰۴للمطبوعات،  مؤسسة الأعلمی، عیون أخبار الرضا (عيون الأخبار) ، شیخ صدوق

  . قم ، علل الشرايع، مكتبة الداوري،شیخ صدوق

  . ۱۳۸۵کلینی، محمد بن يعقوب، الكافي، تهران، قائم آل محمد، 

  ق. ۱۴۰۶الشیخ الطوسی، التهذيب (تهذیب الأحکام) ، مطبعة خورشيد، 

 



 

١١٤٥ 

  אلمنطق ואلبرهאن في منאظرאت אلامאم אلرضא(ع)  
   אلحديثةمنهج يحتذى لإظهאر אلحق في וسאئل אلتואصل  

  
 ١ميدוن مرتضى

 

  אلملخص
ح والثناء فحس

ّ
 عن الاقتصار على التمد

ً
دة وبعيدا

ّ
ب، في إطار البحث عن معالم المدرسة الرضويّة ذات المناهج المتعد

 من مناظرات الإمام الرضا(ع)  مع أئمة المذاهب، والتي يمكننا من خلالها أن نتبيّن قواعد الم
ً
نطق نجد أمامنا تراثا

المستخدمة في هذه المناظرات وإبرازها بصيغتها. ونحن من خلال هذا الإبراز لا نريد أن ننسب الإمام  والبرهان

ة الإنسان 
ّ
ة من جبل

ّ
الرضا(ع)  إلى أيّ اختصاص أو عنوان مجرّد، بل نريد أن ننسب قواعد المنطق والبرهان المشتق

ماته إلى ميزانه المستعمل في مناظرات عقائديّة 
ّ
م منه وفطرته ومسل

ّ
 -نحن أتباعه-مصيريّة وذلك من أجل أن نتعل

م منه منهج التفكير و
ّ
، فلا نقتصر فيما نعتقد على مجرّد النتائج التي وصل إليها، بل نتعل

ً
ميزان المنهج والنتيجة معا

. وبذلك فنحن ننفذ إلى عمق هذه المدرسة الرّضويّة بعد أن نكون قد رفضنا الاق
ً
تصار المنطق وأسس البرهان أيضا

 في الاقتراب منه على نتائجه ومعتقداته بل نفذنا إلى قلب منهجه ومنطقه 
ً
على مجرّد اسمه وذكره، ولم نقتصر أيضا

وميزانه لنصبح بذلك رضويّين بأعمق ما في الكلمة من معنى. إن من يدقق في وسائل البرهان التي اعتمدها الإمام 

 فيها المبادئ الأساسية التي يقوم عليها منطق الاقناع المؤدي دائ الرضا(ع)  في كافة مناظراته، يجد انه قد أرسى
ً
ما

الى اظهار الحقائق، دحض الأكاذيب، وتحقيق العدالة. ولأن ممارسات ائمتنا تصلح لكل زمان ومكان، نجد ان 

فة إلى أسلوب المنطق الذي غلب على كافة مناظرات الامام(ع)  يجب أن يكون مرتكزا لمنشوراتنا العلمية الهاد

كشف القناع الثقافي الذي يلبسه الغرب حين يخاطبنا بلغة الحقوق والحضارة والديمقراطية. ومن خلال الاسلوب 

 عينه، نستطيع هتك الوسائل التي تتوسلها الهيمنة الاستعمارية، هذه الوسائل التي تتوافد إلينا اليوم تحت عناوين

. ومن أجل براقة وخداعة تخدم مصالحها وتسلب من الشعوب ا
ً
 وعدوانا

ً
لمستهدفة الكثير من حقوقهم ظلما

سائل مواجهتها، نحن بحاجة بالدرجة الأولى إلى توعية الرأي العام العالمي التي لا تتحقق الا بلغة علمية مقنعة عبر و

ة تأكيد سرديالتواصل الحديثة، وهنا يأتي دور منطق الإمام الرضا (ع)  الذي أحسن استخدام الأدلة والبراهين من أجل 

  الظالم. المظلوم وتكذيب سردية 

المنطق في  ) كيف استخدم الامام الرضا(ع نحدد مشكلة البحث في الأسئلة التالية: مشكلة البحث واسئلته:

مناظراته من اجل دحض سردية الطرف الاخر واثبات صحة معتقداته؟ ما هي أساليب البرهان الرياضي التي 

 استخدمها الامام في مناظراته؟ 

                                                                                                                                                            
  maydoun.mortada@liu.edu.Lb  ، لبنאن،"علم אلبيאن ואلجبر“أستאذة אلريאضيאت في אلجאمعة אللبنאنية، منسقة مאجستير אلريאضيאت في אختصאص   ١



 ١١٤٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

في مواجهة الحملات الدعائية الموجهة ضد المجتمع  ) كيف يمكننا الاستفادة من أساليب الامام الرضا(ع

 لحديثة؟الاسلامي على وسائل التواصل ا

  . سوف يتم اتباع المنهج التحليلي الاستنباطي والمنهج الوصفي لتناسبه مع اهداف البحث منهجية البحث:

  
، وسائل التواصل الحديثة، الحملات ) المنطق، البرهان الرياضي، مناظرات الامام الرضا(ع كلمאت رئيسية:

  . الدعائية، الرأي العام، الحق

  

  אلمقدمة
يعتبر . العلمية المنطق هو العلم الذي يقوم على دراسة مناهج الفكر وطرق الاستدلال السليممن الناحية 

فالمنطق يدرس ويحلل البراهين . المنطق أساس جميع العلوم الإنسانية ومن دونه لا قيمة لأي كلام أو فكرة

لذلك يعتبر المنطق والحجج التي تخص فكرة معينة بهدف التوصل الى تأكيد صحة هذه الفكرة او خطئها، 

 لكل العلوم
ً
ثم ان إدراك تفاصيل كافة العلوم . أداة تعصم الذهن عن الخطأ، ولأجل هذا استحق ان يكون اما

 واحاطة بقواعد منطق التفكير السليم
ً
  . يتطلب الماما

 ٍ النموذج الأعلى لليقين، فقد نشأت علا
ُ
قة وثيقة لأن الرياضيات تقوم على البرهان والاستدلال ولأنها تعد

 على مجموعة من أساليب البرهان . بين الرياضيات وعلم المنطق
ً
 أساسيا

ً
فالمنطق المعاصر أصبح يعتمد اعتمادا

وتجدر الإشارة الى ان كافة العلوم في العصر . وم الرياضيات على مجموعة من المناهج المنطقيةالرياضي كما تق

قوة أسلوب البرهان الرياضي الذي أدى الى استنتاج الحديث تقيس وتقيم مدى صحة نظرياتها على أساس 

ولذلك فان للرياضيات تتداخل مع سائر العلوم التي تستخدم البرهان للاستدلال على صحة . هذه النظريات

  . قضاياها

زمن بعيد وقد اعتمدت مناهج الدراسات   كان ولا يزال المنطق محط اهتمام كبار العلماء والمفكرين منذ

المنطق الأرسطي، في حين ان الدراسات الحديثة اعتمدت منهج المنطق الحديث  أساسي على القديمة بشكل

والذي ترجع جذوره إلى علماء الرياضيات في نهاية القرن التاسع عشر. على الرغم من ان المجتمع العلمي الرياضي 

سس هذا المنطق قد ظهرت جليا في يدعي ان بلورة وتنظيم قواعد المنطق الرياضي تعود للقرن التاسع عشر، الا ان أ

مناظرات الامام الرضا(ع) . ولو دأب علماء المنطق الرياضي على دقائق تفاصيل هذه المناظرات لاستطاعوا إرساء 

الامام(ع)  والتي استطاع من خلالها مواجهة السائلين  العديد من انماط الاستدلال التي ظهرت جليا في مناظرات

الامام(ع)  أهمية  . من هنا يأخذ البحث عن مبادئ المنطق وأساليب البرهان في مناظراتلواحقاق الحق وزهق الباط

الامام(ع)  في جميع مناظراته كان يسعى إلى دحض سردية الباطل وتثبيت سردية الحق بأساليب منطقية  قصوى، اذ ان

كيف استخدم الامام الرضا(ع)  المنطق في مناظراته من اجل دحض سردية الطرف الاخر واثبات مقنعة. والسؤال هنا: 

  صحة معتقداته؟ وما هي أساليب البرهان الرياضي التي استخدمها الامام في مناظراته؟ 

تؤثر وسائل التواصل الحديثة اليوم على وعي الناس وتلعب دورا أساسيا في تكوين آرائهم وقناعاتهم 

صة في أوقات الازمات والحروب، حيث تعمد الدول المتغطرسة الى نشر الاخبار الكاذبة والدعاية المغرضة وخا

لذا يقع على عاتق كل منا مسؤولية مواجهة الحملات الدعائية التي تنشر المعلومات . التي تصب في مصلحتها

تمزيق نسيجها الاجتماعي ومن ثم تشويش على أفكار أفراد المجتمعات المستهدفة، والمضللة وتهدف الى ال
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إن تحمل مثل هذه المسؤولية يتطلب منا جهدا إضافيا ً يمكننا من تقديم . اثارة المخاوف بين افرادها

ولأننا اتباع ذلك . المحتوى المقنع الذي ينتصر للقضايا المحقة ويكشف زيف ووهن الشبهات المدسوسة

هان في مناظراته، يترتب علينا ان نستلهم من نهجه القواعد الامام الذي أرسي قواعد المنطق وأساليب البر

المنطقية التي يجب ان نتبعها من اجل تقديم عرض الكتروني واضح لقضايانا المحقة فنثبت من خلالها صحة 

هذه القضايا بالحجة والدليل القاطع، كما اننا نستطيع ان نتخذ من أساليب البرهان التي اعتمدها في مناظراته 

تتيح لنا خوض المناقشات الإلكترونية بعزم وصلابة وذلك لان مثل هذه الأساليب تتماشى مع عملية  أداة

  . التفكير البشري فتؤدي الى اقناع الطرف الآخر بعد ان يلزمه الحجة ويقارعه بالاستدلال

  . وتتضمن: المقدمة، وثلاثة مباحث، والخاتمة خطة البحث:

  

أثر אلمنطق في    . عرض אلقضאيא אلفكرية וفهمهאאلمبحث אلأוل: 
 في عملية التفكير إذ انه يوفر للعقل البشري القدرة على التحري الواعي عن الحقيقة 

ً
 اساسيا

ً
يلعب المنطق دورا

 يقيه عبث 
ً
وذلك عبر تقديم منهج يرشد العقل ويوجهه ويمنعه من الوقوع في الخطأ، كما يشكل له رادعا

لتي تتوافد الينا بكم كبير عبر وسائل التواصل الحديثة والتي يروج لها على الأفكار والمعلومات وخاصة تلك ا

  . نطاق واسع بهدف التلاعب بعقول الناس وعواطفهم

يؤدي المنطق هذا الدور المهم عبر ارساء مبادئ وقوانين إن عمل العقل البشري على أساسها استطاع 

 من تحد
ً
يد ما إذا كان مسار عملية التفكير المتبع صائب تحديد سلامة الأفكار من فسادها، وتمكن أيضا

من هنا تبرز أهمية الإلمام . وخال من أي خلل، وفي حال وجود خلل يمكن العقل من تحديده واصلاحه

  . بمبادئ المنطق وقواعده وضرورة الالتزام به أثناء عملية التفكير والاستنتاج

ان المنطق هو الاداة التي تسمح للباحث او المفكر  أما عن علاقة المنطق بسائر المجالات المعرفية، نجد

خلال عملية . او الناشط بالتعبير عن أفكاره واثبات صحتها وتسهيل ادراكها من قبل الجمهور المستهدف

اثبات القضايا الفكرية، تبرز حاجة ماسة الى المنطق وذلك لان الانسان، وعلى الرغم من قدراته الذهنية التي 

، فمن الممكن ان يرتكب خطأ اثناء عملية تميزه عن باقي 
ً
المخلوقات، الا ان احتمال ارتكابه للخطأ عالٍ جدا

التفكير، او اثناء عملية تقديم هذه الأفكار واثبات صحتها فيخطئ في إقامة برهانها، او حتى من الممكن ان 

ى ما يصوب عملية التفكير لذلك يحتاج الانسان ال. يخطئ أثناء محاولته فهم قضايا فكرية ليست من صنيعه

إضافة الى ذلك، هو يحتاج ما ينظم لديه . لديه وعملية تحويل التصورات الى نصوص علمية مثبتة ومفهومة

لذا يجب الوقوف عند الدور . عملية الوصول الى استنتاجات صحيحة إذا ما توفرت لديه المقدمات المثبتة

ة فكرية يؤمن صاحبها بصحتها، اذ انه لا يمكن إيصالها المهم الذي يؤديه المنطق خلال عملية إيصال قضي

وتجدر الإشارة هنا الى ان لا صحة لبرهان الا باتباع منهج . الى الآخرين الا بعد إقامة البرهان الذي يثبت صحتها

منطقي ينسجم مع آلية عمل العقل البشري وهذا المنهج ينشأ من خلال اتباع أحد أساليب البرهان التي سوف 

كما ان اكتمال البرهان يحتاج الى الأدلة والحجج، ولكي يتمكن . رق الى البعض منها في المبحث التالينتط

  . العقل من التفريق بين الأدلة اليقينية والكاذبة يحتاج الى المنطق

وفي عصرنا الحالي، وبسبب تحول العالم الى قرية صغيرة، يسهل لاي جهة تملك صلاحية الولوج الى هذه 

الوسائل الحديثة ان تنشر ما تريد من أفكار وقضايا ومن ثم تتحكم بتوجيه الراي العام الى ما يخدم مصلحتها 
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ويصب في تسهيل تنفيذ اجندتها، لذا تتزايد الحاجة الى البرهان المحكم من اجل اقناع الجمهور او الراي 

الدعوة الإلهية الواضحة في القرآن الكريم ونلفت النظر هنا الى . العام بزيف هذه القضايا وصحة قضايا أخرى

  الى إقامة البرهان من اجل تبيان الحقائق العقائدية والوجودية، اذ يقول تعالى: 

 هُوَ 
َ

ك  رَبَّ
َّ
حْسَنُ إِن

َ
تِي هِيَ أ

َّ
هُم بِال

ْ
حَسَنَةِ وَجَادِل

ْ
ةِ ال

َ
مَوْعِظ

ْ
مَةِ وَال

ْ
حِك

ْ
 بِال

َ
ك ى سَبِيلِ رَبِّ

َ
مُ بِمَ {ادْعُ إِل

َ
عْل

َ
لَّ عَن  أ

َ
ن ض

مُهْتَدِين} [النحل: 
ْ
مُ بِال

َ
عْل

َ
  ]١٢٥سَبِيلِهِ وَهُوَ أ

] الذي أولى له القرآن أهمية بالغة في أكثر من موقع، حيث اعتبر ان أي دعوى ٦والحكمة هنا هي البرهان [

ني يستمد او اعتقاد لا يقيم معتقدها دليلا على اعتقاده فهو اعتقاد كاذب وغير مقبول، كما ان الخطاب القرآ

  . قوته من قوة منطقه وصحة براهينه وتماسك نصوصه

باختصار، ان الباحث او المفكر او الناشط، المتمكن من القواعد المنطقية، لديه القدرة أولا على فهم ما  

 على تقديم 
ً
يرد اليه من مؤلفات اجنبية وإدراك أهدافها وتبيان الشبهات فيها ثم إصلاحها إن وجدت، وثانيا

 على تفتيت الشبهات وفهمها واثبات القض
ً
ايا الصحيحة واثبات صحتها للجمهور، كذلك لديه القدرة أخيرا

 . زيفها للعوام عبر أقصر الطرق واوضحها

  

أسאليب אلبرهאن וتجليهא في منאظرאت אلامאم علي אلرضא(ع   ) . אلمبحث אلثאني: 
 ان المنطق هو العلم الذي يبحث في دراسة 

ً
الاستدلال وتقديم  قواعد التفكير الصحيح وطرقكما ذكرنا سابقا

. لذلك يعتبر المنطق أداة للتفكير يحمي الذهن من الخطأ اثناء عملية التفكير والتحليل والاستنتاج. الحجج

هو حجة استدلالية تهدف الى اثبات صحة قضية رياضية او خطئها استنادا الى  Proof ولأن البرهان الرياضي

مبادئ المنطق بمبادئ البرهان الرياضي وصار لزاما على من يسعى الى فهم علم المنطق  تداخلتعدة مقدمات، 

  . ان يعرج على مبادئ وأساليب البرهان الرياضي

  . من اجل تقديم عرض واضح لأساليب البرهان الرياضي، نحتاج أولا الى عرض بعض المفاهيم والرموز

سوف نرمز للقضية باستخدام . بصحتها او خطئهاتسمى قضية كل فكرة يمكن الحكم، بدون أي غموض، 

، أي هي القضية التي Pهي القضية الجديدة الناتجة عن نفي القضية P، نفي Pلتكن قضية . P، Q، Rالحروف

هي القضية: "العدد س اقل  Pمثال على ذلك: لنفترض ان . ܲ وسوف نرمز لها بP تعكس مضمون القضية،

 	ሺܲሻمن البديهي ملاحظة ان القضية . العدد س أكبر او يساوي واحد"“ تكون: ܲ من واحد"، فالقضية

 . غير صحيحة ܲصحيحة، فان القضية  Pعينها، ومن الواضح انه إذا كانت القضية  ܲهي القضية 

سيتناول هذا المبحث بعض من أساليب البرهان الرياضي، وسيتم الإضاءة على ظهور هذه الأساليب في 

 فيها الأسلوب التعليلي  ) الرضا(عمناظرات الامام 
ً
عبر عرض مقتطفات من هذه المناظرات التي بدى جليا

  . المنطقي

في تلك الفترة، بلغت . الى خراسان ) أقيمت هذه المناظرات في بلاط المأمون بعد مجيء الامام الرضا(ع

تسللت . لف بلدان العالمحركة الترجمة ذروتها، حيث تم ترجمة الكثير من الكتب العلمية الوافدة من مخت

في طيات هذه الكتب افكار ومعتقدات لا تمت للإسلام بصلة، تعود جذورها الى الفكر اليوناني والفارسي 

وعزز وجود المتعصبين من اتباع ديانات غير إسلامية في أوساط المسلمين الى . والسرياني والهندي وغيره

أمون يهدف من عقد جلسات المناظرة الى اثبات ان علم الامام كان الم. تحفيز انتشار هذه الأفكار بين الشباب
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محدود لا يتخطى إطار علوم القران وتفاصيل الدين الإسلامي وان الامام غير قادر على مواجهة من  ) الرضا(ع

يه افحم مناظر ) الا ان الامام(ع. لذلك دعا الى هذه الجلسات كبار علماء الأديان والملل. يعارضه الراي والفكر

بعلمه الواسع الذي يحيط بكافة قضايا الفكر المثارة في ذلك الوقت، كذلك استطاع بأسلوبه المنطقي المدعم 

بالحجج والبراهين الصحيحة ان يقنع مناظريه باعتلال معتقداتهم، حتى انه استطاع اصلاح هذه العلل لا بل 

في مناظراته  ) أساليب البرهان التي اتبعها الامام(عوتجدر الإشارة هنا اننا لم نذكر جميع . انتزاعها من قناعاتهم

 . واكتفينا بثلاثة منها تعتبر اهم أساليب البرهان الرياضي في الرياضيات الحديثة

  

  قאعدة אللزוم ואلبرهאن אلمبאשر
:"الاستنباط هو عملية ننتقل فيها من العلم بقضية Bertrand Russel [4]يقول عالم المنطق الرياضي رسل

ة هي المقدمة الى قضية أخرى معينة هي النتيجة، لكن لن نضع في اعتبارنا ان هذه العملية استنباط معين

منطقي ما لم تكن صحيحة، أي إذا لم توجد هناك علاقة بين المقدمة والنتيجة تتيح لنا الاعتقاد في صحة 

. النظرية المنطقية للاستنباط وهذه العلاقة هي محور الاهتمام في“. النتيجة إذا أدركنا ان المقدمة صحيحة

  . Implication relationيطلق على هذه العلاقة اسم علاقة اللزوم او الاقتضاء 

 تحليلها 
ً
 ثم إدراك العلاقات التي تحكم المعطيات، وأخيرا

ً
ينهض عمل العقل على إدراك المعطيات اولا

باختصار فإن اللزوم هي جملة قواعد يتبعها . لذلك تعتبر قاعدة اللزوم جوهر الاستدلال. للوصول الى النتائج

 من معطى معين
ً
ان هذا الأسلوب بالاستدلال يتماشى والعقل . الباحث بقصد استنتاج نتيجة معينة انطلاقا

البشري الذي يعمل بكثير من الأحيان في محاولة الاستدلال على صحة قضية ما بالانطلاق من قيمة قضية 

يكثر استخدام هذا النوع من الاستدلال في مجمل . الى إثبات مجهول مطلوبأخرى، أو ينتقل من أمر معلوم 

دة 
ّ
أصناف المعارف الإنسانية بدءً من استدلالات بسيطة تمر مع الانسان في يومياته وانتهاءً باستدلالات معق

، لذلك من دون علاقة اللزوم لا يعتبر الاستدلا. تساهم في التطور التكنولوجي الذي يشهده العالم اليوم
ً
ل كاملا

زوم . تعتبر علاقة اللزوم الأساس المنطقي للاستنباط السليم
ّ
تتنوع الروابط التي تستخدم للدلالة على علاقة الل

غة
ّ
 متنوعة تستخدم للإشارة الى علاقة اللزوم:. في الل

ً
 ألفاظا

ً
غة الإنكليزية مثلا

ّ
 -implies- hence ففي الل

consequently- therefore- If…، then…-accordingly-it follows then . 
ً
غة العربية فقد حوت أيضا

ّ
أما الل

 ....، الكثير من الألفاظ التي تدلّ على هذه العلاقة مثال: إذا كان
ّ
 ....، لو كان كذا -.... فإن

ّ
.... من كذا -.... فإن

  .... نستنتج

ه قد تمّ الاستدلال على قضية 
ّ
 من قضية  Pلنفرض أن

ً
لاقة اللزوم، سوف نرمز الى هذه العلاقة عبر ع Qانطلاقا

ܲاو الاقتضاء بالتالي:  ⟹ زوم أو الاقتضاء:. ܳ
ّ
ح علاقة الل

ّ
  هنا بعض الأمثلة التي توض

 الرقم 
ّ
 . لا ينتمي الى المجموعة س ٢إذا المجموعة س تحوي كل الأرقام الفردية، فإن

 الصوت لا ينتقل من خلا
ّ
 . لهإذا كان المكان خالٍ من الهواء، فإن

 . حسن أصغر من أحمد ⟸أحمد أكبر من علي وعلي أكبر من حسن 

، اما الجزء الثاني فهو ما يعرف بالنتيجة hypothesisيسمّى الجزء الأول من علاقة اللزوم فرضيّة 

conclusion .نستطيع الآن تعريف البرهان المباشر: البرهان بالاستدلال او البرهان المباشرdirect proof يتحقق 
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 من القضيّة  Qعندما يجري إثبات القضيّة
ً
⟹Pما يعني: ،Pبسلسلة من الاقتضاءات، انطلاقا ܴ⟹ ܶ⟹

⋯⟹   .... Rمن  Tعبر علاقة لزوم سليمة كذلك  Pهي قضية تستنتج من  Rفيما ، ܳ

بعه الإمام الرضا(ع
ّ
 في المنهج الذي ات

ً
زوم ظهرت جليّا

ّ
في مناظراته من أجل أن يوصل للطرف  ) علاقة الل

  ]:٤الآخر النتيجة التي يريد بعد أن يضع نصب عينيه الحجّة ويقارعه بالبرهان، نذكر أمثلة على ذلك [

 الهربذ الأكبر 
ّ

(بعد ان فشلت رؤساء المذاهب والأديان في امتحان الامام وبان عليها العجز ولم يبق إلا

فقال له: أخبرني عن زردشت الذي تزعم أنه نبي ما حجتك  ) ه الامام(عالمرجع الأعلى للمجوس، التفت إلي

على نبوته؟ فقال الهربذ: إنه أتى بما لم يأتنا به أحد قبله ولم نشهده ولكن الأخبار من اسلافنا وردت علينا 

خبار فاتبعتموه؟ قال فقال له: أليس انما أتتكم الأ ) وانبرى الامام(ع. بأنه احلّ لنا ما لم يحله لنا غيره فاتبعناه

يقيم عليه الحجة التي لا مجال لإنكارها قائلا: فكذلك سائر الأمم السالفة اتتهم  ) وراح الامام(ع. الهربذ: بلى

فما عذركم في ترك الاقرار بهم اذ كنتم انما  ) الاخبار بما أتى به النبيون وأتى به موسى وعيسى ومحمد (ص

واستولت عليه الحيرة والذهول وحار . اردة بانه جاء بما لم يجيء به غيرهأقررتم بزردشت من قبل الاخبار الو

الى من حضر من رؤساء الأديان فقال لهم: يا قوم ان  ) في الجواب فانقطع عن الكلام، والتفت سليل النبوة (ع

  . ) كان فيكم أحد يخالف الاسلام وأراد أن يسأل فليسأل غير محتشم

  لإثبات صحة ما يصبو اليه في الاقتضاء التالي: ) الذي استخدمه الامام(عنظهر هنا البرهان المباشر 

 الاخبار أتتهم بان زردشت أتى بما لم يأت به أحد من قبله 
ّ
 زردشت نبي لأن

ّ
الهربذ  ⟸الهربذ يزعم أن

 الاخبار تقول انهم أتوا بما لم يأت به أحد من قبلهم
ّ
  . يجب أن يؤمن بنبوة محمد وعيسى وموسى لأن

 من مقدمة يقينيّة سمحت بالوصول الى النتيجة المتوخاة بذ
ً
لك يكون الإمام قد بنى برهانا سليما انطلاقا

  . عبر علاقة لزوم سليمة

 ولان 
ً
القرآن الكريم تضمن الكثير من أساليب البرهنة الرياضية في آياته الكريمة، لذا نجد من المهم جدا

، ولنبين مدى ذكر بعض الأمثلة لإظهار مدى موافقة تلك الأ
ً
ساليب لما توصل إليه علماء الرياضيات حديثا

  على سبيل المثال الآية الكريمة:. مع المنهج العلمي التعليلي الوارد في القرآن الكريم ) انسجام مناهج ائمتنا(ع

لْ يُ 
ُ
امَ وَهِيَ رَمِيمٌ * ق

َ
عِظ

ْ
الَ مَن يُحْيِي ال

َ
هُ ق

َ
ق

ْ
ل
َ
سِيَ خ

َ
 وَن

ً
لا

َ
نَا مَث

َ
رَبَ ل

َ
لِّ {وَض

ُ
ةٍ وَهُوَ بِك لَ مَرَّ وَّ

َ
هَا أ

َ
أ

َ
نش

َ
ذِي أ

َّ
حْيِيهَا ال

قٍ عَلِيم} [يس: 
ْ
ل
َ
  . ]٧٩-۷۸خ

  تعالج هذه الآيات قضية قدرة الله على الإحياء، وتثبت هذه القدرة بأسلوب البرهان المباشر كما يلي:

  . الله قادر على إعادة إحياء العظام بعد موتها ⟸ الله خلق العظام اول مرة

مقدمة الاستدلال في الآية الكريمة مقدمة صحيحة مؤكدة كما أن العلاقة بين المقدمة والنتيجة علاقة  ان

  . سليمة يقبلها العقل ويقرّ بها

  
  אلبرهאن بאلنفي  )٢

  :]3[]،٢على الملاحظة الآتية[Proof by contrapositive يعتمد أسلوب البرهان بالنفي 

ܲ من أجل اثبات صحة الاقتضاء ⟹ ܳقوم بإثبات الاقتضاءن ܳ ⟹ ܲ .القضية 
ّ
ܲ اذ أن ⟹

ܳوالقضية  ܳ ⟹ ܲ لنفترض  لتوضيح عمل الأسلوب، نقدم المثال التالي:. هما قضيتان متكافئتان

من اجل تحقيق ذلك نبرهن . س هو عدد فردي" ⟸ هو عدد فردي ٩اننا نسعى لإثبات صحة الاقتضاء: "س+
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من الممكن ان يتساءل القارئ عن الجديد . هو عدد زوجي" ٩س+٧ ⟸ صحة الاقتضاء: "س هو عدد زوجي

في هذا الأسلوب طالما في الحالتين نحن نحاول اثبات اقتضاء معين! في الحقيقة، إن عملية اثبات الاقتضاء 

ܳ ⟹ ܲ	 ܲتكون في كثير من الأحيان أسهل من عملية اثبات الاقتضاء ⟹ ܳ .  

لأسلوب في مناظراته ونذكر مثال على ذلك مقتطف من مناظرته مع تكرر استخدام الامام الرضا لهذا ا

  ]:٩،٤الجاثليق [

 ضعفه ) (ثم قال له (ع
ّ
 إلا

ً
: يا نصراني، والله إنا لنؤمن بعيسى الذي آمن بمحمد، وما ننقم على عيساكم شيئا

ة صيامه وصلاته، قال الجاثليق: أفسدت والله علمك، وضعفت أمرك، وما كنت ظننت 
ّ
 أنك أعلم أهل وقل

ّ
إلا

 قليل الصيام قليل الصلاة، ) الإسلام، قال الرضا(ع
ً
: وكيف ذاك؟ قال الجاثليق: من قولك: إن عيسى كان ضعيفا

 قطّ، ولا نام بليلٍ قطّ، وما زال صائم الدهر وقائم الليل، قال الرضا(ع
ً
: فلمَنْ كان يصوم ) وما أفطر عيسى يوما

ي؟! فخرس الجاثليق
ّ
   . ) ويصل

، ) د افحمت هذه المناظرة الجاثليق واثبتت بوضوح مدى الطاقة الفكرية الهائلة التي يمتلكها الامام(علق

أسلوب البرهان بالنفي كي  ) استخدم الامام(ع. بطريقة بسيطة ومقنعة احراج الجاثليق ) حيث استطاع الامام(ع

  يدحض ادعاء الوهية عيسى عبر اثبات الاقتضاء التالي:

  . عيسى عبد لله ⟸يصوم عيسى يصلي و

الى اثبات الاقتضاء أعلاه من خلال أسلوب البرهان بالنفي، ولأجل ذلك اثبت صحة  ) وعمد الامام(ع

  الاقتضاء التالي: 

 (عيسى هو الرب
ً
  . عيسى لا يصلي ولا يصوم ⟸ ) عيسى ليس عبدا

  ]: ٩،٤البرهان بالنفي أيضا [ وفي موقع آخر من المناظرة عينها يعاود الامام دحض ما يدعيه الجاثليق عبر

 كان عندي علمها أجبتُك، قال الرضا(ع) (قال الرضا(ع
ْ
: ما ) : يا نصراني، أسألك عن مسألةٍ، قال: سَلْ، فإن

، قال الجاثليق: أنكرت ذلك من أجل أن مَنْ أحيا الموتى  أنكرت أن عيسى كان يحيي الموتى بإذن الله عزَّ وجلَّ

: فإن اليسع قد صنع مثل صنع عيسى، مشى ) و ربٌّ مستحقّ لأن يعبد، قال الرضا(عوأبرأ الأكمه والأبرص فه

، ولقد   من دون الله عزَّ وجلَّ
ٌ
، ولم يعبده أحد

ً
على الماء وأحيا الموتى وأبرأ الأكمه والأبرص، فلم تتّخذه أمّته ربّا

  .) من بعد موتهم بستّين سنة صنع حزقيل النبيّ مثل ما صنع عيسى ابن مريم، فأحيا خمسة وثلاثين ألف رجل

من احياء للموتى وابراء للاكمه  ) هي ما صنعه عيسى(ع ) بما ان أسباب ادعاء الجاثليق بألوهية عيسى(ع

قضية اليسع الذي احيا الموتى وابرأ الاكمه والابرص واشار الى ان احدا لم  ) والابرص، فقد استحضر الامام(ع

 وهو في طرحه . يدعي بربوبية اليسع
ً
هذا يكون قد دحض ادعاء الجاثليق عبر اثبات الاقتضاء التالي مستخدما

  أسلوب البرهان بالنفي:

 
ً
  ⟸اليسع ليس ربا

ً
  . عيسى ليس ربا

  ومن أمثلة استخدام البرهان بالنفي في القرآن الكريم:

لَ 
َ
  عِيسَى {مَث

َ
هِ  عِنْد

َّ
لِ  الل

َ
مَث

َ
هُ  آدَمَ  ك

َ
ق

َ
ل
َ
رَابٍ  مِنْ  خ

ُ
مَّ  ت

ُ
الَ  ث

َ
هُ  ق

َ
نْ  ل

ُ
  ك

ُ
ون

ُ
يَك

َ
حَقُّ  * ف

ْ
  مِنْ  ال

َ
ك   رَبِّ

َ
لا

َ
نْ  ف

ُ
ك

َ
 مِنْ  ت

مُمْتَرِين}
ْ
  ]٦٠-٥٩[آل عمران: ال

عون ان عيسى هو ابن الله
ّ
ذين يد

ّ
دم(ع. هذه الآيات موجهة الى أولئك ال

ٓ
خلق من غير  ) حيث تشير الى ان ا

ب کعيسی(ع
ٔ
ولى ان يكون ابنا لله اذ انه خلق  ) ، فاذا كنتم تدعون ان عيسى(ع) ا

ٔ
دم ا

ٓ
 لله بسبب ذلك فإن ا

ً
ابنا
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ً
 [. من غير اب وام ايضا

ً
 لله أيضا

ً
 عيسى ليس ابنا

ً
دم ليس ابنا لله باعترافكم، فاذا

ٓ
والاقتضاء . ]٦،٣لكن ا

  المستهدف في هذه الآية:

 لله 
ً
 لله ⟸آدم ليس ابنا

ً
  . عيسى ليس ابنا

  . البرهان بالنفيوقد قام برهانه بأسلوب 

  

  אلبرهאن بאلتنאقض  ) ٣
الى افتراض خطأ  Proof by contradiction، يعمد أسلوب البرهان بالتناقضPمن أجل اثبات صحة قضية 

باستخدام حقيقة -صحيحة، ومن ثم يتم التوصل عبر اقتضاءات صحيحة  ܲأي افتراض ان القضية  Pالقضية 

باختصار، . ]٣،[]2[التي هي من المعلوم أنها قضية صحيحة  Qأخرى الى نفي صحة قضية  -هي صحيحة ܲان 

باطل عبر مجموعة  ܲبإثبات أن عكسها  Pالبرهان بالتناقض هو أسلوب البرهان الذي يثبت صحة قضية 

ܲمن الاقتضاءات:  ⟹ ⋯⟹ ܳ فيما ،Q هي قضية معلوم انها صحيحة .  

. : "لا يوجد عدد صحيح أكبر من كل الأرقام الصحيحة"Pمثال على ذلك: لنفترض اننا نريد اثبات القضية 

 ܲمن اجل اثبات صحة هذه القضية، نفترض انه يوجد عدد صحيح أكبر من كل الأرقام أي نفترض ان 

" هي قضية صحيحة، وهذا يعني ان عكس هذه ١ولنسمي هذا العدد س، لذا فان القضية "س> س+. صحيحة

لذلك ان افتراضنا هو الخاطئ . حين من المعلوم انها قضية صحيحة >س" هي قضية خاطئة في١القضية: "س+

  . مما يعني ان عكسه هو الصحيح

مرة أخرى يبهر الامام الرضا مناظريه باستخدامه العقل والمنطق من أجل الوصول الى الحقيقة وذلك في 

  ]:٤مناظرته مع رأس الجالوت اليهودي [

: ما الحجّة ) أسألك عن نبيك موسى بن عمران، فقال: سَلْ، قال (ع: يا رأس الجالوت، ) (فقال له الرضا(ع

 من الأنبياء قبله، قال (ع
ٌ
له: مثل ماذا؟  ) على أن موسى ثبتت نبوته؟ قال اليهودي: إنه جاء بما لم يجئ به أحد

 تسعى، وضربه الحجر فانفجرت منه العيون، وإخراجه يده بي
ً
ضاء للناظرين، قال: مثل فلق البحر، وقلبه العصا حيّة

: صدقت في أنه كانت حجّته على نبوته أنه جاء بما لا ) وعلاماته لا يقدر الخلق على مثلها، قال له الرضا(ع

يقدر الخلق على مثله، أليس كلّ مَنْ ادّعى أنه نبيٌّ ثم جاء بما لا يقدر الخلق على مثله وجب عليكم تصديقه؟! 

نه من ربّه وقربه منه، ولا يجب علينا الإقرار بنبوة مَنْ ادّعاها حتّى يأتي قال: لا؛ لأن موسى لم يكن له نظيرٌ لمكا

، ولم يفلقوا ) : فكيف أقررتم بالأنبياء الذين كانوا قبل موسى (ع) من الإعلام بمثل ما جاء به، فقال الرضا(ع

، ولم يخرجوا أيديهم مثل إخراج موسى يده
ً
بيضاء، ولم يقلبوا  البحر، ولم يفجروا من الحجر اثني عشرة عينا

م]: قد خبرتك أنه متى ما جاؤوا على 
ّ
 تسعى؟ قال اليهودي [وهنا غيّر رأس الجالوت كلامه المتقد

ً
العصا حيّة

نبوتهم من الآيات بما لا يقدر الخلق على مثله، ولو جاؤوا بما يجيء به موسى، أو كان على غير ما جاء به 

رأس الجالوت، فما يمنعك من الإقرار بعيسى ابن مريم وقد كان  : يا) موسى، وجب تصديقهم، قال له الرضا(ع

 بإذن الله تعالى؟ 
ً
يحيي الموتى، ويبرئ الأكمه والأبرص، ويخلق من الطين كهيئة الطير ثمّ ينفخ فيه فيكون طيرا

ه، قال الرضا(ع
ْ
شاهدته؟ : أرأيت ما جاء به موسى من الآيات، ) قال رأس الجالوت: يقال إنه فعل ذلك ولم نشهَد

 أتتكم الأخبار 
ً
أليس إنما جاءت الأخبار من ثقات أصحاب موسى أنه فعل ذلك؟ قال: بلى، قال: فكذلك أيضا

 ) المتواترة بما فعل عيسى ابن مريم (ع
ً
 جوابا

ْ
قوا بعيسى؟ فلم يَجِد

ِّ
  . ) ، فكيف صدقتم بموسى ولم تصد
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 عندما أقر رأس الجالوت أسلوب البرهان بالتناقض في موضعين من ه ) استخدم الامام(ع
ً
ذه المناظرة: أولا

انه على خطأ لأنه يعترف  ) ، فأثبت له الامام(ع) أنه لا يؤمن بنبوة أي انسان إن لم يأت بما قد أتى به موسى(ع

، وذلك عبر الاقتضاء ) على الرغم من انهم لم يأتوا بما اتى به موسى(ع ) بنبوة الأنبياء الذين أرسلوا قبل موسى(ع

  لي:التا

 ) بالأنبياء الذين كانوا قبل موسى(عالاعتراف  ⟸هو ليس بنبي  ) أي انسان لم يأت بما أتى به موسى(ع

  . هو اعتراف خاطئ

 على اعتبار ان ما يؤمن به . وفي صحة هذا الاقتضاء احراج لرأس الجالوت الذي ناقض نفسه بنفسه
ً
ثانيا

 
ً
 -من المعجزات يجب الإقرار بنبوته ) جاء به موسى(عأي ان اي شخص يأتي بما قد  -رأس الجالوت صحيحا

  فإن هذا المعطى يؤدي الى اثبات صحة الاقتضاء التالي:

  . هو نبي ) عيسى(ع ⟸يحيي الموتى ويبرئ الاكمه والابرص  ) عيسى(ع

 اخر له بأسلوب منطقي سليم) في حين ان رأس الجالوت لم يكن يقر بنبوة عيسى(ع
ً
  . ، وهنا نشهد احراجا

  ما القران الكريم فقد ظهر فيه اسلوب البرهان بالتناقض في أكثر من موقع، ومثال على ذلك:ا

} 
َ
ون

ُ
ا يَصِف عَرْشِ عَمَّ

ْ
هِ رَبِّ ال

َّ
 الل

َ
ا فسْبحان

َ
ت

َ
سَد

َ
ف

َ
هُ ل

َّ
 الل

َّ
 إِلا

ٌ
 فِيهِمَا آلِهَة

َ
ان

َ
وْ ك

َ
  ]٢٢} [الأنبياء:ل

دت هذه المقدمة الى استنتاج عقلاني: انه في هذه افتتحت الآية بافتراض ان للكون إله آخر مع الله، ثم ا

الحالة يجب ان تكون السماوات والارض مملوءة بالفساد والخِلال، ولكن هذا الاستنتاج يتعارض مع حقيقة 

 . ]٦[ ان الدقة والنظام يحكمان أي حركة في العالم العلوي والسفلي

  

أسאليب אلبرهאن في וسאئل آلية אستخدאم  أجل مואجهة   אلمبحث אلثאني:  אلتואصل אلحديثة من 
  אلهجمאت אلدعאئية

 في توجيه الرأي العام والتلاعب فيه، وذلك عبر استخدام فن 
ً
 أساسيا

ً
تلعب وسائل التواصل الحديثة اليوم دورا

وللأسف، ان وسائل التواصل . الدعاية الذي يوفر الانتشار السريع للمعلومات بفضل وسائل الاعلام الرقمية

وصار أي مجتمع . ارض خصبة للمعلومات المزيفة والاخبار الكاذبة ومنصات للتضليل الإعلامي تحولت الى

يعارض أداء إحدى الدول الكبرى المهيمنة معرض لهجوم اعلامي دعائي يهدف الى تشويش أفكار أفراده، 

قدرات فكرية  واثارة المخاوف بينهم، ومن ثم تمزيق نسيجه الاجتماعي عبر خطط إعلامية محكمة ترصد لها

وفي المقابل، نجد أن الأطراف المتضررة في كثير من الأحيان هي في موقع المتلقي لهذا . ومادية ضخمة

، أعدت الولايات المتحدة ٢٠١٤فعلى سبيل المثال، في عام . الهجوم وفي حالة عجز كامل عن التصدي له

ليق عبر العديد من المنصات، والهدف من الامريكية برامج حاسوبية تقوم بنشر مكثف لمنشئين كاذبين للتع

هكذا أعمال هو تضليل جمهور محور المقاومة خلال فترة الحرب على سوريا والتلاعب بنفوسهم وأفكارهم 

بطريقة تخدم مصلحة الولايات المتحدة، ومن ثم إضعاف الروح المعنوية لدى الجمهور ودفعهم الى التشكيك 

  . بقوة وقدرة القيادة

لات الدعائية الافكار والقيم والمبادئ والهويات والأخلاق والأديان بأسلوب ناعم لكنه تستهدف الحم

 من أسلحة الحروب المعتادة، إذ انها من الممكن ان تؤدي الى مسح الانتماء الوطني وطمس 
ً
أشد ضراوة وفتكا

 على النهوض والمواجهة البنية الفكرية والثقافية وإقناع افراد المجتمع المستهدف ان مجتمعهم لم يعد قادر
ً
ا
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ً
لذلك فإن العقول والنفوس هي التي . وبالتالي شق الطريق امام القوى المهيمنة لإخضاعه وربما استعباده اعلاميا

تحتل في الحرب الدعائية وليست الأرض، وتتضح امام الفرد هزيمته من دون إشهار السلاح في وجهه وإنما 

 للو
ً
 عبر اكتشاف حقيقة انه صار عبدا

ً
 وثقافيا

ً
تعرضت المجتمعات الإسلامية في . سائل التي استعبدته فكريا

، ويرجع ذلك الى ضعف المناعة 
ً
الفترة الأخيرة للكثير من الهجمات الدعائية التي عرضتها للتفكك أحيانا

المناعة وتجدر الإشارة الى ان هذه . الذاتية والجماعية التي تتغذى على وعي الافراد واقتدارهم فكريا وثقافيا

هي التي تمكن الافراد من مواجهة الحملات الدعائية الموجهة ضد مجتمعاتهم، وذلك عبر الولوج في مناظرات 

  . الكترونية تسمح لهم بدحض سردية الباطل واثبات صحة معتقداتهم

، بل على العكس فهي قد صاحبت 
ً
 مستحدثا

ً
من حيث المبدأ، لا تعتبر حملات التضليل والدعاية عملا

اما اليوم، . يرة الانسان منذ القدم ولازمت أطماع كل من حاول السيطرة على أفكار الناس ومعتقداتهممس

وبفعل ما طرأ على وسائل التواصل من تطور وحداثة، صارت هذه الحملات اشد خطورة وأكثر تأثيرا من 

عن الإسلام عبر تحريف في عصر أئمتنا، عمدت الحملات الدعائية الى نشر المعلومات المزيفة . سابقاتها

الحقائق المرتبطة به وتشويه معالم وجوده ومظاهر قوته، الا ان أئمتنا كانوا لهذه الحملات بالمرصاد ولا سيما 

الجلسات التي كان يعقدها المأمون ويدعو اليها كبار العلماء  ) استغل الامام الرضا(ع) . الامام الرضا(ع

ن من اجل الدفاع عن الإسلام وتكذيب السردية التي تسعى تلك والمفكرين من مختلف الأديان والألوا

وبما ان احداث البلاط كانت محط تركيز . الحملات الدعائية الى تثبيتها في عقول افراد المجتمع الإسلامي

جميع افراد المجتمع آنذاك وكانت اخبارها تنتشر سريعا في أوساط العالم الإسلامي، استطاعت هذه الجلسات 

وما أشبه واقعنا اليوم بواقع الامة الإسلامية آنذاك، . ن واحدة من أكثر وسائل الاعلام تأثيرا في ذلك الوقتان تكو

حيث تقوم الدول المتغطرسة باستغلال وسائل التواصل الحديثة بأساليب خطرة من أجل تضليل الرأي العام 

الى ان حملات التضليل لا تعتمد اسلوب وهنا تجدر الإشارة . وتشويه الحقائق بما يخدم مصالحها وأهدافها

وإنما تتخذ من اسلوب الإقناع  -أي العمل على فرض ارادتها على الطرف الآخر -الإكراه وسيلة لتحقيق مبتغاها

 للتأثير والتلاعب بعقول الناس ونفوسهم
ً
وبما ان المنابر متاحة للجميع، فإننا جميعنا مسؤولون عن . طريقا

ومن اجل ان نواجه بنجاح مثل . لات ومواجهتها عبر فضح الظالم وتكذيب سرديتهالحد من آثار هذه الحم

 لخوض مناقشات إلكترونية مع كافة الاطراف، ولن نجد 
ً
 ان نتهيأ فكريا

ً
هكذا هجومات، يتوجب علينا اولا

ة ومناهجها لننهل من ثرواتها العلمية والفكري ) مدرسة أفضل من مدرسة المناظرات التي أسسها الامام الرضا(ع

من خلالها ان يظهر الحق ويكشف زيف الشبهات بأسلوب عقلاني ومنطقي  ) الحوارية التي استطاع الامام(ع

  . متين

كما ذكرنا سابقا ان مسؤولية المواجهة تقع على عاتق جميع أفراد المجتمع ولكن نود الإشارة الى ان 

على وسائل التواصل الاجتماعي، وخاصة إذا كانوا بعضهم يكون أجدر بالمواجهة من البعض الآخر. فالنشطاء 

من فئة الشباب، يملكون الفرصة التي تتيح لهم النفاذ الى قلب المعركة الالكترونية والتصدي لكافة الحملات 

وا بالمقومات والمهارات اللازمة. ولأن الانسان بطبيعته لا يستطيع الايمان باي فكرة الا بعد 
ّ
الدعائية إذا ما تحل

 بها، يجب على الناشط أن يثبت أولا صحة القضايا التي يريد ايصالها الى الجمهور بإقامة البراهين اقت
ً
ناعه عقليا

والحجج، ومن ثم يتوجب عليه إزالة ما علق في أذهان الجمهور من الشبهات الزائفة التي تعيق إيصال القضايا 

مهمة "نشر القضايا المحقة"، وذلك لان اقناع العقل المحقة اليه. ولا تقل مهمة "الرد على الشبهات" أهمية عن 
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البشري بفكرة معينة لا يتم بشكل كامل الا بعد ان يتم تطهيره من كل الأفكار المعارضة التي تم دسها عبر 

الحملات الدعائية. استطاع الامام الرضا(ع)  في كافة مناظراته انجاز هاتين المهمتين بلغة خطاب منسجمة 

بيعة الإنسان. لذلك، نحن نستطيع اليوم، وبعد مرور مئات السنين، ان نجعل من سلسلة مناظرات ومتناغمة مع ط

الامام(ع)  مصدرا لتحديد قواعد ومبادئ المناقشات والحوارات التي تسمح لنا وسائل التواصل الحديثة 

ة البرهان من اجل اقناع الطرف بإقامتها مع الأطراف المعارضة والمؤيدة لنا. وكما كان الامام(ع)  يعتمد على إقام

الاخر ودحض السردية العالقة في ذهنه، يجب على أي ناشط ان يتبع ذات الاسلوب في كافة مناقشاته التي 

يقوم بها، ويُخرج على أساسه كل القضايا الفكرية التي يسعى الى طرحها على منصات التواصل. ان اتباع هذا 

ن الناشط من كشف الغطاء عن
ّ
الخطأ الواقع في تفكير أولئك الذين نجحت الحملات الدعائية في  النهج يمك

تضليلهم والتلاعب بنفوسهم وآرائهم وتطلعاتهم، ومن ثم يسمح له بإرشادهم الى التحري الدقيق عن الحقيقة 

و الطر
ٔ
لى مبتغاه المؤدية اليها. بالإضافة الى ما سبق، تجدر الإشارة الى ان الناشط لن يفلح بالوصول ا قوالوسائل ا

  من هذا النهج الا إذا تحلى ببعض المهارات التي يمكننا استلهامها من اداء الامام الرضا(ع)  خلال المناظرات:

دقيقا في نقل ونشر المعلومات وحذرا عند توجيه أي اتهام فكري لفريق معارض،  ) الدقة: كما كان الامام(ع

رح القضايا الفكرية، ويجب عليه التأكد والتمحيص يجب على الناشط توخي الدقة عند نقل المعلومات وط

  . في حقائق الأمور واصالة الأشياء خصوصا في وقتنا هذا الذي تسهل فيه انتشار الشائعات والفتن

الانفتاح على الطرف الاخر: من خلال الأمثلة المطروحة في المبحث الثاني، يمكننا استنتاج مدى 

المام الامام(ع)  بمعتقدات من ناظرهم ومدى احترامه لشــــخصــــهم وافكارهم. وهذا ما ســــمح له ببناء 

نه من كشف زيف ادعاءاتهم. لذا يتوجب على الناش
ّ
ط الحذر البراهين التي تتماشى مع قناعاتهم ومك

من الوقوع في فخ التقوقع ضمن شرنقة الرأي الواحد وبناء الحواجز التي تمنعه من الاطلاع على أفكار 

 الطرف الاخر وقناعاته. 

  

  خلاصة
من أجل ابراز قوة استخدام  ) تناول البحث بعض أساليب البرهان التي تضمنتها مناظرات الامام علي الرضا(ع

لقد أجاب البحث عن الأسئلة المطروحة في . ئق وكشف زيف الشبهاتالمنطق في عملية اظهار الحقا

مشكلته: كيف استخدم الامام المنطق من اجل دحض سردية الطرف الاخر؟ ما هي أساليب البرهان الرياضي 

التي استخدمها الامام في مناظراته؟ كيف يمكننا الاستفادة من أساليب الامام الرضا في مواجهة الحملات 

  في وسائل التواصل الحديثة؟الدعائية 

، استطعنا استنباط أساليب البرهان المستخدمة فيها: ) وبعد ان قدمنا بعض الأمثلة من مناظرات الامام(ع

لأساليب موافقة لما توصل إليه علماء الرياضيات وهذه ا. البرهان المباشر، البرهان بالنفي، والبرهان بالتناقض

 ضمن مفاهيم معالجة الفكر 
ً
، فبإقامة ) لازم المنطق كافة مناظرات الامام الرضا(ع. الرياضي للمنطق العقليحديثا

وبما ان الانسان مفطور على . من دحض سردية مناظريه واثبات صحة معتقداته ) البراهين تمكن الامام(ع

القضايا التفكير، يجب على رواد وسائل التواصل ان يحذوا حذو امامهم باتخاذ البرهان أداة لإثبات صحة 

الفكرية التي يعملون على ايصالها الى الجمهور ولكشف زيف المعلومات المضللة عبر تعليلات واستنتاجات 

  . منطقية تقنع الرأي العام وتوجهه الى الطريق الصحيح
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أساليب البرهان التي اتبعها  جميع ينبغي الإشارة في الختام ان هذا البحث هو بحث مبدأي لم يستقص

نأمل ان يكون هذا البحث مقدمة لبحث أوسع يشمل استنباط . في مناظراته، وإنما اقتصر على أهمها ) الامام(ع

 . في مناظراته ) وتحليل كافة أساليب البرهان التي اتبعها الامام(ع
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للعدאلة אلإسلامية:    אلإمאم אلرضא (عليه אلسّلام) رאئدאً 
  قرאءة دلالية في كتאب (אلإمאم علي بن مוسى אلرضא ו אلفلسفة אلإلهية)

  قدمته אلبאحثة   بحثللשيخ אلآملي؛   
  

  ١سحر نאجي فאضل אلمשهدي. د. م. أ
  

  אلملخص
 في 

ً
را علي بن موســى الرضــا (ع) و الفلســفة كتاب (يســعى بحثنا الحالي إلى دراســة ريادة الامام الرضــا مفســِّ

الإلهية)؛ و هذا الكتاب من الكتب الهامة للشــــــيخ الجوادي الآملي فقد قرأناه قراءة دلالية متأنية وبعد أن 

ية هامة تنمُّ عن معارف قرآنية بصـــيرة لم يكشـــفها التأريخ   للفكر الرضـــوي أظهر مزَّ
ّ
 ؛اطّلعنا عليه وجدنا أن

في  لدقيقة جليّة عند الإمام في (العقل و التوحيد و النبّوة)؛ فتقاربت أفكاره التي عرضــهالذا نجد الروايات ا

د النبوة و الإمامة، و أصّل لمسائل تتناول هذين الموضوعين، و لو كانت النبّوة ممتدة إلى ما بعد نبينا محم

لام)؛ و لما للنبّوة من مقام رفيع  (صــــــلوات ربي و ســــــلامه عليه) لكانت لأميرنا أمير المؤمنين (عليه الســــــّ

لوا أعباء الرسالة الإلهية وجد فيهم الصبر و العزم و ا لتأني أختصّها الباري (عزّ و جلّ) بأشخاص معينيين حُمِّ

في مواجهة أقوامهم كان العنوان موضع تأمل و اهتمام من قبل الباحثة و تقوم دراستنا وفق المنهج الوصفي 

م على مطلبي ســــِّ
ُ
ن يتقدمهما مقدمة و تمهيد و تختتمهما خاتمة تبرز أهم نتائج الدراســــة و التحليلي، و ق

  نسأل الله (سبحانه و تعالى) أن يوفقنا لاتمام هذا البحث... 

  

   אلمقدمة
ه المتجّلي لخلقه ببهائه والصّلاة وأتمُّ التسليم على جميع الأنبياء والمرسلين سيمّا خاتمهم محمد

ّ
 لل

ُ
بن  الحمد

ي المنتظر الموعود 
ّ
عبد الله (صلوات ربي و سلامه عليه) وعلى أهل بيته الطيبين الطّاهرين سيمّا خاتمهم المهد

ه فرجه الشريف) ومن أعدائهم نتبرء إلى 
ّ
ين، وبعد: (عجل الل

ّ
  قيام الد

الأرضية الصّالحة لفتح الأذهان  )عليه الآف التحايا و السّلام(لقد تهيأت لمولانا الثامن علي بن موسى الرضا 

و العقول على العلوم الإسلامية بمختلف تخصصاتها، و هذا الكتاب الموسوم (علي بن موسى الرضا و الفلسفة 

الإلهية) يستحق البحث و التطلع و التفكير، وجدنا تسليط الضوء فيه لمؤلفه الشيخ الآملي على المعارف الأساسية 

ه الكريم، و بحثه في دراسة متعمقة العامّة للإسلام والتي تع
ّ
ها تبحث في التعمق في كتاب الل

ّ
 الخير الكثير ؛ لأن

ُّ
د

جادة و دفاعه عن الفلسفة الإلهية التي كانت واضحة في صفحاته الصغيرة و هي ضرورة لاحقاق الحق و تمييزها 

                                                                                                                                                            
  Sahar.naji.175@gmail.com، אلعرאق، אلنجف אلأשرف، مركز אلنجف אلدرאسي ،אلكلية אلتربוية אلمفتוحةוزאرة אلتربية،    ١
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 الإمام الجيل فهو الفيلسوف الكامل و العالم الر
ّ
متّه و حواريه و اصحابه و أنصاره عن الباطل و لايؤتيها إلا

ُ
بّاني، و أ

  . و تلامذته، يفهمون و يبحوث ــــــ من بعده ـــــــ فهم متعلمون على سبيل النجاة

كرتا في القرآن الكريم منذ بداية خلق الإنسان و تقومان على الهداية 
ُ
والنبّوة و الإمامة مسألتان مهمتان ذ

 مسيرة الانسان اختيارية و له أن يختارالتشريعية زيادة على الهدية التكوي
ّ
بين طريقين (الهداية أو  نية ؛ لأن

نا آدم إلى الأرض فيها التسليم لأوامر الذات الإلهية الضلال
ّ
)، و أدلة النبّوة مذكورة في القرآن الكريم فآية هبوط سيد

نَالقوله تعالى: "
ْ
ل
ُ
ا جَمِيعًا مِنْهَا اهْبِطُوا ق إِمَّ

َ
مْ  ف

ُ
ك تِيَنَّ

ْ
ى مِنِّي يَأ

ً
مَنْ  هُد

َ
بِعَ  ف

َ
ايَ  ت

َ
  هُد

َ
لا

َ
وْفٌ  ف

َ
يْهِمْ  خ

َ
  عَل

َ
  هُمْ  وَلا

َ
ون

ُ
. يَحْزَن

ذِينَ 
َّ
رُوا ال

َ
ف

َ
بُوا ك

َّ
ذ

َ
  بِآيَاتِنَا وَك

َ
ئِك

َٰ
ول

ُ
صْحَابُ  أ

َ
" أ

َ
ون

ُ
الِد

َ
ارِ هُمْ فِيهَا خ  )١( النَّ

ه، و هذا يعني منذ خلق آدم على وجه 
ّ
لام) و إبليس لعنه الل و الخطاب موجه لآدم و حوّاء (عليهما الســــّ

ه " 
ّ
 أمامه طريقين، و يتمّ التعيين من قِبل الل

ّ
 لديه و هو أن

ً
الأرض (أو نزوله فيها) كان هذا الموضــوع واضــحا

كيرهم بالمعاد، و كان التكليف الإلهي لسيدنا و لإرسال الأنبياء من قبل الذت الإلهية هدفان: التوحيد و تذ

 في قوله تعالى: " 
ً
 جليا

ً
هُنَّ ابراهيم واضــحا مَّ

َ
ت
َ
أ
َ
لِمَاتٍ ف

َ
هُ بِك ىٰ إِبْرَاهِيمَ رَبُّ

َ
الَ وَ إِذِ ابْتَل

َ
ي ق

ِّ
  إِن

َ
ك

ُ
اسِ  جَاعِل  إِمَامًا لِلنَّ

الَ 
َ
تِي وَمِن ق يَّ رِّ

ُ
الَ  ذ

َ
  ق

َ
نَالُ  لا هْدِي يَ الِمِينَ  عَ

َّ
، و جعل الأنبياء و الصــــــالحين من ذريته فاختار منهم: )٢(" الظ

اسحق و يعقوب و يوسف و موسى و هارون و داوود و زكريا و يحيى و عيسى و الياس و اسماعيل و اليسع 

مَ وَ او يونس و الأســــباط، وأكبر دليل على ذلك قوله تعالى :
ْ
حُك

ْ
كِتَابَ وَ ال

ْ
يْنَاهُمُ ال

َ
ذِينَ آت

َّ
 ال

َ
ئِك

َ
ول

ُ
 " أ

َ
ة بُوَّ "  لنُّ

منزلة الإمامة تلي النبّوة، فالإمام هو الخليفة و العالم المقتدى به و من يُؤتم به في الصـــلاة و يطلق على و )٣(

  الذكر و الانثى. 

 مامُزِجَ بينهما فجعل بعض المفسرين يذهبون إلى الخلط بينهما ؛ بل أدخلوا مصطلح الخلافة و بهذا 
ً
و كثيرا

 الإمامة وضعت خلفا للنبوة  احتجت ـ بعض المذاهب
ّ
الاسلامية ـ فنجد بين الآراء خلط واضح و كبير في ان

و علينا أن نبين معناهما في اللغة و الاصطلاح ثم تطورهما الدلالي و من بعدهما تخصيص . لحراسة الدين والدنيا

  . عليه السّلام)(مفهوميهما في فكر الإمام 

  

  אلنبّוة ו אلإمאمة  ضرוرةאلتمهيد: 
 النبّوة والإمامة والعصمة والإعجاز من الموضوعات المهمة التي تستحق البحث ؛ فالنبّوة ساء أكانت عامة  

ُّ
تعد

أم خاصة لا يمكن الاستغناء عنها ؛ ففيها هداية و إرشاد لبني آدم و فيها وصف خارجي لايمكن البرهان الفلسفي 

  . ان اختيارنا لمسألة النبّوة كعنوان للبحث في هذا الكتابعليها؛ لانعدام جريانها في الموجودات الجزئية؛ لذا ك

و قد قام الإمام الرضا ببسط مجموعة من الروايات تخصّ هاتان المسألتان فهي ليست مسائل صدرت من 

ه و هو ماجعل مولانا الرضا يتممها من
ّ
ما التفكر و التدبر في أمر الل

ّ
 قبل الأنبياء أو الأولياء و نقلت ألفاظها ؛وإن

ه و أسماؤه الحسنى من 
ّ
خلال الفلسفة الالهية بمعرفة آياته النفسية و معرفة الانسان الصّادق تتحقق بمعرفة الل

 بالعقل و البرهان 
ّ
  . )٤(المعرفة الالهية و القرآنية و لاتتحصل تلك المعارف إلا

تلزم وجود النبّي لهداية و لولا وجود النبّوة لفسد الخلق والنّسْل، والحكمة تقتضي منع الفساد و هنا يس

ه سبحانه )ع(النّاس و صلاح المجتمع فيتوجب اطاعته لأوامر الاله العظيم، في هذا يقول الإمام الرضا 
ّ
ه أوحى الل

ّ
: "إن

إلى نبي من الأنبياء إذا أطعتَ رضيتُ، و إذا رضيتُ باركتُ و ليس لبركتي نهاية، و إذا عصيتَ غضبتُ، وإذا 

   )٥(بلغ السّابع من الورى" غضبتُ لعنتُ و لعنتي ت
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فمشاهدة و مشافهة الله سبحانه محالة و هنا لزم وجود معصوم في رسالته في ضبط و حفظ و إملاء ما يتلقاه 

  . )٦(من الوحي فعصمته شاملة مطلقة في جميع شؤون الرسالة

 )ع(ويقول الإمام الرضا  
ُ
ما العبادة

ّ
ه عزَّ و جّلَّ " : " ليست العبادة كثرة الصّلاة و الصّوم، إن

ّ
. )٧(التفكرُ في أمر الل

: " )ع(فالتفكر في أمر المعبود يتبع العبادة العملية، و العلم موجب لصيرورة الانسان لبيب، و عن الإمام الصّادق 

ه إمرء أحيى أمرنا " فقلت له 
ّ
مها الناس، فأن الناس ل )ع(رحم الل

ِّ
م علومنا و يُعل

ّ
و كيف يحيي أمركم ؟ قال :" يتعل

  . )٨(علموا محاسن كلامنا لاتبعونا " 

لائل و البراهين، )ع(وهذا ما أثبته امامنا الصّادق 
ّ
: " ثبت في كل دهر و زمان مما أتت به الرّسل و الأنبياء من الد

ة يكون معه علمٌ يدلُّ على صدق مقالته و جواز عدالته"    )٩(لكيلا تخلو أرض من حُجَّ

 )عليه السّلام(تساوي منزلة هارون من موسى  )عليه السّلام(فمنزلة أمير المؤمنين علي بن أبي طالب 

ه لا نبي بعدي(نفسها فهو وزير له في حياته و كذلك امير المؤمنين 
ّ
 إن

ّ
، فلم )ع(بدليل رواية مولانا الرضا  )إلا

 بإمامنا )معليه السلا(تنحصر الإمامة في إمام واحد فقد جاء الإمام علي 
ً
، مختتما

ً
، و من بعده اثني عشر إماما

وهم من ذريته و بنيه، و أوّل من اختصّ بها من الأنبياء سيدنا ابراهيم  )المهدي (عجل الله فرجه الشريف

، فوهبه الله بعد أن كان نبيا تحمل أعباء الرسالة فكان على مقام رفيع، وفق عقد إلهي اصطفاه )(عليه السلام

  . الصالحين الله لعباده

 

  אلمبحث אلأוل: אلنبّוة ו אلإمאمة
  )لغة ו אصطلاحאً (  אلنبוّةأוلا:  

 اشتقاق النبوة من 
ّ
و . فالنبي اسمه من النبّوة و هو الارتفاع، ففضل على الناس برفع منزلته، و النبي: الطريق )نبو(إن

كِتَابِ إِدْرِيسَ منه قوله تعالى: " 
ْ
رْ فِي ال

ُ
ك

ْ
 إِ  وَاذ

َ
ان

َ
هُ ك

َّ
ان بِيًّ

َّ
ا ن

ً
يق

ِّ
فمن همزه لأنه  )نبأ(، و قد يكون اشتقاقه من )١٠("  صِد

ه تعالى، و المُنبيء هو المُخبر 
ّ
   )١١(أنبأ عن الل

 لرفعة محله 
ً
ه و ذوي العقول من العباد لإزاحة علتهم في أمر معاشهم و معادهم، و سُمي نبيا

ّ
وة سِفارة بين الل و النُبُّ

م(عن سائر النّاس و النبي أبلغ من النبيء بالهمز لقوله 
ّ
ه عليه و آله و سل

ّ
ى الل

ّ
ه  )صل

ّ
سْتُ بنبئ الل

َ
ه: " ل

ّ
لمن قال يا نبيء الل

ه 
ّ
 هو من (النبوة) بمعنى الارتفاع و هو الطريق الواضح  )١٢(" و لكن نبيُّ الل

ّ
  . )١٣(؛ لذا أكد الحديث الشريف أن

 دُقاقَ الحصى مكان النبي من الكاثب 
ً
  . )١٤(و منه قول أوس بن حجر: لأصبح رتما

 ـــــــــــ كما أوضحها السيد الشهيد الصدر 
ً
قدس سره الشريف ـ (فالنبوة و الإمامة اصول تكمل عضها عضا

ين و تربط بين الإنسان و مثله الأعلى، فالمسيرة البشرية تبنت هذا المثل، و على 
ِّ
صول الد

ُ
فالنبوة أصل ثالث من ا

ه و سلامه عليهم) يحملون الصلة الرابطة بين الله و المجتمع ؛ أمّا (مر التأريخ الطويل نجد أن الأنبياء 
ّ
صلوات الل

ين الإسلامي تلي النّبوة و تعني قيادة مندمجة مع النبوة، فالنبّي إمام ايضا، و الإمامة هي أصل رابع من 
ّ
أصول الد

 الإمامة لا تنتهي بانتهاء النبي، فمجتمعنا لا زال بحاجة إلى قائد يواصل معركة الحق فسيستمر 
ّ
 أن

ّ
النبي نبي، إلا

   )١٥(دور النبوة من خلال الإمامة 

ه الإ
ّ
نسان الذي يجمع بين المجتمع و إطاعته الله و هو دور يبين الايدلوجية الواضحة فدور النبّوة يتمثل في إن

للمثل الأعلى، و طاقة روحية مستمدة من الإيمان بيوم القيامة فيجمع بينهما و يمثل شخصية النبي الأعظم، و 

 من قيادة و هي 
ّ
ب هو البشير و النذير و لا بد

ّ
الذي يتولى هذه المعركة الذي فالإمام هو القائد  )الإمامة(هذا المرك
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  )عليه السّلام(يندمج مع النبّوة و قد بدأت مع سيدنا نوح 
ُّ
 النبي يعد

ّ
فالإمامة تندمج مع النبوة، و الفرق بينهما أن

 لا زال المجتمع بحاجة إليه فيمتد دور الامامة بعد انتهاء النبوة 
ً
  . )١٦(بعدا

  

  ثאنيאً: אلإمאمة (لغة ו אصطلاحאً)
ام فإمام أي شيء يعني قدامه، و من أصل حروفه ؛ فالهمزة و الميم، يتفرع منه أربعة أبواب، و لفظ 

ّ
د

ُ
الإمام بمعنى الق

ين
ِّ
و هذه الأربعة متقاربة، و بعد ذلك أصول ثلاثة، و هي القامة و الحِين و . هي الأصل، و المرجع، و الجماعة، و الد

صْد 
َ
  . )١٧(الق

هم و أمَّ بهم: تقدمهم، و الإمام: كلُّ من ائتم به قوم كانوا على الصراط و  )أمَّ (و إمامة مصدر من  قوله: أمَّ

   )١٨(المستقيم أو ضالين، و القرآن إمام المسلمين، و نبينا محمد إمام الائمة و الخليفة أمام الرعية 

هما لبإمام مبين " 
ّ
   )١٩(و هو الطريق الواسع، قال تعالى: " وإن

حي فلم يخرج عن المعنى اللغوي، فالإمام: هو الخليفة و العالم المقتدى به و من يُؤتم أمّا المعنى الاصطلا

  . )٢٠(به في الصلاة و يطلق على الذكر و الانثى، و الإمام اسم لا صفة، يكثر في الرجال دون النساء 

 كأن يقتدى بقوله أو بفعله، أو كتابا أو غيقول الراغب: "
ً
 و الإمام المُؤتم به إنسانا

ً
 كان أو مبطلا

ً
ير ذلك مُحِقا

 
ُ
  . )٢١(و جمعه أئِمة

فالإمام هو القدوة )، ٢٢(و قال الماوردي: " الإمامة موضوعة لخلافة النبوة في حراسة الدين و سياسة الدنيا " 

الحسنة، و اختلف بين المذاهب الاسلامية في تطبيق سلطتها هل هي دينية أم سياسية ؟ ، فنحن الشيعة نجد أن 

 تنصيب الامام 
ّ
ممارسة سلوكها سياسي و ديني، و هي ضرورة إمتدادا للنبوة ؛ لاتصال الرسول بالوحي و بذلك فإن

  يوجب بالنص من الله حصرا 

 النبي يقوم بالدور السياسي، و يعتمد بينما يرى أه
ّ
 بإعتبار أن

ً
 سياسيا

ً
ل السنة أن في ممارستها إجتهادا

  . الاجتهاد، فتنصيبه عن طريق اختيار الناس له

 لفظ 
ّ
تدل على القريب و الصاحب  )ولي(أعمّ و أشمل من الخليفة و الوالي ؛ لأن معاني  )إمام(نستنج مما سبق أن

و . لّ على التالي ؛ أمأ الإمام فهو الأصل و المرجع و الطريق المستقيم فهو أعم وأشمل من سابقيهو الناصر، و الخلافة تد

 لمفهوم الخلافة، و شاعت هذه المفاهيم في المجتمع 
ّ
قد عمل الحكام الأمويون على أن يجعلوا مفهوم الولاية مرادفا

  . )٢٣(ليفة و ليس كل خليفة إمام القائم آنذاك، فالخلافة نمط من أنماط الإمامة، و كل إمام هو خ

و الإمامة قول و فعل و تقرير، والإمام حجة على الناس تجب عليهم الطاعة، بخلاف النبوة التي تقتضي طاعة 

في آيات عديدة  )عليه السلام(الأحكام الإلهية فقط، و صرّح القرآن بلفظ الإمامة لسيدنا و مولانا أمير المؤمنين 

 لفظ الإمامة من الألفاظ التي تطورت معانيها الدلالية ففي العصر الجاهلي  )الذين آمنوااولي الامر، (ومنها: 
ّ
، و يعد

طلِق في العصر الجاهلي على خشبة أو خيط يسوى بها البناء 
ُ
  أ

 الحياةِ على إمامِ 
َ
ـو أبيهِ بَنَوا مَجد ُـ ه، و أب

َ
بل

َ
  )٢٤(قال النابغة: أبوهُ ق

ام  )المثال(ويعني به 
ّ
  )٢٥(و الإمام: خشبة البناء و الطرق و القد

وفي العصر الاسلامي تطور معناه إذ تكررلفظ إمام في القرآن الكريم في اثني عشر موضعا من القرآن الكريم 
  :لتالية، و منها المعاني ا)٢٦(
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هُنَّ المثال "  مَّ
َ
ت
َ
أ
َ
لِمَاتٍ ف

َ
هُ بِك ىٰ إِبْرَاهِيمَ رَبُّ

َ
الَ  إِذِ ابْتَل

َ
  ق

ِّ
  يإِن

َ
ك

ُ
اسِ  جَاعِل الَ  إِمَامًا لِلنَّ

َ
تِي وَمِن ق يَّ رِّ

ُ
الَ  ذ

َ
  ق

َ
 عَهْدِي يَنَالُ  لا

الِمِينَ 
َّ

 )٢٧("  الظ

 (فجاء لفظ  
ً
عليه السلام) إماما و سأله بأن تكون الائمة من بعده براهيم (القدوة أو المثال، فالله جعل سيدنا ا )إماما

ذِينَ  الامامة التي فاقت منزلة النبوة و الرسالة، فقوله تعالى: "في ذريته، ومن هذه الآية تتبين منزلة 
َّ
  وَال

َ
ون

ُ
ول

ُ
نَا يَق نَا  هَبْ  رَبَّ

َ
ل

زْوَاجِنَا مِنْ 
َ
اتِنَا أ يَّ رِّ

ُ
  وَذ

َ
ة رَّ

ُ
عْيُنٍ  ق

َ
نَا أ

ْ
قِينَ  وَاجْعَل مُتَّ

ْ
  كتاب الأعمال): كقوله تعالى:( )٢٨("  إِمَامًا لِل

عُو يَوْمَ "
ْ
د

َ
لَّ  ن

ُ
اسٍ  ك

َ
ن
ُ
مَنْ  بِإِمَامِهِمْ  أ

َ
وتِيَ  ف

ُ
  بِيَمِينِهِ  كِتَابَهُ  أ

َ
ئِك

َٰ
ول

ُ
أ
َ
  ف

َ
رَءُون

ْ
  كِتَابَهُمْ  يَق

َ
  وَلا

َ
مُون

َ
ل

ْ
تِيلً  يُظ

َ
" ف

أو يقصد  )٣٠(، فإمامهم: كتاب أعمالهم، فمن أوتي كتابه بيمينه: فرحته و سروره بما فيه من عمل صالح )٢٩(

ارَهُمْ له تعالى: صحائف الأعمال) لقو(اللوح المحفوظ) أو (بها 
َ
مُوا وَآث

َّ
د

َ
تُبُ مَا ق

ْ
ك

َ
ىٰ وَن

َ
مَوْت

ْ
حْيِي ال

ُ
حْنُ ن

َ
ا ن

َّ
 " إن

لَّ 
ُ
يْءٍ  وَك

َ
حْصَيْنَاهُ  ش

َ
بِينٍ  إِمَامٍ  فِي أ وهُ : " )التوراة(، و قد يقصد بها )٣١("  مُّ

ُ
هِ وَيَتْل بِّ ن رَّ نَةٍ مِّ ىٰ بَيِّ

َ
 عَل

َ
ان

َ
مَن ك

َ
ف
َ
أ

بْلِهِ 
َ
نْهُ وَمِن ق  مِّ

ٌ
اهِد

َ
 ش

ً
و هنا استفهام انكاري، فالكتاب الذي أنزل على موسى )، ٣٢("  كِتَابُ مُوسَىٰ إِمَامًا وَرَحْمَة

نصب على القطع، و رحمة عطف على الامام، كأنه قيل: و من قبله كتاب موسى إماما  )إماما(و  )عليه السّلام(

لقوله تعالى:  )الطريق الواضح(، و قد يقصد بها )٣٣(لبني اسرائيل يأتمرون به و رحمة من الله تلاه على موسى 

هُمَا" 
َّ
مْنَا مِنْهُمْ وَإِن

َ
تَق

ْ
بِإِمَامٍ  فان

َ
ارَهُمْ لقوله تعالى :"  )٣٤(" ل

َ
مُوا وَآث

َّ
د

َ
تُبُ مَا ق

ْ
ك

َ
ىٰ وَن

َ
مَوْت

ْ
حْيِي ال

ُ
حْنُ ن

َ
ا ن

َّ
لَّ  إِن

ُ
 وَك

يْءٍ 
َ
حْصَيْنَاهُ  ش

َ
بِينٍ  إِمَامٍ  فِي أ  " السماوي):  الكتابأو ( )٣٥( " مُّ

ً
بْلِهِ كِتَابُ مُوسَىٰ إِمَامًا وَرَحْمَة

َ
ا وَمِن ق

َ
ذ

ٰ
 كِتَابٌ  وَهَ

قٌ 
ِّ
صَد ا مُّ

ً
سَان

ِّ
ا ل مُحْسِنِينَ  عَرَبِيًّ

ْ
رَىٰ لِل

ْ
مُوا وَبُش

َ
ل

َ
ذِينَ ظ

َّ
يُنذِرَ ال

ِّ
قائد : " و قد يكون ال، )٣٦("  ل

نَاهُمْ 
ْ
  وَجَعَل

ً
ة ئِمَّ

َ
  أ

َ
عُون

ْ
ى يَد

َ
ارِ  إِل قِيَامَةِ  وَيَوْمَ  النَّ

ْ
  ال

َ
 يُنْصَرُون

َ
ن بَعْدِ عَهْدِهِمْ وَطَعَنُوا  )٣٧("  لا هُم مِّ

َ
يْمَان

َ
وا أ

ُ
ث

َ
ك

َّ
و إن ن

رِ 
ْ
ف

ُ
ك

ْ
 ال

َ
ة ئِمَّ

َ
وا أ

ُ
اتِل

َ
ق

َ
مْ ف

ُ
هُمْ  فِي دِينِك

َّ
  إِن

َ
  لا

َ
يْمَان

َ
هُمْ  أ

َ
هُمْ  ل

َّ
عَل

َ
  ل

َ
  )٣٨(" يَنتَهُون

نَا مِنْهُمْ 
ْ
  " وَجَعَل

ً
ة ئِمَّ

َ
  أ

َ
ون

ُ
ا يَهْد

َ
مْرِن

َ
ا بِأ مَّ

َ
وا صَبَرُوا ل

ُ
ان

َ
  بِآيَاتِنَا وَك

َ
 قوله تعالى: ) ٣٩("  يُوقِنُون

ْ
ن

َ
 أ

ُ
رِيد

ُ
مُنَّ  "وَن

َ
ى  ن

َ
عَل

ذِينَ 
َّ
وا ال

ُ
عِف

ْ
رْضِ  فِي اسْتُض

َ ْ
هُمْ  الأ

َ
جْعَل

َ
  وَن

ً
ة ئِمَّ

َ
هُمُ  أ

َ
جْعَل

َ
وَارِثِينَ  وَن

ْ
  )٤٠("  ال

 )جاعل(بعد ابتلاء واختبار أثبت فيه أهليته فلفظ  )ع(فالإمامة قد تتقدم على منزلة النبوة فنالها سيدنا ابراهيم 

 بعد ان أتم ابراهيم الابتلاءات، ثم أنه كان نبيا وأبتلي، بعد أن كبر سنه و تساءل عن بنيه 
ً
اسم فاعل و مفعوله إماما

و بشارته بهم بعد كبره " الحمد له الذي وهبني على الكبر اسماعيل  )اسحقاسماعيل و (وابناءه هم  )و من ذريتي(

، )العصمة(فالامامة هي مقام تشريعي و تكويني و يطلق على شخص تتحقق فيه شروط معينة منها . )٤١(و اسحق " 

تدلّ الإمامية بان و اس. ظالم ومن ليس معصوم )الامامة(و لايكون إلا معصوما من القبائح و الله نفى أن ينال عهده 

منزلة الإمامة منفصلة عن النبّوة لأن الله خاطب ابراهيم و هو نبي فيجعله إماما جزاء لافعاله، فالنبي قد لا يكون 

  . )٤٢(إماما و الامام بدون شك هو غير نبي

الدين و الدنيا،  الرئاسة لأمور الدنيا، الرئاسة لأمور(اذن الإمامة من المعاني التي تطورت دلالتها فتأتي بمعنى 

. أو تحقيق المناهج الدينية بتطبيق أحكام الدين الاسلامي و بالاضافة الى النبوة و الرسالة، و هي هداية تكوينية
  )٤٤(و ذهبت الإمامية الى ان الامام يجب ان يكون منصوصا عليه بدليل قطعي منصوص عليه . )٤٣(

  

  אلعدאلةאلمبحث אلثאني: אلنبוة ו אلإمאمة ضرוرة لتحقيق  
  

ّ
لقد سعى ائمتنا من آل بيت النبّوة إلى تفسير و بيان معاني النبوة و كيفية ايصالها الينا عن طريق العقل فنجد أن

ن رواياته البليغة لإقامة الأدلة في بيان معناها فقد كان يُسأل من قبل العامّة فينبري للإجابة  إمامنا الثامن كان يضمِّ



 ١١٦٢     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

وعة ماسُئِل عنه الإمام في مسألة النبّوة ؛ بل و حتى الإمامة في بعض المواضع التي و سنبين في هذا المبحث مجم

  أمير المؤمنين (عليه السّلام).  يذكر فيها إمامنا

 توقف إثبات النبوة يقوم على إتيان النبي بمعجزة و تقتضي الحكمة الإلهية تزويده بها، و السؤال المتبادر  
َّ
إن

  ا الكريم لاثبات نبوته ؟ هنا، ما الذي جهز به نبين

ن ســـــبب هجرة بني اســـــرائيل إلى الحجاز وإقامتهم في أطراف المدينة هو تبشـــــير 
َّ
و يذكر التأريخ أ

، و دليلنا على ذلك قوله تعالى: " )صــــلوات ربي و ســــلامه عليه(الأنبياء الســــابقين بمجيء نبينا الكريم 

هُ 
َ
ن و

ُ
تَابَ يَعْرِف كِ

ْ
نَاهُمُ ال يْ

َ
ذِينَ آت

َّ
ل نَاءَهُمْ ا بْ

َ
 أ

َ
ون

ُ
مَا يَعْرِف

َ
  ك

َّ
ا وَإِن

ً
ق رِي

َ
نْهُمْ  ف   مِّ

َ
تُمُون

ْ
يَك

َ
حَقَّ  ل

ْ
  وَهُمْ  ال

َ
مُون

َ
"  يَعْل

الشـــيخ محمد تقي مصـــباح اليزدي ذلك  فالقرائن والدلالات موجودة عندهم، و في كتبهم، ويصـــفُّ  )٤٥(

؛ و لكن من )٤٦(ة على أهل الكتاب " فيقول: " أهل الكتاب إذن يعرفون انه النبيّ الموعود ، فالحجّة تامّ 

حكم الإله العظيم أن تكون لديه معجزة خاصة و خالدة لاتقتصر على الحاضرين في زمن معين أو مكان 

، و هو )٤٧( )ان يأتوا بعشـــر ســـور مثله، ســـورة بمثله(واحد، و التحدي كان بكتاب يشـــبه كتبهم فتحداهم

في حوار يومي ؛ و لكن لا يســـتطيع أن يأتي بســـورة  حديث باللغة العربية بحروف و كلمات مســـتعملة

  . واحدة من مثله

ه عليه(و نجد أن الطباطبائي 
ّ
اختار وجه آخر ؛ فتحدي القرآن لهم بسورة من احدى الجهات و  )رضوان الل

عشر سور من جهة اخرى، فلا فرق بين سورة و اخرى في البلاغة فمجال المعارف و الأحكام و القصص و الأخلاق 

ي  )لا أي فن (عشر سور و
ّ
ثم يعقب قائلا: " لعلّ سورة يونس قد نزلت قبل سورة هود و مع ذلك يوجد معنى للتحد

 " 
ً
  )٤٨(بعشر سور أيضا

ضا و  و سنبين تفاصيل تلك الروايات و تفسيرها من خلال أربعة مسائل تتعلق بالنبوة سّئِل عنها الإمام الرِّ

  :بينها وايات واقعية تشريعية و منأجابها بر

  

  אلمسألة אلاוلى: אلنبّוة ضرוرة لايمكن אلاستغنאء عنهא
 النبّوة ضرورة من ضرورات الحياة الدنيا لإصلاح الأنظمة الكونية فلولا وجود النبّوة لفسد الخلق و الدنيا ؛ 

ُّ
تعد

فالحكمة الإلهية تستلزم الهداية للوصول بالانسان الى الكمال الانساني و لاتكتمل هذه الإصلاحات إلا بوجود 

ه الإمام الرضا بقوله  )لضرورة النبّوة و هو البرهان الأكبر(النبوة التي تستمد من الوحي 
ّ
ه (و هو ما أكد

ّ
أوحى الل

سبحانه إلى نبيّ من الأنبياء إذا أطعت رضيتُ، و إذا رضيتُ باركتُ و ليس لبركتي نهاية، و إذا عصيتَ غضبتُ، و 

ف النبّوة بتلقي الوحي واستماعه )٤٩(إذا غضبتُ لعنتُ و لعنتي تبلغ السّابع من الورى "  من الله بلا واسطة  و تعرَّ

 النبي مظهر من المظاهر الربانيّة ،و تقسّم 
ّ
و بهذا يكون الانسان أجلّ من أن تنال النبّوة آية من الآيات الإلهية و يعد

  . )٥٠(النبّوة على مراتب وقد تكون حافظة لشريعة نبي

ل الدينية و الاعتقاد بها و بعد التوحيد و المعاد من الاصو )صلوات ربي و سلامه عليه(و نبوة سيدنا محمد  

معنى ولفظ و تأليف النبّوة الخاصّة وصف خارجي و لايمكن للنبي (صلته أن القرآن وحي الهي و كتاب سماوي 

 اذا لم تتحقق معجزة.  أن
ً
  يكون نبيّا

. فموطن النبّوة وحي رباني خاص مجرد عقلي فقد اعترف الشيطان بعجزه عن إغواء المخلصين من عباده

 يظهر و يغيب بل هي وجود تكوينيُّ تتحد فليست 
ً
 حينيا

ً
 كسائر المناصب الاجتماعية و لاظرفا

ً
 اعتباريا

ً
وصفا



 ١١٦٣     אلمقאلات אلعربية

 

الذي يظهر له المَلك فيكلمه، و النبّي هو " :ه السّلام) في تعريفه الرسول هوعلي(معه النبوة ـ يقول الامام الصّادق 

  )٥١(لواحدٍ" الذي يرى في منامه، و ربما اجتمعت النبّوة و الرسالة 

ا معاشرَ الأنبياء تنام عيوننا و 
ّ
ك، لقول الرسول: " إن

ّ
 النبّوة يقظة و مصونة عن الش

ّ
فالنبي يقظان دائما ؛ لأن

؛ فاليقظان مصون عن الغفلة و الأنبياء أيقاظ، فالنبّوة  )٥٢( لاتنام قلوبنا، و نرى من خلفنا كما نرى من بين أيدينا "

  . )٥٣(بين يديّ النبيو الولاية نور إلهي يسعى 

ه موسى 
ّ
 ثم خاف  )عليه السّلام(و على سبيل المثال لا الحصر نجد نبي الل

ّ
ه شك

ّ
أوجس خيفة من نفسه ؛ لأن

 من معجزته الإلهية، فالكلام الإلهي مصون عن الوهم و الشيطان 
ً
ه كان متيقنا

ّ
 أن

ّ
سواء أكان (من جهل الناس ؛ إلا

 بلا واسطة أو من وراء حجاب
ً
أو بإرسال الرسول الذي يوحي ذلك الرسول ما يشاء بإذنه) فالكلام منسوب  وحيا

  . يدل دلالة قاطعة يدل على عد تبين وحي النبوة لرسول الله )٥٤( و حديث ورقة بن نوفل. اليه

 قال: " العقل يُعرف )ما حجة الله على الخلق اليوم ؟(لابن السكيت حين سأله  )ع(و نجد إجابة الإمام الرضا  

به " 
ِّ
قه، و الكاذب على الله فيكذ

ِّ
و يوضح الآملي ذلك في ما أشار إليه مولانا الرضا  )٥٥(به الصادق على الله فيُصد

ه بهذا يتميز النبي الصادق من المتنبّي الكاذب فمعرفته عقلية بحوار دارج بين الانبياء و الامم  )ع(
ّ
فيشير إلى أن

  ). شهود عرفاني و برهان عقلي او نقل قطعي(فمعرفة النبي ممكنة و طريقها المعرفة 

و غاية إرسال الانبياء لهداية النّاس هي الوصول الى الصراط الهادي المستقيم فمشاهدة الله و مشافهته غير ممكنة  

 من رسول بينه و بين خلقه يتلقى الوحي من لدن حكيم عليم 
ّ
 )نإملاء ما تبقاه و ابلاغه من غير زيادة و لا نقصا(فلا بد

ع): "ثم ثبت ذلك في كلّ (و لم يخصص خصائص معينة لرسول معين في زمان أو مكان محدد يقول إمامنا الصّادق 

ة يكون معه علمٌ يدلُّ  ه من حُجَّ
ّ
سل و الأنبياء من الدلائل و البراهين؛ لكيلا تخلو أ{ض الل دهر و زمان مما أتت به الرُّ

قالنبّوة و العصمة و الإعجاز و كل ذلك لايمكن . خارجي شخصيعلى صدق مقالته و جواز عدالته " فهي وصف 

  . استيفائه في هذه الصفحات فالنبي له كمال سام معصوم من أي نقص ضار و له معجزة دالة على صدق الدعوة

ه أتقن كل شيء في صنعه ؛ فضرورة النبّوة من العلة الفاعلية و العلة ال )ع(و يشير الإمام الرضا 
ّ
 الل

َّ
غائية، إلى أن

لها الشارع السماوي، و " موطن النبّوة 
ّ
و هي رجوع الانسان الى الله فالمعاد هدف غائي يتحقق بالشريعة التي تكف

) في تعريفه: " الرسّول الذي يظهر له المَلك ويقول الإمام الصادق (ع )٥٦( وحي خاص رباني له تجرد عقلي "

مه، و النبّي هو الذي يرى في منامه، و رب
ّ
   )٥٧(ما اجتمعت النبّوة و الرسالة لواحدٍ " فيُكل

  قال تعالى في وصف الرسل والانبياء: 

 
ً

رِينَ  "رُسُلا
ِّ

  وَمُنْذِرِينَ  مُبَش
َّ

  لِئَلا
َ
ون

ُ
اسِ  يَك ى لِلنَّ

َ
هِ  عَل

َّ
  الل

ٌ
ة   حُجَّ

َ
سُلِ  بَعْد   الرُّ

َ
ان

َ
هُ  وَك

َّ
فقد  )٥٨( " عَزِيزًا حَكِيمًا الل

احتيج للرسل ؛ لان العقل الانساني ليس كافيا للاهتداء الى الحجة ففي العقل سراج يدعو إلى ادراك ضرورة النبوة، 

ه عزّ و 
ّ
ه و برسله و بحججه، و بما جاء من عند الل

ّ
و يقول الامام الرضا: " فإن قال قائل: لمَ أمر الخلق بالاقرار بالل

 
ّ
ه عزّ و جلّ ؛ لم يتجنب معاصيه، و لم ينته عن إرتكاب الكبائر، و جلّ ؟ قيل: لعلل كثيرة منها: أن

ّ
من لم يُقِر بالل

لم
ّ

 فيما يشتهي و يستلذ عن الفساد و الظ
ً
و إذا فعل الناس هذه الأشياء و ارتكب كل إنسان ما . لم يراقب أحدا

   )٥٩(؛ كان في ذلك فساد الخلق اجمعين " شتهي و يهواه من غير مراقبة لأحدي

العلل و غيرها تلزم فساد الخلق لولا وجود النبّوة و في ذلك خراب للدنيا و مجيء النبوة الجاهرة بقول هذه 

الحق وجب أن يكون هناك أسوة للناس وهو الرسول بين الخالق و المخلوق يتلقى الوحي لا مجال لبطلان الحق 

د بقول الحق 
ّ
ه مسد

ّ
  معه ؛ لأن
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هَوَىٰ لغيب لقوله تعالى: "بلا زيادة و لانقصان و لاضنّة على ا
ْ
 وَحْيٌ يُوحَىٰ  وَمَا يَنْطِقُ عَنِ ال

َّ
 هُوَ إِلا

ْ
  " )٦٠(إِن

سل و الإقرار ضا (عليه السّلام) بقوله: "و هذا ما أشار إليه إمامنا الرِّ  فإن قال قائل: فلمَ وجب عليهم معرفة الرُّ

ه لمّا أن لم يكن في خلقهم و قواهم ما يكملون به مصالحهم، و كان الصانع 
ّ
بهم و الإذعان لهم بالطّاعة ؟ قيل: لأن

 لهم من رسولٍ بينه و بينه
ٌّ
 ؛ لم يكن بُد

ً
م معصوم متعاليا عن أن يُرى، و كان ضعفهم و عجزهم عن إدراكه ظاهرا

   )٦١(" يُؤدّي إليهم أمره و نهيه و أدبه

و هو البرهان على الرسالة بدون تخصيص . فالرسول منح العصمة المطلقة الشاملة لجميع مراحل رسالته

ثبت ذلك في كل دهر و زمان مما أتت به الرسل و الأنبياء من الدلائل و ، و أفاد الامام الصادق (ع): "لاحد منهم

ةٍ يكون معه علمٌ يدلُّ على صدق مقالته و جواز عدالته"  ؛ فالنبوة )٦٢(البراهين، لكيلا تخلو أرض الله من حُجَّ

الهي سان  الخاصة وصف شخصي خارجي، و استيفاء المقال في النبوة و العصمة و الاعجاز لابد له من انسان

مايهدي البشر الى الكمال و معصوم من الضرر في الهداية و الرسالة و له معجزة تربط بدعوته و بها يتميز المتنبئ 

  . )٦٣(الكاذب من الصادق

فلو بلغ الانسان الكامل حد خاص فيوحى اليه فلا مجال للشك فالنبّوة وصف اعتباري و ليس منصب  

تكويني ؛ فالرسول وسيط معصوم بين الناس و الله يؤدي اوامره و ينهي بنواهيه  اجتماعي او حال طارئة و هي وجود

  و صفة العصمة الشاملة لجميع مراحل رسالته (وهو أصل النبّوة و ضرورتها) 

  

 אلוحي) بين אلذאت אلإلهية ואلنبي ( אلمسألة אلثאنية: ضرוرة וجוد אلואسطة
ه عدد من الرجال و النسّاء و أوحى  ينقسم الوحي على نوعين: وحي نبّوة، ووحي إلهام

ّ
كـ(وحي أم موسى) فقد كلمّ الل

لهم و هم ليسوا بمعصومين، فأمُّ موسى أوحى لها الله فقذف في قلبها الإلهام، فهو (وحي اطمئنانٍ و أمان و إرضاع) 

ىٰ ؛ قال تعالى: ")٦٤(و ليس بوحي نبوة أو نوم 
َ
وْحَيْنَا إِل

َ
مِّ  وَ أ

ُ
  مُوسَىٰ  أ

ْ
ن

َ
رْضِعِيهِ  أ

َ
ا أ

َ
إِذ

َ
تِ  ف

ْ
يْهِ  خِف

َ
قِيهِ  عَل

ْ
ل
َ
أ
َ
يَمِّ  فِي ف

ْ
وَ  ال

 
َ

افِي لا
َ
خ

َ
  ت

َ
حْزَنِي وَلا

َ
ا ت

َّ
وهُ  إِن يْكِ  رَادُّ

َ
وهُ  إِل

ُ
مُرْسَلِينَ" وَ جَاعِل

ْ
  )٦٥( مِنَ ال

 معنى الإ
ّ
و منه  )٦٦( )وحي على جهة الاعلام للضمان لهالقاء: أوحى الله في قلبها، فهو (وذهب الزجاج إلى أن

 الايحاء الى النحل " وأ
ً
  وْحَىٰ أيضا

َ
ك ى رَبُّ

َ
حْلِ  إِل نِ  النَّ

َ
خِذِي أ

َّ
جِبَالِ  مِنَ  ات

ْ
ا ال

ً
جَرِ  وَ مِنَ  بُيُوت

َّ
  الش

َ
ون

ُ
ا يَعْرِش   )٦٧( " وَمِمَّ

) تي يصنعها الانسان و تفسير (بيتهداية إلهية لبناء البيوت في تلك الصخور و سيقان الأشجار و الخلايا ال

فيه من آثار مترتبة على ذلك و هو اختيار دقيق فالأوكار و الخلايا تصنع بشكل بسيط أما بيوت النحل فلها  له ما

   )٦٨(نظام خاص و منظم و معقد

 آمِنُوا بِى  
ْ
ينَ ان حَوَارِيِّ

ْ
ى ال

َ
وْحَيْتُ ال

َ
 أ

ْ
ه تعالى: " وَاذ

َّ
وقريب من هذا ما جاء عن الحواريين، حيث يقول الل

 
َ
نَاوَبِرَسُولِى ق

َّ
 بِان

ْ
هَد

ْ
ا وَاش وا آمَنَّ

ُ
  ال

َ
   )٦٩("مُسْلِمُون

ه تعالى في يوسف 
َّ
، عندما أراد اخوته أن يلقوه في اليَم و قد قال العلامة  )ع(كما قال الل

ً
قبل أن يبعثه نبيّا

ه يتفق والأدب الدينيالطباطبائي في هذا المجال: " حبذا لو أطلقنا عليه إِ 
ّ
 لأن

ً
   )٧٠("لهاما

فهنالك صفوة مختارة من الأشخاص أو البشر قد يكونوا أنبياء أو غير أنبياء ليسوا بأنبياء لكن يشاركونهم  

و الوحي جبرائيل اختصّ به في خصال معينة، فيوحى اليهم و الوحي إلهام ينقل كلام الله الى أنبيائه نقلا مباشرا، 

ني و المضامين، فسيدتنا الوصي فكلام الله يصل اليه نقلا بالمعاسبحانه و تعالى) نبينا الكريم فنقل إليه ؛ أما الله (

) مع أنها ليست بنبي و لاوصي لكن عصمتها كلمّتها الملائكة نقلا عن الله (سبحانه و تعالى) مريم (عليها السّلام
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 ال
َّ
 يَا مَرْيَمُ إِن

ُ
ة

َ
ئِك

َ
مَلا

ْ
تِ ال

َ
ال

َ
 ق

ْ
ى ذكرت في القرآن الكريم في قوله تعالى: " وَ إِذ

َ
اكِ عَل

َ
رَكِ وَاصْطَف اكِ وَطَهَّ

َ
لهَ اصْطَف

مِينَ " 
َ
عَال

ْ
   )٧١(نِسَاءِ ال

وحِي إليهم  
ُ
الأسباط) و هم أشخاص أوحى الله إليهم، و الوحي ينزل على شخص بعينه (و من بين ممن أ

)؛ و ما السّلاما أهل الجنّة (الحسن و الحسين (عليهكلمهم الله وأوحى اليهم عن طريق الإلهام، و من بينهم سيد

مالرسول الكريم ( لذا فإن مقولة
ّ
ه عليه وآله و سل

ّ
ى الل

ّ
ه من أحبّ ): "صل

ّ
حسين مني وأنا من حسين أحبّ الل

ه من 
ّ
" فهو وصي كلمّه الله و أوحى إليه، و الأوصياء و أبغض حسينا، حسين سبط من الأسباطحسينا، و أبغض الل

اليهم و ان لم يكونوا من الأنبياء، وكذلك أسباط بني اسرائيل و  هم يشاركون الأنبياء في خصال معينة فيوحى

  الآراء و الأقوال في هذه المسألة. و قد اختُلِف في مسألة نبوتهم فتعددت هم أمم من بني اسرائيل، 

ف الآملي  ه إلقاء خفي و ينقسم (و يعرِّ
ّ
) ففي و حسن و باطل و كذب و شر و قبيح حق و صدق و خيرالوحي بأن

  . )٧٢(الأول ـ ينسب الى الله و بيده الخير و في الثاني ينسب الى الشيطان و بيده الشر ؛ والوسوسة: ايحاء شيطاني 

و وحي الله الى الصالحين على نوعين: وحي علمي و وحي شهودي، وعملي و عزمي و هو متوجه الى النبي  

لمي ،و وحي الأنبياء علمي و عزمي متوجه إلى النبي وينحدر الى وصي نبي او ولي ؛ فكيفية صنع الفلك وحي ع

 بذاته، قال تعالى: " 
َ
قِ عَصَاك

ْ
ل
َ
 أ

ْ
ن

َ
ىٰ مُوسَىٰ أ

َ
وْحَيْنَا إِل

َ
  وَأ

َ
ون

ُ
فِك

ْ
فُ مَا يَأ

َ
ق

ْ
ل
َ
ا هِيَ ت

َ
إِذ

َ
   )٧٣(" ف

 ) قوله تعالى: " و منه الوحي إلى نبي الله نوح (ع
َ

ك
ْ
ل

ُ
ف

ْ
نِ اصْنَعِ ال

َ
يْهِ أ

َ
وْحَيْنَا إِل

َ
أ
َ
ارَ ف

َ
ا وَف

َ
مْرُن

َ
ا جَاءَ أ

َ
إِذ

َ
عْيُنِنَا وَوَحْيِنَا ف

َ
بِأ

ورُ  نُّ   التَّ
ْ

ك
ُ
اسْل

َ
لٍّ  مِنْ  فِيهَا ف

ُ
نَ  زَوْجَيْنِ  ك

ْ
وْلُ مِنْهُمْ اث

َ
ق

ْ
يْهِ ال

َ
 مَنْ سَبَقَ عَل

َّ
 إِلا

َ
ك

َ
هْل

َ
  يْنِ وَأ

َ
اطِبْنِي وَلا

َ
خ

ُ
ذِينَ  فِي ت

َّ
مُوا ال

َ
ل

َ
هُمْ  ظ

َّ
 إِن

 
َ
ون

ُ
رَق

ْ
ن العقلي للنبّوة لا يخصص و لايقيد فلم تذكر بعض القصص الخاصة بالأنبياء ؛ لأنهم في ؛ فالبرها )٧٤(" مُغ

الشرق البعيد أو الغرب القاصي و لم تصل أخبارهم للشرق الاوسط و فيه سيد الانبياء و قومه فـ" دأب القرآن 

بوا رسولهم، الكريم بعد سرد قصّة نبيّ هو دعوة مخاطبيه إلى السير في الأرض و النظر في عاقب
ّ
ة من أساءوا و كذ

، و لم يمكن دعوتهم إلى الفحص عن الذين كانوا في البلاد القاصية وراء البحار الكبار فلعله لذا 
ً
 مبينا

ً
و عتوا عتوّا

 
ً
 يسيرا

ً
 نزرا

ّ
لم يصّرح في القرآن ببلدهم و لا برسولهم، كما لم يتعرّض لهؤلاء الذين عاشوا في اقصى الأرض إلا

  . )٧٥(ضروررة أو المصلحة " دعت إليه ال

و أمّا وحي النبّوة فله أشكال مختلفة، ولكلِّ شكل آثاره الخاصة به و يستفاد من الروايات أن جبرئيل كان  

 
ً
ه هبط بهذا الشكل مرتين فقط  -يهبط على الرسول أحيانا

ّ
ه عليه، ويحتمل أن

َّ
بشكله الحقيقي الذي خلقه الل

 في صورة 
ً

ه قد يهبط متمثلا
ّ
  . )٧٦(طوال عمر الرسول، كما أن

  

 אلمسألة אلثאلثة: ضرוرة تحقق אلمعجزة لتأكيد אلنبّוة
ها آية خارجة عن المتعارف لم يعهد لها من قبل و لا يفاضلها شيء 

ّ
  . )٧٧(تعرّف المعجزة بأن

 إلأى الموافاة، و ليس  
ّ
وهي شاهد للمعرفة العقلية فأصل العلية يستقى من العقل يقول ابن سينا: " لا يؤدي إلا

 للآخر، و الإقناع الذي يقع للنفس لكثرة ما يورده الحسّ و التحية إذا توافى شيئ
ً
ان، وجب أن يكون أحدهما سببا

   )٧٨(فغير متأكد "

ه موسى 
ّ
عوة، فقد قيل لنبي الل

ّ
تُمْ )ع(فالحوار العقلي بين الأنبياء و الأمم لإقامة البرهان على صحّة الد

ْ
ل
ُ
 ق

ْ
: " وَإِذ

 
َ

ك
َ
ؤْمِنَ ل

ُّ
ن ن

َ
 " يَا مُوسَىٰ ل

َ
رُون

ُ
نظ

َ
نتُمْ ت

َ
 وَأ

ُ
ة

َ
اعِق مُ الصَّ

ُ
ك

ْ
ت

َ
ذ

َ
خ

َ
أ
َ
 ف

ً
هَ جَهْرَة

َّ
رَى الل

َ
ىٰ ن فالبرهان العقلي للمعارف ) ٧٩(حَتَّ

الإلهية يعتمد على العقل و يظهر بالوحي فإثبات النبّوة بالبرهان العقلي يقوم على معرفة الحكم العملية و يكمن 



 ١١٦٦     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

برسولنا الكريم و ايمان لوط بابراهيم و يحيى بعيسى ايمان  )ع(ؤمنين في مشاهدة المعجزة فإيمان مولانا أمير الم

  . )٨٠(طريقه وعر و هو إيمان لا يقع في ضيق جهالة 

فالطريق إلى معرفة النبي واجبة قبل أن تكون ممكنة و برهانها عقلي و قطعي، و وجود الخارج للعادة الخارق 

لسم و الشعبدة(ابل للتعلم و التعليم كـلها قد يكون علمي يخضع له العلماء و هو فكري ق حر و الطِّ و قد  )السِّ

ه فلا طريق للفكر الدراسي اليه
ّ
ني و مايكشفه أولياء الل

ّ
  . يكون علم لد

معجزة و (و خوارق العادات قد تكون  )مادّية أو صورية أو فاعلية أو غائية(اذن للمعجزة مباديء قد تكون 

  . الإهانة و تمنح للمتنبيء)(أو  )المعونة و تمنح للمؤمن العامي(أو  )للوليكرامة و تمنح (أو  )تمنح للنبي

  

 אلرאبعة: صحة אلدعוى للرسאلة   אلمسألة
كل معجزة هي آية ـ و كل آية نبّوة و علامة لرسالة ؛ لذا كانت النبّوة وصدقها الناس ؛ فالمعجزة هي الطريقة الوحيدة 

اهدة على صحّة دعوى الرسالة، و ما
ّ

جاء في القران الكريم يدلُّ دلالة واضحة بأن المعجزة آية عقلية على النبوة و  الش

تكون مناسبة لفنون العصر و بينهما تلازم عقلي فلو فرضنا أنها صدرت من غير النبي لوجب أن يكون الآتي بها رجل 

ا الرضا (عليه السّلام) في ضرورة نابغة فالصادر من المتنبئ الشرير صناعي طريقه فكري لا عقلي و يقابله برهان إمامن

اك أثيم فمعرفة النبّي يمكن ان تكون وزان معرفة المستخلف 
ّ
النبّوة فلا تعرف ؛ لأنها قصرت بالمعجزة و صدرت عن أف

و . عنه و في ذلك يقول الامام علي (ع) في خطبته القاصعة: " و لقد كان يجاور في كل سنة بحراء فأراه، و لا يراه غيري

أرى نور الوحي و الرسالة و أشم . بيت واحد يومئذ في الاسلام غير رسول الله (ص) و خديجة و أنا ثالثهما لم يجمع

نة ؟ فقال: هذا الشيطان . ريح النبوة ة الشيطان حين نزل الوحي عليه  ـص  ـفقلت: يارسول الله ماهذه الرَّ
َّ
و لقد سمعت رَن

؛ فهذا  )٨١(ا أرى، إلا أنك لست بنبي، و لكنك وزير و إنك لعلى خير" قد أيس من عبادته، إنك تسمع ما أسمع، و ترى م

شاهد عيان على معرفة الصّديقين للنبّوة، و بهذا يتبين أن المعجزة تلازم النبّوة عن طريق العقل و استدلالها ببرهان و 

   )٨٢(ل القادمدليل عقلي و تمتنع من الصدور من غير النبي سواء أكانت في الماضي القديم أو المستقب

حر و  و يضيف إمامنا ذلك من إجابته لابن السّكيت حين سأله لمَ بعث الله موسى بالعصا و اليد و آلة السِّ

ه تبارك و تعالى لما بعث موسى ع كان الأغلب على 
ّ
 الل

ّ
عيسى بالطب و محمد بالخطب و الكلام ؟ فقال: " إن

ه عز و جل بم
ّ
ا لم يكن في وسع القوم مثله، و بما أبطل به سحرهم، و أثبت أهل عصره السّحر فأتاهم من عند الل

في وقت ظهرت فيه الزّمانات * و احتاج النّاس الى الطب،  )ع(وإن الله تبارك و تعالى بعث عيسى . به الحجة عليهم

ه عزّ وجلّ بما لم يكن عندهم مثله، و بما أحيا لهم الموتى، و أبرأ لهم الأكمه و 
ّ
الأبرص بإذن فأتاهم من عند الل

ه، و أثبت به الحجة عليهم
ّ
 في وقتٍ كان الأغلب على أهل عصره الخطب . الل

ً
ه تبارك و تعالى بعث محمّدا

ّ
 الل

ّ
و إن

ه ما رأيتُ مثلك اليوم قطّ " . . و الكلام،
ّ
  . )٨٣(فقال ابن السّكيت تالل

  

   אلخאتمة
للشيخ عبد الله الجوادي الآملي  )الفلسفة الإلهية علي بن موسى الرضا و(بعد قرائتنا الدلالية الماتعة مع كتاب  

 من نتائج البحث:
ً
  نقف لنسجل بعضا

النبّوة ذكرت في القرآن الكريم منذ بداية خلق الانسان و تقوم على الهداية التشريعية لمسيرة الانسان فهي 

الإيحاء اليه بالتسليم لأوامر الذات فهبوط آدم الى الأرض و  )الهداية أو الضلال(اختيارية و له أن يختار بين طريقين 



 ١١٦٧     אلمقאلات אلعربية

 

ه خاص بآدم و حواء أو ابليس و لاعلاقة لسائر الناس به ؛ و 
ّ
 لجميع أفراد الإنسان فلا يتوهم أن

ً
ل خطابا

ّ
الإلهية يشك

و جود النبوة فيها من تقدير  )الوحي(نتيجة لذلك ترتيبت عليه وجود هدايتين أولاهما: هداية تشريعية بواسطة 

  . نسان فبدون النبّوة لا يمكن اسكانه على وجه الأرض و هو أمر مخالف للحكمة الإلهيةالخالق الإ

ه عليه(عزّز الشيخ الآملي آرائه بما وجده عند إمامنا الثامن 
ّ
من روايات صحيحة ،فوجد في فكره  )سلام الل

 للاستشهاد بمسألتي النبّوة و الإمامة و هما ضرورتا
ً
 واضحا

ً
  . ن لتحقيق العدالة و المساواةالفلسفي الإلهي طريقا

هم الباري 
ّ
بالتي المعجزة لا يستطيع  )عزّ و جلّ (مُنِحت النبّوة لأشخاص معينيين تحلوا بصفات معيّنة و أيد

الفعل المادي و المعنوي إزالتها، و الاعجاز ضروري لاثبات النبّوة و ليس منحصرًا بخرق العادة لاثباتها، و اثبات 

ى (عقائد و المتكلمين و ليس من تخصص الاصطلاحات القرآنية، و نبوة النبي محمد المعجزة من تخصص ال
ّ
صل

م
ِّ
ه عليه و آله و سل

ّ
ر بها موسى و عيسى من قبله ؛ أمّا من لم يكن على نبوة موسى و عيسى فان اثبات نبوة  )الل

ِّ
بُش

رورة تمتع كل نبي باعجاز و لكنه محمد لديه لم تكن ثابتة، و من هنا نقول فان الدليل العقلي يقول ليس بالض

  . لا يعمم على جميع الانبياء

وهناك مجموعة من  )وحي النبوة(فالانبياء كانوا يوحى اليهم  )وحي نبّوة و وحي إلهام(الوحي على نوعين 

وْحَيْنَا  ": )عليها السّلام(الأولياء و الصّالحين نبوتهم إلهام و هداية و على سبيل المثال لا الحصر وحي أمّ موسى 
َ
وَ أ

ىٰ 
َ
مِّ  إِل

ُ
  مُوسَىٰ  أ

ْ
ن

َ
رْضِعِيهِ  أ

َ
و الوحي الى سيدتنا مريم و الوحي الى زوجة ابراهيم، و منه الوحي الى النحل لقوله  )٨٤( " أ

وْحَىٰ تعالى: " 
َ
  وَ أ

َ
ك ى رَبُّ

َ
حْلِ  إِل نِ  النَّ

َ
خِذِي أ

َّ
جِبَالِ  مِنَ  ات

ْ
ا ال

ً
جَرِ  وَمِنَ  بُيُوت

َّ
ا  الش  وَمِمَّ

َ
ون

ُ
  ) ٨٥("  يَعْرِش

تي يصنعها الانسان و تفسير و فيه هداية إلهية لبناء البيوت في تلك الصخور و سيقان الأشجار و الخلايا ال

) له ما فيه من آثار مترتبة على ذلك و هو اختيار دقيق فالأوكار و الخلايا تصنع بشكل بسيط أما بيوت النحل (بيت

ما . )٨٦(فلها نظام خاص و منظم و معقد 
ّ
و وجود ؛ فوجود الصفوة المختارة من الأشخاص و هم ليسوا بأنبياء و إن

يشاركونهم في خصال معينة، فيوحى اليهم و الوحي إلهام ينقل كلام الله الى أنبياءه نقلا مباشرا، و الوحي جبرائيل 

  ل اليه نقلا بالمعاني و المضامين. صنبينا الكريم فنقل إليه ؛ أما الوصي فكلام الله ي )سبحانه و تعالى(اختصّ به الله 

ق و الخير و هو ما و في الحق و الصدق يعم الاستقرار و الطمأنينة و الصّد )حق و باطل(ينقسم الوحي على :

و في الباطل ينسب الى الشيطان و بيده الشر و الكذب، ومنه وسوسة الشيطان، و وحي الله الى  ،ينسب الى الله

الصالحين على نوعين: وحي علمي و وحي شهودي، وعملي و عزمي و هو متوجه الى النبي وينحدر الى وصي 

إلى النبي بذاته، و  نبي او ولي ؛ فكيفية صنع الفلك و العسل وحي علمي ،و وحي الأنبياء علمي و عزمي متوجه

 : " )ع(منه الوحي الى نبي الله موسى 
َ
قِ عَصَاك

ْ
ل
َ
 أ

ْ
ن

َ
ىٰ مُوسَىٰ أ

َ
وْحَيْنَا إِل

َ
ا وَأ

َ
إِذ

َ
فُ  هِيَ  ف

َ
ق

ْ
ل
َ
  مَا ت

َ
ون

ُ
فِك

ْ
، و بهذا نرى )٨٧(" يَأ

وجده عند وقدـ عزّز الشيخ الآملي آرائه بما . أن النبّوة و الإمامة مسألتان هامتان يتوقف عليهما وجود الإنسان

 للاستشهاد (إمامنا الثامن 
ً
 واضحا

ً
ه عليه) من روايات صحيحة ،فوجد في فكره الفلسفي الإلهي طريقا

ّ
سلام الل

  . بمسألتي النبّوة و الإمامة

  

  אلبحث  هואمש
 . ٢٤سورة الأعراف /  . ١

 . ١٢٤سورة البقرة / . ٢

 . ٨٩سورة الانعام /  . ٣



 ١١٦٨     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 . ٢٢ظ: علي بن موسى الرضا و الفلسفة الالهية : . ٤

 . ٤٨ /١: )ع(مسند الامام الرضا  . ٥

  ٩٣ظ: علي بن موسى:  . ٦

 ٣/  ١: )ع(مسند الامام الرضا  . ٧

 . ٨٦/  ٢و:  ٨/  ١المصدر نفسه:  . ٨

 . ١٦٨/  ١الاصول من الكافي:  . ٩

 . ٥٦سورة مريم /  . ١٠

  ٣٨٥/  ٥ظ: مقاييس اللغة:  . ١١

 . ٨٩٦و ظ: المعجم الوسيط:  ٦٢٤المفردات:  . ١٢

 ٣٨٣/  ٨مادة نبو): (ظ: العين  . ١٣

 . ١١وانه: ظ: دي . ١٤

 . ١٤٧ظ: المدرسة القرآنية:  . ١٥

 . ١٤٨ظ: المصدر نفسه:  . ١٦

 ٢١/  ١: )مادة أمم(مقاييس اللغة  . ١٧

  ٢٤/  ١٢: )مادة أمم(ظ: لسان العرب  . ١٨

 ٧٩سورة الحجر /  . ١٩

  ٢٤ـ  ٢٣المصباح المنير:  . ٢٠

 ٢٩/  ١المفردات:  . ٢١

  ٣الاحكام السلطانية:  . ٢٢

 . ٢٣ـ  ٢١ظ: المصدر نفسه:  . ٢٣

 . ٦٧ظ: ديوانه:  . ٢٤

  ٢٥/ ١٢ظ: لسان العرب:  . ٢٥

 ٩٩ظ: المعجم المفهرس لالفاظ القرآن الكريم :  . ٢٦

 ١سورة البقرة / . ٢٧

 ٧٤سورة الفرقان /  . ٢٨

 ٧١سورة الاسراء /  . ٢٩

  ١٢علما ان الاية الواردة هي سورة يس /  ٤٤١ظ: الجامع لأحكام القرآن:  . ٣٠

  ١٢سورة يس / . ٣١

 ١٧سورة هود /  . ٣٢

 . ٢٦٤/  ٤ظ: جامع البيان عن تأويل آي القرآن:  . ٣٣

  ٧٩سورة الحجر / . ٣٤

 ١٢سورة يس /  . ٣٥

 ١٢سورة الاحقاف / . ٣٦
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  ٤١سورة القصص /  . ٣٧

 ١٢سورة التوبة /  . ٣٨

  ٢٤سورة السجدة / . ٣٩

 . ٥سورة القصص / . ٤٠

 ٣٧ظ: الامامة و الولاية:  . ٤١

 ـ ٣٨٢/ ٣ظ: التبيان:  . ٤٢

 . ٣٦٩/  ١الامثل:  . ٤٣

 ٨٥النبوة:  . ٤٤

 . ١٤٦سورة البقرة /  . ٤٥

  ٨٥ظ: النبوة في القرآن الكريم:  . ٤٦

 . ٨٦ه :المصدر نفسظ : . ٤٧

 . ٨٧ظ: المصدر نفسه:  . ٤٨

 . ٤٨/  ١مسند الامام الرضا:  . ٤٩

 . ١٠١ظ: الوحي و النبّوة:  . ٥٠

 . ١٧٧/  ١الكافي:  . ٥١

 . ٥٥/ ١١بحار الانوار:  . ٥٢

 . ١٧٧/  ١: )٤الحديث (ظ: أصول الكافي  . ٥٣

 . ٢٣٨/ ١السيرة النبوية :  . ٥٤

  ١٠٩علي بن موسى الرضا و الفلسفة الالهية:  . ٥٥

 . ٩٧المصدر نفسه : . ٥٦

 . ١٧٧/  ١الكافي: اصول  . ٥٧

 . ١٦٥سورة النساء / . ٥٨

 ٤٥/  ١مسند الامام الرضا:  . ٥٩

نِينٍ " التكوير / . ٤ـ  ٣سورة النجم /  . ٦٠
َ

يْبِ بِض
َ
غ

ْ
ى ال

َ
 . ٢٤و منه قوله تعالى :" وَمَا هُوَ عَل

 ٥٠/  ١مسند الامام الرضا:  . ٦١

 ). باب الاضطرار الى الحجة( ١الحديث  ١٦٨/ ١اصول الكافي:  . ٦٢

 . ٩٤ظ: علي بن موسى:  . ٦٣

 . ١٣٢/  ٨ظ: البيان في تفسير القرآن:  . ٦٤

 . ٧سورة القصص /  . ٦٥

 . ١٣٣ـ  ١٣٢/  ٤ظ: معاني القرآن:  . ٦٦

 . ٦٨سورة النحل /  . ٦٧

 . ٣٨٣ظ: معارف القرآن:  . ٦٨

 . ١١١سورة المائدة /  . ٦٩



 ١١٧٠     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

 . ٣١٢/  ١٢ظ: الميزان:  . ٧٠

 . ٤٢سورة آل عمران /  . ٧١

 . ١٤٧ظ: الوحي و النبوة:  . ٧٢

 . ١١٧سورة الاعراف /  . ٧٣

 . ٢٧/ سورة المؤمنون . ٧٤

 . ١٤٨ظ: الوحي و النبّوة:  . ٧٥

 . ١٨٨ظ: نفحات القران:  . ٧٦

 . ١١٠ظ: علي بن موسى الرضا:  . ٧٧

 ٨الالهيات من الشفاء:  . ٧٨

 . ٥٥سورة البقرة /  . ٧٩

 . ١٠٨ظ: علي بن موسى الرضا:  . ٨٠

 . ١١٩، ١٩٢نهج البلاغة: خ  . ٨١

 . ١١٨ظ: علي بن موسى الرضا:  . ٨٢

 ). ٦الحديث  ٩٩باب ( ١٢١علل الشرائع:  . ٨٣

 . ٧ سورة القصص / . ٨٤

 ٦٨سورة النحل /  . ٨٥

 . ٣٨٣ظ: معارف القرآن:  . ٨٦

  . ١١٧سورة الأعراف /  . ٨٧

  

  ו אلمرאجع אلمصאدر
 . القرآن الكريم

 هـ)، دار الحديث القاهرة،  ٤٥٠ت (الأحكام السلطانية: لابي الحسن علي بن محمد الماوردي 

 ٢٠٠٥لبنان،  ، دار المرتضى، بيروت ـ١هـ)، ط  ٣٢٩ت (اصول الكافي: محمد بن يعقوب الكليني 

 . ت. د. الالهيات من الشفاء: أبو علي بن سينا، وزارة الثقافة و الارشاد القومي ـ مصر

 . الأمثل في تفسير كتاب الله المنزل: ناصر مكارم الشيرازي، مؤسسة الميلاني لاحياء الفكر الشيعي 

 . ت. هـ)، بيروت، لبنان، د١١١١ت (بحار الانوار: محمد باقر المجلسي 

هـ)، تحقيق: احمد حبيب قصير العاملي،  ٤٠٦(التبيان في تفسير القرآن: لابي جعفر محمد بن الحسن الطوسي 

 . ت. دار احياء التراث العربي، د

، مؤسسة ١بشار عواد معروف، و عصام فارس الحرستاني، ط . جامع البيان عن تأويل آي القرآن: للطبري: تحقيق: د

 . ١٩٩٤الرسالة، 

، ١حكام القرآن: محمد بن احمد الانصاري القرطبي، تحقيق: عبد الله بن عبد المحسن التركي، ط الجامع لأ 

  ٢٠٠٦مؤسسة الرسالة، 

 . ١٩٨٠ديوان أوس بن حجر: تحقيق: محمد يوسف نجم، دار بيروت، 



 ١١٧١     אلمقאلات אلعربية

 

 . ١٩٩٦، دار الكتب العلمية، ٣ديوان النابغة الذبياني، شرح و تقديم: عباس عبد الساتر، ط 

هـ) ، تحقيق: مصطفى السقا و  ٢١٣ت (ة النبوية: عبد الملك بن هشام بن أيوب الحميري جمال الدين السير

  ١٩٥٥، مطبعة مصطفى البابي الحلبي ـ مصر، ٢ابراهيم الابياري، ط 

علي بن موسى الرضا و الفلسفة الالهية: عبد الله الجوادي الآملي، تحقيق: محمد حسن شفيعيان، دار الاسراء 

 . هـ ١٣٨٥، ٣، ط للنشر

 . ت. د. علل الشرائع: أبو جعفر محمد الصدوق، منشورات المكتبة الحيدرية ـ النجف الأشرف

 . : الكليني ، مكتبة الصدوق، طهران)الاصول من الكافي(الكافي 

، تحقيق: مهدي المخزومي و )هـ ١٧٥ـ  ١٠٠ت (كتاب العين: لأبي عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي 

 . ت. ابراهيم السامرائي، د

لسان العرب: لأبي الفضل جمال الدين محمد بن مكرم ابن منظور الافريقي المصري ، تح: عبد الله علي الكبير 

 )ت. د(و محمد احمد حسب الله وهاشم محمد الشاذلي، دار صادر، بيروتـ لبنان 

نن التاريخية و عناصر المجتمع في القرآن الكريم:  المدرسة القرآنية: التفسير الموضوعي و التفسير التجزيئي و السُّ

  . ، دار الكتاب الاسلامي مطبعة ستار٢، ط )قد(محاضرات الشهيد السيد محمد باقر الصدر 

 . ة الصدوق، طهرانعليه السّلام): عزيز الله العطاردي القوجاني، مكتب(مسند الامام الرضا 

هـ)، تحقيق:  ٧٧٠ت (المصباح المنير في غريب الشرح الكبير: لأحمد بن محمد بن علي المقري الفيومي الرافعي 

 . ت. ، دار المعارف، د٢عبد العظيم الشناوي، ط

ربى، ذوي الق ،١معارف القرآن: محمد تقي الصباح اليزدي، نقله الى العربية: محمد عبد المنعم الخاقاني، ط 

 . ١٤٢٦النجف الاشرف، 

، عالم ١، تحقيق: عبد الجليل عبده شلبي، ط )ت هـ(معاني القرآن وإعرابه: لأبي اسحق ابراهيم بن السري الزجاج 

 . ١٩٨٨ الكتب، بيروت،

 . ١٣٦٤المعجم المفهرس لألفاظ القرآن الكريم: محمد فؤاد عبد الباقي، دار الكتب المصرية، 

، تحقيق: عبد السلام محمد هارون، )هـ ٣٩٥ت (بي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا معجم مقاييس اللغة: لأ

 ١٩٧٩دار الفكر، 

  ٢٠٠٤، مكتبة الشروق الدولية، ٤المعجم الوسيط: ابراهيم انيس و عبد الحليم منتصر و آخران، ط 

 . ت. اني)، نزار مصطفى الباز، دالمفردات في غريب القرآن: لأبي القاسم الحسين بن محمد المعروف بـ (الراغب الأصفه

 . هـ ١٤١٧الميزان في تفسير القرآن: محمد حسين الطباطبائي، مؤسسة الاعلمي للمطبوعات، 

 هـ ١٤٢٦، مطبعة افق، قم، ١النبّوة في القرآن الكريم: محمد تقي مصباح اليزدي، ترجمة: محمد عبد المنعم الخاقاني، ط 

التفسير الموضوعي للقرآن الكريم ـ: ناصر مكارم الشيرازي ومجموعة من نفحات القرآن ـ اسلوب جديد في 

 . ت. الفضلاء، مطبعة الحيدري، د
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١١٧٢ 

  لتسאمح ואحترאم 
   كرאمة אلإنسאن في אلمدرسة אلرضرية

  
 ١אلשيخ بשير مוني

 

  بسم الله الرحمن ارحيم

   وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطيبين الطاهرين

  الموضوع: التسامح واحترام كرامة الإنسان في المدرسة الرضرية:
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  אلتسאمح אلديني ואلسيאسي
ة المعنى الحقيقي للتعايش بين الأديان وممارسة الشعائر الديني ) نتعلم من مدرسة الإمام الرضا (عليه السلام 

وهذا ما أتسمت به الحضارة الإسلامية على مر العصور في مشارق  ،بمعزل عن التعصب والتمييز العنصري

حيث اتسمت بالقيم الفاضلة والمعاني الانسانية النبيلة التي من شأنها أن تحافظ على كرامة  ،الأرض ومغاربها

وعلى قيمه الدينية والاجتماعية “ فلقد كرمنا بني آدم“ فبقول الحق تبارك وتعالى ،نسان واحترامه كإنسانالا

  . ولهُ الحق أن يعيش في أمن ووئام مع أفراد المجتمع الذي يعيش فيه ،وعلى عاداته وتقاليد

 لإقامة مجتمع مدني والاعترا
ً
ف بوجود الغير المخالف وهذا يعني إن قيمة التسامح تتمثل في كونه إرهاصا

 كان او جماعة ويعترف بشرعية ما لهذا الغير من وجهة نظر ذاتية في الاعتقاد والتصور والممارسة تخالف 
ً
فردا

)
ً
 ومضمونا

ً
  ) ١ما يرتئيــه شكلا

 
ً
 سيما وأن الخلافات في الأيديولوجيات الدينية ،إن التسامح الديني السياسي يعتبر من أكثر المواضيع جدلا

وقد نادى فلاسفة عصر التنوير الى التسامح الديني وكان  ،سياسية قد تسببت في حروب وحملات تطهيروال

لهم تأثير واضح في المجتمعات الأوربية ولكنهم أهملوا جانب آخر من التسامح ألا وهو التسامح السياسي 

تردد كما اقتضت حكمة  إن الآخر حاجة وبدون. الذي تسبب في مقتل المئات من البشر في القرن العشرين

الخلق في الإنسان ان يكون بحاجة الى الآخر كما في قوله تعالى (يا أيها الناس إنا خلقناكم من ذكر وانثى 

 وقبائل لتعارفوا إن أكرمكم عند الله أتقاكم إن الله عليم خبير
ً
  . ٢) وجعلناكم شعوبا

                                                                                                                                                            
  אستאد دאنשگאه אلمصطفی ואگאدוگו، כשוر بוرכینאفאسו ١
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 وقبائل لكل صنف لغته وتجاربه وعاداته وجعل 
ً
حاجة الانسان الى الإنسان في التعليم والطبابة فغلقنا شعوبا

إن الانسان بحاجة الى اهله وأقربائه وجيرانه . والحماية وتقديم الخدمات حاجة إنسانية ملحة تتصف بها الأمم

   ) ٣(. والى بني وطنه وصمام الأمان الانساني هو حب الاجتماع والإلفة والتآلف وحب التودد والرفقة والعشرة

 على المنتجبين الأخيار وصحابته بيته أهل من فيها تعلم ومن ) (صلى الله عليه وآله ة الرسولتؤكد مدرس

 الدماء تسفك أن ينتظرون الأصدقاء وحتى الأعداء من كثير كان مكة فتح ففي ،الانساني والإخاء التسامح

 الذين والكفار المشركين من محمد أصحاب وينتقم مكة في والمرج والهرج الفتن وتثار الثارات وتؤخذ

 حيث وخارجها مكة في والنفسي الجسدي التعذيب انواع الى وعرضوهم بشعة معاملة المؤمنين مطع تعاملوا

 اللهُ  أذل اليوم الحرمة تسبى اليوم الملحمة يوم اليوم: (منها الفتح قادة يرددها كان شعارات الأحقاد هذه افرزت

 
ً
 من المبادئ الأخلاقية الى شعار  ) (صلى الله عليه وآله الرسول سمع عندما ولكن ) قريشا

ً
سرعان ما بادر انطلاقا

(صلى  ثم امر ) الى أن عفى عن الجميع وأطلق كلمته المشهور (اذهبوا وأنتم الطلقاء ) (أدفع السيئــة بالحسنــة

  يفيض نقيض آخر بشعار الانتقامي الشعار يستبدل أن ) الله عليه وآله
ً
 يوم اليوم( هو وكرامة ورحة احسانا

  اللهُ  أعز اليوم المرحمة
ُ
  الموقف هذا احدث لقد ) قريشا

ً
  تغييرا

ً
(صلى  النبي دعوة من مكة أهل أفكار في كبيرا

  الله دين الى يدخلون بدؤا الكريمة الآية وصف حد على إنهُ  حتى ) الله عليه وآله
ً
  . افواجا

  لا فهي ظالميه عن  (عليه السلام)   أما مواقف العفو لأمير المؤمنين
ُ
 ابن خطى على سار فلقد تحصى ولا تعد

 عن عفى عندما والطافه كراماته ومن، بالنعل والنعل بالقذة القذة هذا فقد  (صلى الله عليه وآله)  الله رسول عمهُ 

 بفتوى  (عليه السلام)   طالب أبي بن علي جيش ومنعوا الفرات بشريعة أحاطوا عندما سفيان أبي بن معاوية جيش

(عليه السلام)  سألهم الإمام علي واصحابه أن   على الإمام بجيش العطش اشتد وعندما، معاوية رجالات كبار من

 كما مات بن عفان، ولما رأى الإمام
ً
 الموقف ذلك يسوغوا لهم شرب الماء، قالوا لا والله لا قطره حتى تموتوا ظمئا

 سقطت ضريع قتال بعد الفرات ماء على وسيطر مواقعهم عن زالهم حتى يفةكث حملات معاوية عساكر على حمل

 امنعهم المؤمنين أمير يا الإمام أصحاب فقال، لهم ماء لا الغلاة في معاوية أصحاب وصار والايدي الرؤوس فيه

 فعلتهم بمثل أكافئهم لا والله لا  (عليه السلام)   فقال، بالحرب لك حاجة لا وبذلك منعوك كما عطشا يموتوا حتى

  ). ٤( ذلك عن يكفي ما السيـــف حد ففي الشريعـــة بعض عن لهم أفسحوا

(وإياك ومكاشفة  بقوله البيزنطي نصير أبي بن أحمد خاطب ) (عليه السلام وكما يذكر إن الإمام الرضا

ويشير  ) ،٥فنرى والله في ذلك العاقبة الحسنة( ،الناس فإنا أهل البيت نصل من قطعنا ونحسن الى من أساء الينا

في هذه الوصية إن اهل البيت ينهون الناس عن المكاشفة لأنها إظهار عيوب الناس والعداوة لهم أو كشف حال 

الناس في معتقداتهم ومذاهبهم وما هو مخفي لديهم من خصوصيات شخصية أو فئوية أو عرقية بحيث تؤدي 

 . الى الفتنة

 

 سيدّ אلمוجוدאت אلإنسאن
 
ّ
واحدة من أبرز طرق الهداية و التربية التي نتعلمها من الدرسة الرضوية، هي التنويه بشخصية الإنسان و  إن

ا
ّ
نرى أن القرآن الكريم يقوم هنا بتبيان الشخصية الممتازة للإنسان و المواهب التي  مكانته و مواهبه، لذا فإن

 ث الإنسان جوهره الثمين، و لا يبيع نفسه بثمن بخس، حيث يقول تعالىمنحها إيّاها ربّ العالمين، لكي لا يلوّ 
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َ
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ق
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ه لبني البشر، هذه المواهب هي أوّلا: وَ 
ّ
يشير القرآن هنا إلى ثلاثة أقسام من المواهب الإلهية التي حباها الل

بَحْرِ 
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الذي يشمل كل موجود  ) و مع الالتفات إلى سعة مفهوم (الطيب تعالى: وَ رَزَق

 . طيب و طاهر تتّضح عظمة و شمولية هذه النعمة الإلهية الكبيرة

ناهُمْ عَلى أمّا
ْ
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ض
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أוّل نعمة للإنسאنأוّلا  : וسيلة אلنقل 
ه قضية الحركة على اليابسة و في البحار، و أشار إليها أوّلا  الملاحظة

ّ
التي تلفت النظر هنا، هي: لماذا اختار الل

 من بين جميع المواهب الأخرى التي وهبها للإنسان؟

 حركة  قد
ّ
 الاستفادة من الطيبات و أنواع الأرزاق لا يحدث بدون الحركة، حيث أن

ّ
يكون ذلك بسبب أن

 الحركة هي مقدمة لأي بركة
ّ
 . الإنسان على سطح الكرة الأرضية تحتاج إلى وسيلة نقل، إذ أن

 السبب قد يكون لإظهار سلطة الإنسان على الكرة الأرضية الواسعة بما في ذلك ال أو
ّ
. بحار و الصحاريأن

ه يحكم الكرة الأرضية 
ّ
 لكل نوع من أنواع الموجودات سلطة على جزء محدود من الأرض، أمّا الإنسان فإن

ّ
إذ أن

 . ببحارها و صحاريها و هوائها

 

 تكريم אلإنسאن من قبل אلخאلق ثאنيא،
ه الإنسان؟ الآية تقول بشكل مجملشي بأي

ّ
مْنا بَ  ء كرّم الل رَّ

َ
 ك

ْ
د

َ
ق

َ
 . نِي آدَمَ وَ ل

المفسّرين كلام كثير عن مصداق هذا التكريم، فالبعض يعز و السبب لقوّة العقل و المنطق و  بين

أمّا البعض الآخر فيعز و ذلك إلى الجسم المتزن و الجسد العمودي، و . الاستعدادات المختلفة و حرية الإرادة

اسطتها بمختلف الأعمال الدقيقة، و أيضا تمنحه البعض يربط ذلك بالأصابع التي يستطيع الإنسان القيام بو

 . القدرة على الكتابة

 الإنسان هو الكائن الوحيد الذي يأكل طعامه بيده و
ّ
 التكريم يعود إلى أن

ّ
 . البعض يعتقد أن

 السبب يعود إلى سلطة الإنسان على جميع الكائنات الأرضية و
ّ
 . هناك من يقول: إن

ه، و القدرة أيضا على إطاعة أوامرههناك من المفسّرين من يع و
ّ
 . زو التكريم إلى قدرة الإنسان على معرفة الل

 تكريم الخالق 
ّ
 جميع هذه المواهب موجودة في الإنسان و لا يوجد تضاد بينها، لذا فإن

ّ
ومن الواضح أن

ى من خلال جميع هذه المواهب و غيرها
ّ
 . لهذا المخلوق الكريم يتجل

 الإنسان له امتيازات كثيرة على باقي المخلوقات، و هذه الامتيازات الواحدة منها أعظم  خلاصة
ّ
القول: إن

 روح الإنسان لها مجموعة واسعة من الاستعدادات و القدرات 
ّ
من الأخرى، فمضافا إلى الامتيازات الجسمية، فإن

 . الكبيرة التي توهله لطي مسيرة التكامل بشكل غير محدود

 

 ) ו (فضّلنא ) אلفرق بين (كرّمنא:  ثאلثא
لنا ) آراء كثيرة حول التفاوت بين (كرّمنا هناك

ّ
 (كرّمنا ) و (فض

ّ
هي إشارة إلى المواهب التي  ) فالبعض يقول: إن

لنا
ّ

ه ذاتا للإنسان، بينما (فض
ّ
ه ) أعطاها الل

ّ
 . إشارة إلى الفضائل التي اكتسبها الإنسان بسبب توفيق الل
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 (كرّمنا احتمال قوي هناك
ّ
لنا ) بأن

ّ
إشارة إلى المواهب المعنوية،  فهي ) إشارة إلى الجوانب المادية، أمّا (فض

لنا
ّ

 كلمة (فض
ّ
 . غالبا ما تأتي في القرآن بهذا المعنى ) لأن

 

كلمة (كثيررאبعא  في אلآية؟  ) : مא معنى 
 الإنسان المحققين يعتبرون هذه الآية دليلا على أفضلية الملائكة على بني الإ بعض

ّ
نسان، فالقرآن يقول بأن

ل على أكثر المخلوقات، و تبقى مجموعة لا يكون الإنسان أفضل منها، و هذه المجموعة ليست سوى 
ّ

مفض

 . الملائكة

من قبل آدم، لا  ) بينما يعتقد الأخرون أن بملاحظة آيات خلق آدم و سجود الملائكة و تعليمهم (الأسماء

 الإنسان أفضل من الملائكة
ّ
 . يبقى شك في أن

يخ الطبرسي في مجمع ) . هنا بمعنى (جميع ) فسر هؤلاء كلمة (كثير لذا
ّ

و كما يقول المفسّر الكبير الش

 استخدام كلمة (كثير
ّ
 . يعتبر عاديا و واردا في القرآن الكريم و في لغة العرب ) بمعنى (جميع ) البيان، فإن

ا فضلناهم على من خلقناهم، و هم كثير«هكذا يكون معنى الجملة حسب تفسير الطبرسي لها هو:  و
ّ
 . إن

  ) ٢٢٣يقول عن الشياطين في الآية ( فالقرآن
َ
رُهُمْ كاذِبُون

َ
ث

ْ
ك

َ
  ) من سورة الشعراء: (وَ أ

ّ
بينما من البديهي أن

ما استخدمت 
ّ
 ) . بمعنى (الجميع ) الآية (كثيركل الشياطين كاذبين و ليس أكثرهم، و إن

 

أفضل אلمخلוقאت؟خאمسא  : لمאذא كאن אلإنسאن 
 الإنسان هو الكائن الوحيد الذي يتكون من قوى مختلفة، مادية و معنوية، جسمية و روحية، و 

ّ
نا نعلم أن

ّ
إن

م
ّ
 . ينمو وسط المتضادات، و له استعدادات غير محدودة للتكامل و التقد

 «: ) فيه (عليه السّلام يقولف للإمام علي عليه السّلام و هو شاهد على ما نقول، إذ هناك حديث معرو و
ّ
إن

ب في بني آدم 
ّ
ب في البهائم شهوة بلا عقل، و رك

ّ
ب في الملائكة عقلا بلا شهوة، و رك

ّ
ه عزّ و جلّ رك

ّ
الل

 . ٦»شرّ من البهائمكلتيهما، فمن غلب عقله شهوته فهو خير من الملائكة، و من غلبت شهوته عقله فهو 

 جميع البشر أفضل من الملائكة، في حين يوجد بين البشر الكفار و  و
ّ
هنا يبقى سؤال واحد: هل أن

ه
ّ
 كلمة (بني آدم.... المجرمون و الظالمون، و هؤلاء يعتبرون من أسوأ خلق الل

ّ
في الآية  ) بعبارة أخرى: هل أن

 تنطبق على جميع البشر أم على قسم منهم؟

تلخيص الإجابة على هذا السؤال في جملة واحدة هي: نعم جميع البشر أفضل، و لكن بالقوة و  يمكن

 الجميع يملك الأرضية ليكون أفضل، و لكنّهم إذا لم يستفيدوا من هذه الأرضية و القابلية 
ّ
الاستعداد، يعني أن

 ذلك يكون بسببهم و يعود عليهم ف
ّ
 . قطالمودعة فيهم، و سقطوا في الهاوية، فإن

 الإنسان  و
ّ
 أفضلية الإنسان هي في المجالات المعنوية و الإنسانية، و لكن بعض العلماء ذكر أن

ّ
بالرغم من أن

ه يعتبر ضعيفا في مناحي أخرى
ّ
 . قد يكون أقوى من سائر الإحياء حتى من جهة القوّة الجسمية بالرغم من أن

 «قول في كتابه واصفا قدرات الإنسان: ي ) مؤلف كتاب (الإنسان ذلك المجهول» كاريل الكسيس«
ّ
ان

ه يقاوم كل أشكال التعب و العقبات التي يتعرض لها 
ّ
قة بحيث أن

ّ
جسم الإنسان من المتانة و الإحكام و الد

ة غذاء، و سهر و تعب، و هموم زائدة، و أشكال المرض و الألم و المعاناة، و هو في ثباته 
ّ
الوجود الإنساني من قل

نا نستطيع أن نقول: و مقاومته للأش
ّ
كال الآنفة يبدي استعدادا استثنائيا يبعث على الحيرة و العجب، حتى أن
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 الوجود الإنساني في تكوينه الروحي
ّ
و الجسدي هو أثبت الموجودات من ذوي الأرواح و أكثرها نشاطا و  إن

ى تشييد المدنية الراهنة بكل استعدادا في مضمار الفاعلية الفكرية و الجسدية التي يتضمّنها و التي أدّت إل

  . ٧»مظاهرها

بت عليه  الآية
ّ
ه للإنسان، و رت

ّ
التي بعدها تشير إلى موهبة أخرى من المواهب الإلهية التي حباها الل

 . المسؤوليات الثقيلة بسبب هذه المواهب

 

 אلبدאية تשير אلآية إلى قضية אلقيאدة ו دוرهא في مستقبل אلبשر فتقוل  ففي
  يَوْمَ 

ْ
د

َ
ناسٍ بِإِمامِهِمْ ن

ُ
لَّ أ

ُ
 الذين اعتقدوا بقيادة الأنبياء و أوصيائهم و من ينوب عنهم في كل زمان  عُوا ك

ّ
يعني أن

و عصر، سوف يكونون مع قادتهم و يحشرون معهم، أمّا الذين انتخبوا الشيطان و أئمّة الضلال و الظالمين و 

هم سيكونون معهم و يحشرون 
ّ
 . معهمالمستكبرين قادة لهم، فإن

 الارتباط بين القيادة و الأتباع في هذا العالم سوف ينعكس بشكل كامل في العالم الآخر،  خلاصة
ّ
القول: إن

 . و طبقا لهذا الأمر سيتم تحديد الفرق الناجية، و الأخرى التي تستحق العذاب

 بعض المفسّرين قد حصر كلمة (إمام بالرغم
ّ
و البعض الآخر حصرها بمعنى (الكتب  ) ب (الأنبياء ) من أن

الث ب (العلماء ) السماوية
ّ
 كلمة (إمام) و البعض الث

ّ
 من الواضع أن

ّ
 أن

ّ
في هذا المكان لها معنى أوسع، و  ) ، إلا

لت بالأنبياء أو أئمّة الهدى أو العلماء أو الكتاب و السنة
ّ
و يدخل في معنى الكلمة . تشمل أية قيادة سواء تمث

 كل إنسان سيسلك في الاخرة مسار القائد الذي انتخبه لنفسه  أيضا أئمّة
ّ
الكفر و الضلال، و بهذا الترتيب فإن

 . في الدنيا اماما و قائدا

التعبير و الإشارة إلى دور الإمامة و كونها من أسباب تكامل الإنسان، يعتبر في نفس الوقت تحذيرا  هذا

. لا تعطي أزمّة وجودها الفكري و الحياتي بيد أي شخص كانلكل البشرية كي تدقق في انتخاب القيادة، و 

 
َ
ل

ْ
 كِتابَهُمْ وَ لا يُظ

َ
ن

ُ
رَؤ

ْ
 يَق

َ
ولئِك

ُ
أ
َ
وتِيَ كِتابَهُ بِيَمِينِهِ ف

ُ
مَنْ أ

َ
 لذا تقسم الآية الناس يوم القيامة إلى قسمين: ف

َ
مُون

 
ً

تِيلا
َ
عْمىأمّا القسم الآخر فهو: من كان في الدنيا أعمى القلب: وَ مَنْ ك. ٨ف

َ
خِرَةِ أ

ْ
هُوَ فِي الآ

َ
عْمى ف

َ
 فِي هذِهِ أ

َ
. ان

 فهؤلاء لا يوفقون في هذه  و طبيعي أن يكون هؤلاء العميان القلب أضل من جميع المخلوقات
ً

لُّ سَبِيلا
َ

ض
َ
وَ أ

هم أغمضوا عيونهم عن جميع 
ّ
الدنيا لسلوك طريق الهداية، و لا هم في الآخرة من أصحاب الجنّة و السعادة، لأن

ه و كل ما يؤدي إلى هدايتهم، و يقود إلى خلاصهم من 
ّ
الحقائق و حرّموا أنفسهم من رؤية الحق و آيات الل

 الآخرة هي صورة منعكسة لوجود الإنسان في هذه الدنيا، إذن 
ّ
ه إيّاها، و لأن

ّ
المواهب العظيمة التي أعطاهم الل

  ...يوم الحشر و القيامة ليس ثمّة من عجب في أن يحشر هؤلاء العميان بنفس الصورة في

  

 نستفيد من هذه אلبحוث
 دוر אلقيאدة في حيאة אلبשر -١

 تحديد مسير  الحياة
ّ
الاجتماعية للبشر في الدنيا لا يمكن أن تنفصل عن القيادة أو أن تستغني عنها، لأن

دة، و هذا هو سر مجموعة معينة يحتاج دائما إلى قيادة، و عادة لا يمكن سلوك طريق التكامل بدون وجود قيا

 . إرسال الأنبياء و انتخاب الأوصياء لهم
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في إثبات لزوم بعث الأنبياء و لزوم وجود  ) في علوم العقائد و الكلام، يستفاد أيضا من (قاعدة اللطف و

الإمام في كل زمان، و ذلك لأهمية دور القائد في تنظيم المجتمع، و منع الانحرافات، و بنفس المقدار الذي 

 التسليم  به القائد الإلهي و العالم يقوم
ّ
و الصالح بإيصال الإنسان إلى هدفه النهائي بشكل سهل و سريع، فإن

 . لقيادة أئمّة الكفر و الضلال و الانقياد لهم يؤديان بالإنسان إلى الهاوية و الشقاء

دة توضح مفهومها و تبيّن الغرض من الإمامة و
ّ
 . قد تتضمّن المصادر الإسلامية أحاديث متعد

ه نقل  ) حديث تنقله الشيعة و السنة عن الإمام علي بن موسى الرّضا (عليه السّلام ففي
ّ
بأسناد صحيحة أن

م
ّ
ه عليه و آله و سل

ّ
ه (صلى الل

ّ
ه رسول الل

ّ
ه عليه و آله و ، حول تفسير هذه ) عن آبائه عن جد

ّ
الآية قوله (صلى الل

م
ّ
  ٩. »يدعى كل أناس بإمام زمانهم و كتاب ربّهم و سنة نبيّهم«: ) سل

ه! إذا كان يوم القيامة فدعي «قوله:  ) الإمام جعفر بن محمّد الصادق (عليه السّلام عنو نقرأ 
ّ
ألا تحمدون الل

ه و فزعت
ّ
م إلينا فإلى أين ترون يذهب بكم؟ إلى الجنّة و ربّ كل قوم إلى من يتولونه و دعينا إلى رسول الل

 ١٠.»قالها ثلاثا -الكعبة

 

آدم -٢  تكريم بني 
 كلمة (إنسان)  ذكرت مع 

ّ
(بني آدم)  وردت في القرآن الكريم كعنوان للإنسان مقرونة بالمدح و الاحترام، في حين أن

صفات مثل: ظلوم، جهول، هلوع، ضعيف، طاغي، و ما شابهها من الأوصاف. و هذا يدل على أن بني آدم صفة للإنسان 

(إن افتخار آدم و تفضيله على الملائكة يؤيد هذا المعنى لبني المتربي، أو على الأقل الذي له استعدادات إيجابية 

 كلمة (إنسان)  وردت بشكل مطلق، و أحيانا تشير إلى الصفات السلبية. 
ّ
 آدم) . في حين أن

 الآيات التي نبحثها استخدمت كلمة (بني آدم لذا
ّ
 الحديث فيها هو عن الكرامة و أفضلية الإنسان ) فإن

ّ
 . لأن

  

 يאدة في אلإسلامدוر אلق -٣
ه عند ما كان يتحدث عن  ) الحديث المعروف عن الإمام محمّد بن علي الباقر (عليهما السّلام في

ّ
ينقل أن

كخامس و أهم ركن، في حين الصلاة التي توضح العلاقة بين الخالق  ) الأركان الأساسية في الإسلام ذكر (الولاية

د العلاقة بين الخلق و الخالق، و الحج الذي 
ّ
و الخلق، و الصيام الذي هو رمز محاربة الشهوات، و الزكاة التي تحد

الباقر (عليه  امالإم ثمّ يضيف. يكشف الجانب الاجتماعي في الإسلام، اعتبرت الأركان الأربعة الأساسية الأخرى

 . ء كما نودي بالولاية: و لم يناد بشي) السّلام

  لماذا؟
ّ
 في ظل هذا الأصل، أي في ظل الولاية لأن

ّ
 . ١١تنفيد الأركان الأخرى لن يتحقق إلا

م و
ّ
ه عليه و آله و سل

ّ
من مات بغير إمام مات «قوله  ) لهذا السبب بالذات روي عن الرّسول الأعظم (صلى الل

 . ١٢»الجاهلية ميتة

 بعض الأمم تكون في الصف الأوّل بين دول العالم و أممه بسبب قيادتها العظيمة و  التأريخ
ّ
يشهد أن

الكفوءة، و لكن نفس الأمّة تنهار و تسقط في الهاوية، برغم امتلاكها لنفس القوى البشرية و المصادر الأخرى، 

  . إذا كانت قيادتها ضعيفة و غير كفوءة

يكن عرب الجاهلية غارقين في جهلهم و فسادهم و ذلتهم و انحطاطهم، و كانوا نهشة الآكل، ألم  ثمّ 

بسبب عدم امتلاكهم لقائد كفوء، و لكن ما إن ظهرت القيادة الإلهية الرّبانية المتمثلة بالهادي محمّد (صلى 
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م
ّ
ه عليه و آله و سل

ّ
بيرة بحيث أدهش العالم، و حتى سلك نفس القوم طريق العظمة و التكامل بسرعة ك ) الل

ه للبشرية قائدا . هذا يكشف عن دور القائد في ذلك الزمان و هذا الزمان و في كل زمان
ّ
طبعا لقد جعل الل

 مع وجود ضامن 
ّ

لإنقاذ و هداية البشر في كل عصر و زمان، حيث تقتضي حكمته أن لا تطبّق السعادة إلا

ى قيادتها و أن لا يقعوا في شباك القادة الضالين و الفاسدين، و المهم أن تتعرف المجتمعات عل. تنفيذي لها

 . حيث تكون النجاة من مخالبهم أمرا صعبا للغاية

الإمام علي (عليه  يقولهذه هي فلسفة عقيدة الشيعة بضرورة وجود إمام معصوم في كل زمان، كما  و

ه بحجّة، إمّ «: ) السّلام
ّ
هم بلى لا تخلوا الأرض من قائم لل

ّ
ا ظاهرا مشهورا و إمّا خائفا مغمورا، لئلا تبطل حجج الل

ه و بيناته
ّ
 . ١٣»الل

 

 عميאن אلقلוب -٤
و هذا الوصف  ) القرآن الكريم تعابير لطيفة في وصف المشركين و الظالمين، حيث يصفهم هنا ب (الأعمى في

 الحق يكون واضحا دوما و في متناول البصر إذا كانت هناك عين بصيرة تنظر، 
ّ
كناية عن الحقيقة التي تقول بأن

ه في هذا العالم الواسع، العين التي تعتبر الدروس المكتوبة على صفحات التأريخ؛ 
ّ
العين التي تشاهد آيات الل

 . برين،العين التي تنظر الحق دون غيرهالعين التي تشاهد عاقبة الظالمين و المستك

ها  أمّا
ّ
عند ما تكون هناك ستائر و حجب الجهل و الغرور و التعصّب و العناد و الشهوة أمام هذه العين، فإن

ه غير محجوب بستار
ّ
 . لا تستطيع مشاهدة جمال الحق بالرغم من أن

من لم يدله خلق السماوات و الأرض، و «ة نقرأ: في تفسير الآي ) حديث عن الإمام الباقر (عليه السّلام فيو

اختلاف الليل و النهار، و دوران الفلك و الشمس و القمر و الآيات العجيبات، على أن وراء ذلك أمر أعظم منه، 

 . ١٤»فهو في الآخرة أعمى و أضل سبيلا

 عالم القيامة، هو انعكاس لهذا العالم في كل ما يحويه وجودنع
ّ
ا من أفكار و مواقف و لى أي حال فإن

هُ  ١٢٦ -١٢٤لذلك نقرأ في الآيات . مشاعر و أعمال
َ
 ل

َّ
إِن

َ
رِي ف

ْ
عْرَضَ عَنْ ذِك

َ
من سورة طه، قوله تعالى: وَ مَنْ أ

عْمى
َ
قِيامَةِ أ

ْ
رُهُ يَوْمَ ال

ُ
حْش

َ
 وَ ن

ً
نْكا

َ
 ض

ً
ة

َ
عْمى مَعِيش

َ
نِي أ

َ
رْت

َ
  قالَ رَبِّ لِمَ حَش

ً
نْتُ بَصِيرا

ُ
 ك

ْ
د

َ
نا  قالَ . وَ ق

ُ
 آيات

َ
تْك

َ
ت
َ
 أ

َ
ذلِك

َ
ك

نْسى
ُ
يَوْمَ ت

ْ
 ال

َ
ذلِك

َ
نَسِيتَها وَ ك

َ
  . ف

  والحمد لله رب العالمين

 وصلى الله على سيدنا محمد وآله الطيبين الطاهرين

  والسلام عليكم ورحمة الله تعالى وبركاته

  

 אلمرאجع ואلمصאدر
 ) . ٦ص، ١٩٩١، (الشعراوي 

 ) ١٣الآية ، (الحجرات

 . ) ١٢ص ، ٢٠٠٨، (العاملي

 ) . ٨٥ص ، ٢٠٠٨، قمر(

 ) . ٢٢٣ص ، ٢٠٠٨، (العاملي
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الث، صفحة 
ّ
 . ١٨٨نور الثقلين، المجلد الث

 . ٧٤ -٧٣الإنسان ذلك المجهول، الكسيس كارل، ص 

تعني مؤخرة نوی التمر، بينما  ) نقير(تعني الخيط الرقيق الموجود في شق نوی التمر، و في المقابل فإن ) فتيل(

ا و كل هذه التعابير كناية عن الشي. الطبقة الرقيقة التي تغطي نوی التمر ) قطمير(تعني
ّ
ء الصغير جد

 . و الحقير

 . مجمع البيان عند تفسير الآية

 . المصدر السّابق

بني الإسلام علی خمس، علی الصلاة، و الزكاة، و الصوم، و الحج، و الولاية، و لم يناد « قال الباقر عليه السّلام

 . ١٥، ص ٢عن أصول الكافي، ج » كما نودي بالولايةء بشي

الث، صفحة 
ّ
 . ، و كذلك مصادر أخری١٩٤عن نور الثقلين، المجلد الث

 . ١٤٧نهج البلاغة، الكلمات القصار 

 . ١٩٦، ص ٣تفسير نور الثقلين، ج 

  



 

١١٨٠ 

  : منאظرة אلإمאم אلرضא مع אليهוد ואلنصאرى ואلزرאدשت
  لإمאم אلرضא يرد على אليهוد ואلنصאرى א

   ואلمجוس ואلقאئلين بאلنשוء אلطبيعي
  

  ١أحمد رאسم אلنفيس
  

 ملخص جهאد אلتبيين
  مناظرة الإمام الرضا مع اليهود والنصارى والمجوس والقائلين بالنشوء الطبيعي

 والدليل بالدليل سعيا لإظهاربرز في الآونة الأخيرة مصطلح جهاد التبيين ونعني بها مقارعة الحجة بالحجة 

يْ قواعد الحق (
َ

هُمْ بِش
َ
 ل

َ
 يَسْتَجِيبُون

َ
 مِنْ دُونِهِ لا

َ
عُون

ْ
ذِينَ يَد

َّ
حَقِّ وَال

ْ
 ال

ُ
هُ دَعْوَة

َ
 ل

َ
غ

ُ
مَاءِ لِيَبْل

ْ
ى ال

َ
يْهِ إِل

َّ
ف

َ
بَاسِطِ ك

َ
 ك

َّ
ءٍ إِلا

 
َ

 فِي ض
َّ

افِرِينَ إِلا
َ
ك

ْ
اهُ وَمَا هُوَ بِبَالِغِهِ وَمَا دُعَاءُ ال

َ
لٍ ف

َ
  ) ١٤(. الرعد ) لا

ن ما أشبه الليلة بالبارحة وقد تكالب أعداء الإسلام المحمدي العلوي لوأده وإطفاء نوره قديما وحديثا والآ

 . يواصلون تحت قيادة اليهودي العالمي

للمناظرات الفكرية العلنية أهميتها البالغة فهي تكشف للناس حقائق جوهرية عبر البث المباشر ربما فاتت 

ى القارئ الكسول وتنسف الصورة الذهنية المزيفة التي تحيط بتلك الطواوييس الفارغة التي تخلو من أي عل

  . قيمة اللهم إلا ذلك الريش الزاهي والملون!!

مارس أئمة أهل البيت عليهم السلام وأوسطهم طريقة الإمام الرضا جهاد التبيين وقارعوا الحجة بالحجة 

 . ض هنا كيف واجه الإمام صنوف الانحراف الفكري والعقائديوالبرهان بالبرهان ونستعر

يحكي لنا التاريخ أن المأمون العباسي تصور أن بوسعه دفع مكانة الإمام الرضا للاهتزاز عبر تحشيد 

  . أصحاب الديانات المتنوعة لمناظرته إلا أن الإمام وارث علم الأنبياء أثبت للجميع رسوخ علمه وعلو مقامه

والله ماخفته عليك . مام المحيطين به فقال: (يا نوفلي أتخاف أن يقطعوا علي حجتي؟! قلت: لااستشار الإ

تى مشيرا إلى ندم المأمون المتوقع (فقال لي: أتحب أن تعلم م ) قط، واني لارجو ان يظفرك الله بهم ان شاء الله

بتوراتهم، وعلى أهل الانجيل بانجيلهم، قال: إذا سمع احتجاجي على أهل التوراة . يندم المأمون؟ قلت: نعم

وعلى أهل الزبور بزبورهم، وعلى الصابئين بعبرانيتهم، وعلى الهرابذة بفارسيتهم، وعلى أهل الروم بروميتهم، 

وعلى أهل المقالات بلغاتهم، فإذا قطعت كل صنف، ودحضت حجته، وترك مقالته، ورجع إلى قولي، علم 

بمستحق له، فعند ذلك تكون الندامة منه، ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي  المأمون ان الذي هو بسبيله ليس

  ) . العظيم

                                                                                                                                                            
 مصر ١
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الذي خاطب الإمام قائلا: أليس انما تقطع  ) كان أول المتناظرين هو الجاثليق (رئيس أساقفة النصارى

لا تنكره  قال: فأقم شاهدين من غير أهل ملتك على نبوة محمد، ممن. الاحكام بشاهدي عدل؟ قال: بلى

 قال الرضا عليه السلام: الان جئت بالنصفة يا نصراني! ألا تقبل. النصرانية وسلنا مثل ذلك من غير أهل ملتنا

مني العدل والمقدم عند المسيح عيسى بن مريم عليه السلام؟ قال الجاثليق: ومن هذا العدل سمه لي؟ قال: ما 

قال: أقسمت عليك هل نطق الانجيل . الناس إلى المسيح الديلمي؟ قال: بخ بخ ذكرت أحب ) تقول في (يوحنا

ان يوحنا قال: ان المسيح أخبرني بدين محمد العربي وبشرني به انه يكون من بعدي، فبشرت به الحواريين 

فآمنوا به؟ قال الجاثليق: قد ذكر ذلك يوحنا عن المسيح، وبشر بنبوة رجل واهل بيته ووصيه وأهل بيته، ولم 

 . ن ذلك، ولم يسم لنا القوم فنعرفهميلخص متى يكو

قال الرضــــــا عليه الســــــلام: فان جئناك بمن يقرأ الانجيل فتلا عليك ذكر محمد واهل بيته وأمته 

أتؤمن به؟ قال: أمر سديد. قال الرضا لنسطاس الرومي: كيف يكون حفظك للسفر الثالث من الانجيل؟ 

ال عليه الســــلام: ألســــت تقرأ الانجيل؟ قال: بلى فق ١قال: ما أحفظني له، ثم التفت إلى رأس الجالوت

لعمري. قال: فخذ علي الســــفر الثالث، فان كان فيه ذكر محمد وأهل بيته وامته فاشــــهدوا لي، وان لم 

يكن فيه ذكره فلا تشــهدوا لي! ثم قرأ الســفر الثالث حتى بلغ ذكر النبي صــلى الله عليه وآله وقف ثم 

لمســـيح وامه أتعلم اني عالم بالانجيل؟ قال: نعم. ثم تلا علينا ذكر قال: يا نصـــراني اني اســـألك بحق ا

محمد وأهل بيته وامته، ثم قال: ما تقول يا نصـــراني؟ هذا قول عيســـى بن مريم، فان كذبت ما نطق به 

الانجيل فقد كذبت موسى وعيسى عليهما السلام، ومتى أنكرت هذا الذكر وجب عليك القتل، لانك 

بان لي من الانجيل، واني لمقر تكون قد كفرت بربك  قد  ما  قال الجاثليق: لا انكر  ونبيك وبكتابك. 

  به. قال الرضا عليه السلام: اشهدوا على اقراره!. 

ثم جاء دور المتفلسفين القائلين بالنشوء والارتقاء والتطور الطبيعي وقد حكى القرآن الكريم عن 

الصابي نفسه أو قريبا منه وهو ما اعتمده شارلز  هؤلاء المنكرين لحكمة الخالق وتدبيره كلام عمران

داروين من الزعم أن الأجناس والأنواع نشأ بعضها من بعض تحت تأثير العامل الطبيعي وهو ما تكفل 

الإمام الرضا عليه السلام بإبطاله بقوله إن (الخلق يمسك بعضه بعضا، ويدخل بعضه في بعض، ويخرج 

ك ذلك كله، وليس يدخل في شئ، ولا يخرج منه ولا يؤده حفظه، ولا منه. والله جل وتقدس بقدرته يمس

يعجز عن امساكه، ولا يعرف أحد من الخلق كيف ذلك إلا الله عزوجل، ومن اطلعه عليه من رسله واهل 

سره، والمستحفظين لامره، وخزانه القائمين بشريعته، وانما أمره كلمح البصر أو هو أقرب، إذا شاء شيئا 

له: (كن)  فيكون بمشيته وارادته، وليس شئ من خلقه أقرب إليه من شئ، ولا شئ أبعد منه  فانما يقول

ئِ من شئ)  وذلك معنى قوله تعالى (
َ
 وَل

َ
زُولا

َ
 ت

ْ
ن

َ
رْضَ أ

َ ْ
مَوَاتِ وَالأ  السَّ

ُ
هَ يُمْسِك

َّ
 الل

َّ
هُمَا إِن

َ
مْسَك

َ
 أ

ْ
تَا إِن

َ
نْ زَال

ورًا)  فاطر (
ُ
ف

َ
 حَلِيمًا غ

َ
ان

َ
هُ ك

َّ
حَدٍ مِنْ بَعْدِهِ إِن

َ
  ). ٤١مِنْ أ

لأئمة أهل  انتهت المناظرة بعلو حجة الإمام الرضا عليه السلام وانضمام الكثير من الجمهور لصف الولاء

فهم باب علم رسول الله وخزانة علمه والنبع الصافي الذين طهرهم الله وأذهب  -ومنهم عمران الصابي–البيت 

  . عنهم الرجس والجهل والتخبط والقول بغير دليل ولا برهان
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  אلبحث
وحديثا والآن  ما أشبه الليلة بالبارحة وقد تكالب أعداء الإسلام المحمدي العلوي لوأده وإطفاء نوره قديما

 . يواصلون القيام بنفس المهمة تحت قيادة اليهودي العالمي

كان لي شرف خوض المناظرات مع الوهابيين الأقحاح وغيرهم منزوعي الأدمغة المزهوين بريشهم الصناعي 

  . الملون من الأخسرين أعمالا ممن ضل سعيهم في الحياة الدنيا وهم يحسبون أنهم يحسنون صنعا

ديقا مصريا من الأقباط سألني قبل عشرة أعوام: لماذا لم تعد تظهر كثيرا على الشاشات كما أذكر أن ص

  . كان من قبل؟ قلت له لا أعرف!! قال هم يأتون بك، ثم يندمون فلا يكررونها!!

للمناظرات الفكرية العلنية أهميتها البالغة فهي تكشف للناس حقائق جوهرية عبر البث المباشر ربما فاتت 

ى القارئ الكسول وتنسف الصورة الذهنية الحقيقية للطرف الآخر وتسقط الهالة المزيفة التي تحيط بتلك عل

 . الطواوييس الفارغة التي تخلو من أي قيمة اللهم إلا ذلك الريش الزاهي والملون!!

ا يكفي من سمعنا كثيرا عن الحروب الناعمة والمعارك الفكرية وأهمية جهاد التبيين إلا أننا لم نرى م

التصدي الفكري لهذا النوع من المعارك فما زال الصوت الأعلى في الساحات لفلول التيارات الفكرية 

  . !!) المنقرضة سواء تلك المادية أو الملتحفة بالإسلام الوهابي (وقد خاب من حمل ظلما

اليهود والنصارى وأصحاب نظرية بين أيدينا تلك المناظرة التي جرت بين الإمام الرضا عليه السلام ورؤوس 

  . النشوء والتطور الطبيعي وهي تحتاج إلى أكثر من بحث، كتاب أو عدة كتب

: لما قدم علي بن موسى الرضا صلوات الله عليه على المأمون، أمر ١روي الحسن بن محمد النوفلي انه قال

لوت، ورؤساء الصابئين، والهربذ الفضل بن سهل أن يجمع له أصحاب المقالات، مثل: الجاثليق، ورأس الجا

الاكبر، واصحاب زردشت ونسطاس الرومي، والمتكلمين ليسمع كلامه وكلامهم، فجمعهم الفضل بن سهل، 

ثم أعلم المأمون باجتماعهم فقال: ادخلهم علي ففعل، فرحب بهم المأمون ثم قال لهم: انما جمعتكم لخير، 

  . دم علي، فإذا كان بكرة فاغدوا علي ولا يتخلف منكم أحدواحببت أن تناظروا ابن عمي هذا المدني القا

  

  فואفق  أرسل אلمأمוن إلى אلإمאم אلرضא عليه אلسلام يعرض عليه אلأمر
 قال النوفلي: فلما مضى ياسر خادم المأمون التفت الينا الإمام فقال لي: يا نوفلي، فما عندك في جمع ابن عمي

فقلت: جعلت فداك يريد الامتحان، ويحب أن يعرف ما عندك، ولقد علينا أهل الشرك واصحاب المقالات؟ 

م فقال لي: وما بناؤه في هذا الباب؟ قلت: ان اصحاب الكلا. بنى على أساس غير وثيق البنيان، وبئس والله ما بنى

 هل الشركأوالبدع خلاف العلماء، وذلك: ان العالم لا ينكر غير المنكر، واصحاب المقالات والمتكلمون و

أصحاب إنكار ومباهتة ان احتججت عليهم بأن الله واحد قالوا: صحح وحدانيته، وان قلت: ان محمدا صلى 

  . الله عليه وآله رسول، قالوا: ثبت رسالته، ثم يباهتون الرجل ويغالطونه حتى يترك قوله، فاحذرهم جعلت فداك!

والله ماخفته عليك قط، واني . لت: لاقال: فتبسم ثم قال لي: يا نوفلي أتخاف أن يقطعوا علي حجتي؟! ق

قال: . فقال لي: يا نوفلي أتحب أن تعلم متى يندم المأمون؟ قلت: نعم. لارجو ان يظفرك الله بهم ان شاء الله

إذا سمع احتجاجي على أهل التوراة بتوراتهم، وعلى أهل الانجيل بانجيلهم، وعلى أهل الزبور بزبورهم، وعلى 
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وعلى الهرابذة بفارسيتهم، وعلى أهل الروم بروميتهم، وعلى أهل المقالات بلغاتهم، فإذا الصابئين بعبرانيتهم، 

قطعت كل صنف، ودحضت حجته، وترك مقالته، ورجع إلى قولي، علم المأمون ان الذي هو بسبيله ليس 

  . بمستحق له، فعند ذلك تكون الندامة منه، ولا حول ولا قوة إلا بالله العلي العظيم

  . لما قال صديقنا القبطي!!تماما مث

ذِ 
َّ
ينَ القوم لا يؤمنون بشيء وليس لهم برهان أو دليل سوى الجدال بالباطل ليدحضوا به الحق (وَيُجَادِلُ ال

ذِرُوا هُزُوًا
ْ
ن
ُ
يَاتِي وَمَا أ

َ
وا آ

ُ
ذ

َ
خ

َّ
حَقَّ وَات

ْ
وا بِهِ ال

ُ
حِض

ْ
بَاطِلِ لِيُد

ْ
رُوا بِال

َ
ف

َ
  ) . ٥٦ف (الكه ) ك

  رضا مع الجاثليقمناظرة الإمام ال

: كلمة "جاثليق" هي كلمة Generalوبالإنجليزية: : ) موقع سانت تكلا القبطي في معنى (الجاثليق يذكر

 متقدم" تعني الكلمة أن اللغة معاجم وتفيد) . (كاثوليكوس καθολικόςأرمينية من أصل يوناني هو 

  . الإكليروس جميع رئيس هو الذي للبطريرك تابعًا ويكون محلية، أسقفية من أكثر على المشرف أي" الأساقفة

ق على كبار 
َ
طل

ُ
 البطريركالذين يمنعهم طول المسافات بين مقرّهم ومقرّ  الأساقفةوكانت كلمة "جاثيليق" ت

ق في تدبير شؤون رعيتهم
َ
 هناك وكان. الذي يتبعونه من الاتصال به في كل أمر، فصار لهم التصرف شبه المُطل

ا العراق في" الجثالقة" من كثيرون
ً
  . ١تحديد

التفت المأمون إلى الجاثليق فقال: يا جاثليق! هذا ابن عمي علي بن موسى بن جعفر وهو: من ولد فاطمة 

فقال . بنت نبينا صلى الله عليه وآله، وابن علي بن أبي طالب عليه السلام، فاحب أن تكلمه وتحاجه وتنصفه

فقال الرضا عليه  يحاج علي بكتاب أنا منكره، ونبي لا أومن به؟الجاثليق: يا أمير المؤمنين كيف احاج رجلا 

السلام يا نصراني فان احتججت عليك بانجيلك أتقر به؟ قال الجاثليق: وهل اقدر على دفع ما نطق به الإنجيل، 

  . نعم والله اقر به على رغم أنفي

الجاثليق: ما تقول في نبوة عيسى وكتابه قال . فقال له الرضا عليه السلام: سل عما بدا لك واسمع الجواب

ريون، هل تنكر منهما شيئا؟ قال الرضا عليه السلام: أنا مقر بنبوة عيسى وكتابه، وما بشر به امته، وأقرت به الحوا

وكافر بنبوة كل عيسى لم يقر بنبوة محمد وكتابه، ولم يبشر به امته! قال الجاثليق: أليس انما تقطع الاحكام 

قال: فأقم شاهدين من غير أهل ملتك على نبوة محمد، ممن لا تنكره النصرانية . ؟ قال: بلىبشاهدي عدل

 قال الرضا عليه السلام: الان جئت بالنصفة يا نصراني! ألا تقبل مني العدل. وسلنا مثل ذلك من غير أهل ملتنا

ل سمه لي؟ قال: ما تقول في والمقدم عند المسيح عيسى بن مريم عليه السلام؟ قال الجاثليق: ومن هذا العد

قال: أقسمت عليك هل نطق الانجيل ان يوحنا . الديلمي؟ قال: بخ بخ ذكرت أحب الناس إلى المسيح ) (يوحنا

قال: ان المسيح أخبرني بدين محمد العربي وبشرني به انه يكون من بعدي، فبشرت به الحواريين فآمنوا به؟ 

سيح، وبشر بنبوة رجل واهل بيته ووصيه وأهل بيته، ولم يلخص متى قال الجاثليق: قد ذكر ذلك يوحنا عن الم

 . يكون ذلك، ولم يسم لنا القوم فنعرفهم

قال الرضا عليه السلام: فان جئناك بمن يقرأ الانجيل فتلا عليك ذكر محمد واهل بيته وأمته أتؤمن به؟ 

الث من الانجيل؟ قال: ما أحفظني قال الرضا لنسطاس الرومي: كيف يكون حفظك للسفر الث. قال: أمر سديد
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قال: فخذ علي السفر . فقال عليه السلام: ألست تقرأ الانجيل؟ قال: بلى لعمري ١له، ثم التفت إلى رأس الجالوت

الثالث، فان كان فيه ذكر محمد وأهل بيته وامته فاشهدوا لي، وان لم يكن فيه ذكره فلا تشهدوا لي! ثم قرأ 

النبي صلى الله عليه وآله وقف ثم قال: يا نصراني اني اسألك بحق المسيح وامه  السفر الثالث حتى بلغ ذكر

ثم تلا علينا ذكر محمد وأهل بيته وامته، ثم قال: ما تقول يا نصراني؟ هذا . أتعلم اني عالم بالانجيل؟ قال: نعم

م، ومتى أنكرت قول عيسى بن مريم، فان كذبت ما نطق به الانجيل فقد كذبت موسى وعيسى عليهما السلا

قال الجاثليق: لا انكر ما قد بان . هذا الذكر وجب عليك القتل، لانك تكون قد كفرت بربك ونبيك وبكتابك

  . قال الرضا عليه السلام: اشهدوا على اقراره!. لي من الانجيل، واني لمقر به

  هل كان عيسى عليه السلام عابدا أم معبودا؟

قال الجاثليق: اخبرني عن حواري عيسى بن مريم، كم كان عدتهم،  ثم قال: يا جاثليق سل عما بدا لك!

اما الحواريون فكانوا اثنى عشر . وعن علماء الانجيل كم كانوا؟ قال الرضا عليه السلام: على الخبير سقطت

 ) نايوحو( -يا حى  -الاكبر  ) واما علماء النصارى فكانوا ثلاثة رجال (يوحنا ) رجلا، وكان أفضلهم وأعلمهم (لوقا

الديلمي بزخار وعنده كان ذكر النبي صلى الله عليه وآله، وذكر أهل بيته، وهو الذي بشر  ) بقرقيسيا و(يوحنا

  . امة عيسى وبني اسرائيل به

وما ننقم على عيسى شيئا . ثم قال: يا نصراني والله انا لنؤمن بعيسى الذي آمن بمحمد صلى الله عليه وآله

قال الجاثليق: أفسدت والله علمك، وضعفت أمرك، وما كنت ظننت إلا انك . لاتهإلا ضعفه وقلة صيامه وص

قال الرضا عليه السلام: وكيف ذلك؟! قال الجاثليق: من قولك ان عيسى كان ضعيفا، قليل . أعلم أهل الاسلام

  . الصيام والصلاة، وما أفطر عيسى يوما قط، وما نام بليل قط، وما زال صائم الدهر قائم الليل

  . قال الرضا عليه السلام: فلمن كان يصوم ويصلي؟ فخرس الجاثليق وانقطع

النصارى أن ثمة نص يشير إلى أن المسيح عليه السلام أشار إلى نبوة محمد بن عبد  أغلب تعليق: ينكر

التشكيك ثم يذهبون إلى الجزم الله صلى الله عليه وآله ونحن إذا في مواجهة أسلوب المماطلة والتشويش و

بأن نبوة عيسى عليه السلام كانت هي الخاتمة حيث تجسد الله بنفسه في المسيح الإله ليفدي البشرية من 

  . خطاياها ويمنحها الملكوت الأبدي وبالتالي فمجيئه مثل الخلاص النهائي للبشرية بأسرها!!

  إن لم يكن هو فمن هو؟!

ة ه وآله يقدم إجابة شافية وافية على بعض الأسئلنعتقد أن الإيمان بنبوة محمد بن عبد الله صلوات الله علي

  . لا يمكن لها أن تبقى معلقة بلا رد أو جواب الكبيرة التي

 من هو يوحنا الديلمي؟

  

  וهו حسب אلمصאدر אلمسيحية ) ذكر אلإمאم אلرضא (يוحنא אلديلمي
من المؤرخين سيرته آخرهم هو قديس وراهب من حديثة بنينوى، اشتهر صيته، وخط الكثير  مار يوحنا الديلمي

للراهب يوحنا الديلمي بالتبشير العلني، وبناء الأديرة والكنائس،  ) وكان حتى جاز (من الجواز. نوح الأنباري

وأن صاحبه الحجاج بن قيس الحيري (زود يوحنا بكتاب توصية إلى ولاة البلاد بمساعدته، وإسعاف طلبه، ولم 
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وفي الصراع بين الممضىين، النسطوري واليعقوبي، (تبنت ) . رقي نينوىيعارضه أحد حتى بلغ قرية بغديدا (ش

حاولوا الانتشار فيها، وقد قام  ) الحيرة الممضى الشرقي أسوة بكنيسة فارس كلها، إلا أن المنوفيزيين (اليعاقبة

 من الموالين للمنوفيزية، حتى صار له
ً
م أسقف سمعان الأرشمي بجهود كبيرة في هذا الشأن، واكتسب عددا

م، إلا أن المنوفيزيين ظلوا في الحيرة الأقلية إزاء الأغلبية النسطورية ٦٥٠م و٥٥١هناك باستمرار بين سنة 

ومع أن العلاقة بين مملكتي المناذرة النسطورية في العراق والغساسنة اليعقوبية في الشام كانت ) . الساحقة

 لما يدور بين الإمبراطوريتين، الرومية والساسا
ً
نية، لكن اختلاف الممضى بين المملكتين دوره المؤثر ظلا

 
ً
وله  ،١٩٩٨ليوحنا دير صغير شمال بلدة قرة قوش/بغديدا المسيحية قرب الموصل تم ترميمه عام ...أيضا

 . كنيسة عهدت باسمه تحولت لمسجد الشطية بعد إسلام اهل تلك المنطقة

الأولى تدل على انه يوحنا الإنجيلي وهذا خطأ تحدثت المصادر الإسلامية عن يوحنا الديلمي بصيغتين 

والثانية تدل على أنه يوحنا الديلمي هذا وقد ورد:"أما فهماء النصارى فكانوا ثلاثة رجال: يوحنا الأكبر بأج 

ويوحنا بقرقيسا ويوحنا الديلمي بزجار، وعنده كان ذكر النبي صلى الله عليه وآله، وذكر أهل بيته  ) (مكان

 . "١ذي بشر امة عيسى وبني إسرائيل بهوهوال ،وأمته

معلوم أن الصراع العقائدي بين النصارى بأطيافهم المتنوعة وتحديدا بين النساطرة واليعاقبة حول طبيعة 

  . المسيح تسبب في قتل وإبادة الكثير منهم مما يخرج عن إطار هذا البحث

  من هو رأس الجالوت؟

وتلفط بالآرامية <<ريش جالوتا>>  ) גלותא רישو (آرامي: ) גלות אשرأس الجالوت (عبري: 

  . وهي لفظة بالآرامية تعني رأس الجالية، وعنها أخذ العرب لفظة رأس الجالوت

  . وهو اسم الحاكم على اليهود بعد خراب بيت المقدس

 ، كانوا يوكلون بأمرهم عميدا يرجعون إليه في أمورهمنبوخذنصربعد سبي  بابلمنذ أن استقر اليهود في 

وينيطون به تنظيم شؤون جماعاتهم الغفيرة، وكان اليهود يطلقون على هذا العميد لقب رأس الجالوت، ومن 

مهامه الإشراف على أمور طائفته وسير إدارتها وتعيين قضاتها وتعيين مقدار الضرائب ورعاية الأيتام اليهود 

ة اليهودية والسلطة الحاكمة كما كانت وتحرير من سبي أو استعبد من اليهود وتحسين العلاقات بين الجالي

 . من مهامه محاولة إرجاع النسل الملكي إلى العرش مرة أخرى

 

 منصب رأس אلجאلוت
وأن ينتقل منصبه إلى الذكور من ذريته، وإذا  داودكانت التقاليد تقضي بأن يكون رأس الجالوت من آل الملك 

 أبناء أسرته، وكان يطلق عليه لقب أمير، ويمتاز بالصلاحياتمات بلا عقب انتقل منصبه إلى من فيه الكفاءة من 

الملكية على أبناء الجالية اليهودية، وله حظوة ومقام عند الملوك، وعلى جانب عظيم من الحكمة والفقه 

بأحكام التوراة، ويمتلك العقارات الواسعة والبساتين وأكثرها مما ورثه عن أجداده وله إيراد سنوي عظيم عدا 

  . ايا التي تتوارد عليه من البلدان القصية فهو على ذلك واسع الثروةالهد
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وقد ضمن . لأن بيده وثيقة تثبت انتهاء نسبه إلى الملك داود» سيدنا ابن داود«وكان يسميه المسلمون 

وفي . لليهود، الأمان والحرية الدينية ولم يلزموهم بأكثر من جزية يدفعونها إلى بيت المال الخلفاء الراشدون

عهد الخليفة عمر بن الخطاب تولى رئاسة الجالوت بستناي بن حنيناي سليل رؤساء الجالوت الأقدمين من 

آل داود، فأقره الخليفة في منصبه بكتاب عهد وجه إليه، فعادت لليهود حريتهم الدينية وانتظمت إدارتهم 

ين الإمام علي بن أبي طالب بمدينة فيروز ويروي مؤرخو اليهود أنه عندما مر أمير المؤمن . ) م 640)الداخلية 

شابور خرج لاستقباله مار إسحاق رأس مثيبة فومبديثة بجمع غفير من اليهود يبلغ تسعين ألفا، فأكرم أمير 

المؤمنين وفادته وأقره في منصبه، واستمرت الحالة على هذا المنوال طوال أيام حكم الدولة الأموية ولما 

درك اليهود عزا وبسطة في العيش في صدر الدولة العباسية، غير أن حالتهم ساءت تأسست الدولة العباسية أ

كثيرا في خلافة المتوكل، إذ إنه أغلظ معاملة أهل الذمة وبعد فترة دامت مائة سنة، آل عرش الخلافة العباسية 

إعادة رئاسة الجالوت  فقرر هذا الخليفة . ) م ١١٦٠ -١١٣٦و . هـ 555/556 -531) .محمدإلى المقتفي لأمر الله 

 . إلى سابق ما كانت عليه من رفعة ومقام فتنعمت الجالية اليهودية بالرفاهة والعلم والثراء في ظل الخلافة الوارف

وتقضي التقاليد المرعية بين اليهود والمسلمين وسائر أبناء الرعية بالنهوض أمام رأس الجالوت وتحيته عند 

الوت لمقابلة الخليفة يسير معه الفرسان من اليهود والمسلمين ويتقدم مروره بهم وعندما يخرج رأس الج

 صهوة جواده وعليه حلة » اعملوا الطريق لسيدنا ابن داود«الموكب مناد ينادي بالناس: 
ً
ويكون الرئيس ممتطيا

من حرير مقصب، وعلى رأسه عمامة كبيرة تتدلى منها قطعة قماش مربوطة بسلسلة منقوش عليها شعار 

  ...١ليفةالخ

  هل كل من أحيا الموتى صار إلها يعبد من دون الله؟؟

  ماذا عن اليسع؟؟

قال الرضا . كان عندي علمها اجبتك قال الرضا عليه السلام: يا نصراني اني اسألك عن مسألة قال: سل! فان

قبل، ان من أحيى قال الجاثليق: انكرت ذلك من . عليه السلام: ما انكرت ان عيسى كان يحيي الموتى باذن الله

قال الرضا صلوات الله عليه: فان اليسع قد صنع . مستحق لان يعبد ) الموتى وابرأ الاكمه والابرص، فهو: (رب

 مثل ما صنع عيسى عليه السلام، مشى على الماء، وأحيى الموتى، وابرأ الاكمه والابرص، فلم لا تتخذه امته ربا

  . ولم يعبده أحد من دون الله عزوجل

صنع حزقيل النبي مثل ما صنع عيسى ابن مريم، فأحيى خمسة وثلاثين الف رجل من بعد موتهم  ولقد

بستين سنة ثم التفت إلى رأس الجالوت فقال: يا رأس الجالوت! أتجد هؤلاء في شباب بني اسرائيل في التوراة، 

ى بابل فأرسله الله عز من سبي بني اسرائيل حين غزا بيت المقدس، ثم انصرف بهم إل ) اختارهم (بخت نصر

قال: . وجل إليهم فأحياهم، هذا في التوراة لا يدفعه إلا كافر منكم؟ قال رأس الجالوت: قد سمعنا به وعرفناه

ثم قال: يا يهودي خذ علي هذا السفر من التوراة، فتلا عليه من التوراة آيات، فاقبل اليهودي يترجح . صدقت

قال: ؟ ني فقال: يا نصراني أفهؤلاء كانوا قبل عيسى أم عيسى كان قبلهملقراءته، ويتعجب ثم اقبل على النصرا

قال الرضا عليه السلام: لقد اجتمعت قريش إلى رسول الله فسألوه أن يحيي لهم موتاهم، فوجه . بل كانوا قبله

يسألون  معهم علي بن أبي طالب عليه السلام فقال له: (اذهب إلى الجبانة، فناد بأسماء هؤلاء الرهط الذين
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فناداهم فقاموا  ) عنهم يأعلى صوتك، يا فلان، ويا فلان، ويا فلان يقول لكم رسول الله محمد قوموا باذن الله

ينفضون التراب عن رؤوسهم، فأقبلت قريش تسألهم عن امورهم، ثم اخبروهم أن محمدا قد بعث نبيا فقالوا: 

والمجانين، وكلمته البهائم والطير والجن والشياطين،  وددنا أن أدركناه فنؤمن به، ولقد ابرأ الاكمه والابرص

ولم نتخذه ربا من دون الله، ولم ننكر لاحد من هؤلاء فضلهم، فان اتخذتم عيسى ربا جاز لكم أن تتخذوا 

اليسع وحزقيل ربين، لانهما قد صنعا مثل ما صنع عيسى بن مريم: من احياء الموتى وغيره، ثم ان قوما من بني 

جوا من بلادهم من الطاعون وهم الوف حذر الموت فأماتهم الله في ساعة واحدة، فعمد أهل القرية اسرائيل خر

فحظروا عليهم حظيره، فلم يزالوا فيها حتى نخرت عظامهم وصاروا رميما، فمر بهم نبي من أنبياء بني اسرائيل 

فأوحى الله . ك فتنذرهم؟ قال: نعمفتعجب منهم ومن كثرة العظام البالية، فأوحى الله إليه أتحب أن احييهم ل

إليه ان نادهم فقال: ايتها العظام البالية قومي باذن الله! فقاموا أحياء أجمعون ينفضون التراب عن رؤوسهم ثم 

ابراهيم خليل الله عليه السلام حين اتخذ الطير فقطعهن قطعا، ثم وضع على كل جبل منهن جزءا، ثم ناداهن 

سى بن عمران واصحابه السبعون الذين اختارهم صاروا معه إلى الجبل فقالوا له: انك فاقبلن سعيا إليه، ثم مو

فقالوا: لن نؤمن لك حتى نرى الله جهرة فأخذتهم الصاعقة فاحترقوا . قد رأيت الله فأرناه ! فقال لهم: اني لم أره

ت بهم، فارجع أنا فقال: يا رب اخترت سبعين رجلا من بني اسرائيل فجئ. عن آخرهم فبقي موسى وحيدا

وحدي، فكيف يصدقني قومي بما اخبرهم به، فلو شئت اهلكتهم من قبل وإياي أفتهلكنا بما فعل السفهاء 

منا؟ فأحياهم الله عز وجل من بعد موتهم، وكل شئ ذكرته لك من هذا لا تقدر على دفعه، لان التوراة والانجيل 

ى الموتى وأبرأ الاكمه والابرص، والمجانين يتخذ ربا من والزبور والفرقان قد نطقت به، فان كان كل من أحي

  دون الله فاتخذ هؤلاء كلهم اربابا! ما تقول يا نصراني؟!

  

 فقאل אلجאثليق
ثم التفت إلى رأس الجالوت فقال: يا يهودي اقبل علي أسألك بالعشر الايات التي . القول قولك، ولا إله إلا الله

في التوراة مكتوبا نبأ محمد صلى الله عليه وآله وامته إذا جاءت الامة  انزلت على موسى بن عمران هل تجد

الاخيرة أتباع راكب البعير، يسبحون الرب جدا جدا، تسبيحا جديدا، في الكنايس الجدد فليفزع بنو اسرائيل 

رض، هكذا إليهم والى ملكهم لتطمئن قلوبهم فان بايديهم سيوفا ينتقمون بها من الامم الكافرة في أقطار الا

ثم قال للجاثليق: يا نصراني كيف . انا لنجد ذلك كذلك. قال رأس الجالوت: نعم؟ هو في التوراة مكتوب

قال لهما: أتعرفان هذا من كلامه: يا قوم اني رأيت صورة راكب . علمك بكتاب أشعيا؟ قال: اعرفه حرفا حرفا

قال الرضا عليه . قمر؟ فقالا: قد قال ذلك أشعياالحمار لابسا جلابيب النور، ورأيت راكب البعير ضوءه ضوء ال

جائي هو الذي  ) السلام: يا نصراني هل تعرف في الانجيل قول عيسى: اني ذاهب إلى ربكم وربي، و(البار قليطا

يشهد لي بالحق كما شهدت له، وهو الذي يفسر لكم كل شئ، وهو الذي يبدي فضايح الامم، وهو الذي 

  . يكسر عمود الكفر؟ فقال الجاثليق: ما ذكرت شيئا من الانجيل إلا ونحن مقرون به

 تخبرني عن الانجيل قال الرضا عليه السلام: يا جاثليق ألا. فقال: أتجد هذا في الانجيل ثابتا؟ قال: نعم

قال له: ما افتقدنا الانجيل إلا يوما ؟ ومن وضع لكم هذا الانجيل؟ الاول حين افتقدتموه عند من وجدتموه

فقال الرضا عليه السلام: ما أقل معرفتك بسنن الانجيل . واحدا حتى وجدناه غضا طريا فأخرجه الينا يوحنا ومتى

وانما الاختلاف في هذا الانجيل الذي في أيديكم ؟ في الانجيل وعلمائه، فان كان كما تزعم فلم اختلفتم
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اليوم، فان كان على العهد الاول لم تختلفوا فيه، ولكني مفيدك علم ذلك، اعلم: انه لما افتقد الانجيل الاول 

؟ كماجتمعت النصارى إلى علمائهم فقالوا لهم: قتل عيسى ابن مريم وافتقدنا الانجيل، وأنتم العلماء فما عند

فقال لهم الوقا ومرقانوس ويوحنا ومتى: ان الانجيل في صدورنا نخرجه اليكم سفرا سفرا، في كل احد، فلا 

فقال الرضا عليه . تحزنوا عليه ولا تخلوا الكنايس، فانا سنتلوه عليكم في كل أحد سفرا سفرا حتى نجمعه كله

جيل بعد ما افتقدتم الانجيل الاول، وانما كان السلام: ان الوقا ومرقانوس ويوحنا ومتى وضعوا لكم هذا الان

قال الجاثليق: اما قبل هذا فلم أعلمه وقد علمته الان، وقد ؟ أعلمت ذلك. هؤلاء الاربعة تلاميذ تلاميذ الاولين

. بان لي من فضل علمك بالانجيل وقد سمعت أشياء مما علمته شهد قلبي انها حق، واستزدت كثيرا من الفهم

هؤلاء علماء الانجيل، وكل ما شهدوا به فهو . يه السلام: فكيف شهادة هؤلاء عندك؟ قال: جائزةفقال الرضا عل

 . : اشهدوا عليه ! قالوا: شهدنا-للمأمون ومن حضره من أهل بيته وغيرهم  -قال الرضا عليه السلام . حق

  

 ثم قאل للجאثليق
لمسيح بن داود بن ابراهيم بن اسحاق بن يعقوب بن بحق الابن وامه، هل تعلم أن (متى)  قال في نسبة عيسى: ان ا

في نسبة عيسى عليه السلام: انه كلمة الله أحلها في الجسد الادمي  -مرقص–يهود بن خضرون؟ وقال (مرقانوس)  

فصارت انسانا؟ وقال (الوقا لوقا) : ان عيسى بن مريم وامه كانا انسانين من لحم ودم فدخل فيهما روح القدس؟ ثم 

ول في شهادة عيسى على نفسه حقا أقول لكم انه لا يصعد إلى السماء إلا من نزل منها إلا راكب البعير خاتم انك تق

الانبياء، فانه يصعد إلى السماء وينزل فما تقول في هذا القول؟ قال الجاثليق: هذا قول عيسى لا ننكره. قال الرضا 

على عيسى وما نسبوا إليه؟ قال الجاثليق: كذبوا على عيسى.  عليه السلام: فما تقول في شهادة الوقا ومرقانوس ومتى

قال الرضا عليه السلام: يا قوم أليس قد زكاهم وشهد انهم علماء الانجيل وقولهم حق. فقال الجاثليق: يا عالم 

الجاثليق:  المسلمين احب أن تعفيني من أمر هؤلاء. قال الرضا عليه السلام: قد فعلنا. سل يا نصراني عما بدا لك! قال

  ليسألك غيري، فو الله ما ظننت أن في علماء المسلمين مثلك. 

فالتفت الرضا عليه السلام إلى رأس الجالوت (كبير الحاخامات)  فقال له: تسألني أو اسألك؟ قال: بل اسألك. 

ولست أقبل منك حجة إلا من التوراة، أو من الانجيل أو من زبور داود، أو ما في صحف ابراهيم وموسى. قال الرضا 

على لسان موسى بن عمران عليه السلام، والانجيل على لسان عليه السلام: لا تقبل مني حجة إلا بما تنطق به التوراة 

عيسى بن مريم عليه السلام، والزبور على لسان داود عليه السلام. قال رأس الجالوت: من أين تثبت نبوة محمد؟ قال 

  الرضا عليه السلام: شهد بنبوته موسى بن عمران، وعيسى بن مريم، وداود خليفة الله في الارض. 

ثبت قول موسى بن عمران! قال الرضا عليه السلام: تعلم يا يهودي ان موسى أوصى بني اسرائيل فقال له: 

فقال لهم: انه سيأتيكم نبي من اخوانكم فيه فصدقوا، ومنه فاسمعوا، فهل تعلم أن لبني اسرائيل اخوة غير ولد 

فقال ؟ ل ابراهيم عليه السلاماسماعيل، ان كنت تعرف قرابة اسرائيل من اسماعيل والنسب الذي بينهما من قب

فقال له الرضا عليه السلام: هل جاءكم من اخوة بني اسرائيل غير . رأس الجالوت: هذا قول موسى لا ندفعه

وفي العيون: فقال الرضا عليه السلام: أفليس قد صح هذا عندكم؟ قال: . قال: لا؟ محمد صلى الله عليه وآله

فقال له الرضا عليه السلام: هل تنكرون التوراة تقول لكم: جاء . راةولكني احب أن تصححه لي من التو. نعم

النور من قبل طور سيناء، وأضاء للناس من جبل ساعير، واستعلن علينا من جبل فاران؟ قال رأس الجالوت: اعرف 

طور سيناء:  قال الرضا عليه السلام: أنا أخبرك به اما قوله: جاء النور من قبل. هذه الكلمات وما اعرف تفسيرها
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فذلك وحي الله تبارك وتعالى الذي أنزله على موسى على جبل طور سيناء، واما قوله: وأضاء للناس في جبل 

ساعير، فهو: الجبل الذي اوحى الله عزوجل إلى عيسى بن مريم عليه السلام وهو عليه، واما قوله: واستعلن علينا 

فيما تقول أنت واصحابك  -قال شعيا النبي . نها يومان أو يوممن جبل فاران: فذاك جبل من جبال مكة، وبينه وبي

رأيت راكبين أضاء لهما الارض، أحدهما على حمار، والاخر على جمل، فمن راكب الحمار ومن  -في التوراة 

قال رأس الجالوت: لا اعرفهما فخبرني بهما ! قال: اما راكب الحمار فعيسى، واما راكب الجمل ؟ راكب الجمل

  . قال: لا ما انكره؟ صلى الله عليه وآله أتنكر هذا من التوراةفمحمد 

 -اني به لعارف ! قال: فانه قال . قال: نعم؟ قال الرضا عليه السلام: هل تعرف حيقوق النبي عليه السلام

: جاء الله تعالى بالبيان من جبل فاران، وامتلات السماوات من تسبيح احمد وامته، يحمل -وكتابكم ينطق به 

. خيله في البحر كما يحمل في البر، يأتينا بكتاب جديد بعد خراب بيت المقدس، يعني بالكتاب: القرآن

قال الرضا عليه . قال رأس الجالوت: قد قال ذلك حيقوق النبي عليه السلام ولا ننكر قوله؟ أتعرف هذا وتؤمن به

هم ابعث مقيم السنة بعد الفترة، فهل تعرف : الل-وأنت تقرأه  -السلام: فقد قال داود عليه السلام في زبوره 

قال رأس الجالوت: هذا قول داود نعرفه ولا ننكره، ؟ نبيا أقام السنة بعد الفترة غير محمد صلى الله عليه وآله

قال الرضا عليه السلام: جهلت ان عيسى لم يخالف السنة، وكان . ولكن عنى بذلك: عيسى وامامه هي الفترة

جائي من  ) ة، حتى رفعه الله إليه، وفي الانجيل مكتوب: ان ابن البرة ذاهب و (الفارقليطاموافقا لسنة التورا

بعدي، هو يخف الاصار، ويفسر لكم كل شئ، ويشهد لي كما شهدت له، أنا جئتكم بالامثال وهو يأتيكم 

عن نبيك موسى بن عمران قال الرضا عليه السلام: اسألك . لا انكره. قال: نعم؟ بالتأويل، أتؤمن بهذا في الانجيل

قال اليهودي: انه جاء بما لم يجئ أحد من ؟ فقال: سل ! قال: ما الحجة على ان موسى ثبتت نبوته. عليه السلام

قال: مثل فلق البحر، وقلبه العصا حية تسعى، وضربه الحجر فانفجر ؟ قال له عليه السلام: مثل ماذا. الانبياء قبله

قال له الرضا عليه السلام: صدقت . بيضاء للناظرين، وعلامات لا يقدر الخلق على مثلهامنه العيون واخراجه يده 

في انها كانت حجته على نبوته، انه جاء بما لا يقدر الخلق على مثله، أفليس كل من ادعى أنه نبي وجاء بما 

انه من ربه وقربه منه، لان موسى لم يكن له نظير لمك. قال: لا؟ لا يقدر الخلق على مثله وجب عليكم تصديقه

قال الرضا عليه السلام: فكيف . ولا يجب علينا الاقرار بنبوة من ادعاها حتى يأتي من الاعلام بمثل ما جاء

أقررتم بالانبياء الذين كانوا قبل موسى، ولم يفلقوا البحر ولم يفجروا من الحجر اثنتي عشر عينا، ولم يخرجوا 

! قال له اليهودي: قد خبرتك انك متى ؟ ولم يقلبوا العصا حية تسعى ايديهم مثل اخراج موسى يده بيضاء،

جاؤا على نبوتهم من الايات بما لا يقدر الخلق على مثله ولو جاؤا بمثل ما لم يجئ به موسى، أو كانوا على ما 

بن  قال الرضا عليه السلام: يا رأس الجالوت ! فما يمنعك من الاقرار بعيسى. جاء به موسى وجب تصديقهم

مريم، وكان يحيي الموتى، ويبرئ الاكمه والابرص، ويخلق من الطين كهيئة الطير ثم ينفخ فيه فيكون طائرا 

قال الرضا عليه السلام: أرأيت ما جاء به موسى . باذن الله؟! قال رأس الجالوت: يقال: انه فعل ذلك، ولم نشهده

قال: كذلك أيضا . قال: بلى؟ حاب موسى انه فعل ذلكمن الايات وشاهدته ! أليس انما جاء الاخبار من ثقاة أص

. فكيف صدقتم بموسى ولم تصدقوا بعيسى؟! فلم يحر جوابا. اتتكم الاخبار المتواترة بما فعل عيسى بن مريم

فقال الرضا عليه السلام: وكذلك أمر محمد صلى الله عليه وآله وما جاء به، وأمر كل نبي بعثه الله، ومن آياته 

ثم جاء بالقرآن الذي فيه قصص الانبياء . تيما فقيرا راعيا أجيرا، ولم يتعلم، ولم يختلف إلى معلمانه كان ي

عليهم السلام وأخبارهم حرفا حرفا، واخبار من مضى ومن بقي إلى يوم القيامة، ثم كان يخبرهم بأسرارهم وما 
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دنا خبر عيسى، ولا خبر محمد، قال رأس الجالوت: لم يصح عن. يعملون في بيوتهم، بآيات كثيرة لا تحصى

قال الرضا عليه السلام: فالشاهد الذي يشهد لعيسى ومحمد صلى . ولا يجوز لنا ان نقر لهما بما لا يصح عندنا

  . فلم يحر جوابا؟ الله عليه وآله شاهد زور

: اخبرني عن فقال له الرضا عليه السلام) . ثم دعا بالهربذ الاكبر (الكاهن المجوسي القائم على بيت النار

ولكن . قال: انه أتى بما لم يأتنا به أحد قبله، ولم نشهده؟ زردشت الذي تزعم: انه نبي ما حجتك على نبوته

قال: أفليس انما اتتكم الاخبار . الاخبار من اسلافنا وردت علينا بانه: أحل لنا ما لم يحله لنا غيره فاتبعناه

م السالفة، اتتهم الاخبار بما أتى به النبيون، وأتى به موسى وعيسى قال: فكذلك سائر الام. فاتبعتموه؟ قال: بلى

ومحمد صلى الله عليه وآله، فما عذركم في ترك الاقرار بهم، إذ كنتم انما اقررتم بزردشت من قبل الاخبار 

  . الواردة بانه: جاء بما لم يجئ به غيره؟ فانقطع الهربذ مكانه

كان فيكم أحد يخالف الاسلام واراد أن يسأل فليسأل غير محتشم! فقام فقال الرضا عليه السلام: يا قوم إن 

فقال: يا عالم الناس! لولا انك دعوت إلى  ) (الفلاسفة –وكان واحدا من المتكلمين  -إليه عمران الصابي 

 مسألتك لم اقدم عليك بالمسائل، ولقد دخلت الكوفة والبصرة والشام والجزيرة، ولقيت المتكلمين فلم اقع

قال الرضا عليه السلام: إن كان في ؟ على أحد يثبت لي واحدا ليس غيره قائما بوحدانيته، أفتأذن أن اسألك

قال: سل يا عمران وعليك بالنصفة، إياك والخطل والجور! قال: . الجماعة عمران الصابي فانت هو! قال: أنا هو

جوزه! قال: سل عما بدا لك! فازدحم الناس وضم فلا أ. والله يا سيدي ما اريد إلا أن تثبت لي شيئا اتعلق به

  . فقال: أخبرني عن الكائن الاول وعما خلق؟. بعضهم إلى بعض

قال الرضا عليه السلام: سألت فافهم الجواب! اما الواحد فلم يزل كائنا واحدا، لا شئ معه، بلا حدود، ولا 

حدود مختلفة، لا في شئ اقامه، ولا في شئ ثم خلق خلقا مبتدعا، مختلفا، باعراض و. اعراض، ولا يزال كذلك

حده، ولا على شئ حذاه ومثله، فجعل الخلق من بعد ذلك صفوة وغير صفوة لله، واختلافا وايتلافا، والوانا، 

وذوقا، وطعما، لا لحاجة كانت منه إلى ذلك، ولا لفضل منزلة لم يبلغها إلا به، ولا رأى لنفسه فيما خلق زيادة 

قال: واعلم يا عمران! انه لو كان خلق ما خلق لحاجة، . هذا يا عمران؟ قال: نعم والله يا سيدي ولا نقصانا، تعقل

لم يخلق إلا من يستعين به على حاجته، ولكان ينبغي ان يخلق اضعاف ما خلق، لان الاعوان كلما كثروا كان 

الصابي، والزمه عليه السلام في ثم طال السؤال والجواب بين الرضا عليه السلام وبين عمران . صاحبهم أقوى

أكثر مسائله، حتى انتهت الحال إلى أن قال: أشهد أنه يا سيدي كما وصفت، ولكن بقيت مسألة ! قال: سل 

في أي شئ، وهل يحيط به شئ، وهل يتحول من شئ إلى شئ، أو هل  ) عما اردت ! قال: اسألك عن: (الحكيم

خبرك يا عمران فاعقل ما سألت عنه، فانه من أغمض ما يرد على قال الرضا عليه السلام: ا؟ به حاجة إلى شئ

  . المخلوقين في مسائلهم، وليس يفهمه المتقارب عقله العازب حلمه، ولا يعجز عن فهمه اولو العقل المنصفون

فلو كان خلق ما خلق لحاجة منه لجاز لقائل أن يقول: يتحول إلى ما خلق لحاجته إلى ذلك، . اما اول ذلك

عزوجل لم يخلق شيئا لحاجة، ولم يزل ثابتا لا في شئ، إلا ان الخلق يمسك بعضه بعضا، ويدخل بعضه  ولكنه

والله جل وتقدس بقدرته يمسك ذلك كله، وليس يدخل في شئ، ولا يخرج منه ولا . في بعض، ويخرج منه

ومن اطلعه عليه من  يؤده حفظه، ولا يعجز عن امساكه، ولا يعرف أحد من الخلق كيف ذلك إلا الله عزوجل،

رسله واهل سره، والمستحفظين لامره، وخزانه القائمين بشريعته، وانما أمره كلمح البصر أو هو أقرب، إذا شاء 

فيكون بمشيته وارادته، وليس شئ من خلقه أقرب إليه من شئ، ولا شئ أبعد منه  ) شيئا فانما يقول له: (كن
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فهمت، وأشهد ان الله على ما وصفت ووحدت، وأن محمدا  قال: نعم يا سيدي؟ من شئ، أفهمت يا عمران

قال الحسن بن محمد النوفلي: فلما نظر . عبده المبعوث بالهدى ودين الحق، ثم خر ساجدا نحو القبلة وأسلم

لم يدن من الرضا عليه السلام  -وكان جدلا لم يقطعه عن حجته احد قط  -المتكلمون إلى كلام عمران الصابي 

ثم قال الرضا . ألوه عن شي، وامسينا فنهض المأمون والرضا عليه السلام فدخلا وانصرف الناسأحد، ولم يس

: يا غلام صر إلى عمران الصابي فأتني به ! فقلت: جعلت فداك ! أنا أعرف -بعد أن عاد إلى منزله  -عليه السلام 

صرت إلى عمران فأتيته به، فرحب به، ف. قال: فلا بأس قربوا إليه دابة. موضعه هو عند بعض اخواننا من الشيعة

قلت: جعلت فداك ! حكيت فعل جدك أمير . ودعا بكسوة فخلعها عليه، ودعا بعشرة آلاف درهم فوصله به

ثم دعا عليه السلام بالعشاء فأجلسني عن يمينه، واجلس عمران عن . قال: هكذا يجب. المؤمنين عليه السلام

  . صرف مصاحبا وبكر علينا نطعمك طعام المدينةيساره، حتي إذا فرغنا قال لعمران: ان

. فكان عمران بعد ذلك يجتمع إليه المتكلمون من اصحاب المقالات فيبطل عليهم أمرهم حتى اجتنبوه

ووصله المأمون بعشرة آلاف درهم، وأعطاه الفضل مالا جزيلا، وولاه الرضا عليه السلام صدقات البلخ فاصاب 

  . الرغائب

  شوء والارتقاء!!عمران الصابي الن

  

ما اعتمده عمران الصابي هو نفسه أو قريبا منه ما اعتمده شارلز داروين من الزعم أن الأجناس والأنواع تطور أو 

نشأ بعضها من بعض تحت تأثير العامل الطبيعي وهو ما تكفل الإمام الرضا عليه السلام بإبطاله بقوله إن (الخلق 

والله جل وتقدس بقدرته يمسك ذلك كله، وليس . ض، ويخرج منهيمسك بعضه بعضا، ويدخل بعضه في بع

يدخل في شئ، ولا يخرج منه ولا يؤده حفظه، ولا يعجز عن امساكه، ولا يعرف أحد من الخلق كيف ذلك إلا 

الله عزوجل، ومن اطلعه عليه من رسله واهل سره، والمستحفظين لامره، وخزانه القائمين بشريعته، وانما أمره 

فيكون بمشيته وارادته، وليس شئ من خلقه أقرب  ) بصر أو هو أقرب، إذا شاء شيئا فانما يقول له: (كنكلمح ال

 وذلك معنى قوله تعالى ( ) إليه من شئ، ولا شئ أبعد منه من شئ
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ليس من بين تلك الموجودات من يملك وجودا منفردا قائما بذاته مستقلا عن إرادته سبحانه وتعالى أو حتى 

  يتعرض لتأثير مستقل أو جماعي يغير من أصل وجوده فيجعل من بعض القردة بشرا ويبقي الآخرين حيث هم!!. 

ريم عن هؤلاء المنكرين لحكمة الخالق وتدبيره القول بالنشوء والارتقاء والتطور الطبيعي هو ما حكاه القرآن الك
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 ١١٩٢     אلسلامعلیهאلمؤتمر אلعאلمي אلخאمس للإمאم אلرضא 

لم يدع الإمام الرضا عليه السلام مجالا من مجالات البحث العقائدي إلا وأرشد المسلمين إلى الصواب 

الحسين بن خالد قال: سمعت  الاحتجاج عن حيث يروي صاحبفيه منعا للتعلق بالأوهام واعتناق الضلالات 

فقلت: يابن رسول الله . الرضا عليه السلام يقول: لم يزل الله عز وجل عليما، قادرا، حيا، قديما، سميعا، بصيرا

فقال . ان قوما يقولون: لم يزل عالما بعلم، وقادرا بقدرة وحيا بحياة، وقديما بقدم، وسميعا بسمع، وبصيرا ببصر

م: من قال ذلك ودان به فقد اتخذ مع الله آلهة اخرى، وليس من ولايتنا على شئ ثم قال عليه السلام: عليه السلا

تعالى عما يقول المشركون والمشبهون  -لذاته  -لم يزل الله عزوجل عليما، قادرا، حيا، قديما سميعا، بصيرا 

  . علوا كبيرا

د الأشعري الذي تم تعميمه على كثير من أبناء الأمة القول أن الله تعالى عالم بعلم وقادرا بقدرة هو معتق

وجرى فرضه على المسلمين بأوامر السلطة الأيوبية الجائرة وما زال معتمدا حتى الآن من مؤسسة الأزهر رغم 

أن فك هذه الطلاسم ليس بالأمر اليسير عليهم ورغم عدم انتباههم لخطورة إثبات صفات زائدة عن الذات 

  . ق بين هؤلاء وبين من يؤمنون بالتثليث بل أسوأ منهمالإلهية وألا فار

وعن الحسين بن خالد قال: قلت للرضا عليه السلام: يابن رسول الله ان قوما يقولون: ان رسول الله صلى 

فقال: قاتلهم الله ! لقد حذفوا اول الحديث، ان رسول الله ) . الله عليه وآله قال: (ان الله خلق آدم على صورته

فقال له صلى الله  ) جلين يتسابان، فسمع احدهما يقول لصاحبه: (قبح الله وجهك ووجه من يشبهكمر بر

وعن ابراهيم بن أبى محمود ) . عليه وآله: (يا عبد الله لا تقل هذا لاخيك ! فان الله عزوجل خلق آدم على صورته

يرويه الناس عن رسول الله صلى الله  قال: قلت للرضا عليه السلام: يابن رسول الله ما تقول في الحديث الذي

فقال عليه السلام: لعن الله المحرفين الكلم ؟ عليه وآله: ان الله تبارك وتعالى ينزل كل ليلة إلى السماء الدنيا

عن مواضعه، والله ما قال صلى الله عليه وآله كذلك انما قال صلى الله عليه وآله: (ان الله تبارك وتعالى ينزل 

فيأمره فينادي هل من سائل فاعطيه؟ . سماء كل ليلة في الثلث الاخير وليلة الجمعة في اول الليلملكا إلى ال

هل من تائب فاتوب عليه؟ هل من مستغفر فاغفر له؟ يا طالب الخير فاقبل، يا طالب الشر اقصر، فلا يزال ينادي 

حدثني بذلك أبي عن جدي عن  ) بهذا حتى يطلع الفجر، فإذا طلع الفجر عاد إلى محله من ملكوت السماء

وعن محمد بن سنان قال: سألت أبا الحسن الرضا عليه السلام: هل . آبائه عن رسول الله صلى الله عليه وآله

قال: ما كان محتاجا إلى ذلك لانه ؟ قلت: يراها ويسمعها. قال: نعم؟ كان الله عارفا بنفسه قبل ان يخلق الخلق

ئا، هو نفسه، ونفسه هو، قدرته نافذة، فليس بمحتاج إلى ان يسمى نفسه، لم يكن يسألها ولا يطلب منها شي

اعلا  ) ولكنه اختار اسماء لغيره يدعوه بها، لانه إذا لم يدع باسمه لم يعرف، فاول ما اختار نفسه (العلي العظيم

قال عليه السلام في و. هو اول اسمائه لانه علا كل شئ ) واسمه: (العلي العظيم ) الاشياء كلها، فمعناه: (الله

فساق حجاب من نور يكشف فيقع المؤمنون سجدا، وتدمج اصلاب المنافقين،  ) قوله: (يوم يكشف عن ساق

فقال: ان الله تبارك  ) وسئل عن قوله عزوجل: (كلا انهم عن ربهم يومئذ لمحجوبون. فلا يستطيعون السجود

  . يعني: عن ثواب ربهم محجوبونوتعالى لا يوصف بمكان يحل فيه فيحجب عن عباده، ولكنه 

ولأن المسلمين المعاصرين لم يسمعوا مباشرة من أئمة أهل البيت عليهم السلام ولم يطلعوا على تراثهم 

العظيم بل إن حالهم لا يختلف كثيرا عن الرهائن والأسرى الذين يجري التلاعب بهم فالواجب يحتم علينا أن 

 . نوصل هذا التراث إليهم
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