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�م��ة �م��ةق�د
الحم��د لله رب العالمي��ن، والصاة والس��ام على أش��رف الأنبياء وإمام 
المرس��لين، س��يدنا محمد النبي الأمي الأمين، وعلى آل��ه الأكرمين، وأصحابه 
الغُرِّ الميامين، وعلى جميع إخوانه من الأنبياء والمرس��لين، ومن تبعه بإحسان 

إلى يوم الدين، وبعد..
ف��إن منصب الفتوى الش��رعية من أهم المناصب الديني��ة؛ لتعلقها بحاجة 
الناس إلى بيان حكم الش��رع في أفعالهم وأقوالهم وأحوالهم؛ خاصة فيما ينزل 
دًا وإلحاحًا  ات، وتزداد هذه الحاجة تأكُّ بهم من المس��تجدات والنوازل والمُلمَِّ
 )COVID-19( في ظل ما يمرُّ به العالم في هذه الآونة، من انتشار وباء كورونا
واس��تفحال عدوى الفيروس على نطاق واس��ع؛ حتى أصيب به –حتى صدور 
هذا الكتاب- أكثر من أحد عش��ر مليون إنس��ان، مات منهم حتى الآن أكثر من 
نصف مليون نس��مة، وم��ا واكب ذلك الوب��اء من إجراءات احترازية ووس��ائل 
وقائي��ة اضطرت دول العالم إلى اتخاذها وفرضها على ش��عوبها؛ للحفاظ على 
س��امة مواطنيه��ا وس��عيًا للقضاء عل��ى هذا الم��رض والحدِّ من انتش��اره، وما 
اتخذت��ه الدول العربية والإس��امية م��ن إجراءات وق��رارات تصبُّ في مصلحة 

الأمة وتتغيا سامة أفرادها.
وبرز جليًّا في هذا المضمار دَوْرُ دُور الفتوى الإس��امية، وفي طليعتها دار 
الإفت��اء المصري��ة، في مواجهة هذا الوباء المُستش��ري والهجم��ة المَرَضيَّة؛ فلم 
ت��ألُ الدار جهدًا في إصدار عش��رات الفت��اوى الفقهية؛ توصيفً��ا لأداء العبادات 
على الوجه الذي يقي خطر استش��راء الباء وبلواه، وتأصياً لمش��روعية اتخاذ 
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الإج��راءات التي تحد من انتش��اره وتقلل من عدواه، وتفصي��اً لكيفية التعامل 
م��ع مرض��اه، وتوضيحًا لطرق دف��ن موتاه، متناول��ةً جُلَّ الجوان��ب التي يمكن 
أن تتأث��ر به��ذا الوب��اء؛ بدءًا م��ن الموقف العق��دي، إلى الجان��ب الروحي، إلى 
الأداء الش��عائري، إل��ى التناول الفقهي، إلى الس��لوك الأخاق��ي، إلى الحِراك 
الاجتماع��ي، إل��ى التفاعل الوطن��ي، إلى الالت��زام القانوني، إلى غي��ر ذلك مما 
يحي��ط به من أح��والٍ وظروفٍ فردي��ة ومجتمعيَّة ووطنية ودولي��ة، ليكون ذلك 
دليلَ صدقٍ على مرونة الإس��ام واس��تيعابه ل��كل التغيرات الحياتية، وش��اهدَ 
ع��دلٍ على قدرته على مواكبة المس��تجدات والمتغيرات التي تمر بها البش��رية، 
وبرهانَ حقٍّ على صاحية الأحكام الشرعية للتطبيق في كل الظروف المعيشية، 
وتح��ت كل الأحوال البيئية؛ فإن الإس��ام هو كلمة الله الأخي��رة إلى العالمين، 
ولذلك كان صالحًا لكل الأس��قف المعرفية، ومتس��قًا مع كل الحقائق العلمية، 

ومستوعبًا لمختلف الأزمنة والأمكنة والأحوال والأشخاص.
لق��د أدلت دار الإفتاء المصرية بدلوه��ا في التعامل مع ظروف هذا الوباء؛ 
ه فضيلة مفتي الديار  بصفتها أعرق المؤسسات الإفتائية في العالم كله؛ حيث وجَّ
المصري��ة، مع البدايات الأولى لظهور ع��دوى الفيروس، بتوظيف الإمكانيات 
العلمية الش��رعية والتخصصية والتقنية للتعامل مع النازلة، والتأصيل لمواجهة 
الأزم��ة، ولإنج��از ه��ذه المهم��ة الجليل��ة رتَّ��ب فضيلتُ��هُ العمل عل��ى جبهتين 

متوازيتين؛ داخلية وخارجية:
فأما المهمة الداخلية: فهي إصدار فضيلته قرارًا بتكوين فريق عمل علمي 
متكامل من إدارة الفتوى المكتوبة بالدار تحت إش��راف مباشر من فضيلته، مع 
التوجيه اليومي والمتابعة المستمرة من المستشار العلمي والأكاديمي لفضيلته، 
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في النص��ف الث��اني م��ن م��ارس 2020م، لرصد ما يتعل��ق بالوباء من آث��ار دينية 
ودنيوية على الفرد والمجتمع، والدولة والمواطن، وإصدار الفتاوى المؤصلة 
المتعلقة بهذه الآثار، مش��ددًا على العمل ال��دؤوب والإنتاج المتواصل، مؤكدًا 
على س��رعة الإنجاز الذي لا يؤثر على جودة التأصيل، ورغم إجراءات الدولة 
الاحترازي��ة بتقليص أعداد الموظفين وتقليل س��اعات العمل في كافة المصالح 
الحكومية، إلاَّ أن الجهد المضاع��ف والعمل المضني ومواصلة الليل بالنهار، 
أظهر التوفي��ق الرباني والقدرة الفائقة لعلماء ال��دار على العمل والإنتاج في كل 
الأح��وال وتحت كل الظروف؛ بإنتاجٍ متميز بل��غ مُعدله فتوى مؤصلة كل يوم، 
حتى اس��تطاع فريق العمل الانتهاء من هذا الكتاب في آخر ش��هر يونيو بالتوافق 
م��ع ذكرى ثورة الثاثين من يونيو المباركة؛ لتخرج الدار أكثر من ثمانين فتوى 
في أق��ل م��ن ثمانين يومً��ا، وهو رقم قياس��ي في عال��م الفتوى بفض��ل الله تعالى 

وحسن توفيقه.
وأما المهم��ة الخارجية: فكانت الاس��تعانة بالك��وادر العلمية، من جميع 
التخصص��ات الطبي��ة، التي تتص��ل بالتعامل مع ه��ذه الجائح��ة العالمية؛ وقاية 
وعاجًا؛ حيث عُقِدت الجلس��ات العلمية برئاسة فضيلة المفتي وعضوية كبار 
علم��اء ال��دار، مع كب��ار المتخصصين، من الأطباء والمس��ؤولين؛ لاس��تيضاح 
التصوي��ر الدقي��ق لواقع الوباء؛ ف��إن معرفة الحكم فرع عن تص��وره، ولا بد من 
إدراك المحك��وم فيه إدراكًا يس��توفيه، وتزداد أهمية التصوي��ر كلما تعلق واقعه 
ب��إدراك العلوم الدقيقة؛ كعلم الطب، لتخرج الفتاوى المتعلقة بهذه النازلة على 
المنهجي��ة المنضبط��ة الصحيحة للإفت��اء؛ ناظرة في كل ذلك إل��ى فقه المصالح 
واعتب��ار المآلات، قاص��دة تحقيق ما جاء الش��رع بالحفاظ علي��ه من المقاصد 
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والكلي��ات، مؤصلة لكثير من المبادئ الش��رعية والضواب��ط الفقهية في النوازل 
والملم��ات، مظه��رةً الف��رق بين فق��ه الاعتياد وفق��ه الضرورة في أزمن��ة الأوبئة 

وأوقات الآفات.
وعل��ى الصعي��د الإعلامي: اهتم��ت الدار بتفعي��ل فتاواه��ا؛ بتحويلها من 
مجرد أحكام شرعية وتأصيات فقهية إلى إجراءات إيجابية، وثقافة مجتمعية، 
وبرام��ج عم��ل وطني��ة، وذلك عن طري��ق المب��ادرات التي دعت بيان��ات الدار 
إليه��ا وأك��د فضيلة المفتي عليه��ا، في لقاءات إعامية خاص��ة؛ كمبادرة »كأنك 
اعتم��رت«؛ توجيهً��ا لأم��وال الحج والعمرة في المس��اعدة في الأزم��ة، ومبادرة 
»وم��ن أحياها«؛ ترغيبًا للمتعافين من الوب��اء وحثًّا لهم على التبرع بالدماء، بعد 

أن أثبتت التجارب والأبحاث أثر بازما دم المتعافين في التعافي من المرض. 
وبق��در ما أظهرت تداعياتُ النازلة م��ا لتجديد الخطاب الديني من أهمية 
لت فتاوى الدار لذلك بشكل عملي واقعي؛  ةٍ، بقدر ما أصَّ قصوى وضرورة مُلحَِّ
م��ن خال التطبيق الإفتائي لكثير من القواعد الفقهية والفقه المقاصدي؛ حيث 
جاءت كل فتاواها في هذا الصدد ممارَسَةً حقيقيةً وتطبيقًا عمليًّا لعملية التجديد 
ق مناط الش��هادة ش��رعًا في ضحاي��ا وباء كورونا  لت فتاواها لتَحَقُّ الفقه��ي؛ فأصَّ
المس��تجد واقعًا، وظهر فيه��ا التطبيق العملي لتقديم درء المفس��دة على جلب 
المصلح��ة، وترتي��ب الأولويات في حف��ظ الكليات، وتجلَّ��ى في فتاواها الفرق 
بي��ن فق��ه الأمة وفقه الأف��راد، والعاقة بين الحك��م الثابت والفت��وى المتغيرة، 
وض��رورة التعوي��ل عل��ى المصال��ح الراجح��ة لا الموهوم��ة، وتحقي��قُ من��اط 
المتوق��ع ال��ذي يُعطَى حك��مَ الواقع، وضاب��طُ الإقدام عل��ى المحظورات عند 
حص��ول الضروري��ات والحاجي��ات، وتحدي��دُ مفه��وم الخوف ال��ذي يؤثر في 
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مدى مش��روعية الأخذ بالرخصة الش��رعية، والتمييز في هذا الصدد بين ما غلب 
عل��ى الظن حصوله وبين مجرد الوهم الذي لا يس��تند إلى أمارات أو تجارب. 
وخرجت الفتاوى في خال ذلك باجتهادات مقاصدية لم تس��بق إليها؛ كاعتبار 
الإنفاق على المنظومة الطبية؛ الوقائية والعاجية، داخاً في مصرف )في س��بيل 
الله(؛ لتعلقه بالأمة وقوتها واقتصادها وأمنها، وانتقاله من بناء الإنسان إلى أمان 
الأوطان، كما أحيت الفتاوى بعضَ اجتهادات الصحابة والسلف، في الأزمات 
وأوق��ات التل��ف؛ كاجته��اد الف��اروق  في إعط��اء الزكاة لأه��ل الكتاب 
المصابين بعدوى الأوبئة؛ لتعلق ذلك بس��امة الإنسان وأمن الأوطان، وأيضًا 

اجتهاد العلماء في الفتوى بأن الحج في أزمنة الوباء ليس فرضًا. 
وم��ن ناحية فنية علمية: فقد خَطَتِ الفتاوى خُطوات ملموس��ة في توضيح 
الدوائ��ر المتقاطع��ة بي��ن العل��وم الكونية والعلوم الش��رعية؛ فأظه��رت مثاً أن 
الاهتم��ام بمنظوم��ة الوقاي��ة والطب الوقائ��ي ه��و التطبيق الصح��ي الإجرائي 
للقاعدة الفقهية القاضية بتقديم الدفع على الرفع، وكيف أن مقولة »الوقاية خير 
من العاج« أو »درهم وقاية خير من قنطار عاج« توضح الاتساقَ والتناغمَ في 

ذلك بين مقاصد الفقه الشرعية ومصالح الخلق المرعية.
وفي ه��ذا الصدد ولمزيد من العلمية والتخصصي��ة رجعت الفتاوى لآخر 
الأبح��اث العلمية وأحدث التجارب الطبية المتعلقة بتأثير الصيام على المناعة 
والع��دوى، والمنش��ورة في المراجع الطبي��ة المعتمدة والتي أجراه��ا الباحثون 
في المؤسس��ات الأكاديمية والجامعات عبر أنحاء العال��م، والتي أثبتت الفائدةَ 
الجليلةَ للصيام المتقطع على مختلف أجهزة الجس��م وكفاءة أنظمته؛ في تأكيدٍ 
علم��ي وبره��ان واقع��ي على م��ا ورد في نصوص الش��ريعة من الأث��ر الإيجابي 
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للصيام على صحة الإنس��ان، فأظهرت بذلك الاتس��اقَ بين عالم الخلق وعالم 
الأم��ر، والتناغ��مَ بين كت��اب الله المنظور وكت��اب الله المس��طور، والتوافقَ بين 
الحقائق العلمية والمقررات الشرعية؛ لأن الكل من عند الله تعالى؛ فالكون من 
ُ رَبُّ  مۡرُۗ تَبَارَكَ ٱللَّذ

َ
لَ لَُ ٱلَۡلۡقُ وَٱلۡ

َ
عال��م الخلق، والوحي من عالم الأم��ر: }أ

ٱلۡعَلَٰمِيَن{ ]الأعراف: 54[، وما كان من الله فا تناقض فيه ولا اختاف: }وَلوَۡ 
ِ لوَجََدُواْ فيِهِ ٱخۡتلَِفٰٗا كَثيِٗرا{ ]النساء: 82[. كَنَ مِنۡ عِندِ غَيۡرِ ٱللَّذ

وحذرت فتاوى الدار في هذا السياق من الانسياق خلف بعض المتساهلين 
الذي��ن دعوا إلى الإفطار من غير عذرٍ صحيح؛ مم��ن يَحْلُو لهم تمييع الأحكام 
ؤُوا على تعدي الثوابت الدينية، وحذرت في نفس الوقت  الشرعية، بعد أن تجرَّ
من الانج��رار خلف بعض الجهلة وقع��دة الخوارج الذين دعَ��وُا العوامَّ لإقامة 
الجُمَع والجماعات في الس��احات والطرقات، وأنك��رت الإعراض عن حقائق 
العل��م وقضاياه، بدعوى التوكل على الله، والتعامي ع��ن خطر الوباء، بزعم أنه 
من ش��ائعات الأعداء، مما يعد استهانة بالنفوس واستخفافًا بالعقول، ومخالفةً 
للمعق��ول والمنق��ول؛ لتس��لك الفت��اوى بذلك مس��لكًا وس��طًا بي��ن المفرطين 

والمتطرفين. 
وفي الوقت نفسه راعت الفتاوى استعراض الجانب التراثي؛ فاستخرجت 
م��ن قواعد الفق��ه وكتب الفقهاء الش��واهد والس��وابق التي برز فيه��ا تميُّز الفقه 
الإس��امي في التعامل مع مثل هذه الأزمات، وظه��رت فيها العقلية المقاصدية 
في الاهتم��ام بوس��ائل الوقاي��ة وإج��راءات الحماي��ة م��ن الطواعي��ن والأوبئة؛ 
كالاستش��هاد على وض��ع الكمامة على الوجه بأمر الش��رع بتغطية الفم والوجه 
��ؤ؛ منعًا للأذى وحس��مًا للع��دوى، وكطلب  عن��د العطاس والتث��اؤب والتجَشُّ
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الف��اروق  م��ن الم��رأة المصابة بالج��ذام أن تترك الط��واف وتجلس في 
ق في وقت الطاعون، وكإنكار  بيتها، وكدعوة أمراء الصحابة  إلى التفرُّ
الفقه��اء على التجمع للدعاء في زمن الوباء؛ لتَجْمَع الفتاوى بذلك بين الأصالة 

والمعاصرة، وعبق الماضي وجدة الحاضر. 
ل��م تكتف الفت��اوى بالجان��ب الفقهي في التعام��ل مع الن��وازل والأوبئة، 
ب��ل تناول��ت الجانب العقائ��دي؛ من خال إق��رار المفاهيم الش��رعية المرعية؛ 
كمدافع��ة الأس��باب بالأس��باب، ورد القض��اء بالدع��اء، واهتم��ت بتصحي��ح 
المفاهيم المغلوطة؛ كإنكار العدوى؛ حيث أكدت على ضرورة اتخاذ أس��باب 
التوقي منها، كسائر الأسباب التي يؤمر المكلف باتخاذها لجلب المنافع ودفع 
المضار، وأن العدوى س��بب لانتقال المرض م��ن المريض إلى الصحيح، وأن 
اتخاذ الأس��باب لا يعن��ي أنها مؤثرة بذاتها، وكيف أن النب��ي صلى الله عليه وآله 

وسلم أمر باتخاذ الأسباب، مع التعلق برب الأرباب.
ول��م تخلُ الفتاوى من الجوانب الروحية والس��لوكية؛ ابتداءً من إحس��ان 
الظ��ن بالله تعالى، والرضا بقضائه والتس��ليم لأقداره، مع دعائ��ه واللجوء إليه. 
جت على بيان أخاقيات التعامل في الأوبئة، والس��لوكيات السوية التي  كما عرَّ
وْا بها في الأزمات، وما يتصل بذلك منِ حُسن التعامل مع  ينبغي للناس أن يتحَلَّ
المصابين بالعدوى، وعدم الشماتة فيهم، ومن احترام ضحايا الوباء وتكريمهم 
ورعاي��ة حقوقهم بعد الموت، وحرمة الاس��تهانة بهم، أو منع دفنهم، وكيف أن 

الموت بهذا الوباء يعد شهادة عند الله تعالى يغفر لصاحبها بها ذنبه.
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وم��ن أهم المفاهيم التي عالجتها فتاوى ال��دار وبرز واضحًا في تأصيلها: 
مفه��وم المواطنة وأثره في الفتوى وتجديد الخط��اب الديني؛ بعدما أصاب هذا 
المفهوم من التشويه في هذا العصر، وأصبح المُرجِفون يُنكرِون على المسلمين 
حبه��م لأوطانهم وانتماءَهم لبلدانهم، وصاروا يرب��ون أتباعهم على احتقار كل 
انتماء، والاس��تهانة ب��كل وطن؛ لينت��ج ذلك عند ه��ؤلاء ديناً موازيً��ا، وأوطانًا 
موازيةً، وانتماءات موازية، وأخاقيات موازية، وأُسَ��رًا موازية، صيَّرهم الولاءُ 
له��ا في براءٍ من أهليهم وعداءٍ م��ع مواطنيهم، وفصلتهم عن المجتمع والانتماء 
لت لهم الإرجاف واستحال الكذب  أَتْهم على خيانة الأوطان، وسوَّ إليه، وجرَّ
بنش��ر الش��ائعات فيه��ا، ومحاولة الني��ل من الوع��ي المجتمع��ي والاصطفاف 

الوطني بإزاء النازلة والوباء.
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���طِ��ئَ��ة
ْ
�و

��ةِ
م��ن الثاب��ت والمقرر أن الش��ريعة الإس��امية ج��اءت بكل ما في��ه حماية 
ر علي��ه صفو حياته وأمنه النفس��ي وس��امه  وصيان��ة للإنس��ان م��ن كل م��ا يعكِّ
الاجتماع��ي، فجعلت كل أحكامها محكَمة بإطار مقاصدها الكبرى؛ بحيث لا 
يمكن لفرع أن ينبو منها أو أن يخرج عن سياقها أو أن يشذ عن سياجها، وتلك 
المقاص��د الكبرى، والمتمثلة في حفظ النفس والعقل والدين والنس��ل والمال، 
ش��ملت حياة الإنس��ان في كافة أطواره وظروفه وأحواله؛ سلمه وحربه، صحته 
ومرضه، قوته وعجزه، كبره وصغره، وفي ظروفه الطبيعية والاضطرارية، وذلك 

منذ نزول وحيها وبزوغ شمسها. 
ق��ال العامة ابن رجب في »جامع العل��وم والحكم«)1(: »حاصل الأمر أن 
الله تعالى أنزل على نبيه الكتاب، وبيَّن فيه للأمة ما يحتاج إليه من حال وحرام، 
ءٖ{ ]النحل: 89[، قال  ِ شَۡ

لۡاَ عَلَيۡكَ ٱلۡكِتَبَٰ تبِۡيَنٰٗا لّكُِّ كما قال تعالى: }وَنزََّذ
مجاهد وغيره: كل ش��يء أمروا به أو نهوا عنه. وقال تعالى في آخر سورة النساء 
ُ لَكُمۡ  ُ ٱللَّذ في الآي��ة التي بيَّن فيها كثيرًا من أحكام الأم��وال والأبضاع: } يبُيَّنِ
ءٍ عَليِمُۢ{ ]النساء: 176[، وقال تعالى: }وَمَا لَكُمۡ  ُ بكُِلِّ شَۡ ْۗ وَٱللَّذ ن تضَِلُّوا

َ
أ

مَ عَلَيۡكُمۡ إلَِّذ مَا  ا حَرَّذ لَ لَكُم مَّذ ِ عَلَيۡهِ وَقَدۡ فَصَّذ ا ذُكرَِ ٱسۡمُ ٱللَّذ كُلوُاْ مِمَّذ
ۡ
لَّذ تأَ

َ
أ

ُ لُِضِلَّذ قَوۡمَاۢ بَعۡدَ  ٱضۡطُرِرۡتُمۡ إلَِۡهِ{ ]الأنعام: 119[، وقال تعالى: }وَمَا كَنَ ٱللَّذ
ل بيان ما أش��كل من  ا يَتَّذقُونَ{ ]التوبة: 115[، ووكَّ َ لهَُم مَّذ ٰ يبُيَّنِ إذِۡ هَدَىهُٰ��مۡ حَتَّذ
 َ نزَلۡآَ إلَِۡكَ ٱلِّكۡرَ لُِبيَّنِ

َ
التنزيل إلى الرسول  كما قال تعالى: }وَأ

)1( جامع العلوم والحكم، ت/ الأرنؤوط، )1/ 195(. 
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للِنَّذاسِ مَا نزُِّلَ إلَِۡهِمۡ{ ]النحل: 44[، وما قُبضِ صلى الله عليه وآله وس��لم حتى 
أكم��ل له ولأمت��ه الدين، ولهذا أنزل عليه بعرفة قبل موته بمدة يس��يرة: }ٱلَۡوۡمَ 
تۡمَمۡتُ عَلَيۡكُمۡ نعِۡمَتِ وَرضَِيتُ لَكُمُ ٱلِۡسۡ��لَمَٰ 

َ
كۡمَلۡتُ لَكُ��مۡ دِينَكُمۡ وَأ

َ
أ

دِينٗا{ ]المائدة: 3[، وقال صلى الله عليه وآله وس��لم: ))تَرَكْتُكُمْ عَلَى بَيْضَاءَ نَقِيَّةٍ 
لَيْلُهَا كَنَهَارِهَا لَ يَزِيغُ عَنْهَا إلَِّ هَالكٌِ(()1(.

وقال أبو ذر : »توفي رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وما طائر 
يحرك جناحيه في السماء إلا وقد ذكر لنا منه علمًا« اه�.

وفي س��ياق ذلك؛ وفي ظل ما تعانيه معظم ب��اد العالم من اجتياح فيروس 
كورونا المستجد )COVID-19( وما ترتب عليه من آثار ونتائج، وما فرضته 
قواعد المجابهة العالمية للقضاء عليه من إجراءات ووسائل غيَّرت تغييرًا جذريًّا 
طرق التعامل البشري في كافة مناحي الحياة وأنماطها وربوعها، وقع على حاملي 
لواء الاجتهاد الجماعي -المتمثل في المجامع الفقهية والمؤسسات الإفتائية- 
عبء التصدي لدراسة ما نتج عن هذه الجائحة من الظروف والوقائع، وإصدار 
الفتاوى المُنظِّمة لها والتي يحكمها فقه الضرورة، مع التأكيد على أن ما يخرج 
م��ن عمليات الاجتهاد والإفتاء في ذلك الظرف الطارئ من أحكام وفتاوى إنما 
هي أحكام اس��تثنائية وفتاوى قاصرة على ما صدرت فيه، ويزول العمل بها من 
إس��قاط لأحكام والترخي��ص بتركها بمجرد زوال ما خرج��ت لأجله، والتأكيد 
على أنها وبالرغم من كونها استثنائية وقاصرة إلا أنها معبرة ومفصحة عن حكم 

)1( جزء من حديث أخرجه أحمد في »مسنده« 28/ 367، ح )17142(، وابن ماجه في »سننه«، باب: 
اتباع سنة الخلفاء الراشدين المهديين، 1/ 29، ح )43(، عن العرباض بن سارية، بلفظه. 
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الشرع الش��ريف في هذه النوازل وليست مجافية عنه ولا خارجة عن سياقه، بل 
هي معتمدة على أدلته، مرتكنة إلى قواعده، محققة لمقاصده.

فمهم��ا تعاقبت الأزمنة وتجددت الحوادث، فالش��ريعة قادرة على إيجاد 
حل��ول لكل نازلة من الن��وازل، ملبية لحاج��اتِ البش��رية في مختلفِ أعصارها 
��ق مصالحها في كل الأوقات لاتس��امها بالمرونة والإحاطة،  وأمصارها، وتُحَقِّ

مع ثبات أصولها وقواعدها، الأمر الذي يجعلها صالحة لكل زمان ومكان.
وش��اءت حكمة الله  ألا يَنصَُّ صراحةً في كتابه وسنة نبيه على 
أح��كامِ جميعِ الح��وادث؛ لأنَّها متج��ددة ومتغيرة ومتطورة عل��ى مر العصور، 
وبقدر ما يس��تطيع الإنسان من اكتشاف كون الله الوسيع وخلقه البديع، وقدرته 
على التنعم بما سخره الله لنا في كونه وخلقه، يحدث التغيير والتطور والاكتشاف، 
ومن ثَم الاختراع والإبداع؛ فيحدث في الزمان من الوقائع ما لم يكن في سابقه، 
وما لا يبقى في لاحقه؛ لهذا كان الاجتهاد والإفتاء في تلك الوقائع والنوازل التي 
تس��تجد في واقع الناس، والقدرة على تقديم الحلول الشرعية في كل مشكاتهم 

وما يَعْرِض لهم من قضايا، هو وظيفة المجددين في كل عصر. 
وفي ه��ذه التوطئ��ة نح��اول وضع جملة م��ن القواعد والأص��ول الضابطة 
لكيفي��ة التعام��ل الفقه��ي والإفتائي مع الن��وازل والطوارئ التي تن��زل بالناس، 
ونرى أنها رحلة إلى أعماق ذهن الفقيه، ومحاولة لتفسير عدة إجراءات نتاجها: 

»الحكم الشرعي على واقعة مستجدة«.
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وم��ن ثَم يكون الس��ؤال الذي تدور حوله هذه التوطئ��ة، وتحاول الإجابة 
عليه هو: ما الأس��س والقواعد التي يحتاج إليها الفقيه لبيان الحكم الشرعي في 

قضايا الطوارئ؟
وعليه فسيكون الكام على ما يلي:

مفهوم الطوارئ وبيان أحكامها وأهمية الجتهاد فيها.  -
منهج استخراج الحكم الشرعي في قضايا الطوارئ.   -

القواعد الفقهية التي تنظم حالت الطوارئ.  -
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مفهوم الطوارئ

في اللغة: 
الط��وارئ في اللغ��ة: جم��ع طارئ��ة، والطارئ ي��أتي في اللغة لمع��انٍ؛ منها: 
اء،  الغري��ب؛ ول��ذا يقال على مَنْ ليس مِ��ن أهل البلدة »الط��ارئ«، وجمعه: طُرَّ

وطرآء)1(.
ومنها: الدواهي، يقال: حَلَّ على القوم طارئ، أي: أمر جَلَل فيه مصيبة)2(.

ومنه��ا: الح��ادث المفاجئ، ومنه يقال عل��ى ما ليس معت��ادًا حدوثه: أمر 
طارئ، وجمعه: »طوارئ«)3(.

والمعنى الثاني والثالث هما الأقرب للمعنى الاصطاحي الآتي ذِكْره. 

وفي الاصطلاح:
»الطوارئ« في اس��تعمال الفقهاء لا تخرج عن المعنى الثاني في اللغة، وهو 

الأمر غير المتوقع الذي يَحْدُث على غير مثالٍ سابق. 
ولك��ي نس��تطيع وض��ع تعري��ف اصطاحي للطارئ��ة يلزمنا ال��كام على 
إطاق��ات الط��وارئ عن��د الفقه��اء، وق��د أطل��ق الفقه��اء عل��ى الط��وارئ عدة 

مصطلحات: 
منه��ا: الفت��اوى أو الواقع��ات: وه��ي الأجوبة عما يُشْ��كلِ من المس��ائل 
الشرعية. ومن ذلك: فتاوى ابن أبي زيد القيرواني )ت386ه�(، وفتاوى ابن رشد 

)ت520ه�(، وفتاوى الشاطبي )ت790ه�(، وفتاوى البُرْزُلي )ت841ه�(.
)1( القاموس المحيط، للفيروزآبادي، )ص46(.

)2( لسان العرب، لابن منظور، )1/ 114(.
)3( القاموس المحيط، للفيروزآبادي، )ص46(.
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واش��تهر هذا المصطل��ح عند الحنفي��ة والمالكية، إلا أن علم��اء المالكية 
ون تلك الوقائع بالتي  -وخصوصً��ا في باد الأندلس والمغرب العرب��ي- يَخصُّ
يَفصِ��ل فيها القضاة طبقًا لأحكام الفقه الإس��امي)1(، والنازلة بهذا التخصيص 
ام من المعامات المالية والإرث، ونحو  تأتي بمعنى الأقضية وهي نوازل الحُكَّ
ذل��ك مما تَتَعَلَّق ب��ه حقوق، وتقع فيه خصومة ونزاع، وقد قصد جمعٌ من فقهاء 
المالكية إلى جمع وتقريب هذا النوع من المسائل؛ كما صنع أبو الوليد القرطبي 

ام فيما يعرض لهم من نوازل الأحكام«.  )ت606ه�( في كتابه »المفيد للحُكَّ
ومنها: الأجوبة أو الجوابات، أو الأس��ئلة، أو الأسئلة والأجوبة: ويقصد 
به��ا أجوبة المفتي عن الأس��ئلة التي قدمت إليه ليفتي فيها في أمر مش��كل، ومن 
المؤلفات في ذلك: الأجوبة لأبي الحسن علي بن محمد القَابسي )ت403ه�(، 
والأس��ئلة لمحمد بن إبراهيم بن عبَّاد )ت792ه�(، وأسئلة وأجوبة لأحمد بن 

قاسم الجُذَامي الفاسي )ت778ه�(.
ومنه��ا: العم��ل أو العمليات، وه��ي ما اتفق أه��ل بلدٍ ما عل��ى العمل به، 
كعم��ل أهل ف��اس، ومن ذلك العمل الفاس��ي الذي نظمه الش��يخ عبد الرحمن 
نها حوالي ثاثمائة مس��ألة مما جرى به  الفَاس��ي )ت1096ه�( في منظومة ضَمَّ
ها، وشرحها القاضي العُمَيْري وأبو القاسم  العمل بفاس، وقد ش��رحها ولم يُتمَّ
اني في كتابه: »تحفة  السجلماس��ي )ت1214ه�(، وشرحها الشيخ المهدي الوزَّ
مة عبد الصمد  الأكياس بش��رح عمليات فاس«، كما شرحها شرحًا وسطًا العاَّ

كَنُّون في كتابه: »جنى زهر الآس في شرح نظم عمل فاس«.

)1( النوازل الفقهية في العمل القضائي المغربي، للدكتور/ عبد اللطيف هداية الله، )ص319(.
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ومنه��ا: الأح��كام، وهي غالبً��ا ما تتعلق بأب��واب الأقضي��ة، والمعامات 
ف عبد الرحمن بن  المس��تجدة، ومثل ذلك: كتاب الأحكام للقاضي أبي المُطرِّ
��عبي المَالقِي )ت497ه�( وهو من أوائل من صنَّف في هذا اللون من  قاس��م الشَّ
الفقه المالكي، وكذا كتاب البُرْزُلي »جامع مسائل الأحكام لما نزل من القضايا 

بالمفتين والحكام«.
وقد اش��تهر وش��اع اس��تخدام هذا المصطل��ح )الطوارئ أو الن��وازل( في 
ة التي تستدعي حكمًا شرعيًّا، ويوافق هذا التعريف  المسائل المس��تجدة المُلحَِّ

الإطاقاتِ السابقة. 
وتعري��ف الطارئة به��ذا التعريف مُاحَ��ظ فيه -كما هو واض��ح- المعنى 
اللغوي السابق ذكره، حيث إن الطارئة عندما تنزل بالناس -سواء أكانت دينية، 
أم سياس��ية، أم اقتصادي��ة، أم اجتماعي��ة- تُحدِث في نفوس��هم ش��يئًا من القلق؛ 
فيهرعون إلى الفقهاء لاس��تجاء آرائهم، والاستهداء بأقوالهم، فإذا أفتى الفقيه 
وأصدر الفتوى الشرعية المناسبة للنازلة؛ فإن النفوس تهدأ وتلزم تلك الفتاوى.

ق بين الطارئة وبين الفتوى أو الواقعة بأَنَّ الأوُلَى تكون في مسائل  وقد يُفَرَّ
ة تس��تدعي حكمًا ش��رعيًّا، بخاف الوقائع أو الفتاوى فإنها تُطلق على كل  ملحَّ
ما هو مس��تجد من المسائل أو لا، كما أن الواقعة المستجدة قد تستدعي حكمًا 

ة. ة وقد لا تكون ملحَّ شرعيًّا وقد لا تستدعيه، بمعنى أنها قد تكون ملحَّ
رة يُقْصَد منها  يض��اف إلى ذلك أن الفتوى قد تكون واقعة بالفع��ل أو مقدَّ
الفائدة العلمية، بخاف الطارئة التي لا تنفك عن الواقع بحال من الأحوال)1(.

)1( ضوابط الاختيار الفقهي عند النوازل، إعداد إدارة الأبحاث الشرعية بدار الإفتاء المصرية، )ص17( 
بتصرف.
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حكم الاجتهاد في قضايا الطوارئ
الاجته��اد في الطوارئ واجبٌ على هذه الأمة باعتبار مجموعها لا باعتبار 
أفراده��ا ف��ردًا فردًا، فهو م��ن فروض الكفاي��ة، وربما يتعين ه��ذا الواجب على 
بع��ض المتهيئين للنظر في بعض الط��وارئ إذا لم يوجد غيرهم؛ فيصير النظر في 

طارئةٍ ما واجبًا عينيًّا في حق هؤلاء)1(.
وذلك لأن مهمة الاجتهاد والتي هي اس��تنباط للحكم الشرعي من الدليل 
التفصيل��ي لم تُوكَلْ لأي إنس��ان، بل لا تكون إلا لش��خص توفرت فيه ش��روط 
معين��ة، تجعل��ه قادرًا عل��ى أداء هذه المهم��ة، فما يعين على الاس��تنباط -على 
وجهه المقصود للشارع- أن يكون مَنْ يقوم بعملية الاستنباط أهاً لها، ونعتقد 
أن أهلي��ة المفت��ي لها دور كبي��ر في طريقة معالج��ة القضايا المعاص��رة، بل تعد 
الأس��اس الذي يرتكز علي��ه في تناول هذه القضايا، وبقدر اقت��دار الفقيه وذكائه 
الوقاد وس��عة أفقه وغزارة علمه وحس��ه الفقهي نس��تطيع أن نصل إلى معالجة 

دقيقة للقضية محل البحث)2(.
ولكنن��ا مع ذل��ك نرى أن��ه من الأج��در –والذي أثبت��ت تجربتن��ا الحالية 
صحت��ه– قص��ر الاجتهاد في تل��ك المس��ائل والنوازل عل��ى المجام��ع الفقهية 
والمؤسس��ات الإفتائية وما ينبثق عنهم��ا من مؤتمرات أو ندوات أو مجالس أو 
فاعليات إلى غير ذلك من الأنش��طة المختلفة، وإبعاد الأفراد عن هذه القضايا؛ 
وذلك نظرًا للإمكانيات الكبيرة المتوفرة لتلك المؤسسات، وقدراتها الضخمة 

)1( المجموع شرح المهذب، للنووي، )1/ 27، 45(.
الفقه  ضوء  في  المعاصرة  القضايا  معالجة  ومنهج   ،)204  -199  /6( المحيط،  البحر  انظر:   )2(

الإسامي، )ص61(.



ةوَِطْومَ

21

من خال ما تملكه من خبرات ومعارف وآليات ونظم تسهل عمليات الغوص 
في أعم��اق تلك النوازل والطوارئ لإدراك كنهها ومعرفة حقيقتها، ولأنها تعمل 
على التحقق من أهلية المنتسب إليها، ومدى صاحيته لعضويتها، وقدرته على 
الالت��زام بقواعد الاجتهاد الجماع��ي المعمول بها فيها، وفضاً عن قدرتها على 
تحديد المتخصصين المحتاج إليهم في تلك الوقائع بدقة، وجلبهم وجلب كل 
ن  م��ن تحتاجه تلك النوازل من الخبراء والممارس��ين وصن��اع القرار، مما يمكِّ
أعضاء هذه المؤسسات من سماع آراء هؤلاء المتخصصين والخبراء وأصحاب 
القرار في تلك النوازل، ومناقش��تهم فيها ليتمكنوا من التصوير الصحيح لوقائع 
هذه الطوارئ من كافة جوانبها، وتحليلها ومعرفة منافعها وأضرارها وأخطارها 
ومآلاته��ا وأهدافها وأس��اليبها وأدواتها ووس��ائلها وبدائله��ا وتحدياتها ونظمها 
وقواعده��ا ونتائجها في المدى القريب والبعيد، وتمكن��ه كذلك منِ طرح آرائه 
وخاصة اجتهاده وأدلته ثم مناقشة كل ذلك من قبَِل أعضائها، وتسمح له أيضًا 
بس��ماع آراء غيره من بقية الأعضاء وأدلتهم ومناقشتهم، فيخرج في النهاية رأي 

واحد في الأغلب في هذه القضايا.
ر لمثل ه��ذه القضاي��ا أن يك��ون على عل��م بالعلوم  ويحس��ن بم��ن تص��دَّ
المرتبطة بها بشكل أو بآخر، أو على الأقل أن يكون قادرًا على معرفة شيء من 
مصطلحاته��ا ومناهج بحثها والثابت والمتغير فيها؛ حت��ى يتمكن من التواصل 
الجي��د مع المتخصصين فيها، وأن يكون قادرًا على فهم أحكامهم، وبهذا يظهر 
لن��ا أن اطاع��ه على تل��ك العلوم يفي��ده في الإحاطة بالواقع بنفس��ه، بما يجعله 
مطمئنً��ا في الوصول إلى التص��ور الصحيح لهذه الوقائع، الأمر الذي لا يحوجه 
إل��ى وضع الكثير من الاحتمالات له��ذه الوقائع، والذي يلجأ إليه في حالة عدم 
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قدرت��ه على وضع تصور واضح لواقعة عرضت عليه، فيجعل جوابه تابعًا لهذه 
الاحتمالات، الأمر الذي يؤدي إلى عدم حسم المسألة في كثير من الحالات.

غي��ر أن ذل��ك لا يعني ل��زوم الوقوف عل��ى كل العلوم العصري��ة للتعرف 
على الواقع ولإس��باغ وصف المفتي عليه، فه��ي وإن كانت مهمة إلا أن حقيقة 
الاجته��اد لا تتوق��ف عليها؛ ذلك أن المفتي -كما س��نرى فيما بعد- عند إنزال 
الحكم الشرعي على الوقائع المعروضة، لا بد له من تصورها تصورًا صحيحًا، 
وهذا التصور يمكن أن يحصل عن طريق علم الفقيه بالواقع، ويمكن أن يحصل 
عن طريق سؤال المتخصصين في الفنون المختلفة إذا لم يكن الفقيه على معرفة 
به��ا، وعلي��ه فعلم الفقيه بالفن��ون العصرية المختلفة بصف��ة أصيلة، غير لازم في 

عمليات التصوير الازمة لاجتهاد.
فل��و أراد الفقي��ه أن يعرف حك��م تناول مادة س��ائلة، فإنه لا ب��د أن يعرف 
حقيقة هذه المادة ومدى تغييبها للعقل من عدمه، أو حقيقتها من حيث النجاسة 
وعدمها، وهو في سبيل ذلك؛ إما أن يكون عارفًا بهذه الحقيقة بنفسه إذا كان من 
العلماء المطلعين على العلم أو الفن الخاص بهذه المادة، وفي هذه الحالة يبين 
الحكم الشرعي على حسب ما ظهر له، وإما أن لا يكون عارفًا بذلك، وهنا يلزم 
سؤال من له معرفة بها حقيقة، لتوقف الحكم على تصورها، وتصورها متوقف 
على السؤال للغير، فإذا ما ظهرت الحقيقة للمادة؛ أنزل عليها الحكم الشرعي، 
وإن ل��م تتضح له وضع الاحتم��الات المتعددة التي يمكن تص��ور الواقعة بها، 

وبيَّن لكل احتمال الحكم الشرعي الخاص به.
قال الش��يخ محم��د زاهد الكوث��ري: »في مناقب الكردي عن الحس��ن بن 
ش��هوب أن��ه قال: رأيت محمد بن الحس��ن يذه��ب إلى الصباغين ويس��أل عن 
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معاماتهم وما يديرونها فيما بينهم اه�. انظر إلى هذا المجتهد العظيم كيف كان 
لا يكتفي بما عنده من العلم بالكتاب والسنة وأقوال الصحابة والتابعين وسائر 
فقه��اء الأمص��ار، وبما له من الس��عة في العلوم العربية، حتى كان يرى نفس��ه في 
ف وج��وه التعامل بين أرباب الصناع��ات، ومعرفة وجوه الفرق  حاج��ة إلى تعرُّ
بي��ن العرف القديم والعرف الحديث الطارئ، حتى يسْ��لَم كامُه من الخطأ في 
أي ناحي��ة م��ن نواحي تبيين أحكام الش��رع. هك��ذا يكون بذل الجه��د واجتهاد 

الرأي«)1(.



الكوثري، )ص44-  زاهد  للشيخ محمد  الشيباني،  الحسن  الإمام محمد بن  الأماني في سيرة  بلوغ   )1(
.)45
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أهمية الاجتهاد في قضايا الطوارئ
الاجتهاد في بيان أحكام الطوارئ المعاصرة له أهمية كبيرة تظهر فيما يأتي:

)1( التص��دي ل��كل م��ا يطرأ ويس��تجد في حياة الن��اس وما ين��زل بهم من 
حوادث ونوازل وطوارئ أو يظهر من المستجدات ببيان حكم الشرع الشريف 

فيه، وتقديمه لمن هو في حاجة إليه.
)2( العمل على صيانة الأمة وحراس��تها من أض��رار الطوارئ وأخطارها 
وكوارثها، وتجنيبها فواجع تلك النوازل، وتمكينها من العيش في رحاب دوحة 
الشرع الشريف، والتمتع بظاله الوارفة وثماره اليانعة، الذي يعمل على تحقيق 
المقاص��د الك��برى والأهداف العليا م��ن حفظ النفس، وحف��ظ العقل، وحفظ 

الدين، وحفظ النسل، وحفظ المال.
)3( العمل على إظهار موقف الش��رع الشريف فيما يعرض للأمة والعالم 
م��ن أزم��ات وطوارئ تعص��ف بلُبِّ الحكم��اء وعقل الخ��براء، وتوضيح قدرة 
الش��رع الش��ريف المنزل من ل��دن الحكيم الخبي��ر على تقديم أفض��ل الحلول 
ع  الناجعة والأحكام الحاس��مة، وخصوصًا في تلك الح��الات التي تُزلزِل وتُروِّ

ف أساطين الفكر البشري ورواد المنطق العقلي. وتُخوِّ
)4( القيام بالواجب الكفائي بالتصدي لهذه النوازل والوقائع والأقضيات، 
وبتبلي��غ الدي��ن وتجدي��ده وإظهار أن��واره ومحاس��نه، والذي ق��د يتعين في حق 

المؤهلين لذلك.





ةوَِطْومَ

25

خصائص وسمات أحكام الطوارئ
 الط��وارئ تس��تدعي أحكامً��ا اس��تثنائية –تخال��ف المطرد م��ن الأحكام 
والمستقر من الفتاوى- تناسبها وتتعاطى مع مقتضياتها وتستجيب لضرورياتها، 
فق��د تؤثر عل��ى الأحكام الش��رعية؛ فتبيح المحظ��ور، وقد توجبه، وقد تُس��قط 

الواجب، وقد تحظره.
وذلك نظرًا لما تفرض��ه من حالة الضرورة، التي تجعل المجتمع في حالة 

اضطراب وهلع خوفًا من هاك النفوس وضياع المُهَج.
وهناك عدة سمات وخصائص لهذه الأحكام نُجمِلها فيما يلي:

لها:  أ- تغيُّر بعض الأحكام وتبدُّ
فما كان من الأحكام واجبًا في حالة الاختيار قد يتغير فيصير حرامًا أو مباحًا 
في حال��ة الاضط��رار، وما كان منه��ا حرامًا قد يصير واجبً��ا أو مباحًا، وقد يصير 
المب��اح منها واجبًا أو حرامًا في حالة الاضطرار، على حس��ب الأحوال، وذلك 
رفعًا للحرج ودفعًا للمش��قة. قال الإمام الش��اطبي  تعالى: »فالمش��قات 

التي هي مظان التخفيفات في نظر الناظر على ضربين:
أحدهم��ا: أن تك��ون حقيقية، وه��ي معظم ما وقع في��ه الترخص؛ كوجود 

المشقة المرضية والسفرية، وشبه ذلك مما له سبب معين واقع.
والث��اني: أن تك��ون توهمي��ة مجردة، بحيث ل��م يوجد الس��بب المرخص 
لأجله، ولا وجدت حكمته وهي المشقة، وإن وجد منها شيء، لكن غير خارج 

عن مجاري العادات«)1(.

)1( الموافقات، )1/ 512(.
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وقال الش��يخ عبد الوهاب خ��اف  تعالى: »وقد ش��رع الله أحكام 
الرخص عند طروء الأعذار دفعًا لهذا النوع من المش��قة، فما أباح الله الفطر في 
رمضان لمن كان مريضًا أو على س��فر، وما أب��اح التيمم عند عدم الماء أو حال 
المرض، وم��ا أباح المحظورات عند الض��رورات أو الحاجات، إلا لدفع هذه 
ات، فا يصح أن يكلف المكلف بأحكام فيها مش��قات قد قصد الشارع  المش��قَّ

دفعها«)1(. 
وم��ن ذل��ك إباحة الش��رع الش��ريف أكل الميتة للمضطر، ق��ال الله تعالى: 
مَ عَلَيۡكُمۡ إلَِّذ مَا ٱضۡطُرِرۡتُمۡ إلَِۡهِ{ ]الأنعام: 119[. ا حَرَّذ لَ لَكُم مَّذ }وَقَدۡ فَصَّذ

وق��ال العام��ة أمير باد ش��اه في تيس��ير التحري��ر: »لأنه تعالى اس��تثنى من 
تحري��م الميت��ة ونحوها حالة الاضطرار، ف��ا تثبت الحرمة فيه��ا حينئذ، فتبقى 
على الإباحة الأصلية ضرورة )والملجئ( أي حالة المكره عند الإكراه الملجئ 
)ن��وع من الاضطرار أو تثبت( الإباحة في الإك��راه الملجئ )بدلالته( أي بدلالة 
النص المذكور في الاضطرار كما تثبت حرمة الضرب بالنص الدال على حرمة 

التأفيف بطريق أولى على ما سبق«)2(.
وقال الإمام الزركشي في المنثور: »ومن ثَم أبيحت الميتة عند المخمصة، 
، ولم يجد غيره��ا، وأبيحت كلم��ة الكفر  وإس��اغة اللقم��ة بالخم��ر لمن غُ��صَّ
يْن بغير إذنه  للمُك��رَه، وكذلك إتاف المال، وكذلك أخذ م��ال الممتنع من الدَّ
إذا كان من جنس��ه ولو كان بكس��ر بابه. ولو صال الصيد على محرم فقتله دفعًا 
لا ضم��ان؛ لأن��ه بالصيال التح��ق بالمؤذي��ات، وإذا عمَّ الحرام قُط��رًا بحيث لا 

)1( علم أصول الفقه، )ص133(.
)2( تيسير التحرير، )2/ 313(.
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يوجد فيه حال إلا نادرًا، فإنه يجوز اس��تعمال م��ا يُحتاج إليه، ولا يقتصر على 
الضرورة، قال الإمام: )ولا يتبس��ط فيه كما يتبس��ط( في الحال بل يقتصر على 

قدر الحاجة دون أكل الطيبات ونحوها مما هو كالتتمات.
ق��ال اب��ن عبد الس��ام: وص��ورة المس��ألة أن يتوق��ع معرفة الش��خص في 
المس��تقبل، أم��ا عند الإياس ف��ا يتصور المس��ألة )كأن��ه( حينئذ يك��ون المال 

للمصالح، )لأن من( جملة )أموال( بيت المال ما جُهِل مالكه.
قال الش��يخ أبو علي في كت��اب الغصب من ش��رح التلخيص: ومن اضطر 
إلى مال غيره وترك الأكل هل يعصي؟ وجهان؛ أحدهما: نعم؛ لأن عليه إحياء 
نفس��ه، والثاني: له أن يستس��لم للهاك، كما لو قصد مس��لم لقتله، قال: وهكذا 

الوجهان فيما لو احتاج لشرب الخمر للعطش«)1(.
وق��ال الإم��ام العز ب��ن عبد الس��ام في »قواع��ده«: »وق��د يج��وز في حال 

الاضطرار ما لا يجوز في حال الاختيار«)2(.

ب- رفع العقوبة الدنيوية والإثم الأخروي عن المبتَلَى بها: 
فحك��م هذه القضايا يبقى على أصله كما هو -وهو الحرمة- بغض النظر 
ع��ن الحالات الت��ي تعتري المكل��ف، ولكن نظ��رًا للحرج والمش��قة التي يقع 
فيه��ا المكلف في ح��الات الطوارئ فيرخص له ترخيصً��ا موقتًا بترك الواجبات 
وارت��كاب المعاصي، ولكن هذا الترخيص لا يُغيِّر الحكم، بل يقتصر على منع 

العقوبة الدنيوية، ورفع الإثم الأخروي.

)1( المنثور في القواعد الفقهية، )2/ 317(.
)2( قواعد الأحكام في مصالح الأنام، )1/ 87(.
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قال في »كش��ف الأس��رار«: »واعل��م أن العلم��اء اختلفوا في حك��م الميتة 
والخم��ر والخنزي��ر ونحوها في حال��ة الاضطرار أنها تصير مباح��ة أو تبقى على 
الحرم��ة ويرتفع الإث��م. فذهب بعضهم إلى أنها لا تح��ل، ولكن يرخص الفعل 
في حال��ة الاضطرار إبقاءً للمهجة، كم��ا في الإكراه على الكفر، وأكل مال الغير، 
وهو رواية عن أبي يوسف، وأحد قولي الشافعي، وذهب أكثر أصحابنا إلى أن 

الحرمة ترتفع في هذه الحالة.
وفائ��دة الاختاف تظهر فيما إذا صبر حتى مات لا يكون آثمًا عند الفريق 

الأول، ويكون آثمًا عندنا«)1(.
وق��ال العام��ة أب��و عل��ي الشاش��ي: »وأم��ا الرخصة فعب��ارة عن: اليس��ر 
والسهولة، وفي الشرع: صرف الأمر من عُسر إلى يُسر بواسطة عذر في المكلف، 

وأنواعها مختلفة لاختاف أسبابها وهي إعذار العباد.
وفي العاقبة تؤول إلى نوعين:

أحدهم��ا: رخصة الفعل م��ع بقاء الحرم��ة بمنزلة العفو في ب��اب الجناية، 
وذل��ك نحو إجراء كلم��ة الكفر على اللس��ان مع اطمئنان القل��ب عند الإكراه، 

وسب النبي ، وإتاف مال المسلم، وقتل النفس ظلمًا.
وحكمه: أنه لو صبر حتى قُتلِ يكون مأجورًا، لامتناعه عن الحرام تعظيمًا 

. لنهي الشارع

)1( كشف الأسرار شرح أصول البزدوي، )2/ 322(.
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والن��وع الث��اني: تغيير صفة الفعل بأن يصير مُباحً��ا في حقه، قال الله تعالى: 
}فَمَ��نِ ٱضۡطُرَّذ فِ مَۡمَصَةٍ{ ]المائ��دة: 3[، وذلك نحو الإكراه على أكل الميتة 

وشرب الخمر.
وحكم��ه: أنه لو امتنع عن تناوله حتى قُتلِ يكون آثمًا بامتناعه عن المباح، 

وصار كقاتل نفسه«)1(. 

ج- تحصيل الثواب:
الابت��اءات الت��ي تصي��ب المس��لمين م��ن الأوبئ��ة والأم��راض ه��ي من 
ا  خصوصي��ة هذه الأم��ة المحمدية ورحم��ة الله تعالى بها؛ رفعً��ا لدرجتها وعلوًّ
لش��أنها، وقد حث الش��رع الش��ريف الإنس��ان عنده��ا على الص��بر والثبات من 
الوقوف مع المقدور والرضا به، مع أخذه بأس��باب التوقي والحيطة والتحفظ، 
وجعل له في ذلك أجر الش��هيد؛ فقد أخ��رج البخاري في »صحيحه« من حديث 
أم المؤمنين عائشة ، أنها سألت رسول الله  عن الطاعون، 
هُ كَانَ عَذَابً��ا يَبْعَثُهُ اللَّهُ عَلَى مَنْ  فأخبره��ا نب��ي الله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))أَنَّ
يَشَ��اءُ، فَجَعَلَ��هُ اللَّهُ رَحْمَةً للِْمُؤْمِنيِ��نَ، فَلَيْسَ مِنْ عَبْدٍ يَقَعُ الطَّاعُ��ونُ، فَيَمْكُثُ فيِ 
هِيدِ((. هُ لَنْ يُصِيبَهُ إلَِّ مَا كَتَبَ اللَّهُ لَهُ، إلَِّ كَانَ لَهُ مِثْلُ أَجْرِ الشَّ بَلَدِهِ صَابرًِا، يَعْلَمُ أَنَّ

ق��ال الإمام القاضي عي��اض: »في هذا الحديث من العل��م: توقِّي المكاره 
والتحف��ظ منها قبل وقوعها، وفيه التس��ليم لأمر الله وقدره إذا وقعت المصائب 
والبايا، وهذا كما قال صلى الله عليه وآله وس��لم: ))لَ تَمَنَّوْا لقَِاءَ الْعَدُوِّ وَسَ��لُوا 

اللَّهَ الْعَافيَِةَ فَإذَِا لَقِيتُمُوهُمْ فَاصْبرُِوا((«)2(.

)1( أصول الشاشي، )ص385(.
)2( إكمال المعلم )7/ 132( ط: دار الوفاء.
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وق��د ن��ص العلماء على أن العب��د إذا صبر على الوب��اء وثبت ورضي؛ فله 
قوا بين درجة  أجرُ ش��هيد وإن لم يمت بهذا الوباء أو في زمنه، على أن العلماء فرَّ
الش��هادة وأجره��ا؛ فدرجتها تكون لمن مات بس��بب هذا الوب��اء، وأجرها لمن 
صبر واحتس��ب، ومن العلماء من جعلها كلها درجات، لكنها متفاوتة في الأجر 

والثواب.
ق��ال الإم��ام زين الدي��ن المن��اوي: »والتحقيق: أن��ه يكون ش��هيدًا بوقوع 
الطاعون به ويضاف له مثل أجر شهيد لصبره؛ فإن درجة الشهادة شيء وأجرها 
ش��يء، قال اب��ن أبي جمرة: وقد يقال: درجات الش��هداء متفاوت��ة؛ فأرفعها مَن 
اتصف بما ذُكر ومات بالطاعون، ودونَه مَن اتصف بذلك وطُعِن ولم يمت به، 

ودونَه مَن اتصف ثم لم يُطعَن ولم يَمُت به«)1(.
فالصابر في زمن الوباء له أجر شهيد؛ سواء مات به أو لم يمت به، في زمنه 

أو في غير زمنه؛ لأن فضل الله واسع، ونية المرء أبلغ من عمله.
ق��ال الإمام البدر العيني: »قوله: ))إل كان له مثل أجر الش��هيد(( فإن قلت: 
ما معنى المثلية هنا مع أنه جاء: »من مات بالطاعون كان ش��هيدا«؟ قلت: معنى 
المثلية: أن من اتصف بالصفات المذكورة ووقع به الطاعون ثم لم يمت منه أنه 

يحصل له مثل أجر الشهيد، وإذا مات بالطاعون: يحصل له أجر الشهيد«)2(.
وق��ال الحاف��ظ ابن حجر العس��قاني في مفهوم هذا الحدي��ث كما اقتضى 
منطوق��ه: »أن م��ن اتصف بالصفات المذك��ورة يحصل له أجر الش��هيد وإن لم 
يم��ت بالطاع��ون، ويدخ��ل تحته ثاث ص��ور: أن م��ن اتصف بذل��ك فوقع به 

)1( فيض القدير )4/ 287(، ط. المكتبة التجارية الكبرى.
)2( عمدة القاري )21/ 260(، ط. دار إحياء التراث العربي.
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الطاع��ون فم��ات به، أو وقع ب��ه ولم يمت ب��ه، أو لم يقع به أص��ا ومات بغيره 
عاجاً أو آجاً«)1(.

وق��ال الإمام القس��طاني: »الذي وقع به الطاع��ون ولا يخرج منه حال أنه 
))صابرًا محتس��بًا يعلم أنه ل يصيبه إل ما كتب اللَّه له إل كان له مثل أجر شهيد(( 

وإن مات بغير الطاعون ولو في غير زمنه، وقد علم أن درجات الشهداء متفاوتة؛ 
فيكون كمن خرج من بيته على نية الجهاد في س��بيل الله، فمات بس��بب آخر غير 

القتل، وفضل الله واسع، ونية المرء أبلغ من عمله«)2(. 
وعلى ذلك: فإن الصابر على هذا الفيروس الوبائي وهو يعلم أنه لا يصيبه 
إلا ما كتب الله تعالى له، مس��لمًا إليه أمره، راضيًا بقضائه وقدره؛ له أجر شهيد؛ 

لأن فضل الله تعالى واسع، ونية المرء أبلغ من عمله.

د- الضمان فيما يتعلق بحقوق الغير: 
إن الش��رع الش��ريف وإن أباح للمضطر إتاف حق غيره ليدفع عن نفس��ه 
خط��ر الموت، إلا أنه قد أوج��ب ضمان تلك الحقوق لأصحابها؛ لأن الش��رع 
الش��ريف لم يُسقِط حمايته وصيانته لأموال الناس وحقوقهم؛ ولهذا عبروا عن 

ذلك بالقاعدة الشهيرة: »الاضطرار لا يبطل حق الغير«.
قال الإمام الغزالي: »الضمان لا يستدعي العدوان، إذ يجب على المضطر 
في المخمص��ة م��ع وجوب الإتاف، ويج��ب على الصبي وعل��ى من رمي إلى 

صف الكفار وهو مطيع به«)3(.

)1( فتح الباري )10/ 194(، ط. دار المعرفة.
)2( إرشاد الساري )5/ 434(، ط. الأميرية.

)3( المستصفى، )ص71(.
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قال الإمام العز بن عبد الس��ام: »إذا اضط��ر إلى أكل مال الغير أكله؛ لأن 
حرم��ة مال الغير أخف من حرمة النفس، وف��وات النفس أعظم من إتاف مال 
الغير بب��دل، وهذا من قاع��دة الجمع بين إحدى المصلحتي��ن وبذل المصلحة 

الأخرى، وهو كثير في الشرع«)1(.
وق��ال الإمام الآمدي: »كذلك يجب عل��ى المضطر في المخمصة إذا أكل 
م��ال غيره، م��ع أن الأكل واجب عليه حفظًا لنفس��ه، والواج��ب لا عقوبة على 

فعله«)2(.

هـ- زوال أحكامها بزوال الطارئ ولا يجوز الزيادة على مقدارها:
الأح��كام الطارئ��ة التي خرجت عل��ى خاف الأصل لط��ارئ أو عارض 
هي أحكام اس��تثنائية لا يجوز أن تزيد علي��ه أو تبقى بعد زواله، وتعبر عن ذلك 

ر بقدرها«، وقاعدة: »ما جاز لعذر بطل بزواله«. قاعدة: »الضرورة تُقدَّ
ق��ال إمام الحرمين الجويني: »وقد تبيح الضرورة الش��يء، ولكن لا يثبت 
حكمه��ا كليًّ��ا في الجنس، بل يعتبر تحققها في كل ش��خص، كأكل الميتة وطعام 

الغير«)3(.
وقال الإمام السرخسي: »الثابت بالضرورة يتقدر بقدر الضرورة، ويتجدد 

بتجددها«)4(.
م ما يس��دُّ  ق��ال الإمام الن��ووي: »الثالثة: يباح للمضطر أن يأكل من المُحرَّ
مَ��ق قطعً��ا، ولا تحل الزيادة على الش��بع قطعًا. وفي حل الش��بع ثاثة أقوال؛  الرَّ

)1( قواعد الأحكام في مصالح الأنام، )1/ 94(.
)2( الإحكام في أصول الأحكام، )3/ 16(.

)3( البرهان في أصول الفقه، )2/ 86(.

)4( المبسوط للسرخسي، )2/ 127(.
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ثالثه��ا: إن كان قريبًا من العمران لم يحل، وإلا فيحل. ورجح القفال وكثير من 
الأصحاب المن��ع. ورجح صاحب »الإفصاح« والروي��اني وغيره الحل. هكذا 
أطلق الخاف أكثرهم. وفصل الإمام الغزالي تفصيا حاصله: إن كان في بادية 
وخاف إن ترك الش��بع لا يقطعه��ا ويهلك وجب القطع بأنه يش��بع. وإن كان في 
بلد وتوقع الطعام الحال قبل عود الضرورة، وجب القطع بالاقتصار على سد 
الرم��ق. وإن كان لا يظهر حصول طعام حال، وأمكنه الرجوع إلى الحرام مرة 
بع��د أخرى، إن لم يجد الحال، فهو موضع الخاف. قلت: هذا التفصيل، هو 

الراجح. والأصح من الخاف: الاقتصار على سد الرمق. والله أعلم.
الرابع��ة: يجوز له التزود من الميتة إن ل��م يرج الوصول إلى الحال. وإن 
رج��اه، قال في »التهذي��ب« وغيره: يحرم. وعن القف��ال: أن من حمل الميتة من 
غي��ر ضرورة، لم يمنع ما لم يتلوث بالنجاس��ة، وهذا يقتض��ي جواز التزود عند 

الضرورة وأولى. قلت: الأصح: جواز التزود إذا رجا. والله أعلم.
الخامس��ة: إذا جوزنا الشبع، فأكل ما س��د رمقه، ثم وجد لقمة حالا، لم 
يج��ز أن يأكل م��ن المحرم حتى يأكلها، ف��إذا أكلها هل له الإتمام إلى الش��بع؟ 
وجه��ان: وج��ه المنع: أنه باللقمة ع��اد إلى المنع، فيحتاج إل��ى عود الضرورة. 

قلت: الأصح الجواز. والله أعلم«)1(.

و- منع وقوع الخلاف في قضايا الطوارئ:
لا ش��ك أن طبيع��ة الأدلة الظنية تس��تدعي وق��وع الخاف فيه��ا. والأدلة 
والقواعد وما يس��تند علي��ه في قضايا الطوارئ ظنية في أغلبه��ا، فوقوع الخاف 

)1( روضة الطالبين وعمدة المفتين، للإمام النووي، )3/ 283(.
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أم��ر ممكن عقاً واقع فعاً، ولكن نظرًا للطبيع��ة الخاصة والحالة الطارئة التي 
تعالجه��ا تل��ك الاجته��ادات والفتاوى وتعلقها بحياة البش��ر وضي��اع مهجهم؛ 
فله��ذا وإن كان الاخت��اف رحمةً وسَ��عَة، إلا أنه في هذا الباب من الش��ر الذي 
يج��ب دفعه؛ لهذا نرى أنه يستحس��ن غلق باب الاختاف فيه��ا، أو على الأقل 
قص��ره على قاعات ال��درس والبحث وع��دم خروجه للعامة، حت��ى لا يُحدث 
مزيدًا من البلبلة والاضطراب، وذلك من خال تبني الحاكم لرأي المؤسسات 

الإفتائية أو المجامع الفقهية، فحكمه يرفع الخاف كما هو مقرر ومعلوم.
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منهج استخراج الحكم الشرعي في قضايا الطوارئ
تمر عمليات الاجتهاد في قضايا الطوارئ -ش��أنها في ذلك شأن غيرها من 

القضايا- بأربع مراحل أساسية:
المرحلة الأولى: مرحلة التصوير.
المرحلة الثانية: مرحلة التكييف.

المرحلة الثالثة: مرحلة الحكم.
المرحلة الرابعة: مرحلة الإفتاء.

وهذه المراح��ل هي بمثابة الوصف الدقيق لجمي��ع الإجراءات المرتبطة 
بعملي��ات الاجته��اد وص��ولًا إلى إص��دار الفت��اوى المناس��بة والمائمة لتلك 
القضايا، وعلى الرغم من كون الفتوى من مخرجات الاجتهاد إلا أن إجراءاتهما 
ت��كاد تكون متطابقة؛ وذلك لأن الفتوى أعم من الاجتهاد؛ إذ إنها تش��تمل على 
ن��وع منه، ويتمث��ل في إنزال الحكم الش��رعي على واقعة معين��ة، كما أنها تصدر 
في المس��تقر من الأحكام وتصدر فيما يطرأ ويس��تجد من الوقائع والنوازل التي 

تحتاج لاجتهاد جديد يناسبها.
وسوف نتكلم بإيجاز عن هذه المراحل فيما يلي:

المرحلة الأولى: التصوير:
تصوي��ر الوقائ��ع الجديدة والمجس��دة لح��الات الط��وارئ وفهمها لازم 
في عملي��ات اس��تنباط الأحكام الش��رعية لها، ف��ا يمكن إصدار أح��كام بدون 

التصوير؛ إذ إن الحكم على الشيء فرع عن تصوره.



فتاوى النوازل

36

وقضايا الطوارئ تتسم بالتعقيد والتركيب، وتتصف كذلك بكونها مجهولة 
في رح��م الغي��ب غالبًا، فقد يجهلها أهل الاختص��اص وغيرهم، ولا تُعرف ولا 
تُكشف إلا بمرور الوقت وبذل مزيد من الجهود والبحوث والدراسات وفرض 
الف��روض وتوقع النتائج. ويزداد الأمر صعوب��ة في واقعنا المعاصر؛ وذلك لأن 
الطوارئ الناش��ئة عن النوازل لا تقتصر عليها، أي على النوازل بصفة مباش��رة، 
ب��ل بم��ا يتأثر بها م��ن القطاعات الأخرى والت��ي قد تكون آثاره��ا أفدح من آثار 
النوازل نفس��ها؛ وذلك لأن الطوارئ عندنا يش��ترك في تكوينها أكثر من عنصر؛ 
فمث��ا فيروس كورونا المس��تجد )كوفي��د 19( وإن كان طبيعيًّا ولم يخرج من 
المعم��ل -كم��ا يتبنى ذلك العديد من أصحاب الش��أن- إلا أن عملية انتش��اره 
الهائلة والس��ريعة، وإن كانت من طبيعته في س��هولة انتقاله بين البش��ر لاعتماده 
عل��ى الجهاز التنفس��ي في المقام الأول، إلا أن العامل الأهم في انتش��اره الهائل 
في رب��وع العال��م وجنباته، عل��ى الرغم من ك��ون الصين بؤرته الأول��ى ومعقله 
الرئيس، هذا العامل اعتمد في الأساس على مقتضيات العولمة وأدواتها وقيمها 

وفلسفتها ووسائل اتصالها ومواصاتها. 
 لهذا يلزم الإحاطة التامة بكل عناصر نوازل الطوارئ ومكوناتها، وأدوات 
وعوامل تأثيرها ونتائجها، وطرق مكافحتها. ومفهوم ذلك أن عدم الإحاطة بها 

ر معه استنباطٌ صحيح لأحكامها الشرعية المنظمة لها. لا يُتصوَّ
وسائل تصور واقع الطوارئ:

لا ش��ك أن الطوارئ أمر يجس��د نوعًا من الطفرات التي تعمل على تغيير 
الثواب��ت وإزالة القواعد المس��تقرة بصورة طارئة ومفاجئ��ة، إلا أنها قد تختلف 
باختاف أس��بابها وطبائعها؛ فل��و كانت كوارث طبيعية كال��زلازل، والبراكين، 
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والأعاصير، والفيضانات، والخسوف، وعمليات التصحر، والجفاف، والتغير 
المناخ��ي... وغيرها، فإن أدوات معرفتها وما يطرأ في ثناياها من وقائع ونوازل 
تهل��ك النف��وس وتقضي عل��ى المجتمع��ات، وما يترت��ب على ذلك م��ن دمار 
اقتصادي وسياس��ي، وم��ا يلزم لفهم ذلك من عل��وم جيولوجية وبحوث فلكية 
وبيئية واقتصادية واجتماعية وسياس��ية، كل ذلك يختلف عما لو كانت كوارث 
بش��رية من خال الحروب العس��كرية وما يس��تخدم فيها من أدوات وأسلحة، 
س��واء كانت أس��لحة دمار ش��امل )بيولوجية أو كيميائية أو نووية( أم غيرها. أو 
من خال الحروب الفكرية وما يُستخدم فيها من صناعة الفتن وبث الشائعات 
ع��بر المنصات الإعامي��ة ومواقع التواصل الاجتماع��ي والمواقع والمنصات 
الإلكتروني��ة، الت��ي تعم��ل على نش��ر الأكاذي��ب وترويج الش��ائعات وتضخيم 
المس��ائل، وعلى شَ��ق الصف��وف وزرع الوقيعة بي��ن أبناء البل��د الواحد، وعلى 
تدمير مؤسساته الوطنية وتعميق الفتن الطائفية والعرقية واللغوية والعنصرية في 
ربوعه، بل والوقيعة بين أبناء البلدان المختلفة، فكل هذه القضايا تحتاج لإدراك 
من ن��وع مختلف ومعرفة أكثر إلمامًا بتل��ك الأدوات وآثارها وطرقها وما ينتج 
عنها من وقائ��ع وظروف، وكذلك لو كانت الطوارئ طبية مثل فيروس كورونا 
المس��تجد )كوفي��د 19( وما ترتب عليه م��ن كوارث طبية وقانوني��ة واقتصادية 

واجتماعية ودينية وسياسية.
فتص��ور تل��ك الط��وارئ الواقع��ة لا يمك��ن إلا م��ن خ��ال س��ؤال أه��ل 
الاختصاص، وفتح مجالات التح��اور والنقاش معهم لمحاولة فهمها ومعرفة 
مآلاته��ا ووقائعها، ولكن قد يعجز أه��ل الاختصاص عن معرفتها لكونها طارئة 
وعل��ى غير مثال س��ابق، أو تك��ون معرفتهم المس��تجدة ليس��ت إلا محاولات 
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للفهم، ودراساتهم ما زالت في بدايتها، لهذا نجد أنهم غير مستقرين على معرفة 
عامة راسخة وثابتة، بل نجدهم يختلفون وتتباين نتائج دراستهم وأطروحاتهم، 
وتتغير تبعًا لكل ما يس��تجد من معارف حقيقة الطارئة، لهذا كان على ممارسي 
الاجته��اد التثب��ت والاحتي��اط، والتفرقة بي��ن الدراس��ات العلمي��ة التي تطرح 
مقترح��ات أو نتائ��ج بح��ث أمام أه��ل الاختص��اص فيه��م، وبين المُس��لَّمات 
والحقائق العلمية المستقرة والثابتة والتي تعتمدها الهيئات العلمية ذات الشأن 
كمنظم��ة الصح��ة العالمية، وأن يك��ون المتصدي لعملية الاجته��اد متابعًا فطناً 
لكل ما يخرج من دراسات وبحوث ويعلن كحقائق، وأن يدمن مناقشة الخبراء 
والمتخصصي��ن فيما يع��رض له، والذي يل��زم بالضرورة أن يكون��وا أمناء فيما 

يخبرون به.
الإجراءات اللازمة لعملية التصوير:

يل��زم أن يتم توصيف ن��وازل الط��وارئ توصيفًا صحيحً��ا مطابقًا للواقع؛ 
لتكون الاجتهادات الصادرة صحيحةً مترجمة عن حكم الشرع فيها، وفي سبيل 

ذلك يراعى فيها ما يأتي:
ا بالس��ائل فيقع ع��بء تصويره ووصفه  )1( قد يكون واقع الس��ؤال خاصًّ
ا فيُعرَف بالبحث والاطاع، وقد يكون بسيطًا فا يحتاج في  عليه، وقد يكون عامًّ
دًا أو مركبًا يحتاج إلى مراجعة المختصين  إدراكه إلى كثير عناء، وقد يكون معقَّ
لإدراكه بعوالمه المختلفة )عالم الأشياء، وعالم الأشخاص، وعالم الأحداث، 

وعالم الأفكار(.
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)2( يراعي المجتهد في المس��ائل العلمية التخصصية أهمية الاطاع على 
واقعه��ا الصحي��ح وكنهها على حقيقته م��ن خال المتخصصي��ن، فيحتاج إلى 
مخاطبة المؤسس��ات والأكاديمي��ات العلمية المختلفة في هذا الش��أن، وينبغي 
علي��ه أن يعتن��ي بفه��م مصطلحاتهم ودق��ة ترجمته��ا ودلالتها عل��ى مقصودها 

واختافهم في تلك الدلالات.
ق��ال القرافي في الإحكام: »ينبغ��ي للمفتي ألاَّ يأخُذَ بظاهرِ لفظِ المس��تفتي 
ة ربما عبَّروا بالألفاظ الصريحة عن غير  العاميِّ حت��ى يَتبيَّن مقصودَه، فإنَِّ العامَّ
مدل��ول ذل��ك اللفظ، ومت��ى كان حالُ المس��تفتي لا تَصْلُح له تل��ك العبارة ولا 
ذل��ك المعنى، فذلك رِيبةٌ ينبغي للمفتي الكش��فُ ع��ن حقيقة الحال كيف هو؟ 
قَ الواقعَ في نفس الأمر  ولا يَعتم��دُ على لفظِ الفُتيا أو لفظِ المس��تفتي، ف��إذِا تحقَّ
يبة وكذلك إذا كان اللفظُ ما مثلُه يَس��ألُ عنه،  ما هو؟ أفتاه، وإلِا فا يُفتيه مع الرِّ
ينبغي أن يستكشف، ولا يُفتي بناءً على ذلك اللفظ، فإنَِّ وراءه في الغالب مَرمى 

حَ به امتنعَتِ الفُتيا«)1(. هو المقصود، ولو صَرَّ
)3( وأن يناقش أهل الش��أن في كل ما يمك��ن أن يؤثر في الحكم من طبيعة 
الجائحة وكنهها وفلس��فتها وحدوده��ا وآثارها وأخطاره��ا ومآلاتها، ويُكثرِ في 
الاس��تفصال معهم ويكرر الس��ؤال عليهم حتى يصل إلى مقصوده؛ وذلك لأن 
أهل الشأن وإن كانوا من أهل الاختصاص فيه إلا أنهم قد لا يدركون الجوانب 
الأكثر تأثيرًا في الأحكام الش��رعية، قال ابن القيم: »فوائد تكرير الس��ؤال، وكان 
أيوب إذا س��أله الس��ائل قال له: أعد، فإن أعاد السؤال كما سأله عنه أولًا أجابه، 
وإلا ل��م يجبه، وهذا من فهمه وفطنته . وفي ذل��ك فوائد عديدة: منها أن 

)1( الإحكام في تمييز الفتاوى عن الأحكام، للقرافي، )ص236(.
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المس��ألة تزداد وضوحًا وبيانًا بتفهم الس��ؤال، ومنها أن الس��ائل لعله أهمل فيها 
أمرًا يتغير به الحكم، فإذا أعادها ربما بيَّنه له، ومنها أن المسئول قد يكون ذاهاً 
عن الس��ؤال أولًا، ثم يحضر ذهنه بعد ذلك، ومنها أنه ربما بان له تعنت السائل 
وأنه وضع المس��ألة؛ فإذا غيَّر الس��ؤال وزاد فيه ونقص فربما ظهر له أن المسألة 
لا حقيق��ة له��ا، وأنها من الأغلوط��ات أو غير الواقعات الت��ي لا يجب الجواب 
عنها؛ فإن الجواب بالظن إنما يجوز عند الضرورة، فإذا وقعت المسألة صارت 

حال ضرورة فيكون التوفيق إلى الصواب أقرب، والله أعلم«)1(.
)4( ويح��رص في مرحلة التصوير عل��ى البحث في موضوع النازلة ومدى 
تأثرها بالجهات الأربع التي تختلف الأحكام باختافها، ويراعي ما قد يحصل 
من خلط أو اختاط من قبَِل السائل أو المختصين بشأنها، وهي الزمان والمكان 

والأشخاص والأحوال.
أسباب وقوع الخلل في تصوير الطوارئ عند المتصدي لها: 

)1( اعتماده على ثقافته العامة رغم عدم كفايتها في التصوير بدقة.
)2( اعتم��اده عل��ى كتب علمية عامة، مع عدم معرف��ة مدى اعتمادها عند 

أهل التخصص.
)3( اعتماده على أصحاب الثقافات الواسعة، دون أصحاب التخصصات 

الدقيقة.
)4( عدم قدرته على فهم مصطلحات أهل التخصص.

)1( إعام الموقعين عن رب العالمين، )2/ 129(.
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)5( عدم سماعه لجميع وجهات النظر في حالة اختاف المتخصصين في 
المسألة.

)6( ع��دم قدرت��ه على تحديد التخصص��ات المطلوب��ة في تصوير الواقعة 
المسؤول عنها.

)7( تأثره بالرأي الديني للمتخصصين في المسألة.
وله��ذا -وكما أش��رنا- كلم��ا كان الاجتهاد في مس��ائل الط��وارئ دائرًا في 
ح��دود الاجتهاد الجماعي من خال ما توفره المؤسس��ات الإفتائية والمجامع 

الفقهية كان أسلم وأقرب إلى الصواب من الاجتهاد الفردي.

المرحلة الثانية: التكييف:
وفيها يتم إلحاق الصورة المسؤول عنها بما يناسبها من أشباهها ونظائرها 
في أبواب الفقه ومس��ائله، وتخريجها على أصولها التي تنبثق عنها، أو على فرع 
تش��ترك معه في علة حكمها، أو قاعدة تندرج في س��ياقها. ويلزم أن يكون الفقيه 
صاح��ب بصيرة وخبرة ومرون��ة في التعامل مع القضايا المركب��ة من عدة وقائع 
متشابكة ومتداخلة، وأن يفهم الآثار المتعددة لهذه الطوارئ، سواء كانت طبية 
أو اجتماعية أو سياسية أو اقتصادية، مثل نقصان المستلزمات الطبية أو انعدامها، 
وكيفية التعامل مع ذلك -كما في حالة جائحة فيروس كورونا المستجد )كوفيد 
19(- وما الضوابط التي يتعامل بها المختص في تلك المس��ائل؟ وكيف يوازن 
وطريق��ة مفاضلت��ه بين المس��تحقين للع��اج؟ وكذل��ك عليه أن ي��درك آثارها 
الاقتصادي��ة التي ق��د تكون أكثر قس��وةً وفتكًا بالش��عوب من الجائحة نفس��ها، 
فمث��ا م��ا يترتب على نقصان الس��لع -خصوصًا الس��لع الأساس��ية، مع توقف 
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حرك��ة الإنتاج وإغ��اق المصانع وتوقف الاس��تيراد والتصدير- من صراعات 
ونزاع��ات قد يكون ضحاياها أضعاف من افترس��تهم الجائحة نفس��ها، أو عدم 
قدرة الناس على توفير الأموال الازمة لتحصيل تلك السلع الضرورية لانعدام 
مص��ادر دخلهم بتوق��ف حركة الاقتصاد وإفاس العديد من المؤسس��ات، كل 
ذلك يجعل الفقيه لا ينظر بالمنظار الطبي في التعامل معها كطارئة طبية فقط، بل 
عليه أن يوس��ع دائرة نظره حتى يدرك التكييف بمهارة كبيرة تعمل على تحقيق 

مقاصد الشرع.
والتكيي��ف يحتاج إلى نظر دقيق، وقد يختل��ف العلماء فيه، فيتم الترجيح 
حينئذ حسب قوة الدليل، والعمق في فهم الواقع، وتحقيق المقاصد والمصالح 

ورفع الحرج، وهي الأهداف العليا للشريعة الإسامية السمحة.

المرحلة الثالثة: مرحلة الحكم:
الحكم الشرعي هو: خطاب الله تعالى المتعلق بأفعال المكلفين بالاقتضاء 
أو التخيير أو الوضع، ويؤخذ من الكتاب والسنة والإجماع، ويتم إظهاره أيضًا 

بواسطة القياس وطرق الاستدلال.
ولأن أح��كام الط��وارئ الأص��ل فيه��ا أنها اس��تثنائية وأنه��ا لا تجري على 
أصله��ا، فإنه��ا تختلف عن أح��كام الن��وازل والوقائع في حالة الاختي��ار، والتي 
القطعي��ة بضوابطه��ا، والالت��زام  الش��رعية  بالنص��وص  فيه��ا الالت��زام  يج��ب 
 بالإجم��اع المتيق��ن، والالت��زام بمقررات الهيئ��ات العلمية والمجام��ع الفقهية 

والإفتائية... إلخ.
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فه��ي -أي حال��ة الطوارئ- تخرج م��ن ربقة تلك الإلزام��ات إلى إعمال 
القواعد العامة المنظمة لحالات الضرورة، والتي س��وف نشير إلى بعضها، وما 
كان محققًا لمقاصد الش��رع الش��ريف في الحفاظ على النفوس وصيانة المهج، 
فلم يعد الدليل الجزئي في حالة الاختيار هو الفاعل والمنظم في حالة الطوارئ.

أسباب الخلل في الفتوى أثناء مرحلة الحكم:
)1( الجمود على الأدلة المنظمة لأحكام هذه المس��ائل في حال الاختيار 

دون الاضطرار.
)2( التعصب المذهبي وادعاء الورع الكاذب المخالف للش��ريعة منطوقًا 

ومفهومًا.
)3( الجمود على نصوص الكتب التراثية.

ق��ال ابن القيم  تعالى: »مَ��ن أفتى الناسَ بمجرد المنقول في الكتب 
على اختاف عرفه��م، وعوائدهم، وأزمنتهم، وأمكنته��م، وأحوالهم، وقرائن 
، وكانت جنايته على الدين أعظم من جناية مَن طبَّب  أحوالهم، فقد ضلَّ وأضلَّ
الناس كلهم على اختاف بادهم وعوائدهم وأزمنتهم وطبائعهم بما في كتاب 
م��ن كتب الط��ب على أبدانهم، بل ه��ذا الطبيب الجاهل وه��ذا المفتي الجاهل 

أضر على أديان الناس وأبدانهم، والله المستعان«)1(.

المرحلة الرابعة: الإفتاء أو التنزيل:
ويقص��د به إنزال هذا الحكم الذي توصل إليه على الواقع، وحينئذ فا بد 
عليه من التأكد أن هذا الذي سيفتي به لا يَكرُِّ على المقاصد الشرعية بالبطان، 

)1( إعام الموقعين عن رب العالمين، )3/ 66(.
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أو يوق��ع الناس في حرج أو مش��قة؛ وذلك لا يك��ون إلا بالنظر في المآلات، قال 
الإمام الش��اطبي: »النظر في مآلات الأفعال معتبَر مقصود شرعًا، كانت الأفعال 
موافق��ة أو مخالفة، وذلك أن المجتهد لا يحكم على فعل من الأفعال الصادرة 
عن المكلفين بالإقدام أو بالإحجام إلا بعد نظره إلى ما يؤول إليه ذلك الفعل، 
فقد يكون مشروعًا لمصلحة فيه تُستجلَب، أو لمفسدة تُدرأ، ولكن له مآل على 
خاف ما قصد فيه، وقد يكون غير مش��روع لمفسدة تنشأ عنه أو مصلحة تندفع 
ب��ه، ولك��ن له مآل على خاف ذل��ك، فإذا أطلق القول في الأول بالمش��روعية، 
فربم��ا أدى اس��تجاب المصلح��ة فيه إلى مفس��دة تس��اوي المصلح��ة أو تزيد 
عليها، فيكون هذا مانعًا من إطاق القول بالمشروعية، وكذلك إذا أطلق القول 
في الثاني بعدم المش��روعية ربما أدى اس��تدفاع المفس��دة إلى مفسدة تساوي أو 
تزي��د، فا يصح إطاق القول بعدم المش��روعية، وه��و مجال للمجتهد صعب 

المورد، إلا أنه عذب المذاق محمود الغب، جار على مقاصد الشريعة«)1(.
ى له��ا بالاجتهاد؛ من كونها  ولا ب��د أن يراعي طبيعة المرحل��ة التي يتصدَّ
س��ريعة التغيي��ر والتحول والتح��ور، وعدم اس��تقرارها، فا بد أن يؤهل نفس��ه 
عل��ى تغيير فتاواه واجتهاداته في حالة وج��ود ما يلزم لذلك، وأن يدرك أن فتواه 
بخصوص هذا الش��أن مداها في أصله قصير، يجسد القاعدة الفقهية التي تقول: 

ما جاز لعذر بطل بزواله.
قال العامة ابن عابدين: »فإن قلت: العرف يتغير مرة بعد مرة، فلو حدث 
ع��رف آخر ل��م يقع في الزمان الس��ابق فهل يس��وغ للمفتي مخالف��ة المنصوص 
واتب��اع العرف الحادث؟ قلت: نعم. ف��إن المتأخرين الذين خالفوا المنصوص 

)1( الموافقات، )5/ 177- 178(.
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في المس��ائل الم��ارة لم يخالف��وه إلا لحدوث عرف بعد زم��ان الإمام، فللمفتي 
اتب��اع عرفه الح��ادث في الألفاظ العرفية، وكذا في الأح��كام التي بناها المجتهد 
عل��ى م��ا كان في عرف زمان��ه وتغير عرفه إلى ع��رف آخر اقتداء به��م، لكن بعد 
أن يك��ون المفتي ممن له رأي ونظر صحيح ومعرفة بقواعد الش��رع، حتى يميز 
بي��ن العرف الذي يج��وز بناء الأحكام عليه وبين غيره، فإن المتقدمين ش��رطوا 
في المفت��ي الاجته��اد، وهذا مفق��ود في زماننا، فا أقل من أن يش��ترط فيه معرفة 
المس��ائل بش��روطها وقيودها التي كثيرًا ما يس��قطونها ولا يصرحون بها اعتمادًا 
على فهم المتفقه، وكذا لا بد له من معرفة عرف زمانه وأحوال أهله، والتخرج 
في ذل��ك على أس��تاذ ماه��ر؛ ولذا قال في آخ��ر منية المفتي: ل��و أن الرجل حفظ 
جمي��ع كت��ب أصحابنا لا بد أن يتتلمذ للفتوى حتى يهت��دي إليها؛ لأن كثيرًا من 

المسائل يجاب عنها على عادات أهل الزمان فيما لا يخالف الشريعة«)1(.
أسباب الخلل في الفتوى في حالة الطوارئ:

)1( عدم النظر إلى المآل.
)2( عدم مراعاة عوامل التغيير الأربعة: )الزمان، والمكان، والأشخاص، 

والحال(.
)3( عدم الالتزام بضوابط الفتوى.



)1( عقود رسم المفتي، لابن عابدين، ت. د/ حامد العليمي، )ص206(.
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من مصادر الإفتاء في المسائل الطوارئ 
هن��اك جملة من المصادر التي يمك��ن الاعتماد عليها في فتاوى الطوارئ، 

من أهمها ما يأتي، مع ماحظة أن الترتيب المذكور ليس مقصودًا لذاته:

المذاهب الفقهية: 
يعم��ل بم��ا ورد في المذاه��ب الفقهي��ة إذا كان��ت اجته��ادات الفقه��اء قد 
تعرضت للمس��ألة المعروض��ة وتناولته��ا بالبحث والفح��ص وبينت الأحكام 

الفقهية المائمة والمناسبة لها، وينبغي أن يراعى في هذا الصدد ما يلي:
أولً: عدم الأخذ في الاعتبار عوامل التغيير من الزمان والمكان والأحوال 
والأش��خاص؛ وذلك لأن واقعنا المعقد الآن أكثر تش��ابكًا عن ذي قبل، فالآثار 
الاقتصادية للطوارئ مثا لم تكن مثل حالتنا ولا قريبة منها، فا بد من الحرفية 

في التعامل مع ذلك.
ثانيًا: للأدوات الحديثة ومناهج البحث العلمي المتطورة والتقدم المعرفي 
الهائل أهمية كبيرة في الكشف عن العديد من الحقائق والتي تلزم بتغيير الحكم 
المنص��وص عليه في كتب الفقهاء لعدم علمهم بها، ومن ذلك الأهمية القصوى 
للتباع��د الجس��دي في مجابه��ة الأوبئة وأث��ر ذلك عل��ى أداء العب��ادات في زمن 
الطوارئ، وهذا زاد على الحجر الصحي الذي يفرض على المناطق الس��كنية، 
ويض��اف إل��ى ذلك ما أخرجه الإمام أحمد في مس��نده عن النب��ي صلى الله عليه 
مْتُمُوهُمْ، فَلْيَكُنْ  مِي��نَ، وَإذَِا كَلَّ وآله وس��لم أنه قال: ))لَ تُدِيمُوا النَّظَرَ إلَِى الْمُجَذَّ

بَيْنَكُمْ وَبَيْنَهُمْ قِيدُ رُمْحٍ(()1(.

)1( مسند أحمد، ت. شاكر )1/ 414(.
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ثالثًا: قد يظهر عند بحث المس��ألة مخالفته��ا للمذهب الفقهي للمتصدر، 
وهذا الأمر لا يعدُّ مش��كلة خصوصً��ا في قضايا الطوارئ؛ لأن الضرورة وعموم 
البل��وى ورفع الحرج من القضاي��ا التي ترجح العمل بمذه��ب المخالف، لأن 
الض��رورات إذا كان��ت تبيح المحظورات، فمن باب أول��ى أن تبيح ترك معتمَد 
المذهب إلى رأي آخر في مذهبه أو خارج مذهبه، دفعًا للضرورة الش��ديدة التي 
ق��د يق��ع فيها ويصعب معها تطبيق ما نُصَّ عليه في مذهبه، ويكون عليه أن يعدل 

عنه لغيره. 
قال الإمام القرافي في شرح تنقيح الفصول: »الثاني: قال يحيى الزناتي: يجوز 
تقليد المذاهب في النوازل والانتقال من مذهب إلى مذهب بثاثة ش��روط: ألاَّ 
يجم��ع بينهما على وج��ه يخالف الإجم��اع؛ كمن تزوج بغير ص��داق ولا ولي 
ولا ش��هود، ف��إن هذه الصورة لم يقل به��ا أحد، وأن يعتقد فيم��ن يقلده الفضل 
بوصول أخباره إليه ولا يقلده رميًا في عماية، وألاَّ يتتبع رخص المذاهب. قال: 
والمذاهب كلها مسالك إلى الجنة وطرق إلى الخيرات، فمن سلك منها طريقًا 

وصله«)1(.

القواعد والضوابط الفقهية:
وتفعيل القواعد الفقهية وخصوصًا في قضايا الطوارئ من خال التخريج 
عليه��ا يحت��اج لتحقق مجموعة من الش��روط الازمة في مثل ه��ذا الإجراء مثل 
الشروط التي تتعلق بالقاعدة نفسها، من حيث صحتها وعدم معارضتها بما هو 
أقوى منها في بابها، وكذلك الشروط الواجبة في الفرع المراد معرفة حكمه، من 
حيث توفر ش��روط القاعدة التي يظن اندراجه تحتها، وعدم وجود دليل خاص 

)1( شرح تنقيح الفصول، )ص432(.
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به يحكمه بخافها)1(، وسيأتي في المطلب التالي مزيد بيان عن القواعد الفقهية 
ذات الصلة بحالة الطوارئ.

الأدلة الشرعية المعتبرة:
ويش��مل ذل��ك النقلية منها س��واء الكت��اب والس��نة، أو العقلي��ة كالقياس 
والمصال��ح المرس��لة في إطار مقاصد الش��ريعة، مع وج��وب التفرقة بين الأدلة 
المنظم��ة للأحكام الفقهية في حال الاختيار، وبي��ن الأدلة المنظمة للأحكام في 
حالة الاضطرار، وأن حالة الاضطرار لها خصوصية يقصد فيها الشرع الشريف 
رف��ع المش��قة ودفع الح��رج عن الن��اس، قال الإم��ام السرخس��ي في الأصول: 
»الح��رج مدفوع بالنص، وفي موضع الض��رورة يتحقق معنى الحرج لو أُخِذ فيه 

بالقياس؛ فكان متروكًا بالنص«)2(.
فم��ا يقوم به بعض الن��اس من مجابهة القرارات والأح��كام التي تصدرها 
المجامع الفقهية والمؤسس��ات الإفتائية، ويش��غب عليها بالنصوص الش��رعية 
المحكم��ة والمتعلقة بحال��ة الاختي��ار دون الاضطرار، يعد تهجمً��ا منهم على 
كتاب الله تعالى، وسنة سيدنا محمد صلى الله عليه وآله وسلم، وما انبثق عنهما 
وتفرع منهما من الأدلة الشرعية، وهذا يدفعنا إلى بذل مزيد من الجهد في إفهام 
الناس التفرقة بي��ن حالة الاختيار وحالة الطوارئ، ومس��تندات تلك القرارات 
والأحكام، وذلك حفاظًا على دين الناس، وحماية لهم من التهلكة التي يقذفهم 

فيها أرباب الجهل والإفك.

)1( راجع في ذلك: شوقي إبراهيم عام، قواعد الفقه الكلية، دراسة نظرية تطبيقية على القواعد الخمس 
الأمهات وما تفرع عنها من قواعد، ص63 وما بعدها.

)2( أصول السرخسي، )2/ 203(.
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القواعد الفقهية التي تنظم حالة الطوارئ:
نختم حديثنا بذكر بعض القواعد الفقهية التي تضبط الأحكام وتنظم حالة 
الطوارئ، وهذه القواعد الفقهية التي نذكرها مصدرها الوحي الش��ريف، فلهذا 
تعد تلك القواعد دليا ش��رعيًّا؛ وذلك لكون مصدر القاعدة الوحي الش��ريف، 
فمن هذه الناحية يمكن القول بأن القاعدة تعتبر دلياً، لكن ليس باستقال، بل 
باعتبار الدليل الذي انبنى عليه حكمها، وفي هذا المعنى قال العامة ابن النجار 
في »شرحه للكوكب المنير«: »تشتمل على جملة من قواعد الفقه، تشبه الأدلة، 
وليس��ت بأدلة، لكن ثبت مضمونها بالدليل، وصار يُقضى بها في جزئياتها، كأنها 
دليل على ذلك الجزئي، فلما كانت كذلك ناسب ذكرها في باب الاستدلال«)1(. 
ونؤك��د أن الأح��كام المُنظِّم��ة لح��الات الط��وارئ أو الاضطرار ليس��ت 
لاس��تباحة الش��ريعة، ولا لانتهاك حرمتها، ولا للتعدي على نصوصها، بل هي 
مع��برة ومفصحة عن رأي الش��رع الش��ريف ومحقق��ة لمقاصده، ب��ل إن مكانة 
المقاص��د وبروزها لا يظهر بقوة إلا من خال تلك الأحكام، فنرى من خالها 
كي��ف حافظ الش��رع الش��ريف على نفس الإنس��ان، ورفعه عن��ه كل ما يعرضها 
للخطر أو الضرر، وأوجبت كل ما يحميه ويصونه، وهكذا بقية المقاصد العليا 

للشريعة الإسامية.
دها الفقهاء اس��تنباطًا واس��تخراجًا من نصوص الشريعة  وهذه القواعد قعَّ

وأدلتها، وأفصحت عنها فروع الفقه وأصوله، ومن أهم تلك القواعد المهمة:

)1( مختصر التحرير شرح الكوكب المنير، )4/ 439(.
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القاعدة الأولى: »الضرر يزال«.
قاعدة: الضرر يزال من أمهات القواعد الفقهية الكبرى، والتي تعبر وبدقة 
ع��ن هوية الفقه الإس��امي وفلس��فته التش��ريعية البديعة، وين��درج تحت تلك 
القاعدة العظيمة العديد من القواعد الكبرى، والتي تنظم المنهج الإس��امي في 

التعامل مع الضرر؛ وذلك بعدة طرق:
)1( بدفع��ه قبل وجوده، وذلك بتحريمه، وتحريم كل ما أدى إليه، وس��دِّ 

جميع الذرائع الموصلة له.
)2( وبإزالته بعد وجوده، في حدود ضوابط الشريعة وطرقها التي اتسمت 
بالحكم��ة العالي��ة والواقعية الش��ديدة؛ إذ إنها راعت أن ي��زال الضرر، ولكن لا 

يُزال بضرر بمثله أو بأكبر منه.
)3( وبمعاقبة من تسبب في وقوعه بالقصاص منه، أو بتضمينه ما وقع منه 

أو تسبب فيه.
)4( وبتحدي��د كيفي��ة التعايش مع ما لا بد من��ه وتحجيمه وتضييق دائرته، 

وإلا لزم العمل على إزالته متى أمكن، وعدم الاعتبار بقِدَمه.
وقد جاءت هذه القاعدة من نصوص ش��رعية كثي��رة، منها ما جاء عن أبي 
سعيد الخدري ، أن رسول الله  قال: ))لَ ضَرَرَ وَلَ ضِرَارَ، 

هُ اللَّهُ، وَمَنْ شَاقَّ شَاقَّ اللَّهُ عَلَيْهِ(()1(. مَنْ ضَارَّ ضَارَّ

ووافقه  إسناده،  وصحح   ،)2345( برقم   )66  /2( الصحيحين  على  المستدرك  في  الحاكم  رواه   )1(
الذهبي.
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وقال الحافظ ابن عبد البر في »التمهيد«: »فالضرر أن تضر بمن لا يضرك، 
والض��رار أن تضر بم��ن قد أضرَّ بك من غي��ر جهة الاعتداء بالمث��ل والانتصار 

بالحق«)1(.
وقي��ل: هما بمعنىً عل��ى التأكيد، وقيل: الضرر: ما تض��ر به صاحبك مما 
تنتف��ع أنت ب��ه، والضرار: أن تضره من غير أن تنفع نفس��ك، ومت��ى قرن بالنفع 
ر لا غير)2(. إل��ى غير ذلك من الأحكام الش��رعية.  ��ر والضُّ ل��م يك��ن فيه إلا الضَّ
قال الإمام الش��اطبي: »فإن الض��رر والضرار مبثوث منعه في الش��ريعة كلها، في 
ارٗا  وقائ��ع جزئي��ات، وقواع��د كليات؛ كقول��ه تعال��ى: }وَلَ تُمۡسِ��كُوهُنَّذ ضَِ
{ ]الطاق: 6[،  وهُ��نَّذ لُِضَيّقُِواْ عَلَيۡهِنَّذ َعۡتَدُواْ{ ]البق��رة: 231[، }وَلَ تضَُآرُّ لِّ

ةُۢ بوَِلَِهَا{ الآية ]البقرة: 233[. }لَ تضَُآرَّذ وَلَِٰ
ومن��ه النهي عن التعدي عل��ى النفوس والأموال والأع��راض، والغصب 
والظل��م، وكل ما ه��و في المعنى إضرار أو ض��رار، ويدخل تحت��ه الجناية على 
النفس أو العقل أو النسل أو المال؛ فهو معنىً في غاية العموم في الشريعة لا مرِاء 

فيه ولا شك، وإذا اعتبرتَ أخبار الآحاد وجدتَها كذلك«)3(.
وه��ذه القاعدة تعمل في إطار مجموعة م��ن القواعد الفقهية التي تعبر عن 
فلس��فة الإس��ام في التعامل مع الض��رر، مثل قاعدة: »يُرتكَ��ب أخفُّ الضررين 

لدفع أعظمهما«، وقاعدة: »يتحمل الضرر الخاص لدفع الضرر العام«.

)1( التمهيد، لابن عبد البر، )20/ 159(.
)2( مطالع الأنوار على صحاح الآثار، )4/ 334(.

)3( الموافقات، للشاطبي، )3/ 185- 186(.
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القاعدة الثانية: »الضرورات تبيح المحظورات«.
وهذه القاعدة مس��تنبطة من نصوص ش��رعية كثيرة، كقوله تعالى: }فَمَنِ 

ٱضۡطُرَّذ غَيۡرَ باَغٖ وَلَ عَدٖ فَلَٓ إثِۡمَ عَلَيۡهِ{ ]البقرة: 173[.
وهي تشير إلى أنه يرخص للمضطر أن ينال من المحرم بقدر ما يدفع عنه 
الضرورة، وهو في ذلك غير باغٍ في الترخص بتناول المحرم، ولا عادٍ باستخدامها 
فوق الحاجة، ومن أمثلة هذه القاعدة وتطبيقاتها ما جاء به الاستثناء في النصوص 
الش��رعية، نحو: ترديد كام الكفر عند الاضطرار مع انعقاد القلب على خاف 
يمَنِٰ وَلَكِٰن  ۢ بٱِلِۡ كۡرهَِ وَقَلۡبُهُۥ مُطۡمَئنُِّ

ُ
ما ينطق به، كقول الله تعالى: }إلَِّذ مَنۡ أ

ِ{ ]النحل: 106[. حَ بٱِلۡكُفۡرِ صَدۡرٗا فَعَلَيۡهِمۡ غَضَبٞ مِّنَ ٱللَّذ ن شََ مَّذ
قال الإمام الش��اطبي: »فالتقدير أن من أكره؛ فا غضب عليه، ولا عذاب 
يلحق��ه إن تكلم بكلمة الكفر وقلبه مطمئ��ن بالإيمان، ولم يقل: فله أن ينطق أو 

إن شاء فلينطق«)1(.
وق��د ضرب العلماء عدة أمثل��ة أخرى لتطبيقاتها الش��رعية، من ذلك قول 
الإمام الزركش��ي: »أُبيحت الميتة عند المخمصة، وإس��اغة اللقمة بالخمر لمن 
، ولم يج��د غيرها، وأبيحت كلمة الكفر للمُك��رَه، وكذلك إتاف المال،  غُصَّ
يْن بغي��ر إذن��ه إذا كان من جنس��ه ولو كان  وكذل��ك أخ��ذ م��ال الممتنع م��ن الدَّ

بكسر بابه.

)1( الموافقات للشاطبي، )1/ 491(.
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ول��و ص��ال الصيد على مُحرِم فقتله دفعًا، لا ضم��ان؛ لأنه بالصيال التحق 
بالمؤذيات، وإذا عمَّ الحرامُ قطرًا بحيث لا يوجد فيه حال إلا نادرًا، فإنه يجوز 

استعمال ما يحتاج إليه، ولا يقتصر على الضرورة«)1(.
وه��ذه القاعدة تعمل في إطار مجموعةٍ م��ن القواعد الفقهية التي تعبر عن 
فلس��فة الإس��ام في التعامل مع آث��ار الضرورات، مثل قاع��دة: »الضرورة تقدر 
بقدرها«، وقاعدة: »الاضطرار لا يبطل حق الغير«، وقاعدة: »ما جاز لعذر بطل 

بزواله«.
القاعدة الثالثة: »المشقة تجلب التيسير«.

وهذه القاعدة تبين أنه كلما جاءت المش��قة لتُضيِّ��ق على المرء التكاليف 
الش��رعية، جاء التس��هيل والتيس��ير ورفع الحرج، مصداقًا لقول��ه تعالى: }وَمَا 
جَعَلَ عَلَيۡكُ��مۡ فِ ٱلِّينِ مِنۡ حَرَجٖ{ ]الحج: 78[، وكذا قول الله تعالى: }لَ 
 ُ ُ نَفۡسً��ا إلَِّذ وسُۡعَهَا{ ]البقرة: 286[، وكذا قوله تعالى: }يُرِيدُ ٱللَّذ يكَُلّفُِ ٱللَّذ

{ ]البقرة: 185[.  بكُِمُ ٱلۡيُسَۡ وَلَ يرُِيدُ بكُِمُ ٱلۡعُسَۡ
وتستند هذه القاعدة إلى أصول شرعية كثيرة، من الكتاب الكريم، والسنة 

المطهرة، وعمومات الشريعة النافية للحرج. 
ُ بكُِمُ ٱلۡيُسَۡ وَلَ يرُِيدُ بكُِمُ  فمن القرآن الكريم قوله تعالى: }يُرِيدُ ٱللَّذ
ُ نَفۡسًا إلَِّذ وسُۡعَهَاۚ لهََا  { ]البقرة: 185[، وقوله سبحانه: }لَ يكَُلّفُِ ٱللَّذ ٱلۡعُسَۡ
مَا كَسَ��بَتۡ وعََلَيۡهَا مَا ٱكۡتسََبَتۡ{ ]البقرة: 286[، وقوله : }وَمَا جَعَلَ 
ىكُٰمُ ٱلمُۡسۡلمِِيَن مِن  بيِكُمۡ إبِرَۡهٰيِمَۚ هُوَ سَ��مَّذ

َ
عَلَيۡكُمۡ فِ ٱلِّينِ مِنۡ حَرَجٖۚ مِّلَّذةَ أ

قَبۡلُ{ ]الحج: 78[. 
)1( المنثور في القواعد الفقهية، )2/ 317(.
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ومن الس��نة: م��ا رواه البخاري وغيره من حدي��ث أبي هريرة  عن 
ينَ أَحَدٌ  ينَ يُسْ��رٌ وَلَنْ يُشَ��ادَّ الدِّ النب��ي صل��ى الله عليه وآله وس��لم ق��ال: ))إنَِّ الدِّ
وْحَةِ وَشَ��يْءٍ من  دُوا وَقَارِبُوا وَأَبْشِ��رُوا، وَاسْ��تَعِينُوا باِلْغَدْوَةِ وَالرَّ إلَِّ غَلَبَهُ، فَسَ��دِّ

لْجَةِ(()1(. الدُّ
وم��ا رواه الطبراني م��ن طريق ابن عباس  قال: خَطَبَ رس��ول اللهِ 
هُ، أَل إنَِّ  صلى الُله عليه وآله وس��لم فقال: ))إنَِّ اللَّهَ  أَعْطَى كُلَّ ذِي حَقٍّ حَقَّ
مَ حَرَامًا، وشَ��رَعَ  اللَّهَ فَرَضَ فَرَائضَِ وَسَ��نَّ س��ننًا وَحَدَّ حدودًا، أَحَلَّ حَلال وَحَرَّ

ينَ فَجَعَلَهُ سَهْلا سَمْحًا وَاسِعًا ولم يَجْعَلْهُ ضَيِّقًا(()2(. الدِّ
وقد عُلم ضرورةً أن الش��ريعة جاءت نافيةً للحرج، رافعةً للمش��قة، ناهيةً 
ق والتكلُّف الذي يؤدي إلى انقط��اع العمل، أو انقطاع المداومة فيه،  ع��ن التعمُّ
كما جاء في حديث جابر بن عبد الله عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم أنه قال: 
ينَ مَتيِ��نٌ، فَأَوْغِلْ فيِهِ برِفِْقٍ، وَلَ تُبَغِّضْ إلَِى نَفْسِ��كَ عِبَ��ادَةَ اللَّهِ، فَإنَِّ  ))إنَِّ هَ��ذَا الدِّ

الْمُنْبَ��تَّ لَ أَرْضًا قَطَعَ وَلَ ظَهْرًا أَبْقَى(()3(، ثم إن الش��ارع لم يقصد التكليف بما 
لا يطاق ولا بالشاق من الأعمال. 

قال الحافظ الس��يوطي: »واعلم أن أسباب التخفيف في العبادات وغيرها 
سبعة:

)1( أخرجه البخاري في »صحيحه«، كتاب: الإيمان، باب: الدين يسر، 1/ 16، ح )39(.
)2( جزء من حديث أخرجه أبو يعلى في »مسنده«: 4/ 343، ح )2458(، والطبراني في »الكبير«: 11/ 

213، ح )11532(، واللفظ للطبراني.
)3( أخرجه البيهقي في »السنن الكبرى«: )3/ 27(، ح )4743(، بلفظه، وفي »الشعب«: )5/ 394(، 
محمد بن  عن  سوقة،  محمد بن  عن  معاوية،  أبو  »ورواه  فقال:  المرسلة،  روايته  وصحح   .)3602( ح 

المنكدر، عن النبي  مرسا، وهو الصحيح«.
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الأول: الس��فر. الث��اني: الم��رض. الثال��ث: الإك��راه. الراب��ع: النس��يان. 
الخامس: الجهل. الس��ادس: العس��ر وعموم البلوى. الس��بب السابع: النقص، 
فإنه نوع من المش��قة إذ النفوس مجبولة على حب الكمال، فناسبه التخفيف في 

التكليفات«)1(.
فه��ذا عرضٌ موج��ز لأهم المس��ائل التي ينبن��ي عليها التأصيل الش��رعي 
لفقه الطوارئ، وهي مس��ائل تأطيرية يختلف النظ��ر فيها أخذًا ورفضًا بناء على 

متغيرات الواقع بأسبابه المختلفة المذكورة في كتب الفقهاء. 
نسأل الله تعالى أن يرفع عن أمتنا كل وباءٍ وبلاءٍ، وصَلَّى الله وسلم وبارك على 

سيدنا محمد، وعلى آله وصحبه أجمعين.. آمين.



الباب الأول: )مداخل تمهيدية(.
- التعريف بوباء كورونا المستجد.
- تعامل الشرع الشريف مع العدوى.

- حكم إنكار عدوى كورونا.
- أخلاقيات التعامل في النوازل والأزمات.

- هل فيروس كورونا عقاب من الله تعالى؟
- العمل بتعليمات أولي الأمر طاعة لله تعالى.

)1( الأشباه والنظائر، للسيوطي، )ص77- 80(، باختصار.
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- التحذير من الإرجاف والشائعات في النوازل والأزمات.
- تقييد بعض مظاهر العبادات لضرورة النوازل والأزمات.

الباب الثاني: )تدابير وقائية(.
- حكم التداوي من الوباء.

- تقدير دور الأطباء في مواجهة الوباء. 
- التسعير ومراقبة الأسواق وقت الوباء.
- عدم المصافحة تجنبًا لعدوى كورونا.
- من لازم بيته وقت الوباء له أجر شهيد.

- دفن المتوفى بفيروس كورونا في تابوت. 
- النهي عن الدخول أو الخروج لأرض وبيئة. 

الباب الثالث: )آثار فقهية(.
الطهارة: 

- استخدام الكحول في المسجد وبعد الوضوء.

- طهارة الأطباء المباشرين لمرضى كورونا.
- حكم جمع الصلوات بتيمم واحد لمريض كورونا.

الصلاة:
- حكم صلاة الجمعة خلف المذياع.

- حكم صلاة العيد في البيت في زمن الوباء.
- حكم صلاة التراويح في البيت بسبب الوباء.

- القنوت في الصلاة لصرف فيروس كورونا. 
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- التباعد بين المصلين تحرزًا من انتقال العدوى. 
- التنفل بالصلاة لصرف فيروس كورونا الوبائي.

- سقوط الجمعة والجماعة بسبب الكوارث الطبيعية.

- سقوط الجمعة والجماعة بسبب فيروس كورونا.
- أجر الصلاة في البيت لعذرٍ كأجر الصلاة بالمسجد.
- لبس الكمامة في الصلاة تحرزًا من عدوى كورونا. 

- صيغة الأذان الشرعية في النوازل وعند حلول الأوبئة. 
الجنائز:

- تغسيل المتوفى بفيروس كورونا. 
- كيفية تكفين المتوفى بفيروس كورونا.

- هل الجماعة شرط في صحة صلاة الجنازة. 
- حكم تكرار الصلاة على الجنازة.

- حكم جمع الجنازات للصلاة عليها. 
- ثواب صلاة الجنازة على أكثر من متوفى.

- حكم صلاة الجنازة في الشوارع بالنعال.
- تأخير الدفن للتطهير من فيروس كورونا. 
- هل الموت بسبب فيروس كورونا يعد شهادة؟

- كيفية ترتيب الجنازات عند الصلاة عليها مجتمعة.
- حكم وضع الجنازات في طوابق عند الصلاة عليها.

- حكم صلاة الغائب لمن لم يُصلَّ عليهم من المتوفين بالوباء.
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الصيام:
- حكم إفطار الأصحاء في رمضان للوقاية من كورونا.

- حكم إفطار عموم المرضى في رمضان مع تفشي الوباء.
- حكم إفطار أصحاب الأمراض المزمنة في ظروف الوباء.
- حكم إفطار المصابين بعدوى وباء كورونا في رمضان.

- حكم إفطار الطاقم المباشر لعلاج المصابين من أطباء وممرضين.

- حكم إفطار الحامل والمرضع في ظروف الوباء في شهر رمضان.

- سقوط فدية الإفطار في رمضان عن الفقراء بسبب الحالة المادية.
الزكاة:

- تعجيل الزكاة في زمن الوباء.
- إعطاء الزكاة للعاملين بالأجور اليومية.
- الزكاة لشراء وسائل الوقاية للمحتاجين.

- الزكاة لتوفير أدوات الوقاية للأطباء والمرضى.
- حكم علاج غير المسلمين من الوباء بأموال الزكاة.

الحج والعمرة:
- حكم إرجاء العمرة خوفًا من انتشار كورونا.

- حكم تقبيل الحجر الأسود أو ملامسته في أزمنة الوباء.
يًا من عدوى الوباء.  - حكم لبس الكمامة للمحرم توقِّ

- تحويل نفقات الحج والعمرة في الوباء إلى الإنفاق على الفقراء.
- قصر الحج على الموجودين في السعودية دون خارجها بسبب الوباء.



ةوَِطْومَ

59

الذكر والدعاء:
- الصلاة على النبي صلى الله عليه وآله وسلم لرفع الوباء.

- حكم قراءة صحيح البخاري وكتب السنة لرفع الوباء.
- قراءة المجربات من الأدعية والأذكار غير المأثورة لرفع الوباء.

- حكم الاعتكاف في شهر رمضان في أزمنة الوباء.
- حكم الدعاء للمصابين بفيروس كورونا من غير المسلمين.

الباب الرابع: )محاذير شرعية(.
- حكم الاجتماع للدعاء في أزمنة الوباء.
- حكم الامتناع عن دفن موتى كورونا.

- حكم احتكار سلع التطهير وأدوات التعقيم. 
- إقامة الجماعات أمام المساجد وفي الساحات. 

بًا من الحجر الصحي. - حكم تخفي مريض كورونا تهرُّ
- تعمد مريض كورونا حضور الجماعات ومخالطة الناس.

- حكم التخلص من جثث المتوفين بمرض الكورونا للتزاحم.
- الإصرار على إقامة الجماعات رغم قرار إيقافها بسبب كورونا.

الباب الخامس: )ضوابط مجتمعية(.
- بيان التعايش مع كورونا.
- حكم التبرع ببلازما الدم.

- حكم بيع البلازما للمصابين.
- حكم الإلزام بلبس الكمامة.
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- حكم منع من لم يرتد الكمامة من المسجد.
- حكم توقيع الغرامة على من لا يلبس الكمامة. 

- حكم نشر الوصفات الطبية من غير المتخصصين.
- حكم تزوير الشهادات الطبية لبيع البلازما.





 الباب الأول: 
مداخل تمهيدية

- التعريف بوباء كورونا المستجد.
- تعامل الشرع الشريف مع العدوى.

- حكم إنكار عدوى كورونا.
- أخلاقيات التعامل في النوازل والأزمات.

- هل فيروس كورونا عقاب من الله تعالى؟
- العمل بتعليمات أولي الأمر طاعة لله تعالى.

- التحذير من الإرجاف والشائعات في النوازل والأزمات. 
- تقييد بعض مظاهر العبادات لضرورة النوازل والأزمات.
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التعريف بوباء كورونا المستجد
ما في��روس كورونا COVID-19؟ وما علاقته بفق��ه النوازل؟ وما الأثر 

الذي أحدثه هذا الفيروس الوبائي في الواقع؟

الجواب
فيروس��ات كورونا: هي فئة كبيرة من الفيروسات التاجيَّة التي توجد على 
يت بذلك لأنها تتخذ ش��كل الت��اج عند فحصها  نطاق واس��عٍ في الطبيعة، وسُ��مِّ
تح��ت المجه��ر الإلكتروني، ومن المع��روف أن الإصابة بها تس��بب إما نزلات 
البرد العادية، أو متازمة الش��رق الأوسط التنفس��ية )MERS(، أو المتازمة 
التنفس��ية الح��ادة )SARS(، أو متازم��ة الالته��اب الرئوي الح��اد، أو غيرها 

من الأمراض.
 )COVID-19( »غي��ر أن الخصائص الجينية لفيروس كورون��ا »كوفيد
 )SARS( تختل��ف اختافًا واضحًا عن الخصائص الجينية لكل من فيروس��ي
و)MERS(، وتشير الأبحاث الحالية إلى أن هناك تشابهًا كبيرًا بنسبة أكثر من 
85% بين فيروس كورونا المس��تجد والفيروس التاجي الموجود في الخفافيش 

.)SARS( والمسبب لمرض السارس
وينتمي فيروس كورونا المس��تجد إلى رتبة الفيروس��ات العش��ية، فصيلة 
الفيروس��ات التاجيَّ��ة )B(، وه��و فيروس له غ��اف بروتيني، وجس��يمات إما 
دائرية أو بيضاوية، وعادة ما تكون ذات أش��كال مختلفة، يتراوح قطر الفيروس 
بي��ن 60 إل��ى 140 نانومتر، ومن المع��روف حاليًّا أن حجم جينوم فيروس��ات 
كورون��ا هي الأكبر بين فيروس��ات الحمض النووي الريب��وزي )RNA(، كما 
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وُج��د أن فيروس كورون��ا يُصيب الفقاريات فقط حت��ى الآن، ومن الممكن أن 
يُس��بب أمراضً��ا في الجهاز التنفس��ي والجهاز الهضمي والجه��از العصبي لدى 

الإنسان والحيوان.
ويعد فيروس كورونا المستجد سالة جديدة من الفيروسات التاجية التي 
لم تُكتش��ف في البشر من قبل، وقد تم اكتشافه بسبب حالات الالتهاب الرئوي 
التي بدأت تظهر في مدينة ووهان الصينية في آخر ديسمبر الماضي عام 2019م.

وق��د أطلق��ت منظمة الصح��ة العالمي��ة )WHO( في 11 فبراير 2020م 
عل��ى ه��ذا الفيروس رس��ميًّا اس��م )COVID-19(، ف��� )Co( إش��ارة لكلمة 
كورون��ا، و)Vi( إش��ارة لكلمة فيروس، و)D( إش��ارة لكلمة م��رض، و)19( 

إشارة لسنة ظهوره.
وفي 12 فبراير 2020م أطلقت عليه اللجنة الدولية لتصنيف الفيروس��ات 
دت أنه ينتمي لنفس جنس الفيروس المس��بب  اس��م )SARS-CoV-2(، وأكَّ

لمرض السارس)1(.
وق��د أفادت منظم��ة الصح��ة العالمية عل��ى موقعها الرس��مي أن فيروس 
كورونا المس��تجد، ينتش��ر بس��رعة فائقة عن طري��ق العدوى بين الأش��خاص، 
ل  س��واء عن طريق الجهاز التنفس��ي والرذاذ المتناثر من الأن��ف أو الفم المحمَّ
بالفيروس عند الس��عال أو العطس أو الكام، أو عن طريق المخالطة ومامسة 
المرض��ى والأس��طح المحيط��ة به��م دون اتخ��اذ تدابي��ر الوقاي��ة والنظافة، ثم 

)1( انظر: الدليل الشامل لفيروس كورونا المستجد؛ الصادر عن اللجنة الوطنية الصينية للصحة، ومكتب 
الإدارة الوطنية للطب الصيني، ص4 بتصرف.



الداه ا ولا قدالو ةا بدبم 

65

مامس��ة اليد الملوثة بالفيروس لتجوي��ف الفم أو الأنف أو العين أو غيرها من 
الأغشية المخاطية.

وهن��اك احتم��ال للتع��رض للعدوى ع��ن طريق اله��واء الج��وي المحيط 
بالمري��ض؛ وذلك عن��د التعرض لفترات طويلة إلى ه��واء جوي بتركيز عالٍ في 
بيئة مغلقة؛ حيث ينتش��ر الرذاذ الخارج من المريض ويظل عالقًا في الهواء على 

هيئة تبعثرات غروية)1(.
ولذلك يجب الابتعاد عن الشخص المريض بمسافة تزيد على متر واحد 
)3 أق��دام(، وقد أثَّرت العدوى في ارتفاع أع��داد الإصابات وتضاعف حالات 
الوفيات حتى اس��توجب ذلك إعان حالة الطوارئ الصحية العالمية، باعتباره 

وباءً عالميًّا.
كما أفادت منظمة الصحة العالمية أن مدة حضانة الجس��م لهذا الفيروس 
تصل إلى 14 يومًا، يكون الإنس��ان خالها حاماً للفي��روس ومصدرًا لانتقاله 
للآخرين، كما توصلت دراس��ة مس��تخلصة من 22 بحثًا طبيًّا إل��ى أن مدة بقاء 

ر باستمرار تصل إلى 9 أيام. الفيروس على الأسطح التي لا تُطَهَّ
  (NEJM): “The New كما أن هناك دراس��ات صينية نش��رتها دورية
”England الطبي��ة تؤك��د إمكاني��ة نقل العدوى عن طريق أش��خاص ظهرت 

عليهم أعراض الفيروس الخفيفة، أو لم تظهر عليهم أعراضه أصا)2(.

)1( انظر: المرجع السابق نفسه، ص: 5.
)2( انظر: المرجع السابق نفسه.
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علاقة فيروس كورونا بفقه النوازل:
ض له��ا المجتمعات كثيرة ومتع��ددة، وتتنوع بناء على  الن��وازل التي تتعرَّ
اختاف أح��وال الناس وظروفهم؛ فمنها ما يتعلق بالجانب الاجتماعي، ومنها 
ما يتعلق بالجانب الاقتصادي، ومنها ما يتعلق بالجانب السياس��ي، وغير ذلك، 
ولا يخفى أن النوازل في جانب من الجوانب تؤثر غالبًا على الجوانب الأخرى 
وتلقي بظالها عليها، ولقد عالج الش��رع الحنيف هذه النوازل بصورة منظومية 
تق��وم على الترقي من الأدنى إلى الأعلى؛ فتكون أولًا بمنع حصول النازلة عن 
طريق اتباع س��بل الوقاية والتدابير التي تمنع وقوعه��ا، ثم بعد ذلك يأتي الدفع، 
وهذا يكون في مرحلة توقع الأزمة وترقب حصولها، ثم أخيرًا يكون رفع الأزمة 

بعد وقوعها، وذلك باتباع وسائل الحل والعاج وتخفيف آثارها.
وم��ن النوازل التي تق��ع للمجتمع��ات: النازلةُ الصحية؛ وه��ي التي تعني 
الخوف من تفش��ي الأوبئة والأمراض أو توقع انتش��ارها في وقت من الأوقات، 
وفي ضوء ما أسفرت عنه التقارير الصحية العالمية المُتَتَابعة عن فيروس كورونا 
ل إلى الوباء  )COVID-19(، وأنه قد دخل في مرحلة س��رعة الانتشار والتحوُّ
رة من أن الخطر الحقيقي لهذا  العالم��ي، قد تواترت المعلومات الطبي��ة الْمُحذِّ
الفيروس يكمن في س��هولة وس��رعة انتش��اره، وأن المصاب به قد لا تظهر عليه 
أعراض��ه –كم��ا بينا-، ولا يَعْل��م أنه مصاب به��ذا الفيروس، وهو بذلك ينش��ر 

العدوى في كل مكان ينتقل إليه من حيث لا يدري.
إضافة إلى أن في��روس »كورونا« مرض عمَّ الكثير من الناس، وهو بذلك 
يُمَثِّلُ مرضًا وبائيًّا أشبه بالطاعون؛ فالوباء: هو المرض العام في جهة من الجهات 
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دون غيرها، المخالف للمعتاد من الأمراض في س��ائر الأوقات. والطاعون: هو 
المرض العام، والوباء الذي يفسد له الهواء، فتفسد به الأمزجة والأبدان:

ق��ال الإمام أبو عب��د الله الباجي المالك��ي في »المنتقى ش��رح الموطأ«)1(: 
»الوب��اء: هو الطاع��ون، وهو مرض يعمُّ الكثير من الن��اس في جهة من الجهات 
دون غيره��ا، بخ��اف المعتاد من أح��وال الناس وأمراضه��م، ويكون مرضهم 

غالبًا مرضًا واحدًا، بخاف سائر الأوقات، فإن أمراض الناس مختلفة« اه�.
وقال العامة ابن الأثير في »النهاية« )مادة »طعن«(: »والطاعون: المرض 

العام، والوباء الذي يفسد له الهواء، فتفسد به الأمزجة والأبدان« اه�.
ولذل��ك ش��ابَهَ الوباءُ الطاعونَ من هذه الجه��ة، وأخذ حكمه عند كثير من 
المحققي��ن؛ فالطاع��ون على وزن: فاعول، من الطعن، غي��ر أنه عُدِلَ عن أصله 
ووُضعَ دالاًّ على الموت العام المس��مى بالوب��اء، كما قال الحافظ البدر العيني 
في »عمدة القاري«)2(، وقال أيضًا)3(: »وإنما سمي طاعونًا لعموم مصابه وسرعة 

قتله، فيدخل فيه مثلُه مما يصلح اللفظُ له« اه�.
فيدخ��ل تح��ت الطاعون م��ا كان في معناه من الآيات المخوف��ة، وما يكثر 
من��ه الموت؛ كالس��عال، والري��ح، ونحو ذلك؛ ق��ال العامة العَ��دَوي المالكي 
في »حاش��يته على كفاي��ة الطالب الرب��اني«)4(: »وقيل: كل ما يكث��ر منه الموت؛ 

كالسعال، والريح، لا خصوص الطاعون« اه�.

)1( المنتقى شرح الموطأ )7/ 198، ط. دار السعادة(.
)2( عمدة القاري )16/ 58، ط. دار إحياء التراث العربي(.

)3( المرجع السابق )14/ 129(. 
)4( كفاية الطالب الرباني )2/ 492، ط. دار الفكر(.
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وباء كورونا )COVID-19( وأثره على الواقع:
وب��اء كورونا حدٌّ تاريخي فاصلٌ، ونقطة زمني��ة فارقة، اختلف العالم معه 
ا كان قبله؛ حيث وضع هذا الوباء العالم تحت ضغط ش��ديد، على مس��توى  عمَّ
الأفراد والجماعات؛ بل على مس��توى الدول والمؤسس��ات، وكان لهذا الوباء 
آثاره الوخيمة وعواقب��ه الأليمة في مختلف مجالات الحياة ونظم الحركة فيها؛ 
دينيًّا وسياس��يًّا وطبيًّ��ا واقتصاديًّا واجتماعيًّا.. فأدى تفش��ي هذا الوباء في معظم 
أنحاء العالم إلى خسارة عظيمة في الأرواح، وبالتالي طلب الأطباء المختصون 
وولاة الأمر المسئولون إغاق الأماكن العامة التي من الممكن أن يتجمع فيها 

الناس؛ من مؤسسات دينية وتعليمية واجتماعية وخدمية:
فأُغلق��ت دور العبادات؛ من المس��اجد والكنائ��س ونحوهما، وعُلِّقت   -
الصل��وات، وأُرجئت بعض مظاهر العبادات؛ كالحج والعمرة ونحوهما؛ حتى 

تنكشف الغمة، وتمر هذه المرحلة الصعبة.
كما تسبب هذا الوباء في تدهور الظروف الاقتصادية؛ فأحدث انكماشًا   -
��ا وركودًا ماليًّا على مس��توى القطاعات العام��ة والخاصة؛ حيث ألجأ  اقتصاديًّ
الس��لطات لاتخ��اذ إج��راءات الس��امة م��ن الإصابة بع��دوى ه��ذا الفيروس؛ 
م��ن فرض الحظ��ر وتقليل س��اعات العمل، والت��زام الناس البي��وت؛ مما أدى 
إل��ى انكم��اش المعام��ات التجاري��ة واختن��اق الحِ��راك اليومي، مم��ا صعَّب 
على أصحاب الش��ركات والمش��روعات الصغيرة التي تُعد م��ن مصادر الرزق 
لأصحابه��ا والعاملين فيها، مس��ايرة أعمالهم بش��كل طبيعي وس��داد التزاماتهم 

المالية.
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وق��د أثر ه��ذا الوباء أيضً��ا تأثيرًا بالغًا عل��ى العاملين بالأج��ور اليومية،   -
وأصح��اب المش��اريع الصغي��رة، وذوي الدخ��ول المحدودة؛ مم��ن يعتمدون 
في أرزاقه��م على التعامل اليوم��ي والأجور الوقتية والمش��روعات والتجارات 

الصغيرة.
كم��ا أدى هذا الوب��اء إلى فرض الحج��ر الصحي عل��ى المُصابين بهذا   -
الفي��روس، وش��ددت الس��لطات في الإج��راءات الازمة لدعم النظ��م الصحية 

والمحافظة على سامة مواطنيها.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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تعامل الشرع الشريف مع العدوى
كي��ف تعامل الش��رع الش��ريف م��ع الأم��راض المعدي��ة؛ كوب��اء كورونا 

المستجد؟

الجواب
الع��دوى -كم��ا عرفها قطاع الط��ب الوقائي التابع ل��وزارة الصحة- هي: 
انتق��ال الكائ��ن المس��بب له��ا من مص��دره إلى الش��خص المع��رض للإصابة، 

وإحداث إصابة بالأنسجة قد تظهر في صورة مرضية )أعراض( أو لا.
وهو ما عرف به العلماء في كثير من الأمراض الوبائية؛ كالجُذام، والجرب، 

والجدري، ونحو ذلك: 
ق��ال العامة أبو الخير العم��راني في »البي��ان«)1(: »إن الله أجرى العادة بأن 

يخلق الداء عند ماقاة الجسم الذي فيه الداء« اه�.
وقال الإمام الطيبي في »الكاشف عن حقائق السنن«)2(: »العدوى: مجاوزة 
العلة من صاحبها إلى غيره، يقال: أعدى فانٌ فانًا من خلقه أو من عِلة به، على 
ما يذهب إليه المتطببة في علل س��بع: الجذام، والجرب، والجدري، والحصبة، 

والبخر، والرمد، والأمراض الوبائية« اه�.

الفرار من العدوى:
أم��ر الش��رع الش��ريف الإنس��ان باتق��اء الأم��راض المعدية، والف��رار من 
المصابين بها؛ خوفًا من انتقال العدوى؛ فعن أبي هريرة  أن رس��ول الله 

)1( البيان )9/ 292، ط. دار المنهاج(.
)2( الكاشف عن حقائق السنن )9/ 2979، ط. مكتبة الباز(.
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صلى الله عليه وآله وس��لم قال: ))فرَِّ مِنَ المَجْذُومِ كَمَا تَفِرُّ مِنَ الأسََ��دِ(( أخرجه 
قُوا الْمَجْذُومَ كَمَا يُتَّقَى الْأسََ��دُ(( أخرجه  البخاري في »صحيحه«. وفي رواية: ))اتَّ
ابن وهب في »جامعه«، والفاكهي في »فوائده« وأبو نعيم في »الطب النبوي« وابن 

بشران في »أماليه«.
وعن فاطمة بنت الحس��ين، عن أبيها الحس��ين بن عل��ي، عن أبيه علي بن 
��ى الله عَليْهِ وآله وس��لَّم ق��ال: ))ل تُدِيمُواْ  أب��ي طال��ب : أن النبي صلَّ
مْتُمُوهُمْ فَلْيَكُنْ بَيْنَكُمْ وَبَيْنَهُمْ قِيدُ رُمْحٍ((، أخرجه  مِينَ، وَإذَِا كَلَّ النَظَرَ إل��ى المُجَذَّ

عبد الله بن أحمد في »زوائد المسند« وأبو يعلى في »مسنده«.
��نِّي وأبو نعيم في »الط��ب النبوي« من حديث عبد الله بن  وأخرجه ابن السُّ

مِ المَجْذُومَ وَبَيْنَكَ وَبَيْنَهُ قِيدُ رُمْحٍ أَوْ رُمْحَيْنِ((. أبي أوفى  مرفوعًا: ))كَلِّ
وع��ن عمرو بن الش��ريد، عن أبيه ، ق��ال: كان في وفد ثقيف رجل 
ا قَدْ بَايَعْنَاكَ فَارْجِعْ((  مجذوم، فأرس��ل إليه النبي صلى الله عليه وآله وس��لم: ))إنَِّ

أخرجه الإمام مسلم.
ق��ال الإمام الب��در العيني في »عمدة القاري ش��رح صحي��ح البخاري«)1(: 
ر من  »وَفِ��ي قَوْل��ه: ))فرَِّ مِنَ المَجْذُومِ(( اعلم أن الله تعالى جعل ذَلكِ سَ��ببًا، فحذَّ

رَر الَّذِي يغلب وجوده عِندْ وجوده بفِعل الله « اه�. الضَّ
وق��ال الإم��ام زين الدي��ن المن��اوي في »في��ض القدي��ر«)2(: »أي: احذروا 
وا من��ه كفرارك��م من الأس��ود الضارية والس��باع  مخالطت��ه وتجنب��وا قرب��ه وفرُّ

العادية« اه�.

)1( عمدة القاري )21/ 247، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( فيض القدير )1/ 138، ط. المكتبة التجارية الكبرى(.
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والنه��ي عن المخالطة لمريض الجذام آنذاك؛ لأنه كان من العلل المعدية 
»بحس��ب الع��ادة الجارية«؛ كم��ا قال العام��ة الكماخي الحنف��ي في »المهيَّأ في 
كش��ف أس��رار الموطأ«)1( ، فيدخل فيه ما كان في معناه م��ن الأمراض المُعدية، 

ويكون ذلك أصاً في نفي كل ما يحصل به الأذى، أو تنتقل به العدوى.

إرساء مبادئ الحجر الصحي:
س��بقت الش��ريعة الإس��امية إل��ى نظ��م الوقاي��ة م��ن الأم��راض المعدية 
والاحتراز من تفش��يها وانتش��ارها؛ منعًا للضرر، ودفعًا للأذى، ورفعًا للحرج؛ 
حي��ث أمرت باجتن��اب ذوي الأم��راض المعدية ومخالطتهم؛ فع��ن أبي هريرة 
 أيضًا أن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم قال: ))ل يُورِدَنَّ مُمرضٌِ على 

(( متفق عليه.  مُصِحٍّ
ق��ال الإم��ام القس��طاني في »إرش��اد الس��اري«)2(: »وأما النهي ع��ن إيراد 
المم��رض: فم��ن باب اجتناب الأس��باب التي خلقها الله تعالى وجعلها أس��بابًا 
للهاك أو الأذى، والعبد مأمور باتقاء أسباب الباء إذا كان في عافية منها« اه�.

وبذلك تُرس��ي الشريعة الإسامية مبادئ الحجر الصحي المتعارف عليه 
الآن، والذي يحدد حرية التنقل للش��خص المُص��اب بالمرض المعدي وعزله 
ع��ن الأصحاء مدة من الزمان تس��تغرق في الغالب م��دة احتضان المرض، وقد 
ثب��ت أن هذه الطريق��ة هي من أهم التدابي��ر الوقائية والأس��اليب الاحترازية في 

الحد من انتشار الأمراض المعدية.

)1( كشف أسرار الموطأ )2/ 437، ط. دار الحديث(.
)2( إرشاد الساري )8/ 412، ط. الأميرية(.
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كم��ا نه��ت الش��ريعة أيضًا ع��ن الدخول إل��ى أرض انتش��ر فيه��ا الوباء أو 
الخ��روج منها؛ حمايةً للأنفس وصيانةً لها من التعرض للتلف؛ فعن أس��امة بن 
زيد  أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم ق��ال: ))الطَّاعُونُ رِجْزٌ أَوْ 
عَذَابٌ أُرْسِ��لَ عَلَى بَنيِ إسِْ��رَائيِلَ أَوْ عَلَى مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ، فَإذَِا سَمِعْتُمْ بهِِ بأَِرْضٍ، 
فَلَا تَقْدَمُوا عَلَيْهِ، وَإذَِا وَقَعَ بأَِرْضٍ وَأَنْتُمْ بهَِا، فَلَا تَخْرُجُوا فرَِارًا مِنْهُ(( متفقٌ عليه.

قال الإمام الخطابي في »معالم الس��نن«)1(: »في قول��ه: ))لَ تَقْدَمُوا عَلَيْهِ((«: 
إثب��ات الحذر والنهي عن التع��رض للتلف، وفي قوله: ))لَ تَخْرُجُ��وا فرَِارًا مِنْهُ(( 
إثبات التوكل والتسليم لأمر الله وقضائه، فأحد الأمرين تأديبٌ وتعليم، والآخر 

تفويضٌ وتسليم« اه�.
وقد طبق المسلمون هذه القواعد عبر التاريخ، حتَّى أُقيمت المستشفيات 
والحج��ور الصحية الخاص��ة بالمجذومين، كما في عه��د الوليد بن عبد الملك 
س��نة: )88ه�/ 706م(؛ فيما قاله الإمام ابن كثي��ر في »البداية والنهاية«)2(، حتى 
نقل في )12/ 364(: أن س��نة ثنتين وس��بعين وخمس��مائة أمر الخليفة بإخراج 

المجذومين من بغداد لناحية منها؛ ليتميزوا عن أهل العافية.

ترسيخ معاني الطهارة والنظافة:
النظافة أمر مطلوبٌ عقاً وشرعًا وعرفًا، وهي باب من أبواب الفوز بمحبة 
ه عن كل نقص،  الله ، فم��ن أس��مائه تعالى »الق��دوس«، وهو الْمُن��زَّ
والطاهر من كل عيب، ومن تخلق بشيء من صفاته ومعاني أسمائه الحسنى كان 
 ، محبوبً��ا ل��ه مقربًا عنده؛ فقد أخرج الترمذي عن س��عد بن أبي وقاص

)1( معالم السنن )1/ 299، ط. المطبعة العلمية(.
)2( البداية والنهاية )9/ 186، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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ع��ن النبي  قال: ))إنَِّ اللَّهَ طَيِّبٌ يُحِبُّ الطِّيبَ، نَظيِفٌ يُحِبُّ النَّظَافَةَ، 
كَريِمٌ يُحِبُّ الْكَرَمَ، جَوَادٌ يُحِبُّ الْجُودَ، فَنَظِّفُوا أَفْنيَِتَكُمْ وَلَ تَشَبَّهُوا باِلْيَهُودِ((.

وقد حث الش��رع الشريف على أهمية النظافة والتطهير؛ في الثوب والبدن 
والمكان؛ قال تعالى: }وَثيَِابكََ فَطَهِّرۡ{ ]المدثر: 4[، وقال سبحانه عن مسجد 
هِّرِينَ{ ]التوبة: 108[،  ُ يُبُِّ ٱلمُۡطَّذ ْۚ وَٱللَّذ رُوا ن يَتَطَهَّذ

َ
قباء: }فيِ��هِ رجَِالٞ يُبُِّونَ أ

وجع��ل ذلك ش��رطًا في صح��ة الصاة الت��ي يقف فيها المس��لم بين ي��دي ربه؛ 
لَوٰةِ فَٱغۡسِ��لُواْ وجُُوهَكُمۡ  ِينَ ءَامَنُوٓاْ إذَِا قُمۡتُمۡ إلَِ ٱلصَّذ هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ ق��ال تعال��ى: }يَٰٓ

ۚ وَإِن كُنتُمۡ  رجُۡلَكُمۡ إلَِ ٱلۡكَعۡبَيۡنِ
َ
يدِۡيكَُمۡ إلَِ ٱلمَۡرَافقِِ وَٱمۡسَحُواْ برُِءُوسِكُمۡ وَأ

َ
وَأ

حَدٞ مِّنكُم مِّنَ ٱلۡغَائٓطِِ 
َ
وۡ جَاءَٓ أ

َ
ٰ سَ��فَرٍ أ وۡ عََ

َ
رۡضَٰٓ أ ْۚ وَإِن كُنتُم مَّذ رُوا هَّذ جُنُبٗا فَٱطَّذ

مُواْ صَعِيدٗا طَيّبِٗا فَٱمۡسَحُواْ بوِجُُوهكُِمۡ  وۡ لَمَٰسۡ��تُمُ ٱلنّسَِاءَٓ فَلَمۡ تَِدُواْ مَاءٓٗ فَتَيَمَّذ
َ
أ

ُ لَِجۡعَلَ عَلَيۡكُم مِّنۡ حَرَجٖ وَلَكِٰن يرُِيدُ لُِطَهِّرَكُمۡ  يدِۡيكُم مِّنۡهُۚ مَا يرُِيدُ ٱللَّذ
َ
وَأ

وَلُِتمَِّذ نعِۡمَتَهُۥ عَلَيۡكُمۡ لَعَلَّذكُمۡ تشَۡكُرُونَ{ ]المائدة: 6[. فا تقبل صاة أحد 
إلا بالطهارة.

كم��ا جعل الش��رع الش��ريف الطهارة ش��طر الإيم��ان في الأج��ر والثواب؛ 
تأكي��دًا عل��ى أهميتها ومبالغ��ة في الحث على فعله��ا؛ ففي الحدي��ث: ))الطُّهُورُ 
يمَ��انِ(( أخرج��ه الإمام مس��لم في »الصحي��ح«، من حدي��ث أبي مالك  شَ��طْرُ الْإِ

. الأشعري
قال القاضي عياض المالكي في »إكمال المعلم«)1(: »ينتهي تضعيف الأجر 
في��ه إلى نصف أج��ر الإيمان.. فجاء بنص��ف الإيمان؛ لأنه تطهي��ر من الحدث 

)1( إكمال المعلم )2/ 5، ط. دار الوفاء(.
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والأنج��اس للوق��وف بين ي��دي الله، فإذا طهر س��ره م��ن الخواط��ر والأنجاس 
للمناجاة لله كمل إيمانه« اه�.

وقد تضافرت النصوص والآثار حول هذا المعنى:
فعن أم المؤمنين عائش��ة  قالت: ))أمرنا رس��ول اللَّه صلى اللَّه عليه 
ورِ، وأن تُنَظَّفَ وتُطَيَّبَ(( أخرجه الإمام أحمد  وآله وس��لم ببناء المَس��اجِدِ في الدُّ

في »مسنده«، والترمذي وابن ماجه في »سننهما«، وابن حبان في »الصحيح«.
وع��ن عائش��ة  أيضًا قال��ت: قال رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله 
هُ لَ يَدْخُلُ الْجَنَّ��ةَ إلَِّ نَظيِفٌ(( أخرجه  سْ��لَامُ نَظيِفٌ فَتَنَظَّفُ��وا، فَإنَِّ وس��لم: ))إنَِّ الْإِ

الطبراني في »المعجم الأوسط«.
سْ��لامَُ نَظيِ��فٌ(( نقي من  ق��ال الإم��ام المناوي في »في��ض القدير«)1(: »))الإِْ
الدن��س؛ ))فَتَنَظَّفُ��وا(( أي: نقوا ظواهركم م��ن دنسٍ؛ نحو مطع��مٍ وملبسٍ حرامٍ 
ومابس��ة قذرٍ، وبواطنك��م بإخاص العقي��دة ونفي الش��رك ومجانبة الأهواء، 
وقلوبكم من نحو غلٍّ وحقدٍ وحسدٍ ))فإنه ل يدخل الجنة إل نظيف(( أي: طاهر 

الظاهر والباطن« اه�.
وع��ن عائش��ة  أيضًا قال��ت: قال رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله 
وَاكُ، وَاسْتنِْشَاقُ  حْيَةِ، وَالسِّ ارِبِ، وَإعِْفَاءُ اللِّ وس��لم: ))عَشْرٌ مِنَ الْفِطْرَةِ: قَصُّ الشَّ
بِ��طِ، وَحَلْقُ الْعَانَةِ، وَانْتقَِاصُ  الْمَاءِ، وَقَصُّ الْأظَْفَارِ، وَغَسْ��لُ الْبَرَاجِمِ، وَنَتْفُ الْإِ
الْمَ��اءِ((. قال زكريا: قال مصعب: ونس��يت العاش��رة إلا أن تك��ون المضمضة. 
زاد قتيبة، قال وكيع: »انتقاص الماء: يعني الاس��تنجاء« أخرجه الإمام مسلم في 

»صحيحه«. 
)1( فيض القدير )2/ 322، ط. المكتبة التجارية الكبرى(.
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ومع الأمر بالنظافة ودوام الحفاظ عليها؛ فإن الشرع الشريف قد أمر بطرق 
للوقاية من الأمراض، ومن أهم طرق الوقاية من الأمراض: غس��ل اليدين، وقد 
ندب رس��ول الله  إلى غس��ل اليدين قبل الأكل وبعده؛ فقد أخرج 
أبو داود والترمذي عن سلمان  قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله 

وسلم: ))بَرَكَةُ الطَّعَامِ الْوُضُوءُ قَبْلَهُ، وَالْوُضُوءُ بَعْدَهُ((.
والمراد بالوضوء في هذا الحديث: هو غس��ل اليدين والفم، وتنقيتهم من 
القاذورات ومن الش��حم والدسم؛ وذلك من باب إطاق الكل، وهو الوضوء، 
على الجزء وهو غسل اليد والفم، والغسل قبله يكون تنقية لها مما لحق بها من 
اس��تعمالها قبل الأكل في أعمال، فغس��لها يكون نظافة لها وحماية للإنسان مما 
قد يلحق بالطعام من الأذى عند عدم الغس��ل، وغسلها بعده يكون مما لحق بها 

من الطعام وبقاياه.
بل قرر الش��رع الش��ريف ذلك قبل عي��ادة المريض والدخ��ول عليه؛ منعًا 
ا لباب الضرر؛ فع��ن أنس بن مالك  قال: قال رس��ول الله  ل��لأذى وس��دًّ
أَ فَأَحْسَ��نَ الْوُضُوءَ، وَعَادَ أَخَاهُ الْمُسْ��لِمَ  صل��ى الله عليه وآله وس��لم: ))مَنْ تَوَضَّ
مُحْتَسِ��بًا بُوعِ��دَ مِنْ جَهَنَّمَ مَسِ��يرَةَ سَ��بْعِينَ خَريِفً��ا(( رواه أبو داود في »الس��نن«، 

والطبراني في »الأوسط«.
ولأن كثي��ر الأم��راض والأوبئ��ة تك��ون م��ن المع��دة، فق��د حض الش��رع 
الش��ريف الإنسان أن ينظم أمر طعامه وش��رابه؛ فقد أخرج الترمذي وابن ماجه 
عن مقدام بن معدي كرب ، قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله 
ا مِنْ بَطْنٍ، بحَِسْ��بِ ابْنِ آدَمَ أَكَلَاتٌ يُقِمْنَ  وس��لم يقول: ))مَا مَلََ آدَمِيُّ وِعَاءً شَ��رًّ

صُلْبَهُ، فَإنِْ كَانَ لَ مَحَالَةَ فَثُلُثٌ طَعَامٌ، وَثُلُثٌ شَرَابٌ، وَثُلُثٌ لنَِفَسِهِ((.
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فالحدي��ث الش��ريف يبين أن الش��ر في امت��اء المعدة بالطعام والش��راب، 
ث��م إن كان الإنس��ان لا محالة عن ملئ��ه لمعدته، فجاء الش��رع بتنظيم هذا الأمر 
بالقسمة الثاثية، لكي تستقيم صحة الإنسان، ويحفظ نفسه من الأمراض التي 

يكون سببها الإكثار من الطعام والشراب.
كل ه��ذه الأمور تدل على مزيد اهتمام الش��ريعة الإس��امية بأمر النظافة، 
حيث إنها باب لاكتس��اب محبة الله ، وبيان ما يحفظ للإنسان حياته 

وصحته، من إرساء قواعد الحماية وطرق الوقاية من الأمراض والأوبئة. 
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم إنكار عدوى الكورونا
ينك��ر البعض وجود ع��دوى الكورون��ا، بدعوى التوكل عل��ى اللَّه تعالى، 
محتجي��ن بما ورد في الس��نة النبوية بأن النبي صلى اللَّه عليه وآله وس��لم أخبر في 

الأحاديث الصحيحة بأنه ل عَدْوَى، فما رأي الشرع في هذه الدعوى؟

الجواب
م��ن المق��رر في عقائد المس��لمين أن المؤث��ر الحقيقي في الأش��ياء هو الله 
��ر في وقوع  تعال��ى، وأن الأش��ياء لي��س لها تأثي��ر ذاتي، كما أن الأس��باب لا تؤثِّ
مس��بباتها بذاتها وإن حصلت عندها، فحصول المس��ببات بالأس��باب عندها لا 
به��ا، ولا بد من إضافتها إلى الله تعالى مش��يئةً وتقدي��رًا، وخلقًا وإيجادًا؛ فيعتقد 
المس��لم أن المؤثر الحقيقي في الكون هو الله تعالى وحده لا ش��ريك له، ثم هو 
يتعامل مع الأسباب؛ تأدبًا مع الله الذي خلقها، واتساقًا مع مراد الله تعالى فيها، 
ويعتمد على رب الأرباب؛ الذي خلق الأس��باب ولو ش��اء خرقها؛ كما حصل 
في معج��زات الأنبياء وكرامات الأولياء، وعبر ع��ن ذلك العلماء بقولهم: »ترك 

الأسباب جهل، والاعتماد على غير رب الأرباب شرك«.
وعل��ى ذلك يُحم��ل ما وَرَدَ في بعض الأحاديث الش��ريفة منِ نفي حصول 
العَ��دوى؛ كق��ول النبي صل��ى الله عليه وآله وس��لم: ))ل عَ��دْوى، وَلَ طيَِرَةَ ول 
هامَ��ة. فقال أعرابي: يا رس��ول اللَّه، فما بال إبلي، تك��ون في الرمل كأنها الظباء، 
لَ؟((. متفقٌ  فيأت��ي البعير الأجرب فيدخل بينها فيجربها؟ فقال: فَمَن أعْدَى الأوََّ

. عليه من حديث أبي هريرة



الداه ا ولا قدالو ةا بدبم 

79

فأراد النبي صلى الله عليه وآله وس��لم لفتَ الأعرابي إلى أن مَرَدَّ كلِّ شيء 
إلى قضاء الله تعالى ومراده، وأنه الخالق القادر على كل شيء. 

ق��ال الإمام العم��راني في »البي��ان«)1(: »إنما نفى النبي صل��ى الله عليه وآله 
وس��لم العدوى التي يعتقده��ا الماحدة وهي أنهم يعتق��دون أن الأدواء تعدي 
بأنفسها وطباعها، وليس هذا بشيء، وإنما العدوى التي نريدها أن نقول: إن الله 
أجرى العادة بأن يخلق الداء عند ماقاة الجس��م الذي فيه الداء، كما أنه أجرى 
الع��ادة أن يخلق الأبيض بين الأبيضين، والأس��ود بين الأس��ودين، وإن كان في 

قدرته أن يخلق الأبيض من الأسودين، لا أن هذه الأدواء تعدي بنفسها« اه�. 
وق��ال الحافظ ابن حجر العس��قاني في »فتح الب��اري«)2(: »وهو جواب في 
غاية الباغة والرش��اقة؛ وحاصله: م��ن أين جاء الجرب للذي أَعدى بزعمهم؟ 
فإن أجيب: من بعير آخر، لزم التسلسل، أو سبب آخر، فليفصح به. فإن أجيب 
عَى؛ وهو أن الذي  ب��أن الذي فعل��ه في الأول هو الذي فعله في الثاني، ثب��ت المدَّ
فعل بالجميع ذلك هو الخالق القادر على كل شيء؛ وهو الله « اه�.

ونف��ي النب��ي صل��ى الله عليه وآله وس��لم للع��دوى في قول��ه: ))ل عَدْوى(( 
إنَّم��ا هو نفيٌ لتأثيره��ا بذاتها وطبعها، لا لوجودها وتقري��ر ضررها؛ إذ العدوى 
موجودة، وضررها متقرر، ويدل عليه نهي النبي صلى الله عليه وآله وس��لم عن 
مخالطة المج��ذوم؛ دفعًا لأذاه، وخوفًا من عدواه؛ كما س��بق بيانه من أحاديث 

. الفرار من المجذوم، وعدم إيراد الممرض على المُصحِّ

)1( البيان في فقه الإمام الشافعي )9/ 292، ط. دار المنهاج(.
)2( فتح الباري )10/ 242، ط. دار المعرفة(.
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ولا اخت��اف بي��ن هذه الأحادي��ث وبين قوله صلى الله عليه وآله وس��لم: 
))لَ عَ��دْوَى((، ولا تع��ارض بين معانيها؛ ب��ل لكل منها وقت��ه وموضعه، ومعناه 

ومرجع��ه؛ قال الإمام ابن قتيبة الدينوري في »تأوي��ل مختلف الحديث«)1(: »إنه 
ليس في هذا اختاف، ولكل معنى منها وقتٌ وموضعٌ، فإذا وضع بموضعه زال 

الاختاف« اه�.
غير أن العلماء س��لكوا في تحقيق مناط ع��دم التعارض بين هذه الروايات 

مسالك متعددة:
فجماهي��ر العلماء س��لفًا وخلفًا عل��ى إمكانية الجمع بينه��ا، ونصوا على 
أنَّ مقص��ود ق��ول النبي صل��ى الله عليه وآله وس��لم: ))لَ عَ��دْوَى(( نفي ما كانت 
 ، الجاهلي��ة تزعم��ه وتعتقده م��ن أن المرضَ يُع��دي بطبع��ه، لا بفعل الله
ف��أراد إضافة الأش��ياء إلى القَدَر، وم��راد قول النبي صلى الله عليه وآله وس��لم: 
(( الإرش��اد إلى مجانبة ما يحصل الضرر عنده في  ))ل يُورِدَنَّ مُمرضٌِ على مُصِحٍّ

العادة بفعل الله تعالى وقدره، فنفى في الأول حصول العدوى بطبعها، ولم ينفِ 
حصول الضرر، وأرشد في الثاني إلى الاحتراز والوقاية مما يحصل عنده الضرر 

بفعل الله وإرادته؛ كالورود إلى بلد الطاعون والوباء.
قال الإمام ابن الجوزي في »كشف المشكل«)2(: »))ل عَدْوى، وَلَ طيَِرَةَ((: 
كان��ت العرب تتوهم الفعل في الأس��باب، كما كانت تتوهم ن��زول المطر بفعل 
الأنواء، فأبطل النبي صلى الله عليه وآله وس��لم ذلك بقوله: ))ل عَدْوى((، وإنما 

)1( تأويل مختلف الحديث )ص168، ط. المكتب الإسامي(.
)2( كشف المشكل من أحاديث الصحيحين )2/ 471- 472، ط. دار الوطن(.
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أراد إضافة الأش��ياء إلى القدر؛ ولهذا قال في حديث أبي هريرة : ))فَمَن 
لَ؟((. أعْدَى الأوََّ

ونه��ى عن ال��ورود إلى بلد في��ه الطاعون؛ لئاَّ يقف الإنس��ان مع الس��بب 
 ،)) وينسى المسبِّب، وسيأتي في »مسند أبي هريرة«: ))ل يُورِدَنَّ مُمرضٌِ على مُصِحٍّ
))وَفرَِّ مِنَ الْمَجْذُومِ كَمَا تَفِرُّ مِنَ الأسََدِ((، ثم قد يسقم الإنسان لمصاحبة السقيم؛ 

من جهة أن الرائحة كانت س��ببًا في المرض، والله تعالى قد يُعمِل الأسباب وقد 
يبطله��ا... ف��أراد النبي صلى الله عليه وآله وس��لم إضافة الواقع��ات من الضرر 

والنفع إلى الله « اه�.
ق��ال الإم��ام أبو عمرو ب��ن الصاح في »معرف��ة أنواع عل��وم الحديث«)1(: 
»يمك��ن الجمع بين الحديثين ولا يتعذر إبداء وجه ينفي تنافيهما، فيتعين حينئذ 
المصي��ر إلى ذلك والقول بهما معًا، ومثاله حدي��ث: ))ل عَدْوى، وَلَ طيَِرَةَ(( مع 
((، وحديث: ))وَفرَِّ مِنَ الْمَجْذُومِ كَمَا تَفِرُّ  حديث: ))ل يُورِدَنَّ مُمرضٌِ على مُصِحٍّ

مِنَ الأسََدِ((.
وج��ه الجمع بينهم��ا: أن هذه الأمراض لا تعدي بطبعه��ا ولكن الله تبارك 
وتعالى جعل مخالطة المريض بها للصحيح سببًا لإعدائه مرضه، ثم قد يتخلف 

ذلك عن سببه كما في سائر الأسباب« اه�.
وقال الإمام النووي في »ش��رح صحيح مس��لم«)2(: »قال جمهور العلماء: 
يج��ب الجمع بي��ن هذين الحديثين، وهم��ا صحيحان؛ قال��وا: وطريق الجمع: 
أن حدي��ث: ))لَ عَدْوَى(( الم��راد به نفي ما كانت الجاهلي��ة تزعمه وتعتقده؛ أن 

)1( معرفة أنواع الحديث )ص390، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( شرح صحيح مسلم )14/ 213- 214، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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الم��رضَ والعاه��ة تعدي بطبعه��ا، لا بفعل الله تعال��ى، وأما حدي��ث ))ل يُورِدَنَّ 
(( فأرش��د في��ه إلى مجانبة ما يحصل الض��رر عنده في العادة  مُمرضٌِ عَلَى مُصِحٍّ
بفع��ل الله تعال��ى وقدره، فنف��ى في الحدي��ث الأول العدوى بطبعه��ا، ولم ينفِ 
حص��ول الضرر عند ذلك بقدر الله تعالى وفعله، وأرش��د في الثاني إلى الاحتراز 
مم��ا يحص��ل عنده الض��رر بفع��ل الله وإرادته وق��دره. فه��ذا ال��ذي ذكرناه من 
تصحي��ح الحديثي��ن والجمع بينهما ه��و الصواب الذي عليه جمه��ور العلماء، 

ويتعين المصير إليه« اه�.
كما ذه��ب بعض العلماء إلى القول بالتخصيص؛ محاولين بذلك الجمع 
بي��ن الروايات ودفع التعارض الظاهر بينها؛ فنصوا على أن قول النبي صلى الله 
عليه وآله وسلم: ))لَ عَدْوَى(( مخصوصٌ، والروايات ظاهرها العموم؛ فا ينكر 

أن يخصص العموم بقولٍ آخر، أو مستثنى منه.
ق��ال الإم��ام ابن بطال في »ش��رح صحيح البخ��اري«)1(: »ق��ال أبو بكر بن 
الطي��ب: زع��م الجاحظ ع��ن النظام أن قول��ه صلى الله علي��ه وآله وس��لم: ))فرَِّ 
مِ��نَ المَجْ��ذُومِ كَمَا تَفِرُّ مِنَ الأسََ��دِ(( معارِض لقوله صلى الله عليه وآله وس��لم: 
))لَ عَ��دْوَى((، ق��ال ابن الطيب: وهذا جهل وتعس��ف من قائل��ه؛ لأن قوله: ))لَ 

عَدْوَى(( مخصوص ويراد به ش��يء دون شيء، وإن كان الكام ظاهره العموم؛ 
فليس ينكر أن يخص العموم بقول آخر له أو استثناء، فيكون قوله: ))لَ عَدْوَى(( 
المراد به إلا من الجذام والبرص والجرب، فكأنه قال: ))لَ عَدْوَى(( إلا ما كنتُ 
بينت��ه لكم أن فيه ع��دوى وطيرة، فا تناقض في هذا إذا رُتبت الأحاديث على ما 

وصفناه« اه�. 
)1( شرح صحيح البخاري )9/ 410، ط. مكتبة الرشد(.
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ويرى بعض العلماء أن قول النبي صلى الله عليه وآله وسلم: ))لَ عَدْوَى(( 
ليس معناه نفي العدوى؛ بل هو نهي عنها؛ فا ينبغي لأحدٍ أن يعدي غيره.

قال الش��يخ ابن القيم الحنبلي في »مفتاح دار الس��عادة«)1(: »قوله فيه: ))لَ 
عَدْوَى(( نهيٌ لا نفيٌ، أي: لا يعدي الممرض المصح بحلوله عليه« اه�.

 كم��ا أن هن��اك من العلماء م��ن ذهب إلى القول بالنس��خ بي��ن الروايات، 
لكن هذا القول مردود بإمكان الجمع بينها، وأن النس��خ إنما يصار إليه إذا تعذر 

الجمع.
ق��ال الإمام أبو الولي��د الباجي في »المنتقى«)2(: »قول��ه صلى الله عليه وآله 
وس��لم: ))لَ عَدْوَى((، إن كان بمعنى الخبر والتكذيب بقول مَن يعتقد العدوى، 
فا يكون ناس��خًا، وإن كان بمعنى النهي يري��د لا تَكرَهوا دخول البعير الجَرِب 
بي��ن إبلكِم غيرِ الجربةِ، ولا تمنعوا ذلك ولا تمتنعوا منه، فإنا لا نعلم أيَّهما قال 
أولًا، وإن تعلقنا بالظاهر فقوله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))لَ عَدْوَى(( ورد في 
أول الحديث؛ فمحال أن يكون ناس��خًا لما ورد بعده، أو لما لا يُدرى ورد قبله 

أو بعده؛ لأن الناسخ إنما يكون ناسخًا لحكم قد ثبت قبله« اه�.
وقال الحافظ ابن حجر العسقاني في »فتح الباري«)3(: »وأما دعوى النسخ 
فمردودة؛ لأن النسخ لا يصار إليه بالاحتمال، ولا سيما مع إمكان الجمع« اه�.

ومم��ا تق��دم يتبين أنه لا تعارض بين هذه الرواي��ات ما دام أن الجمع بينها 
ممكن؛ فالمرض لا يعدي بنفسه، وأن العدوى لا تصيب الإنسان بذاتها، وإنما 

)1( مفتاح دار السعادة )2/ 268، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( المنتقى )7/ 264، ط. مطبعة السعادة(.

)3( فتح الباري )10/ 242، ط. دار المعرفة(.
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بقض��اء الله تعالى وقَ��دَره، فهناك أم��راض جعلها الله تعالى س��ببًا لنقل العدوى 
بالمخالط��ة ونحوه��ا، عل��ى س��بيل الع��ادة الجاري��ة؛ كتأثي��ر الن��ار بالإحراق، 
والم��اء بالري، والطعام بالش��بع، فإن كل ه��ذه المؤثرات وما ش��ابهها إنما تقع 
 إن وقع��ت ب��إرادة الله، وق��د يتخل��ف وقوعه��ا، وهذا كل��ه من جه��ة الإيمان به 

والاعتقاد فيه.
أم��ا في جان��ب العمل فا بد للأصحاء أن يح��ترزوا عن الأمراض المؤذية 
والأوبئ��ة الفتاك��ة؛ حت��ى لا يكون س��ببًا لجريان تل��ك العادة عليه��م، وأن هذا 
قُ مراد الله تعالى؛ إذ يجب على الإنسان المحافظةُ على نفسه من  الاحتراز يُحقِّ

ضها للتلف. الأمراض والأسقام وما يُعرِّ
ق��ال الإمام الق��رافي المالك��ي في »الف��روق«)1(: »فالخوف في هذا القس��م 
-أي: ما جرت به العادة- ليس حرامًا؛ لأنه خوف عن س��بب محقق في مجاري 
العادة، وقد نقل صاحب القبس عن بعض العلماء أنه قال: معنى قول رسول الله 
صلى الله عليه وآله وس��لم: ))لَ عَدْوَى(( محم��ولٌ على بعض الأمراض؛ بدليل 
تحذي��ره صل��ى الله عليه وآله وس��لم من الوباء والقدوم على بل��د هو فيه. وهذا 
حق؛ فإن عوائد الله إذا دلت على شيء وجب اعتقاده؛ كما نعتقد أن الماء مُرْوٍ، 
والخبزَ مُش��بعٌِ، والنارَ محرقةٌ، وقطعَ ال��رأس مميتٌ، ومنعَ النَّفَس مميتٌ، ومن 
لم يعتقد ذلك كان خارجًا عن نمط العقاء، وما س��ببه إلا جريان العادة الربانية 

به، وكذلك ما كان في العادة أكثريًّا« اه�.

)1( الفروق )4/ 238، ط. عالم الكتب(.
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وقال العامة أب��و عبد الله المواق المالكي في »التاج والإكليل«)1(: »وقال 
محي��ي الدي��ن النووي: جمه��ور العلم��اء أن حديث ))لَ عَ��دْوَى(( وحديث ))ل 
(( حديث��ان صحيحان يجب الجم��ع بينهما.. وقال  يُ��ورِدَنَّ مُم��رضٌِ على مُصِحٍّ
الطرطوش��ي: ومن اكتوى أو رُقيَِ معتمدًا على ما أجرى الله عادته وسنته عندها 
فهو معتمِد على خالقه الله س��بحانه، إنما يقدح في التوكل أن يرى البُرء من قبَِل 

قَى خاصة« اه�. الاكتواء والرُّ
وقال الإمام القس��طاني الش��افعي في »إرشاد الس��اري«)2( في الكام على 
قول��ه تعالى: }وخَُ��ذُواْ حِذۡرَكُمۡ{: »ودلّ ذلك على وجوب الحذر عن جميع 
المضار المظنونة، ومن ثَم علم أن العاج بالدواء والاحتراز عن الوباء والتحرز 

عن الجلوس تحت الجدار المائل واجب« اه�.
وق��ال الإم��ام اب��ن الج��وزي الحنبل��ي في »كش��ف المش��كل م��ن حديث 
الصحيحي��ن«)3(: »والفرار من المَخوف مش��روع، وكذلك الاح��تراز منه، قال 
: }وخَُ��ذُواْ حِذۡرَكُمۡ{ ]النس��اء: 71[، وقد مرَّ النبي صل��ى الله عليه وآله 
وس��لم بحائ��ط مائل فأس��رع، واس��تعمل الدواء، ولب��س الدرع، فهذه الأش��ياء 
موضوع��ة عل��ى قان��ون الحكمة، فلي��س لقائ��ل أن يعتمد على الق��در ويُعرِض 
عن الأس��باب؛ فإن الرزق مقدر، والكسب مش��روع، والوباء عند المتطببين أنه 

يعرض للهواء فيفسده« اه�.

)1( التاج والإكليل )6/ 338، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( إرشاد الساري )7/ 96، ط. الأميرية(.

)3( كشف المشكل )1/ 217، ط. دار الوطن(.
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وقال الش��يخ ابن القيم الحنبلي في »زاد المعاد«)1(: »لما كانت الصحة من 
أجَ��لِّ نعَِ��م الله على عبده وأجزل عطاي��اه وأوفر منِحَه بل العافي��ة المطلقة أجَلُّ 
النع��م على الإط��اق، فحقيقٌ لم��ن رُزِقَ حظًّا مِ��ن التوفيق مراعاتُه��ا وحفظُها 

وحمايتُها عما يُضادُّها« اه�.
بل عقد الش��يخ اب��ن القيم الحنبل��ي في »الطب النب��وي«)2( فصاً في هدي 
النبي صلى الله عليه وآله وسلم في التحرز من الأدواء المعدية بطبعها، وإرشاده 
الأصحاء إلى مجانبة أهلها، وقال فيه )ص110(: »وهذه العلة عند الأطباء من 
العل��ل المعدية المتوارثة، ومقارب المجذوم وصاحب الس��ل يس��قم برائحته، 
فالنبي صلى الله عليه وآله وسلم لكمال شفقته على الأمة، ونصحه لهم، نهاهم 
عن الأس��باب التي تعرضهم لوصول العيب والفس��اد إلى أجسامهم وقلوبهم، 
ولا ري��ب أن��ه قد يك��ون في البدن تهيؤ واس��تعداد كام��ن لقبول هذا ال��داء، وقد 
تكون الطبيعة سريعة الانفعال قابلة لاكتساب من أبدان من تجاوره وتخالطه؛ 
الة، وقد يك��ون خوفها من ذل��ك ووهمها من أكبر أس��باب إصابة تلك  فإنه��ا نقَّ
ال مس��تولٍ على الق��وى والطبائع، وق��د تصل رائحة  العل��ة له��ا، ف��إنَّ الوهم فعَّ
العلي��ل إل��ى الصحي��ح فتس��قمه، وه��ذا معاين في بع��ض الأم��راض، والرائحة 
 أح��د أس��باب العدوى، وم��ع هذا كله فا بد م��ن وجود اس��تعداد البدن وقبوله 

لذلك الداء« اه�.
وعلى ذلك: فالمقصود بنفي العدوى الوارد في النصوص هو نفي تأثيرها 
بذاته��ا والاعتماد على مس��بباتها كم��ا كان يُعتَقدُ قبل الإس��ام، وأن��ه يجب رد 

)1( زاد المعاد )4/ 196، ط. مؤسسة الرسالة(.
)2( الطب النبوي )ص109، ط. دار الهال(.
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حصولها إل��ى قضاء الله تعالى وقدره؛ لأنه المؤثر الحقيقي في الأش��ياء، وليس 
ر النبي صل��ى الله عليه وآله  معن��ى نف��ي العدوى نف��ي وجوده��ا، وإلاَّ فقد ح��ذَّ
وس��لم في أحادي��ث متكاثرة من مخالط��ة المجذوم وأصح��اب العدوى، ونهى 
عن الدخول إلى بلد انتش��ر فيه الطاعون، ولم يصعب على العلماء سلفًا وخلفًا 
الجم��ع بين ه��ذه الروايات والتوفيق بينها، ونصوا على أنه لا بد مع الإيمان بأن 
الفع��ل م��ن الله تعالى من الاحتراز ع��ن الأوبئة والأم��راض المؤذية، وهو عين 

مراد الله ، ومن لم يعتقد ذلك كان خارجًا عن نمط العقاء.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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أخلاقيات التعامل في الأزمات
ما المطلوب من المسلم فعله تجاه هذه الأزمات؟ وما الآداب التي يجب 

أن يتحلَّى بها؟

الجواب
أرس��ت الشريعة الإس��امية في نفوس المس��لمين مبدأ الإيمان بقضاء الله 
تعال��ى وقَ��دَره، وجعلته ركناً من الإيم��ان لا يكتمل إيمان العب��د إلا به، كما في 
حدي��ث جبريل  المروي عن س��يدنا عمر بن الخطاب ؛ حينما 
س��أل جبريل  النبيَّ صلى الله عليه وآله وس��لم عن الإيم��ان، قال: ))أَنْ 
هِ((  تُؤْمِنَ بِ��اللَّهِ وَمَلَائكَِتهِِ وَكُتُبهِِ وَرُسُ��لِهِ وَالْيَوْمِ الْآخِرِ، وَتُؤْمِنَ باِلْقَدَرِ خَيْرهِِ وَشَ��رِّ

أخرجه الإمام مسلم في »صحيحه«.
والب��اء والوب��اء من قضاء الله تعالى وقدره، وأول ما يجب على المس��لم 
فعل��ه إذا م��ا نزل به باءٌ أو أصاب��ه وباءٌ هو الرضا به والص��بر عليه دون جزع أو 
نفور؛ لما تقرر أن قضاء الله تعالى كله خير؛ فعن صهيب بن س��نان ، أن 
هُ خَيْرٌ  رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: ))عَجَبًا لِأمَْرِ الْمُؤْمِنِ، إنَِّ أَمْرَهُ كُلَّ
اءُ شَ��كَرَ فَكَانَ خَيْرًا لَهُ، وَإنِْ أَصَابَتْهُ  وَلَيْسَ ذَاكَ لِأحََدٍ إلَِّ للِْمُؤْمِنِ، إنِْ أَصَابَتْهُ سَ��رَّ

اءُ صَبَرَ فَكَانَ خَيْرًا لَهُ(( أخرجه الإمام مسلم في »صحيحه«. ضَرَّ
وع��ن أبي هريرة ، ع��ن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم قال: ))مَا 
يُصِيبُ الْمُسْ��لِمَ مِنْ نَصَ��بٍ وَلَ وَصَبٍ وَلَ هَمٍّ وَلَ حُ��زْنٍ وَلَ أَذًى وَلَ غَمٍّ حَتَّى 

رَ اللَّهُ بهَِا مِنْ خَطَايَاهُ(( متفق عليه. وْكَةِ يُشَاكُهَا إلَِّ كَفَّ الشَّ
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الآداب التي يجب أن يتحلى بها المسلم:
- الرجوع إلى الله تعالى والتذلل إليه بالدعاء بكش��ف الضر ورفع الباء، 
امتث��الًا لما أمرن��ا به من وجوب التض��رع إليه عند وقوع الش��دائد والبايا، قال 

سُنَا تضَََّذعُواْ{ ]الأنعام: 43[.
ۡ
تعالى: }فَلَوۡلَٓ إذِۡ جَاءَٓهُم بأَ

ق��ال الإمام الط��بري في »تفس��يره«)1(: »فه��ا إذ جاء بأس��نا.. »تضرعوا«، 
فاستكانوا لربهم، وخضعوا لطاعته، فيصرف ربهم عنهم بأسه؛ وهو عذابه« اه�. 
مَمٖ مِّن قَبۡلكَِ 

ُ
رسَۡ��لۡنَآ إلَِٰٓ أ

َ
وقال الإمام البغوي في »تفس��يره«)2(: }وَلَقَدۡ أ

{: الم��رض والزمانة،  اءِٓ َّذ سَ��اءِٓ{: بالش��دة والج��وع، }وَٱلضَّذ
ۡ
خَذۡنَهُٰم بٱِلَۡأ

َ
فَأ

}لَعَلَّذهُ��مۡ يَتَضََّذعُونَ{ أي: يتوب��ون ويخضعون، والتضرع الس��ؤال بالتذلل، 
سُ��نَا{ عذابنا، }تضَََّذعُواْ{ آمنوا فيكش��ف 

ۡ
}فَلَوۡلَٓ{ فها، }إذِۡ جَاءَٓهُم بأَ

عنهم« اه�.
- الاعتقاد بأن الله وحده قادر على رفع الباء، من غير حول منا ولا قوة؛ 
ِ كَرۡبٖ{ ]الأنعام: 64[، وقال 

يكُم مِّنۡهَا وَمِ��ن كُّ ُ يُنَجِّ ق��ال تعال��ى: }قُلِ ٱللَّذ
ِ كَشِفَةٌ{ ]النجم: 58[. تعالى: }لَيۡسَ لهََا مِن دُونِ ٱللَّذ

ق��ال الإمام الطبري في »تفس��يره«)3(: »الله القادرُ عل��ى فَرَجكم عند حلول 
الك��رب بك��م، ينجيكم من عظي��م النازل بك��م في البر والبحر م��ن همِّ الضال 

« اه�. وخوف الهاك، ومن كرب كل سِوَى ذلك وهمٍّ

)1( جامع البيان في تأويل القرآن )11/ 356، ط. مؤسسة الرسالة(.
)2( تفسير البغوي )2/ 123، ط. إحياء التراث(.

)3( جامع البيان في تأويل القرآن )11/ 415(.
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 - وجوب الأخذ بجميع أسباب الوقاية وأساليب النجاة؛ حيث جرت العادة 
أن يخلق الله الفعل عند وجود س��ببه، ولأن في الأخذ بأس��باب الوقاية والسامة 
امتثالًا لما أمر به الشرع الشريف من اجتناب مواطن التهلكة وحفظ النفس من 
يدِۡيكُمۡ إلَِ ٱلَّذهۡلُكَةِ{ ]البقرة: 195[، وكما 

َ
الضرر، قال تعالى: }وَلَ تلُۡقُواْ بأِ

أمرت السنة النبوية بالفرار من المجذوم وذوي الأمراض المعدية.
- الإكث��ار من فعل الخي��رات كالتصدق والإنفاق في س��بيل الله، فقد حثنا 
النبي صلى الله عليه وآله وس��لم أن نجعل الصدقة سبياً لشفاء المرضى، فلَأنَ 
تكون وقايةً من المرض أَولَى، كما حثنا على أن نتخذ الدعاء وس��يلةً لمواجهة 
الب��اء، ولَأنَ يكون لعموم الخير أَوْلَى، فعن عبد الله بن مس��عود  قال: 
عَاءَ((  وا للِْبَلَاءِ الدُّ دَقَةِ وَأَعِدُّ قال صلى الله عليه وآله وسلم: ))دَاوُوا مَرْضَاكُمْ باِلصَّ
أخرج��ه الط��براني في »الكبي��ر«، وأبو نعي��م في »الحلي��ة«، والبيهقي في »الس��نن 

الكبرى« و»شعب الإيمان«.
- الح��رص عل��ى تقوى الله تعال��ى وتجن��ب معصيته، ولزوم الاس��تغفار 
َ يَۡعَ��ل  والتوب��ة عم��ا ق��د س��بق م��ن الآث��ام، ق��ال تعال��ى: }وَمَ��ن يَتَّذ��قِ ٱللَّذ
وَهُ��مۡ  بَهُ��مۡ  مُعَذِّ  ُ كَنَ ٱللَّذ }وَمَ��ا  مَۡرجَٗا{ ]الط��اق: 2[، وق��ال تعال��ى:  ُۥ  لَّذ

يسَۡتَغۡفِرُونَ{ ]الأنفال: 33[.
- كما يجب أن يُحسِ��ن المس��لم الظ��ن بالله تعالى، وي��درك أن رحمة الله 
تعالى وسِ��عَت كل ش��يء، فإن كان ممن قد ابتُلي بالمرض فيكون ظنه أن الله ما 
ابت��اه به إلا لأنه يحب��ه، وأنه قادر على رفع الباء عن��ه، وإن لم يكن قد أصيب 
به، فيكون ظنه بالله أنه لن يصاب به طالمًا كان ملتزمًا بأسباب الوقاية، وبأن الله 

دافعُِه عنه ورافعُِه عن كل مَن أصيب به.
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ُّونَ{ ]الحجر: 56[،  آل قال تعالى: }قاَلَ وَمَن يَقۡنَطُ مِن رَّذحَۡةِ رَبّهِۦِٓ إلَِّذ ٱلضَّذ
ِ{ ]يوس��ف: 87[، وع��ن أب��ي  وۡحِ ٱللَّذ وق��ال تعال��ى: }وَلَ تاَيْۡ َٔسُ��واْ مِ��ن رَّذ
هريرة ، قال: قال النبي صلى الله عليه وآله وسلم: ))يَقُولُ اللَّهُ تَعَالَى: أَنَا 
عِنْدَ ظَنِّ عَبْدِي بيِ، وَأَنَا مَعَهُ إذَِا ذَكَرَنيِ، فَإنِْ ذَكَرَنيِ فيِ نَفْسِ��هِ ذَكَرْتُهُ فيِ نَفْسِ��ي، 
بْتُ إلَِيْهِ  بَ إلَِيَّ بشِِ��بْرٍ تَقَرَّ وَإنِْ ذَكَرَنِ��ي فيِ مَلٍَ ذَكَرْتُهُ فِ��ي مَلٍَ خَيْرٍ مِنْهُمْ، وَإنِْ تَقَرَّ
بْتُ إلَِيْ��هِ بَاعًا، وَإنِْ أَتَانيِ يَمْشِ��ي أَتَيْتُهُ هَرْوَلَةً((  بَ إلَِيَّ ذِرَاعًا تَقَرَّ ذِرَاعً��ا، وَإنِْ تَقَ��رَّ

متفق عليه.
ق��ال الإم��ام القاضي عي��اض في »إكم��ال المعل��م«)1(: »وقول��ه: ))أنا عند 
 ، ظ��ن عبدي بي(( قيل: معناه: بالغفران له إذا اس��تغفرني، والقب��ول إذا أناب إليَّ
والإجابة إذا دعاني، والكفاية إذا استكفاني؛ لأن هذه الصفات لا تظهر من العبد 

إلا إذا أَحسن ظنه بالله وقوي يقينه« اه�.
- التع��اون والتكاتف والمش��اركة فيما يعود بالنفع على الآخرين ضرورة 
إنسانية لا يمكن للمرء العيش دونها حال سامه وأمنه، وتزيد الحاجة لها حال 
الخوف والفزع كالحال عند نزول الباء وتفش��ي الوباء، لمَِا جُبلِ عليه الإنسان 
ِ وَٱلَّذقۡوَىٰۖ  أن يس��تعين عل��ى ضعفه بأخيه، وقد قال تعالى: }وَتَعَاوَنُ��واْ عََ ٱلبِّۡ

ثمِۡ وَٱلۡعُدۡوَنِٰ{ ]المائدة: 2[. وَلَ تَعَاوَنوُاْ عََ ٱلِۡ
وعن أبي موس��ى الأشعري ، عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
أن��ه قال: ))الْمُؤْمِ��نُ للِْمُؤْمِنِ كَالْبُنْيَانِ يَشُ��دُّ بَعْضُهُ بَعْضًا((، وَشَ��بَّكَ بَيْنَ أَصَابعِِهِ. 

متفق عليه.

)1( إكمال المعلم )8/ 172، ط. دار الوفا(.
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- وج��وب الالت��زام بتعليمات الجهات المختصة؛ وح��ث الآخرين على 
القي��ام بها، وع��دم التهاون في أي منه��ا، لأن الالتزام بها يعد ط��وق النجاة الذي 
يرشدنا حال توقع الخطر، وقد حثَّنا الشرع الشريف على وجوب الرجوع لأهل 
الذك��ر كلٌّ فيما يخ��صُّ مجاله، وفي أزمتنا الحالية من انتش��ار وب��اء كورونا فإن 
هۡلَ 

َ
لُوٓاْ أ الامتث��ال لتعليمات وزارة الصحة واجب ش��رعي، قال تعال��ى: }فَسۡ َٔ

ٱلِّكۡرِ إنِ كُنتُمۡ لَ تَعۡلَمُونَ{ ]النحل: 43[. 
- الثقة في مؤسسات الدولة ومساندتها وتقدير كل ما تبذله من جهود للحد 
من هذا الوباء، وترك الاستماع إلى المشككين والمتربصين والمحرضين؛ لأن 
في الثق��ة بهم والعمل بتعليماتهم طريق النجاة، ولا ش��يء جراء فقدانها والس��ير 
وراء المش��ككين إلا اله��اك، وق��د نبهنا النب��ي صلى الله عليه وآله وس��لم إلى 
خط��ر ذلك فقال: ))مَثَلُ الْقَائمِِ عَلَى حُدُودِ اللَّهِ وَالْوَاقِعِ فيِهَا كَمَثَلِ قَوْمٍ اسْ��تَهَمُوا 
عَلَى سَ��فِينَةٍ فَأَصَابَ بَعْضُهُمْ أَعْلَاهَا وَبَعْضُهُمْ أَسْ��فَلَهَا، فَكَانَ الَّذِينَ فيِ أَسْفَلِهَا 
��ا خَرَقْنَا فيِ نَصِيبنَِا خَرْقًا  وا عَلَى مَنْ فَوْقَهُمْ فَقَالُوا: لَوْ أَنَّ إذَِا اسْ��تَقَوْا مِ��نَ الْمَاءِ مَرُّ
وَلَ��مْ نُ��ؤْذِ مَنْ فَوْقَنَا، فَ��إنِْ يَتْرُكُوهُمْ وَمَ��ا أَرَادُوا هَلَكُوا جَمِيعً��ا، وَإنِْ أَخَذُوا عَلَى 
أَيْدِيهِ��مْ نَجَوْا وَنَجَوْا جَمِيعًا(( فيما يرويه البخاري في »صحيحه« عن النعمان بن 

. بشير
- الك��ف عن تناقل الأخبار الس��يئة وترويع الن��اس؛ لما في ذلك من زيادة 
مشاعر الخوف والشتات، حال الحاجة إلى الطمأنينة والسكينة، وقد نهى النبي 
رًا  صلى الله عليه وآله وسلم عن ترويع المسلمين، كما أمر أن يكون المسلم مُيسِّ

رًا.  رًا بالخير لا مُعسِرًا مُنفِّ ومُبشِّ
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فع��ن أنس ب��ن مالك ، عن النب��ي صلى الله عليه وآله وس��لم قال: 
رُوا(( متفق عليه. رُوا وَلَ تُنَفِّ رُوا وَبَشِّ رُوا وَلَ تُعَسِّ ))يَسِّ

وع��ن أب��ي هري��رة ، ع��ن النبي صل��ى الله علي��ه وآله وس��لم قال: 
عَ مُسْ��لِمًا(( أخرجه أحمد في »المس��ند«، وأبو داود في  ))لَ يَحِ��لُّ لمُِسْ��لِمٍ أَنْ يُرَوِّ

»السنن«، والبخاري في »الأدب المفرد«. 
قال الإمام النووي في »ش��رح مس��لم«)1(: »فيه تأكيد حرمة المسلم والنهي 

الشديد عن ترويعه وتخويفه والتعرض له بما قد يؤذيه« اه�.
- الاعتراف بالفضل والجميل لكل مَن بذل جهدًا لتخفيف حدة العناء أو 
وطأة الباء، مع ما وراء ذلك من إيثار الآخرين والحرص على سامتهم والتفاني 
في القي��ام بواجباتهم، وعلى رأس هؤلاء جنود المعركة من الجيش الأبيض، ثم 
الجيش الأبي الحامي الأمين جيش مصر العظيم، فش��كرهم وتقديرهم واجب 
ش��رعي وحق جلي، وقد قال صلى الله عليه وآله وس��لم: ))لَ يَشْ��كُرُ اللَّهَ مَنْ لَ 

يَشْكُرُ النَّاسَ(( أخرجه الإمام أحمد في »المسند«.
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( شرح النووي على مسلم )16/ 170، ط. دار إحياء التراث(.
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هل فيروس كورونا عقاب من الله تعالى؟
ه��ل يعد فيروس كورونا عقابًا من اللَّه تعال��ى أنزله على أعدائه كما تدعي 
التي��ارات المتطرف��ة؟ حيث يق��ول متحدثوهم بأن هذا الوباء أرس��له اللَّه بقدرته 
على أتباع طواغيت هذا الزمان وأشياعهم ومنتخبيهم وعبيدهم وجنودهم عذابًا 

من عنده. فما رأي الشرع في ذلك؟

الجواب
الابت��اء من أقدار الله تعالى ورحمته يحمل في طياته اللطف، ويس��وق في 
ت قبلها  مجريات��ه الخي��ر، والمِحَن تأتي في طياتها المِنحَ، والأزمة س��تمرُّ كما مَرَّ

أزمات، إلاَّ أن الأمر يحتاج لمزيدٍ من الصبر والثبات.
والأوبئ��ة الت��ي تصيب الأم��ة إنما هي رحمة م��ن الله تعالى له��م؛ فعن أم 
المؤمنين عائش��ة ، أنها سألت رس��ول الله  عن الطاعون، 
هُ كَانَ عَذَابً��ا يَبْعَثُهُ اللَّهُ عَلَى مَنْ  فأخبره��ا نب��ي الله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))أَنَّ
يَشَ��اءُ، فَجَعَلَ��هُ اللَّهُ رَحْمَةً للِْمُؤْمِنيِ��نَ، فَلَيْسَ مِنْ عَبْدٍ يَقَعُ الطَّاعُ��ونُ، فَيَمْكُثُ فيِ 
��هِيدِ((  هُ لَنْ يُصِيبَهُ إلَِّ مَا كَتَبَ اللَّهُ لَهُ، إلَِّ كَانَ لَهُ مِثْلُ أَجْرِ الشَّ بَلَدِهِ صَابرًِا، يَعْلَمُ أَنَّ

أخرجه البخاري في »صحيحه«.
وحينما وقع الطاعون بالش��ام مرة، فكاد أن يفنيهم، حتى قال الناس: هذا 
الطوف��ان. ف��أذَّن معاذ بن جب��ل  بالناس: أن الصاة جامع��ة، فاجتمعوا 
ب به قوم«  إلي��ه، فق��ال: »لا تجعل��وا رحمةَ ربك��م، ودعوةَ نبيك��م كعذابٍ عُ��ذِّ

أخرجه معمر بن راشد في »جامعه«.
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قال الإمام النووي في »شرح مسلم«)1(: »في هذه الأحاديث أنه أُرسل على 
بني إس��رائيل أو مَن كان قبلك��م عذابًا لهم، هذا الوص��ف بكونه عذابًا مختص 

بمن كان قبلنا، وأما هذه الأمة: فهو لهَا رحمةٌ وشهادةٌ« اه�.
م��ن  رحم��ةً  »فجَعْلُ��ه  القدي��ر«)2(:  »في��ض  في  المن��اوي  الإم��ام  وق��ال 

خصوصياتها« اه�.
والنظ��ر إلى الطاع��ون باعتباره رحمةً ومنِحةً لي��س في ظاهره أو ذاته، إنما 
ه��و باعتبار آث��اره وما يترتب عليه م��ن الأجر والثواب؛ ق��ال الحافظ ابن حجر 
العس��قاني في »ب��ذل الماعون في فض��ل الطاعون«)3(: »أن كونه ش��هادةً ورحمةً 
ليس المراد بوصفه بذلك ذاته، وإنما المراد أن ذلك يترتب عليه وينشأ عنه وأنه 

سببه« اه�.
فكل ما يصيب الإنس��ان من المِحَنِ والش��دائد والضي��ق والجدب ونحو 
ذل��ك، ه��و في حقيقته رفعة في درج��ة المؤمن وزي��ادة ثوابه ورف��ع عقابه، حتى 
الش��وكة تُصيبه؛ فعن أم المؤمنين عائش��ة  قالت: قال رس��ول الله صلى 
الله عليه وآله وس��لم: ))مَا يُصِيبُ الْمُؤْمِنَ مِنْ شَ��وْكَةٍ فَمَا فَوْقَهَ��ا إلَِّ رَفَعَهُ اللَّهُ بهَِا 

دَرَجَةً، أَوْ حَطَّ عَنْهُ بهَِا خَطيِئَةً(( أخرجه الإمام مسلم في »صحيحه«.
ق��ال الحافظ اب��ن حجر العس��قاني في »فتح الب��اري«)4(: »وه��ذا يقتضي 

حصول الأمرين معًا: حصول الثواب ورفع العقاب« اه�.

)1( شرح النووي على مسلم )14/ 204، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( فيض القدير )4/ 287، ط. المكتبة التجارية الكبرى(.

)3( بذل الماعون في فضل الطاعون )ص250، ط. دار العاصمة(.
)4( فتح الباري )10/ 105، ط. دار المعرفة(.
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فكيف إذا تعلق الأمر بالمرض المخيف والوباء المميت؟ فإن الدرجة فيه 
أعظم، والمنحة بسببه أكبر، وهذا من رحمة الله تعالى بهذه الأمة واختصاصهم 
ىٰ لَكُ��مۡ وَلَِطۡمَئِ��نَّذ قُلوُبُكُم  ُ إلَِّذ بشَُۡ به��ا؛ قال تعال��ى: }وَمَ��ا جَعَلَ��هُ ٱللَّذ

بهِِ{ ]آل عمران: 126[. 
خَفِ��يٍّ لُطْ��فٍ  مِ��نْ  ��هِ  للَِّ كِ��يِّفَكَ��مْ  الذَّ فَهْ��مِ  عَ��نْ  خَفَ��اهُ  يَ��دِقُّ 

عُسْ��رٍ بَعْ��دِ  مِ��نْ  أَتَ��ى  يُسْ��رٍ  ��جِيِّوَكَ��مْ  الشَّ الْقَلْ��بِ  كُرْبَ��ةَ  جَ  فَفَ��رَّ

فابت��اء الله تعالى لعباده لا يُحك��م عليه بظاهره، بالضر أو النفع؛ لانطوائه 
عل��ى أس��رار غيبية وأحكامٍ علوي��ة لا يعلم حقيقته��ا إلاَّ رب البرية؛ قال تعالى: 

يِّ َٔاتِ لَعَلَّذهُمۡ يرَجِۡعُونَ{ ]الأعراف: 168[.  }وَبَلَوۡنَهُٰم بٱِلَۡسَنَتِٰ وَٱلسَّذ
فلي��س المقص��ود ه��و الحكم بظاه��ر الابت��اءات؛ ب��ل العلم بق��درة الله 
تعال��ى، والإس��راع في الرج��وع إلي��ه، وأن يتفقد الإنس��ان نفس��ه بالس��كون إلى 
سُ��نَا 

ۡ
قضاء الله تعالى والإذعان إلى مراده؛ قال س��بحانه: }فَلَوۡلَٓ إذِۡ جَاءَٓهُم بأَ

خَذۡنَهُٰم بٱِلۡعَذَابِ فَمَا ٱسۡتَكَنوُاْ 
َ
تضَََّذعُواْ{ ]الأنعام: 43[، وقال تعالى: }وَلَقَدۡ أ

لرَِبّهِِمۡ وَمَا يَتَضََّذعُونَ{ ]المؤمنون: 76[.
ى الله تعالى غزوة »تبوك« التي اس��تمرت ش��هرًا »ساعةَ العُسرة«  وقد س��مَّ
ِينَ  نصَارِ ٱلَّذ

َ
ِ وَٱلمُۡهَجِٰرِي��نَ وَٱلۡ ُ عََ ٱلَّذبِّ كم��ا في قوله تعالى: }لَّذقَ��د تَّذابَ ٱللَّذ

ةِ مِنۢ بَعۡدِ مَا كَدَ يزَيِغُ قُلوُبُ فَرِيقٖ مِّنۡهُمۡ ثُمَّذ تاَبَ عَلَيۡهِمۡۚ  بَعُوهُ فِ سَاعَةِ ٱلۡعُسَۡ ٱتَّذ
إنَِّذهُۥ بهِِمۡ رءَُوفٞ رَّذحِيمٞ{ ]التوبة: 117[. تهويناً لأمرها وتيس��يرًا لهولها، وإخبارًا 

بعِظَمِ أجرها.
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اها س��اعة: تهويناً لأوقات  ق��ال الإمام البقاعي في »نظم الدرر«)1(: »وس��مَّ
الك��روب، وتش��جيعًا على مواقع��ة المكاره؛ ف��إن أَمَدَها يس��ير، وأجرها عظيم 

خطير، فكانت حالهم باتباعه في هذه الغزوة أكمل من حالهم قبلها« اه�.
ف��ا ينبغي للإنس��ان أن ييأس من رحمة رب��ه، أو أن يضجر من الدعاء، أو 
دَ  يس��تطيل زمن الباء؛ لأنه لا يعلم حكمة الباء، ولا يعي كُنه أسراره، وأنَّ تَفَقُّ
الله تعالى للإنس��ان بالمصائب والابتاءات إنم��ا هو رحمة بهم، وحفظ لصحة 

عبوديتهم.
ق��ال الإمام اب��ن الجوزي في »صيد الخاط��ر«)2(: »فإياك إياك أن تس��تطيل 
زم��ان الب��اء، وتضجر من كث��رة الدع��اء؛ فإنك مبتلً��ى بالباء، متعب��د بالصبر 

والدعاء، ولا تيأس من روح الله، وإن طال الباء« اه�. 
وق��ال الش��يخ اب��ن القيم الحنبل��ي في »زاد المع��اد«)3(: »لولا محَِ��ن الدنيا 
ومصائبها: لأصاب العبد -من أدواء الكبر والعجب والفرعنة وقس��وة القلب- 
ما هو س��بب هاك��ه عاجاً وآجاً، فم��ن رحمة أرحم الراحمي��ن أن يتفقده في 
الأحي��ان بأنواع من أدوي��ة المصائب، تكون حمية له من ه��ذه الأدواء، وحفظًا 
لصحة عبوديته، واس��تفراغًا للمواد الفاس��دة الرديئة المهلكة منه، فسبحان من 

يرحم ببائه، ويبتلي بنعمائه« اه�.
وهذا الوباء الواقع في شرق الأرض وغربها أمرٌ غيبي لا يعلم حقيقته إلا الله 
تعالى، ولا يجوز لنا كبشر أن نقول على الله تعالى ما لا نعلمه، وعلى من يدعي 

)1( نظم الدرر )9/ 36، ط. دار الكتاب الإسامي(.
)2( صيد الخاطر، )ص439، ط. دار القلم(.

)3( زاد المعاد )4/ 179، ط. مؤسسة الرسالة(.
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ذل��ك أن يرجع إلى الله تعال��ى بالتوبة الصادقة والاس��تغفار ويُكثر من الأعمال 
ٖ فَلَ  ُ بضُِّ الصالح��ة، فه��ذا كله من أس��باب رفع الب��اء: }وَإِن يَمۡسَسۡ��كَ ٱللَّذ
ٓۥ إلَِّذ هُوَ{ ]الأنعام: 17[. فالجزم ب��أن الوباء عقاب من الله لا يصح؛  كَشِ��فَ لَُ
لأنه سبحانه لا تنفعه طاعة عباده ولا تضره معصيتهم، وأنَّى للخلق أن يتحملوا 
عقاب الله تعالى إذا أراده، بالإضافة إلى أن مثل هذه المحن والشدائد والأوبئة 
وقع��ت في عه��د النبي صل��ى الله علي��ه وآله وس��لم، وفي عهد الس��لف الصالح 
رض��وان الله عليهم، ولم يتعاملوا معه على أن��ه عقاب من الله تعالى أو طرد من 
رحمت��ه؛ بل تعاملوا معه بالرضا والقبول والتس��ليم لم��راد الله تعالى منهم، ولم 

يزدهم ذلك إلا قربًا.
وعل��ى ذلك: فإن في��روس كورونا الوبائي المس��تجد الذي أصاب الناس 
في ه��ذه الآون��ة، ه��و إن كان في ظاهره باءً من الله تعال��ى، إلاَّ أنه ليس عقابًا منه 
س��بحانه لعباده كم��ا يدعي البعض، بل هو رحمة للمؤمنين وبش��رى لهم، وهو 
دُ  خصوصي��ة له��ذه الأمة المحمدية؛ لأن الش��دائد تُظهر العزائ��م، والمِحَن تُوَلِّ
المِنَ��ح، ولا ب��د أن ننظر لهذا الوباء باعتبار آثاره وما يترتب عليه من الأجر على 
الص��بر علي��ه والرضا به، لا باعتبار ذات��ه وأحداثه، فكل ما يصيب الإنس��ان من 
المِحَنِ والش��دائد، هو في حقيقته رفعة له وسبب لزيادة ثوابه ورفع عقابه، حتى 
الش��وكة تُصيبه، فكيف إذا تعلق الأمر بالمرض المخيف والوباء المميت؟ فإن 

الدرجة فيه تكون أعظمَ والمِنحَة بسببه أكبر.
فابت��اء الله تعالى لعباده لا يُحك��م عليه بظاهره، بالضر أو النفع؛ لانطوائه 

على أسرار غيبية وأحكامٍ علوية لا يعلم حقيقتها إلاَّ رب البرية.
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ونحن موقنون بأن الله تعالى س��يفرج الكروب بضراعة القلوب والتجائها 
لع��ام الغيوب، وس��يبقى الوطن محفوظًا بإذن الله من ش��ر الأوبئ��ة والبليات، 
خاص��ة بعد أن أدرك الناس ض��رورة ترتيب الأولويات، والف��رق بين الظروف 
الطبيعية وبين الأزمات، وأدركوا خطر التجمعات في نقل الفيروسات، وعرفوا 
أهمي��ة الإجراءات الوقائية والتعليمات الصحي��ة، للنجاة من الأخطار الوبائية، 
وأقب��ل الش��عب على وس��ائل الوقاية، وأس��باب الحماية، وهذا كل��ه يدعو إلى 

التفاؤل والابتهاج، فدرهم وقاية خيرٌ من قنطار عاج.
يْب ورجم بالغيب؛ فا  ن بالرَّ أما الجزم ب��أن الوباء عقاب من الله فهو تكهُّ
طاقة للإنسان بعقاب الله، بل عليه أن يسأله المعافاة، وأن يجعل من هذا الابتاء 
توبةً ورجوعًا، وإخباتًا إلى الله وخضوعًا، وأن يكثر من الاستغفار، ومن الصاة 
عل��ى المختار صلى الله عليه وآله وس��لم، وأن يس��تكثر م��ن الأعمال الصالحة 
ٖ فَلَ كَشِفَ  ُ بضُِّ والدعاء، فهذا من أس��باب رفع الباء: }وَإِن يَمۡسَسۡ��كَ ٱللَّذ

ٓۥ إلَِّذ هُوَ{. لَُ
والله سبحانه وتعالى أعلم
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العمل بتعليمات ولي الأمر طاعةٌ لله تعالى
هل نح��ن مأمورون باتباع رأي الدولة في التعليمات والتوجيهات الخاصة 
بوباء كورونا؟ وهل نحن مأجورون على ذلك، خاصة لما فيها من تقييد لحرية 

الإنسان الخاصة؟

الجواب
عق��د الإمامة عق��دٌ اجتماعيٌّ يُنيِبُ في��ه الناسُ الحاكمَ في رعاية ش��ؤونهم 
وحفظ أمنهم، ويفوضونه في سياس��ة أمورهم ومعاش��هم، ويأتمنونه على القيام 

بمصالحهم.
وأخ��بر النب��ي صلى الله عليه وآله وس��لم عن عظ��م الأمانة الت��ي يحملها 
ولاة الأم��ر على عواتقهم، وأنها تس��توجب العمل على مصلح��ة الرعية في كل 
أحواله��ا؛ لأنهم مأمورون بحفظها ومس��ؤولون عنها أمام الله تعالى؛ فقال النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم: ))مَا مِن عَبدٍ يَستَرعِيهِ اللَّهُ رَعِيَّةً يَمُوتُ يَومَ يَمُوتُ وهو 

مَ اللَّهُ عَلَيهِ الجَنَّةَ(( متفق عليه. غَاشٌّ لرَِعِيَّتهِِ، إلَِّ حَرَّ
ق��ال الإمام أب��و العباس القرطب��ي في »المفه��م«)1(: »هو لفظٌ ع��امٌّ في كلِّ 
: ضِدُّ النصيحة.  مَ��ن كُلِّفَ حِفظَ غي��رِهِ.. والرعايةُ: الحِف��ظُ والصيانة، والغِ��شُّ
ر في ذلك مع  وحاصلُ��هُ: راجعٌ إلى الزجر عن أن يضيِّع ما أُمرَِ بحفظه، وأن يقصِّ

نِ من فعِلِ ما يتعيَّنُ عليه« اه�. التمكُّ
 ، مال��ك  عوف ب��ن  ع��ن  »صحيح��ه«  في  مس��لم  الإم��ام  روى 
ق��ال: قت��ل رج��لٌ مِ��ن حِمْيَرَ رج��اً من الع��دو، ف��أراد سَ��لَبَه، فمنع��ه خالد بن 

)1( المفهم )1/ 353- 354، ط. دار ابن كثير(.
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الوليد ، وكان واليًا عليهم، فأتى رس��ولَ الله صلى الله عليه وآله وس��لم 
عوفُ ب��ن مالك ، فأخبره، فقال صلى الله عليه وآله وس��لم لخالد: ))مَا 
 مَنَعَ��كَ أَنْ تُعْطيَِهُ سَ��لَبَهُ؟((. قال: اس��تكثرتُه يا رس��ول الله، ق��ال: ))ادْفَعْ��هُ إلَِيْهِ((، 
فم��ر خالد بع��وف، فج��رَّ بردائه، ثم ق��ال: هل أنج��زتُ لك ما ذك��رتُ لك من 
رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم؟ فس��معه رس��ول الله صلى الله عليه وآله 
وس��لم فاس��تُغضِبَ، فقال: ))لَ تُعْطهِِ يَا خَالدُِ، لَ تُعْطهِِ يَا خَالدُِ، هَلْ أَنْتُمْ تَارِكُونَ 
مَا مَثَلُكُمْ وَمَثَلُهُمْ كَمَثَلِ رَجُلٍ اسْ��تُرْعِيَ إبِِ��لًا، أَوْ غَنَمًا، فَرَعَاهَا،  لِ��ي أُمَرَائِ��ي؟ إنَِّ
ثُمَّ تَحَيَّنَ سَ��قْيَهَا، فَأَوْرَدَهَا حَوْضًا، فَشَرَعَتْ فيِهِ فَشَربَِتْ صَفْوَهُ، وَتَرَكَتْ كَدَرَهُ، 

فَصَفْوُهُ لَكُمْ، وَكَدَرُهُ عَلَيْهِمْ((.
قال إمام الحرمين في كتابه الغياثي »غياث الأمم«)1(: »والأخبار المستحِثَّةُ 
على اتِّباع الأمراء، في السراء والضراء، يكاد أن يكون معناها في حكم الاستفاضة، 

وإن كانت آحادُ ألفاظها منقولةً أفرادًا« اه�.
»الرعي��ة  مس��لم«)2(:  صحي��ح  »ش��رح  في  الن��ووي  الإم��ام  وق��ال 
ال��ولاةُ  وتُبْتَلَ��ى  نك��د،  بغي��ر  أعطياته��م  فتصله��م  الأم��ور؛  صف��و  يأخ��ذون 
بمقاس��اة الأم��ور وجم��ع الأم��وال عل��ى وجوهه��ا، وصرفه��ا في وجوهه��ا، 
بِّ عنه��م، وإنص��اف بعضه��م م��ن  وحف��ظ الرعي��ة، والش��فقة عليه��م، وال��ذَّ
 بع��ض؛ ث��م مت��ى وق��ع عَلَقَ��ة أو عَتَ��بٌ في بع��ض ذل��ك توج��ه عل��ى الأم��راء 

دون الناس« اه�.

)1( غياث الأمم في التياث الظلم )ص104، ط. مكتبة إمام الحرمين(.
)2( شرح صحيح مسلم )12/ 65، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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وق��د تقرر أن من ش��مولية الش��ريعة الإس��امية رعايتها لمصال��ح العامة 
ووض��ع الضواب��ط التي به��ا تس��تقر المجتمعات والش��عوب، وم��ن أولى هذه 
الضوابط النص على ضرورة أن تكون هناك س��لطة حاكمة تختص بمس��ؤولية 
تدبير ش��ؤون الأم��ة وسياس��تها وإرس��اء قواعد العدل بي��ن أفراده��ا، وتحقيق 

مصالحها الدينية والدنيوية.
ومصال��ح العباد في معاش��هم ومعاده��م لا تتحق��ق إلا بالتكامل والتعاون 
بينه��م وبي��ن حكامهم، فالحاكم بما منحه الله من الس��لطة وما يتبعها من القدرة 
على الاطاع على خفايا الأمور وظواهرها، وما يصلح فيها وما يفس��دها، أباح 
الش��رع له سَ��نَّ القوانين ووض��ع الضوابط وإصدار الق��رارات، إلا أنه قيد ذلك 
كل��ه بالمصلح��ة، فالحاكم منوط بتحقي��ق المصلحة، والم��راد بالمصلحة أي: 
الش��رعية المعتبرة أو المرس��لة بضوابطها، لا الملغاة. والمصلحة تكون لعموم 
م��ن تحت��ه لا لفرد بعينه؛ ولذا وجب على ولي الأمر، وكذا نوابه، قصد مصلحة 
عموم المس��لمين وتقديم المصالح الأخروية على الدنيوية، بما أس��ند إليه من 

أمر رعاية شؤون الناس.

مَامُ  كُمْ رَاعٍ وَمَسْ��ؤُولٌ عَنْ رَعِيَّتهِِ، فَالْإِ قال صلى الله عليه وآله وس��لم: ))كُلُّ
رَاعٍ وَهُوَ مَسْؤُولٌ عَنْ رَعِيَّتهِِ(( متفق عليه. 

وتغليبً��ا لتحقي��ق المصلح��ة العامة عمل��ت الش��ريعة عل��ى الموازنة بين 
مصلح��ة الف��رد ومصلحة الجماعة، ووضع��ت من القواعد م��ا يمنع التعارض 
بينهما، فبينت أن تصرف الفرد بحقه مقيد بما لا يتعارض مع مصلحة الجماعة، 
ف��إذا تعارضا قُدم��ت المصلحة العامة على المصلحة الخاص��ة، ومن هنا أجاز 
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الش��رع للحاكم تقييد المب��اح واتخاذ كافة الإجراءات الت��ي تعمل على تحقيق 
 المصلح��ة العام��ة إعم��الًا لمقاصد الش��رع، وتغليبًا لأمر العام��ة على الخاصة 

عند التعارض.
قال الإمام العز بن عبد السام في »قواعد الأحكام«)1(: »المصلحة العامة 
كالض��رورة الخاصة، ول��و دعت ضرورةُ واحدٍ إلى غصب أم��وال الناس لجاز 
ل��ه ذل��ك، بل يجب عليه إذا خاف الهاك لجوع أو ح��ر أو برد، وإذا وجب هذا 

لإحياء نفس واحدة، فما الظن بإحياء نفوس؟!« اه�.
وليتمك��ن الحاكم من القيام بدوره من تدبير الش��ؤون وتحقيق المصالح، 
طِيعُواْ 

َ
َ وَأ طِيعُ��واْ ٱللَّذ

َ
ِينَ ءَامَنُوٓاْ أ هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ أوج��ب الله طاعت��ه، فقال تعال��ى: }يَٰٓ

مۡرِ مِنكُمۡ{ ]النساء: 59[.
َ
وْلِ ٱلۡ

ُ
ٱلرَّذسُولَ وَأ

ة   ق��ال العام��ة الطاهر بن عاش��ور في »تفس��يره«)2(: »أولو الأم��ر منِ الأمَّ
ومِ��ن الق��وم هم الذين يُس��ندِ الن��اسُ إليهم تدبير ش��ؤونهم ويعتم��دون في ذلك 
عليهم، فيصير الأمر كأنَّه منِ خصائصهم. فأولو الأمر هنا هم مَن عدا الرس��ول 
مِ��ن الخليف��ة إل��ى والي الحس��بة، ومنِ ق��واد الجي��وش، ومنِ فقه��اء الصحابة 
رة، وأولو الأمر هم الذين يُطلَق  والمجتهدين، إلى أهل العلم في الأزمنة المتأخِّ

عليهم أيضًا: أهل الحَلِّ والعقد« اه�.
وأخرج الس��تة عن ابن عمر  عن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم 
معُ والطَّاعةُ على المَرءِ المُسلِمِ فيما أَحَبَّ وكَرهَِ ما لم يُؤمَر بمَعصِيةٍ،  قال: ))السَّ

فإذا أُمِرَ بمَعصِيةٍ فلا سَمعَ ول طاعةَ((، والأدلة على هذا كثيرة ومتنوعة.

)1( قواعد الأحكام )2/ 188، ط. مكتبة الكليات الأزهرية(.
)2( التحرير والتنوير )5/ 97- 98، ط. الدار التونسية للنشر(.
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وق��د ج��اء في كتب الس��ادة الش��افعية أن وليَّ الأم��ر إذا أمر بمس��تحبٍّ أو 
مك��روه أو مب��اح وَجَب فعله؛ كما في »الفتاوى الفقهي��ة الكبرى«)1( للعامة ابن 

حجر الهيتمي الشافعي. 
وس��بب ذلك كل��ه: أن طاعة أولي الأمر س��ببٌ لاجتم��اع الكلمة وانتظام 
المع��اش؛ ف��ا بُ��دَّ للناس مِ��ن مَرجِع يأتم��رون بأم��ره؛ رفعًا للنزاع والش��قاق، 
��ت الفوض��ى واختل النظام الع��ام، ودخل على الناس فس��اد عظيم في  وإلا عَمَّ

دينهم ودنياهم.
 فإذا انتش��ر الوباء وأصدر الحاكم تعليمات من شأنها تقييد حرية الإنسان 
الخاص��ة إلا أنها تص��ب في مصلحته أولًا ث��م في مصلحة العام��ة، فيلزمه حينئذ 
طاعت��ه والالت��زام بتعليماته، ويأثم في مخالفتها إلا لض��رورة، لعِظَم ما قد يؤول 

ترك العمل بها من مفاسد.
فتحقي��ق مصال��ح العب��اد في أنفس��هم وأمواله��م ودينه��م ل��ن يتحق��ق إلا 
بطاعته��م لأولي��اء الأمور، إذ لو ترك الأم��ر دون حاكم مطاع لع��م الهرج وكثر 

الفساد وضاعت الحقوق. 
ق��ال الإم��ام الغزال��ي في »الاقتص��اد في الاعتق��اد«)2(: »إن الدني��ا والأم��ن 
على الأنفس والأموال لا ينتظم إلا بس��لطان مطاع، فتش��هد له مش��اهدة أوقات 
الفتن بموت الس��اطين والأئمة، وإن ذلك لو دام ولم يُتدارَك بنصب س��لطان 
آخر مطاع دام الهرج وعمَّ الس��يف وش��مل القحط وهلكت المواش��ي وبطلت 
الصناعات، وكان كل غلب س��لب، ولم يتفرغ أحد للعبادة والعلم إن بقي حيًّا، 

)1( الفتاوى الفقهية )1/ 278، ط. المكتبة الإسامية(.
)2( الاقتصاد في الاعتقاد )ص128، ط. دار الكتب العلمية(.
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والأكثرون يهلكون تحت ظال السيوف، ولهذا قيل: الدين والسلطان توأمان، 
ولهذا قيل: الدين أس والسلطان حارس، وما لا أس له فمهدوم، وما لا حارس 

له فضائع« اه�.
وق��ال العامة الماوردي في »الأحكام الس��لطانية«)1(: »أن يباش��ر بنفس��ه 
��ح الأح��وال؛ لينهض بسياس��ة الأمة وحراس��ة الملة،  مُش��ارَفة الأم��ور، وتصفُّ
ل عل��ى التفويض تش��اغاً بل��ذة أو عب��ادة، فقد يخ��ون الأمين ويغش  ولا يُع��وِّ

الناصح« اه�.
وقد أجمع الفقهاء على أن طاعة الحاكم فيما يأمر به واجبة، ولو كان فيما 
يُك��ره، أو يُتردد في صحته -ما لم يكن ذل��ك معصية أو كفرًا بواحًا-؛ لأن الأمر 
بطاعته ثابت بنص قطعي، فا يدفعه تردد أو كراهة، ولأن مفس��دة معصيته أشد 
من مفسدة طاعته لو كان مخطئًا، لما في ذلك من تضرر المجتمع كله، ولتقديم 

المصلحة العامة على المصلحة الخاصة. 
قال الإمام السرخس��ي الحنفي في »الس��ير الكبير«)2(: »إن أمروهم بش��يء 
لا ي��درون أينتفعون به أم لا، فعليهم أن يطيع��وه؛ لأن فرضية الطاعة ثابتة بنص 

مقطوع به.
وم��ا ت��ردد لهم من الرأي في أن م��ا أمر به منتفع أو غي��ر منتفع به لا يصلح 

معارضًا للنص المقطوع« اه�.
وق��ال في��ه أيضً��ا: »وإن كان الن��اس في ذل��ك الأم��ر مختلفي��ن؛ فمنه��م 
م��ن يق��ول: في��ه الهلك��ة، ومنه��م م��ن يق��ول: في��ه النج��اة، فليطيع��وا الأمي��ر 

)1( الأحكام السلطانية )ص40، ط. دار الحديث(.
)2( السير الكبير )ص165، ط. الشرقية للإعانات(.
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الطاع��ة  م��ن  الامتن��اع  ولأن  الن��ص،  يع��ارض  لا  الاجته��اد  لأن  ذل��ك؛  في 
ئمَ��ة عليه��م، وفي إظه��ار الطاع��ة قط��ع ذل��ك عنه��م، فعليه��م   فَتْ��حُ لس��انِ الاَّ

أن يطيعوه« اه�.
وق��ال إمام الحرمين الجويني في »غياث الأم��م«)1(: »إن اجتهاد الإمام إذا 
أدى إلى حكم في مسألة مظنونة ودعا إلى موجب اجتهاده قومًا؛ فيتحتم عليهم 

متابعة الإمام« اه�.
وق��ال الإم��ام النووي في »ش��رحه على مس��لم«)2(: »وه��ذه الأحاديث في 
الحث على السمع والطاعة في جميع الأحوال وسببها اجتماع كلمة المسلمين، 

فإن الخاف سبب لفساد أحوالهم في دينهم ودنياهم« اه�.
وقال الإمام ابن حزم الظاهري في »مراتب الإجماع«)3(: »وَاتَّفَقُوا أن الإمام 
الوَاجِب إمامته فإن طَاعَته فيِ كل مَا أَمر مَا لم يكن مَعْصِية فرض، والقتال دونه 
فرض، وخدمته فيِمَا أَمر بهِِ وَاجِبَة، وأحكامه وأحكام مَن ولَّى نَافذَِة، وعزله مَن 

عَزَل نَافذِ« اه�.
وقال العامة ابن القطان في »الإقناع في مسائل الإجماع«)4(: »وأجمعوا أن 
السمع والطاعة واجبة لأئمة المسلمين، وأجمعوا على أن كل مَن ولي شيئًا من 
أمورهم -عن رضا أو غلبة- واش��تدت وطأته من بَرٍّ وفاجرٍ لا يلزمهم الخروج 

عليهم بالسيف، جاروا أو عدلوا« اه�.

)1( غياث الأمم في التياث الظلم )ص216، ط. مكتبة إمام الحرمين(.
)2( شرح النووي على مسلم )12/ 225، ط. دار إحياء التراث(.

)3( مراتب الإجماع )ص126، ط. دار الكتب العلمية(.
)4( الإقناع في مسائل الإجماع )1/ 60، ط. الفاروق الحديثة(.
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وق��ال العام��ة اب��ن الأزرق في »بدائ��ع الس��لك«)1(: »دلَالَة وج��وب دَرْء 
أعظ��م الْمَفَاسِ��د عَلَيْهِ؛ إذِْ لا خفاء أَن مفْس��دَة عصيانه تربي على مفْس��دَة إعانته 
ة هدم  باِلطَّاعَ��ةِ لَ��هُ، كَمَ��ا قَالُ��وا فِ��ي الْجِهَاد مَعَ��ه، وَمن ثمَّ قي��ل: عصي��ان الْأئَمَِّ

 

أَرْكَان الْملَّة« اه�.
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( بدائع السلك )1/ 78، ط. وزارة الإعام(.
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 التحذير من الإرجاف والشائعات 
في النوازل والأزمات

في ظ��ل ظروف الوباء تنتش��ر بع��ض الش��ائعات والأكاذيب الت��ي يحاول 
مروجوها بث الفتنة بين جموع الشعب المصري لإثارة البلبلة والذعر في نفوس 
المواطني��ن؛ كالق��ول بأن الدولة تمنع إقامة ش��عائر اللَّه تعال��ى وتصد الناس عن 
المساجد، حيث تُصِر على إغلاق المساجد بحجة الوقاية من فيروس كورونا، 
وحي��ن تأتي إجراءات التعايش م��ع الوباء مع اتخاذ وس��ائل الوقاية وإجراءات 
الحماية يتهمون الدولة بالس��عي في زيادة أعداد الوفيات، ثم ينشرون الشائعات 
هنا وهناك بأنَّ هناك إصابات كثيرة بفيروس كورونا داخل مصر لم يتم الإعلان 
عنه��ا، م��ع المحاولت المس��تمرة لبث الدعاي��ة المضادة في صف��وف الأطباء، 
تح��ت عنوان: »الجي��ش الأبيض ب��لا درع«؛ لتش��تيت جهود الأطب��اء وتوهين 
عزمه��م وإضعاف همتهم، وس��ط س��يل م��ن الإش��اعات والأكاذيب بانتش��ار 
في��روس كورونا بالس��جون المصرية؛ لإطلاق س��راح المجرمي��ن والمتطرفين 
والمفس��دين، إل��ى غير ذلك م��ن مح��اولت جماعات التط��رف والإرهاب في 
استغلال وباء كورونا لتحقيق أهدافها الدنيئة، وتشويه جهود الدولة والمجتمع 
في مواجهة الوباء، والتش��كيك في قدرات وإمكانات المؤسس��ات الوطنية على 
مواجهة الوباء، فكيف يمكن التصدي لهذه الشائعات والأكاذيب؟ وهل يجوز 

نشرها من غير تثبت؟ وما دور من يسمعها؟
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الجواب
تضاف��رت النص��وص الش��رعية عل��ى حرم��ة نش��ر الأكاذي��ب والأقاويل 
المظنون��ة غي��ر المُتثَبَّت م��ن صحتها، فيما يُع��رف ب�»ترويج الإش��اعات«؛ قال 
��ا لَيۡسَ لَكُم بهِۦِ  فۡوَاهكُِم مَّذ

َ
لسِۡ��نتَكُِمۡ وَتَقُولوُنَ بأِ

َ
وۡنهَُۥ بأِ تعال��ى: }إذِۡ تلََقَّذ

ِ عَظِيمٞ{ ]النور: 15[ عِلۡمٞ وَتَۡسَبُونهَُۥ هَيّنِٗا وَهُوَ عِندَ ٱللَّذ
فوضعت الش��ريعة من الأس��س والضوابط ما يضمن تجفيف منابعها منذ 
البداي��ة، ثم القضاء عليها إذا انتش��رت، فتواردت النصوص على حرمة الكذب 
وبي��ان م��ا يؤول إلي��ه المتحدث بالك��ذب من س��وء العاقبة؛ فقد أخ��رج الإمام 
البخ��اري في »صحيحه« من حديث ابن مس��عود ، ع��ن النبي صلى الله 
، وَإنَِّ البرَِّ يَهْدِي إلَِى الجَنَّةِ، وَإنَِّ  دْقَ يَهْدِي إلَِى البرِِّ عليه وآله وسلم قال: ))إنَِّ الصِّ
يقًا، وَإنَِّ الكَذِبَ يَهْدِي إلَِى الفُجُورِ، وَإنَِّ الفُجُورَ  جُلَ لَيَصْدُقُ حَتَّى يَكُونَ صِدِّ الرَّ

ابًا((. جُلَ لَيَكْذِبُ حَتَّى يُكْتَبَ عِنْدَ اللَّهِ كَذَّ يَهْدِي إلَِى النَّارِ، وَإنَِّ الرَّ
وفي »الصحيحي��ن« م��ن حديث أب��ي هريرة ، ع��ن النبي صلى الله 
ثَ كَذَبَ، وَإذَِا وَعَدَ أَخْلَفَ، وَإذَِا  عليه وآله سلم قال: ))آيَةُ المُنَافقِِ ثَلاثٌ: إذَِا حَدَّ

اؤْتُمِنَ خَانَ((.
ولذا فقد حذر النبي صلى الله عليه وآله وس��لم من أن يتحدث المرء بكل 
ا، فإذا تحدث الإنس��ان بكل ما يس��معه وقع في  ما س��مع؛ فليس كل ما يقال حقًّ
الكذب وترويج الباطل؛ لأنه ينقل دون تثبت أو تحقق؛ فأخرج الإمام مسلم في 
مقدمة صحيحه -واللفظ له-، وأبو داود في »سننه«، وابن حبان في »صحيحه«، 
والحاك��م في »مس��تدركه« عن أب��ي هريرة  أن النبي صل��ى الله عليه وآله 
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ثَ بكُِلِّ مَا سَ��مِعَ((، وفي رواية أبي داود  وس��لم قال: ))كَفَى باِلْمَرْءِ كَذِبًا أَنْ يُحَدِّ
ثَ بكُِلِّ مَا سَمِعَ((. وابن حبان والحاكم: ))كَفَى باِلْمَرْءِ إثِْمًا أَنْ يُحَدِّ

ق��ال الإم��ام النووي في »ش��رح صحيح مس��لم«)1(: »فإنه يس��مع في العادة 
الص��دق والكذب، ف��إذا حدث بكل ما س��مع فقد كذب لإخب��اره بما لم يكن، 

والكذب: الإخبار عن الشيء بخاف ما هو، ولا يشترط فيه التعمد« اه�.
كما قد حذرنا الشرع من تلقي الأخبار والأقوال دون التحقق والتثبت من 
ن 

َ
ِينَ ءَامَنُوٓاْ إنِ جَاءَٓكُمۡ فَاسِقُۢ بنِبََإٖ فَتَبيََّذنُوٓاْ أ هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ صحتها، قال تعالى: }يَٰٓ

ٰ مَا فَعَلۡتُمۡ نَدِٰمِيَن{ ]الحجرات: 6[. تصُِيبُواْ قَوۡمَاۢ بَِهَلَٰةٖ فَتُصۡبحُِواْ عََ
قال الإمام الخازن في »تفسيره«: »معنى الآية: }إنِ جَاءَٓكُمۡ فَاسِقُۢ بنِبََإٖ{ 
أي بخبر }فَتَبيََّذنُوٓاْ{ وقرئ: فتثبتوا؛ أي: فتوقفوا واطلبوا بيان الأمر وانكشاف 
ن تصُِيبُواْ{ أي كيا تصيبوا بالقتل 

َ
الحقيقة ولا تعتمدوا على قول الفاس��ق }أ

 ٰ والس��بي }قَوۡمَاۢ بَِهَلَٰةٖ{ أي جاهلين حالهم وحقيقة أمرهم }فَتُصۡبحُِواْ عََ
مَا فَعَلۡتُمۡ{ أي من إصابتكم بالخطأ نَادِميِنَ« اه�.

وقال الجال المحلي »تفسير الجالين«: »}فَتَبيََّذنُوٓاْ{ صِدْقه منِْ كَذِبه، 
وَفيِ قرَِاءَة »فَتَثَبَّتُوا« منِ الثَّبَات« اه�.

ر  ويندرج ترويج الإش��اعات تحت النهي عن »القي��ل والقال« اللذين حذَّ
منهما النبي صلى الله عليه وآله وسلم؛ فأخرج البخاري ومسلم في »صحيحيهما« 
عن المغيرة بن شعبة ، عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم قال: ))إنَِّ اللَّهَ 

ؤَالِ((.  كَرهَِ لَكُمْ ثَلَاثًا: قِيلَ وَقَالَ، وَإضَِاعَةَ الْمَالِ، وَكَثْرَةَ السُّ

)1( شرح صحيح مسلم )1/ 75(.
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ويدخ��ل في »قيل وق��ال« الخوض في أخبار الن��اس، وحكايات ما لا يعنيه 
م��ن أحواله��م وتصرفاتهم، فضاً ع��ن الترويج للأكاذي��ب والأضاليل وما يثير 
الفت��ن، فضاً عن التح��دث في الأمر العام بغير علم، وال��ذي أنيط الحديث فيه 

لأهل الاختصاص. 
ف��إذا كان ترويج الش��ائعات في أزمنة الأزمات لافتع��ال الاضطرابات، أو 
كان بغ��رض إحداث البلبلة في الوطن، ونش��ر الاضط��راب والفتن، صار جرمه 
في الش��رع أش��د، ووزره على صاحبه أعظم، وتحول بذلك إلى كبيرة من كبائر 
الذنوب وهي »الإرجاف«، وهو مصطلح وَصفَتْ به الشريعةُ مَن يثير الشائعات 
بغ��رض خلخل��ة أمن الأوط��ان وب��ث الاضط��راب أو الف��زع في المجتمعات، 
فه��و وإن كان في أصل��ه ش��ائعات كاذب��ة إلا أنه��ا لم��ا تعلقت بالدول��ة والوطن 
ص��ارت حربًا تهدد أمن الن��اس؛ وهو ما يُلمَح من تقيي��د الإرجاف بكونه }في 
المدين��ة{، وقد لعنهم الله وتوعده��م بالقتل أينما كانوا، فق��ال تعالى: }لَّذئنِ 
��رَضٞ وَٱلمُۡرجِۡفُونَ فِ ٱلمَۡدِينَةِ لَغُۡرِيَنَّذكَ  ِينَ فِ قُلوُبهِِم مَّذ َّذ��مۡ ينَتَهِ ٱلمُۡنَفِٰقُونَ وَٱلَّذ ل
خِذُواْ وَقُتّلُِواْ 

ُ
يۡنَمَ��ا ثقُِفُوٓاْ أ

َ
لۡعُونيَِنۖ أ بهِِ��مۡ ثُ��مَّذ لَ يَُاورُِونكََ فيِهَآ إلَِّذ قَليِلٗ ٦٠ مَّذ

تَقۡتيِل{ ]الأحزاب: 60- 61[.
وأص��ل الإرجاف م��ن الرجف وه��و الحركة، فإذا وقع خ��بر الكذب فإنه 

يوقع الحركة بالناس، فسمي إرجافًا.
وذكر الماوردي في »تفسيره«)1(: »أن الإرجاف التماس الفتنة، وعن قتادة: 
أن المرجفي��ن ه��م الذين يذكرون م��ن الأخبار ما تضعف به قل��وب المؤمنين، 

وتقوى به قلوب المشركين« اه�.
)1( تفسير الماوردي )4/ 424، ط. دار الكتب العلمية(.
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وق��ال ابن فورك في »تفس��يره«)1(: »الرجفة: زعزع��ة الأرض تحت القدم، 
ورج��ف الس��طح من تحت أهله يرج��ف رجفًا، ومنه الإرج��اف، وهو الإخبار 
بم��ا يضط��رب الن��اس لأجله من غي��ر تحقق ب��ه. والإرج��اف: إش��اعة الباطل 

لاغتمام به« اه�.
ووب��اء هذا الإرجاف أش��د من الوب��اء، وبلواه أكبر من الم��رض وعدواه؛ 
فإنه إنما يصدر من عصابات التطرف وجماعات الفساد وفلول الخوارج الذين 
ينكرون على المس��لمين حبَّهم لأوطانهم وانتماءَهم لبلدانهم، ويُربُّون أتباعهم 
على احتقار كل انتماء، والاس��تهانةِ بكل وطن؛ بدعوى أن الانتماء للدين ينفي 
كلَّ انتماءٍ ويلغي كلَّ وطنية؛ فنتج لديهم دين موازٍ، وأوطانٌ موازية، وانتماءات 
موازية، وأخاقٌ موازية، وأُسَ��رٌ موازية، صَيَّرَهم ال��ولاءُ لها في بَرَاءٍ من أهليهم 
وعَدَاءٍ مع مواطنيهم، وفصَلَتْهم ش��عوريًّا ع��ن المجتمع، وقطَعتهم عن الانتماء 
إليه، وفَصَمَتْهم عن الأوطان، وأعمَتْهُم عن محاس��نها وفضائلها، حتى صارت 
ه به هؤلاء الظالمون  الوطنية عندهم وثناً يُعبد من دون الله!! تعالى الله عما يُشوِّ

أحكامَ شريعته.
والح��ق أن ه��ؤلاء المرجفين لا يري��دون ديناً ولا صاحً��ا ولا إصاحًا؛ 
فإن الناس لم يروا منهم إلا كل فس��اد وإفس��اد، والله تعالى كفيل بإبطال كيدهم 
واس��تئصال شأفتهم، بعد أن كش��ف للناس إجرامهم وشر فتنتهم، وليس الشأن 
فيه��م؛ فق��د كفى الله أرض الكنانة مؤنتهم، وأضعف قوتهم، وكس��ر ش��وكتهم، 
وإنما الش��أن فيمن يتلقف هذه الش��ائعات المضحكة فيأخذَه��ا مأخَذَ الجِد، أو 
يس��تمع إليه��ا دون أدن��ى رد، أو ينش��رها دون وعي بخطرها، ولا إدراك لس��وء 

)1( تفسير ابن فورك )1/ 394، ط. جامعة أم القرى(.
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أثرها، مع ما يعرفه الجميع من إش��ادة كثير من دول العالم بحس��ن إدارة الدولة 
المصرية لملف هذا الوباء العالمي؛ فلم تشهد مصر -بفضل الله تعالى- ارتفاعًا 
ا في عدد الإصابات، مما دعا منظمةَ الصحة العالمية إلى الإش��ادة باستجابة  حادًّ
مص��ر القوية لمتطلبات ظروف الوباء، والتعامل بش��فافية مع أعداد المصابين، 
م��ع جه��ود الأطب��اء المضنية وهم يعمل��ون بتفانٍ لإنق��اذ الأرواح، م��ع الوعي 
الإعامي والثقافة الصحية بكيفية الوقاية؛ مع القرارات الحاسمة التي تعاملت 
بدق��ة مع مضاعف��ات الأزمة؛ لتصل مصر بذلك إلى مع��دلات عالمية مبهرة في 

التعامل مع الوباء.
ج��و ه��ذه الإش��اعات عِظَم الج��رم الذي يفعلونه بس��بب  ول��و أدرك مروِّ
الآثار الس��يئة لها على المجتمع لما تهاون��وا بصنيعهم قط؛ فقد أخرج البخاري 
ع��ن أبي هري��رة  عن النبي صل��ى الله عليه وآله وس��لم ق��ال: ))إنَِّ الْعَبْدَ 
��مُ باِلْكَلِمَ��ةِ مِنْ رِضْ��وَانِ اللَّهِ، لَ يُلْقِي لَهَا بَالً، يَرْفَعُ��هُ اللَّهُ بهَِا دَرَجَاتٍ، وَإنَِّ  لَيَتَكَلَّ
��مُ باِلْكَلِمَةِ مِنْ سَ��خَطِ اللَّهِ، لَ يُلْقِي لَهَا بَالً، يَهْ��وِي بهَِا فيِ جَهَنَّمَ((،  الْعَبْ��دَ لَيَتَكَلَّ
ولا ش��ك أن ترويج الإشاعات التي تمس أمن الناس على حياتهم يندرج تحت 
تل��ك الكلم��ات التي لا يلقي له��ا بالًا فيدخل بها صاحبها في س��خط الله تعالى، 

والعياذ بالله.
وعاج الإش��اعات إنما ه��و بوأدها في مهدها قبل تفاقمه��ا والامتناع عن 
إذاعته��ا، ولا بد للتثبت منها من الرجوع في ش��أنها إل��ى أولي الأمر وأهل العلم 
والخ��برة قبل نش��رها؛ حتى لا تكون وب��الًا على المجتمع أو تس��هياً للجرائم 
مۡرٞ 

َ
أو مث��ارًا لاضط��راب، وإلى هذا أرش��دنا الله تعالى بقول��ه: }وَإِذَا جَاءَٓهُمۡ أ

مۡرِ مِنۡهُمۡ 
َ
وْلِ ٱلۡ

ُ
وهُ إلَِ ٱلرَّذسُ��ولِ وَإِلَٰٓ أ ذَاعُواْ بهِِۖۦ وَلوَۡ رَدُّ

َ
وِ ٱلَۡوۡفِ أ

َ
مۡ��نِ أ

َ
مِّ��نَ ٱلۡ



فتاوى النوازل

114

بَعۡتُمُ  ِ عَلَيۡكُمۡ وَرحََۡتُهُۥ لَتَّذ ِينَ يسَۡ��تَنۢبطُِونهَُۥ مِنۡهُمۡۗ وَلوَۡلَ فَضۡ��لُ ٱللَّذ لَعَلمَِهُ ٱلَّذ
��يۡطَنَٰ إلَِّذ قَليِل{ ]النس��اء: 83[، فأمرن��ا الله  ب��رد الأم��ور في الس��راء  ٱلشَّذ
والضراء إلى الرس��ول صلى الله عليه وآله وسلم وإلى أولي الأمر والعلم الذين 
أقامه��م الله تعال��ى في معرفة خباياها وس��بر خفاياها قبل إذاعته��ا والتكلم فيها، 
حت��ى يك��ون الكام عن حقيق��ة، والإذاعة عن بينة، والنقل ع��ن تثبت وتحقق، 
 ونبهن��ا  إل��ى أن النك��ول ع��ن ذل��ك اتب��اع للش��يطان وخ��روج عن 

منهج الرحمن.
ينَ يسَۡ��تَنۢبطُِونهَُۥ  ق��ال الإم��ام القرطب��ي في »تفس��يره«)1(: »}لَعَلمَِ��هُ ٱلَّذِ
مِنۡهُ��مۡ{، أي: يس��تخرجونه وه��م العلم��اء، أي: علموا ما ينبغ��ي أن يُكتَم وما 

ينبغي أن يُفشَى« اه�.
مۡرٞ مِّنَ 

َ
وق��ال الإمام النس��في في »م��دارك التنزي��ل«)2(: »}وَإِذَا جَاءَٓهُ��مۡ أ

وِ ٱلَۡوۡفِ{ هم ناسٌ من ضَعَفة المس��لمين الذين ل��م يكن فيهم خبرةٌ 
َ
مۡ��نِ أ

َ
ٱلۡ

بالأح��وال، أو المنافق��ون؛ كانوا إذا بلغهم خبر من س��رايا رس��ول الله صلى الله 
ذَاعُواْ بهِِ{ أفش��وه، 

َ
علي��ه وآله وس��لم من أمنٍ وس��امةٍ أو خ��وفٍ وخل��لٍ }أ

وكانت إذاعتهم مفس��دة، يقال: أذاع السر وأذاع به، والضمير يعود إلى الأمر أو 
إلى الأمن أو الخوف؛ لأن )أو( تقتضي أحدهما، }وَلوَۡ رَدُّوهُ{ أي ذلك الخبر 
مۡرِ 

َ
وْلِ ٱلۡ

ُ
}إلَِ ٱلرَّذسُ��ولِ{ أي رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم }وَإِلَٰٓ أ

رون منهم  مِنۡهُ��مۡ{ يعني كبراء الصحاب��ة البصراء بالأن��ور أو الذين كان��وا يؤمِّ

)1( تفسير القرطبي )5/ 291، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( مدارك التنزيل )1/ 378، ط. دار الكلم الطيب(.



الداه ا ولا قدالو ةا بدبم 

115

ِينَ يسَۡتَنۢبطُِونهَُۥ مِنۡهُمۡ{ يستخرجون  }لَعَلمَِهُ{ لَعَلمَِ تدبير ما أخبروا به }ٱلَّذ
تدبيره بفطنهم وتجاربهم ومعرفتهم بأمور الحرب ومكايدها« اه�.

ومن الوسائل التي اتخذها الإسام للحد من إذاعة الشائعات والإرجاف 
في الأرض النه��ي ع��ن س��ماعها، والبعد عن مواط��ن إثارتها؛ فق��ال تعالى ناعيًا 
عُٰونَ  عُٰونَ للِۡكَذِبِ سَمَّذ ْۛ سَ��مَّذ ِينَ هَادُوا هذا الخُلُق على بعض اليهود: }وَمِنَ ٱلَّذ
لقَِوۡمٍ ءَاخَرِينَ{ ]المائدة: 41[، ونعى س��بحانه على الذين يسمعون للمرجفين 
ا زَادُوكُمۡ إلَِّذ  والمروجين للشائعات والفتن؛ فقال تعالى: }لوَۡ خَرجَُواْ فيِكُم مَّذ
ُ عَليِمُۢ  عُٰونَ لهَُمۡۗ وَٱللَّذ وۡضَعُواْ خِلَلَٰكُمۡ يَبۡغُونكَُمُ ٱلۡفِتۡنَةَ وَفيِكُمۡ سَمَّذ

َ
خَبَالٗ وَلَ

لٰمِِيَن{ ]التوبة: 47[. بٱِلظَّذ
وۡضَعُواْ{ أسرعوا، }خِلَلَٰكُمۡ{ 

َ
قال الإمام البغوي في »تفسيره«: »}وَلَ

في وس��طكم بإيقاع العداوة والبغضاء بينكم بالنميمة ونقل الحديث من البعض 
وۡضَعُ��واْ خِلَلَٰكُمۡ{ أي: أس��رعوا فيما يخل بكم 

َ
إل��ى البعض. وقي��ل: }وَلَ

}يَبۡغُونكَُمُ ٱلۡفِتۡنَةَ{ أي: يطلبون لكم ما تُفتنون به« اه�.
وليتأمل الإنس��ان توجيهات المولى  التي يرش��دنا م��ن خالها إلى 
الس��لوك الإس��امي القويم عند رواج الش��ائعات؛ خاصة تلك التي تمس أمن 
المجتمع وس��امة الوطن، وذلك في ثنايا معالجة القرآن الكريم لحادثة الإفك؛ 
في عش��ر آي��ات بين��ات، هنَّ الن��براس م��ن رب البري��ات، في التعامل م��ع الفتن 

والشائعات؛ حيث يقول تعالى:
ا لَّذكُمۖ بلَۡ هُوَ  فۡكِ عُصۡبَةٞ مِّنكُمۡۚ لَ تَۡسَ��بُوهُ شَّٗ ِينَ جَاءُٓو بٱِلِۡ }إنَِّذ ٱلَّذ
ٰ كبَِۡهُۥ مِنۡهُمۡ  ِي توََلَّذ ثمِۡۚ وَٱلَّذ ا ٱكۡتسََ��بَ مِنَ ٱلِۡ ِ ٱمۡرِيٖٕ مِّنۡهُم مَّذ

خَيۡرٞ لَّذكُمۡۚ لكُِّ
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نفُسِ��هِمۡ 
َ
َّذوۡلَٓ إذِۡ سَ��مِعۡتُمُوهُ ظَنَّذ ٱلمُۡؤۡمِنُونَ وَٱلمُۡؤۡمِنَتُٰ بأِ لَُۥ عَ��ذَابٌ عَظِيمٞ ١١ ل

توُاْ 
ۡ
رۡبَعَةِ شُ��هَدَاءَٓۚ فَإذِۡ لمَۡ يأَ

َ
َّذوۡلَ جَاءُٓو عَلَيۡهِ بأِ بيِٞن ١٢ ل ا وَقاَلوُاْ هَٰ��ذَآ إفِۡكٞ مُّ خَ��يۡرٗ

ِ عَلَيۡكُمۡ  ِ هُ��مُ ٱلۡكَذِٰبوُنَ ١٣ وَلوَۡلَ فَضۡ��لُ ٱللَّذ وْلَٰٓئِ��كَ عِندَ ٱللَّذ
ُ
��هَدَاءِٓ فَأ بٱِلشُّ

فَضۡتُمۡ فيِ��هِ عَذَابٌ عَظِيمٌ ١٤ إذِۡ 
َ
��كُمۡ فِ مَآ أ نۡيَا وَٱلۡأٓخِرَةِ لمََسَّذ وَرحََۡتُ��هُۥ فِ ٱلُّ

ا لَيۡسَ لَكُم بهِۦِ عِلۡمٞ وَتَۡسَبُونهَُۥ  فۡوَاهكُِم مَّذ
َ
لسِۡنتَكُِمۡ وَتَقُولوُنَ بأِ

َ
وۡنهَُۥ بأِ تلََقَّذ

تَكََّذمَ  ن نَّذ
َ
ا يكَُونُ لَآَ أ ِ عَظِيمٞ ١٥ وَلوَۡلَٓ إذِۡ سَ��مِعۡتُمُوهُ قُلۡتُم مَّذ هَيّنِٗا وَهُوَ عِندَ ٱللَّذ

بدًَا إنِ 
َ
ن تَعُودُواْ لمِِثۡلهِۦِٓ أ

َ
ُ أ بهَِذَٰا سُ��بۡحَنَٰكَ هَذَٰا بُهۡتَنٌٰ عَظِيمٞ ١٦ يعَِظُكُمُ ٱللَّذ

ِينَ  ُ عَليِمٌ حَكِيمٌ ١٨ إنَِّذ ٱلَّذ ُ لَكُمُ ٱلۡأٓيَٰ��تِۚ وَٱللَّذ ُ ٱللَّذ ؤۡمِنيَِن ١٧ وَيُبيَّنِ كُنتُ��م مُّ
نۡيَا وَٱلۡأٓخِرَةِۚ  لِمٞ فِ ٱلُّ

َ
ِينَ ءَامَنُواْ لهَُمۡ عَذَابٌ أ ن تشَِ��يعَ ٱلۡفَحِٰشَ��ةُ فِ ٱلَّذ

َ
يُبُِّونَ أ

 َ نَّذ ٱللَّذ
َ
ِ عَلَيۡكُمۡ وَرحََۡتُهُۥ وَأ نتُمۡ لَ تَعۡلَمُونَ ١٩ وَلوَۡلَ فَضۡ��لُ ٱللَّذ

َ
ُ يَعۡلَ��مُ وَأ وَٱللَّذ

رءَُوفٞ رَّذحِيمٞ{ ]النور: 11- 20[.
فأول��ى الخط��وات إذا راج��ت ش��ائعة م��ا أن نوق��ن بحكم��ة الله تعالى في 
ا؛ كما يدل  تقديره��ا، وأن قضاءه خي��رٌ في مآله، وإن كانت الفتنة في ظاهرها ش��رًّ

ا لَّذكُمۖ بلَۡ هُوَ خَيۡرٞ لَّذكُمۡ{. عليه قوله تعالى: }لَ تَۡسَبُوهُ شَّٗ
وثانيها: أن كل من اش��ترك في ترويج الش��ائعة مؤاخَذ بما تتس��بب فيه من 
م��آلات وعواقب عل��ى قدر مش��اركته، وأن الأخذ على يد مروجي الش��ائعات 
إنما يكون بحس��ب أغراضهم ونياتهم وعلى قدر فسادهم وإفسادهم؛ كما يشير 
إليه معنى الثاثي المزيد »اكتس��ب« الدال على التسبب في الشيء والسعي إليه؛ 

ثمِۡ{. ا ٱكۡتسََبَ مِنَ ٱلِۡ ِ ٱمۡرِيٖٕ مِّنۡهُم مَّذ
وذلك في قوله تعالى: }لكُِّ
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وثالثه��ا: وجوب التقصي ع��ن رؤوس الفتنة وصانعي الإث��ارة ومروجي 
ٰ كبَِۡهۥُ مِنۡهُمۡ  ِي توََلَّذ البلبلة؛ لكس��ر شرهم، وقمع فتنتهم؛ في قوله تعالى: }وَٱلَّذ

لَُۥ عَذَابٌ عَظِيمٞ{.
َّذوۡلَٓ  ورابعها: وجوب حسن الظن بالنفس وبالغير؛ كما في قوله تعالى: }ل
بيِٞن{. ا وَقَالوُاْ هَذَٰآ إفِۡكٞ مُّ نفُسِهِمۡ خَيۡرٗ

َ
إذِۡ سَمِعۡتُمُوهُ ظَنَّذ ٱلمُۡؤۡمِنُونَ وَٱلمُۡؤۡمِنَتُٰ بأِ

وخامس��ها: التحق��ق من الخبر، ومطالب��ة مروجي الش��ائعة بأدلتهم عليها 
رۡبَعَةِ شُهَدَاءَٓ{.

َ
َّذوۡلَ جَاءُٓو عَلَيۡهِ بأِ والسؤال عمن شهدها؛ كما قال تعالى: }ل

وسادس��ها: أن ترويج الأخبار من غير إس��نادها إلى مصادرها أو الاعتماد 
عل��ى أدلةٍ أو براهي��نَ عليها هو ش��اهد الكذب وقرينة الإفك؛ كم��ا قال تعالى: 

ِ هُمُ ٱلۡكَذِٰبوُنَ{. وْلَٰٓئكَِ عِندَ ٱللَّذ
ُ
هَدَاءِٓ فَأ توُاْ بٱِلشُّ

ۡ
}فَإذِۡ لمَۡ يأَ

وس��ابعها: أن الخائ��ض في الش��ائعات دون تثب��ت على خط��ر عظيم، مع 
ج بقصد الإفساد، والمروج جهاً وتقليدًا؛  الإشارة إلى عدم المساواة بين المروِّ
��كُمۡ  نۡيَا وَٱلۡأٓخِرَةِ لمََسَّذ ِ عَلَيۡكُمۡ وَرحََۡتُهُۥ فِ ٱلُّ قال تعالى: }وَلوَۡلَ فَضۡلُ ٱللَّذ

فَضۡتُمۡ فيِهِ عَذَابٌ عَظِيمٌ{.
َ
فِ مَآ أ

وثامنها: عرض الش��ائعات على العق��ل، وإمرارها تحت نظر الفكر بروية 
وتبصر؛ فإن التلقي بالألسنة شيء مذموم؛ لأنه فيه إشارة إلى إلغاء العقل؛ حيث 

لسِۡنتَكُِمۡ{.
َ
وۡنهَُۥ بأِ يقول تعالى: }إذِۡ تلََقَّذ

ث الإنس��ان إلا بم��ا يعلم حقيقته؛ حتى لا يش��ارك في  وتاس��عها: ألاَّ يُح��دِّ
ا لَيۡسَ لَكُم  فۡوَاهكُِ��م مَّذ

َ
إثم��ه إذا ظه��ر كذبه؛ كما قال تعال��ى: }وَتَقُولوُنَ بأِ

بهِۦِ عِلۡمٞ{.
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وعاش��رها: أن الاس��تهانة بالحكايات المرس��لة عن البيِّناَت، والأحاديث 
الملقاة على عواهنها هو من العظائم عند الله تعالى، وإن حس��بها الناس هينة لا 

ِ عَظِيمٞ{. تَبعِةَ عليها؛ كما قال تعالى: }وَتَۡسَبُونهَُۥ هَيّنِٗا وَهُوَ عِندَ ٱللَّذ
وحادي عشرها: أن تسود بين الناس ثقافة المرجعية واحترام التخصص؛ 
في العلوم الدينية والدنيوية، والكونية والاجتماعية والإنس��انية؛ بحيث يس��ارع 
الن��اس إل��ى الإنكار على م��ن يتكلم فيما لا يحس��نه، أو لا ي��درك واقعه، أو لا 
ا  يع��رف خبره ولا يفه��م حقيقته؛ كما قال تعالى: }وَلوَۡلَٓ إذِۡ سَ��مِعۡتُمُوهُ قُلۡتُم مَّذ

تَكََّذمَ بهَِذَٰا{. ن نَّذ
َ
يكَُونُ لَآَ أ

وث��اني عش��رها: أن يقابل الن��اس الش��ائعات بالتكذيب المس��تمر؛ بحيث 
يحدث التوازن المجتمعي الصحي بين ناش��ريها ومنكريها، وقائليها ومبطليها؛ 
كما يشير إليه التوجيه الإلهي بالرد الفوري على ناشري الإفك؛ في قوله تعالى: 

}سُبۡحَنَٰكَ هَذَٰا بُهۡتَنٌٰ عَظِيمٞ{.
وثال��ث عش��رها: الاس��تفادة م��ن التج��ارب الس��ابقة في وأد الفت��ن وقمع 
الش��ائعات؛ ف��إن المؤمن لا يل��دغ من جحر واح��د مرتين؛ كما يش��ير إليه قوله 

ؤۡمِنيَِن{. بدًَا إنِ كُنتُم مُّ
َ
ن تَعُودُواْ لمِِثۡلهِۦِٓ أ

َ
ُ أ تعالى: }يَعِظُكُمُ ٱللَّذ

وراب��ع عش��رها: أن الني��ة الصادق��ة في التثبت وحس��ن الظن س��وف تظهر 
لأصحابها أماراتِ اليقين فيما يُنشَر، وتُبين لهم براهينَ الصدق فيما يُشاع، وأن 
اتباع المنهج الإسامي في طلب الدلائل والبينات، على الدعاوى والشائعات، 
ُ لَكُمُ ٱلۡأٓيَتِٰۚ  ُ ٱللَّذ س��يقي المجتمع م��ن الفتن والآفات؛ قال تعالى: }وَيُبَ��يّنِ

ُ عَليِمٌ حَكِيمٌ{. وَٱللَّذ
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وخامس عش��رها: أن أصحاب الأغراض الس��يئة والقل��وب المريضة لن 
يتمكن��وا من إفس��اد المجتمع الذي يؤم��ن مواطنوه بأهدافهم النبيلة، ويس��عون 
ن 

َ
ِينَ يُبُِّونَ أ قدُمًا للعيش في أمن وس��ام، ومودة ووئام؛ قال تعال��ى: }إنَِّذ ٱلَّذ

نۡيَا وَٱلۡأٓخِرَةِ{. لِمٞ فِ ٱلُّ
َ
ِينَ ءَامَنُواْ لهَُمۡ عَذَابٌ أ تشَِيعَ ٱلۡفَحِٰشَةُ فِ ٱلَّذ

وس��ادس عش��رها: أن اتباع هذه التعليمات كفيل بالص��اح والإصاح؛ 
لأنه��ا م��ن عند الله ال��ذي يعلم م��ا يصلح خلقه وما يفس��دهم؛ كما ق��ال تعالى: 

نتُمۡ لَ تَعۡلَمُونَ{.
َ
ُ يَعۡلَمُ وَأ }وَٱللَّذ

َ رءَُوفٞ  نَّذ ٱللَّذ
َ
ِ عَلَيۡكُمۡ وَرحََۡتُ��هُۥ وَأ وس��ابع عش��رها: }وَلوَۡلَ فَضۡلُ ٱللَّذ

رَّذحِيمٞ{.
وبن��اءً على ذل��ك وفي واقعة الس��ؤال: فإن نق��ل الش��ائعات والأخبار غير 
الموثوق��ة على وج��ه الجزم بها هو أمر محرم ومنهي عنه ش��رعًا، فإذا كان ذلك 
فيما يخص الش��أن العام كان أش��د خطرًا وأعظم أثرًا، ويزداد الأمر جرمًا وإثمًا 
إذا كان في أوقات الأزمات، أو كان نشرًا للبلبلة بين الناس وزعزعةً لاستقرار؛ 
لأنه حينئذ يكون من »الإرجاف« في الأرض، وهذا من كبائر الذنوب التي توعد 
الله أصحابها، ولعن مثيريها، وحاربهم أش��د المحاربة، وقاتلهم أعظم المقاتلة، 
ويحرم تناقل هذه الأخبار غير الموثوقة وإش��اعتها، س��واء علم الإنسان بكذبها 
أم ل��م يعلم، ويزداد الأمر إثمً��ا وجرمًا إذا كان تناقلها في أمر العامة أو في أوقات 
الأزم��ات أو فيم��ا يهدد أمن المواطنين وس��امتهم، وقد أرش��د القرآن الكريم 
إلى الس��لوك القويم في دفع الفتن وثقافة حسن الظن، والأخذ على يد الخوارج 

المرجفين، وأعداء الوطن المنافقين.



فتاوى النوازل

120

وعلى المس��لم أن يحذر من جماعات الفتنة وفلول الضالة التي تس��عى 
بالفساد والإفس��اد والش��ائعات الكاذبات، من خال بعض القنوات المأجورةِ 
أفرادُها، المعلومةِ أغراضُها، المس��تعصيةِ أمراضُها، والتي يحاول سَدَنَتُها نشر 
الفتن، وزعزعة اس��تقرار الوطن، عن طريق الخوارج كاب النار الذين خرجوا 
عل��ى أوطانهم يرمونها ب��كل نقيصة هم بها أحق، ويتمنون له��ا كل بلية هم إليها 
أقرب. نسأل الله أن يقي الأمة من شرهم، وأن يرد كيدهم في نحرهم، وأن يحفظ 

باد المسلمين من كل وباء، ويرد عنها كل فتنة وشر وباء.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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 تقييد بعض مظاهر العبادات 
لضرورة النوازل والأزمات

هل للحاكم أن يُقيِّد بعض مظاهر العبادات التي جاء بها الشرع الشريف؟ 
وما الضابط في ذلك؟

الجواب
 أم��ر الله تعال��ى بطاعة أول��ي الأمر، وجعله��ا بعد طاعته س��بحانه وطاعة 
رس��وله صلى الله عليه وآله وس��لم؛ وذلك لم��ا في طاعتهم وامتث��ال قولهم من 
طِيعُواْ 

َ
ِينَ ءَامَنُوٓاْ أ هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ اس��تقرار ش��ؤون الباد وأمن العباد، قال تعالى: }يَٰٓ

مۡرِ مِنكُمۡ{ ]النساء: 59[، وقال سبحانه: }وَإِذَا 
َ
وْلِ ٱلۡ

ُ
طِيعُواْ ٱلرَّذسُولَ وَأ

َ
َ وَأ ٱللَّذ

وْلِ 
ُ
وهُ إلَِ ٱلرَّذسُ��ولِ وَإِلَٰٓ أ ذَاعُواْ بهِِۖۦ وَلوَۡ رَدُّ

َ
وِ ٱلَۡوۡفِ أ

َ
مۡنِ أ

َ
مۡرٞ مِّ��نَ ٱلۡ

َ
جَاءَٓهُ��مۡ أ

ِينَ يسَۡتَنۢبطُِونهَُۥ مِنۡهُمۡ{ ]النساء: 83[. مۡرِ مِنۡهُمۡ لَعَلمَِهُ ٱلَّذ
َ
ٱلۡ

فَ الحاكم على محكوميه منوطٌ  ومن القواعد الفقهية المس��تقرة أنَّ تَص��رُّ
بالمصلحة، والمراد بالمصلحة هنا الشرعية المعتبرة أو المرسلة بضوابطها، لا 
الملغ��اة. والمصلح��ة تكون لعموم مَن تحته لا لف��ردٍ بعينه، فإذا طرأ من الأمور 
المس��تحدَثة م��ا رأى الحاك��م فيه أن إقامة بعض الش��عائر الديني��ة قد يؤدي إلى 
إلح��اق الض��رر بالناس، تَحتَّ��مَ على الحاك��م في ه��ذه الحالة تقيي��دُ إقامة تلك 
الش��عائر على الوجه الذي يأم��ن به الناس على حياته��م ومصالحهم، ذلك لما 

استقر أن حفظ النفس من المقاصد الشرعية. 
والناظر فيما شرعه الله تعالى من عبادات وأحكام يجد أن تحقيق مصلحة 
العباد مقصد رئيس��ي من مقاصده��ا، فمن مقاصد الصاة النهي عن الفحش��اء 
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والمنك��ر، ولا يخفَى ما في الانته��اء عنهما من مصلحة العباد، قال تعالى: }إنَِّذ 
{ ]العنكبوت: 45[، ومن مقاصد الصوم  لَوٰةَ تَنۡهَٰ عَنِ ٱلۡفَحۡشَ��اءِٓ وَٱلمُۡنكَرِ ٱلصَّذ
أن ينع��م الن��اس بصحة البدن، فع��ن أبي هريرة ، قال رس��ول الله صلى 
وا((، ومن مقاصد الزكاة رعاية الفقير وسد  الله عليه وآله وس��لم: ))صُومُوا تَصِحُّ
دَقَتُٰ للِۡفُقَرَاءِٓ وَٱلمَۡسَٰكِ��يِن وَٱلۡعَمِٰليَِن عَلَيۡهَا  حاجت��ه، قال تعال��ى: }إنَِّذمَا ٱلصَّذ
��بيِلِۖ فَرِيضَةٗ  ِ وَٱبنِۡ ٱلسَّذ وَٱلمُۡؤَلَّذفَةِ قُلوُبُهُمۡ وَفِي ٱلرّقِاَبِ وَٱلۡغَرٰمِِيَن وَفِي سَ��بيِلِ ٱللَّذ
ُ عَليِ��مٌ حَكِيمٞ{ ]التوب��ة: 60[ ومن مقاصد الح��ج التعارف بين  ِۗ وَٱللَّذ مِّ��نَ ٱللَّذ
توُكَ رجَِالٗ 

ۡ
ذّنِ فِ ٱلَّذاسِ بٱِلَۡجِّ يأَ

َ
الن��اس والتبادل في المنافع، قال تعال��ى: }وَأ

ِ فَجٍّ عَمِيقٖ ٢٧ لّيَِشۡهَدُواْ مَنَفِٰعَ لهَُمۡ وَيَذۡكُرُواْ ٱسۡمَ 
تيَِن مِن كُّ

ۡ
ِ ضَامِرٖ يأَ

ٰ كُّ وَعََ
عۡلُومَتٍٰ{ ]الحج: 27- 28[. يَّذامٖ مَّذ

َ
ِ فِٓ أ ٱللَّذ

ف��إذا ما كان في أداء العبادات والش��عائر خروج ع��ن مقاصدها، بأن أصبح 
في إقامة الجماعات تفش��ي للأوبئة والأمراض، أو في الصيام هلكة لشدة حر أو 
م��رض، أو في دفع الزكاة تقوية لع��دو أو محارب، أو في الحج إهاك للنفس أو 
للولد، فإن تحقيق المقصد من الشعيرة أولى من تحقيقها، وذلك بقدر الحاجة 
ورفع الضرر، مع ثبات حكمها ولزوم العمل به في حال زوال العارض الطارئ. 
قال الإمام القرافي المالكي في »الذخيرة« )1(: »إن الش��رع وسع للموقع في 
النجاس��ة وفي زمن المطر في طينه وأصح��اب القروح وجوز ترك أركان الصاة 
وش��روطها إذا ضاقت الحال عن إقامتها، وكذلك كثير في الش��رع، وكذلك قال 
)ش( : ما ضاق ش��يء إلا اتس��ع. يش��ير إلى هذه المواطن، فكذلك إذا 

ضاق علينا الحال في درء المفاسد اتسع كما اتسع في تلك المواطن« اه�.
)1( الذخيرة )10/ 46، ط. دار الفكر(.
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وقال الإمام الش��اطبي في »الموافقات«)1(: »النظر في مآلات الأفعال مُعتبَر 
مقصود ش��رعًا كان��ت الأفعال موافقة أو مخالفة، وذل��ك أن المجتهد لا يحكم 
على فعل من الأفعال الصادرة عن المكلفين بالإقدام أو بالإحجام إلا بعد نظره 
إلى ما يؤول إليه ذلك الفعل، ]فقد يكون[ مش��روعًا لمصلحة فيه تُستجلب، أو 
لمفس��دة تُدرأ، ولكن له مآل على خاف ما قصد فيه، وقد يكون غير مش��روع 
لمفس��دة تنش��أ عنه أو مصلحة تندف��ع به، ولكن له مآل على خ��اف ذلك، فإذا 
أطل��ق الق��ول في الأول بالمش��روعية، فربما أدى اس��تجاب المصلحة فيه إلى 
مفس��دة تس��اوي المصلحة أو تزيد عليه��ا؛ فيكون هذا مانعًا م��ن إطاق القول 
بالمش��روعية، وكذل��ك إذا أطلق الق��ول في الثاني بع��دم المش��روعية ربما أدى 
اس��تدفاع المفس��دة إلى مفس��دة تس��اوي أو تزيد، فا يصح إطاق القول بعدم 
المش��روعية وهو مجال للمجتهد صعب المورد، إلا أنه عذب المذاق محمود 

الغب، جار على مقاصد الشريعة« اه�.
فإذا انتش��ر الوباء الذي يودي بحياة الكثير من الناس، وجب على الحاكم 
الأخ��ذ بكل وس��ائل الوقاية التي تحد من انتش��اره، ولو كان من هذه الوس��ائل 
تعطي��ل إقامة بعض الش��عائر الدينية، وذل��ك لما أوكله الله تعالى من مس��ؤولية 
كُمْ رَاعٍ وَمَسْ��ؤُولٌ عَنْ  الحفاظ على رعيته، قال صلى الله عليه وآله وس��لم: ))كُلُّ
مَامُ الَّذِي عَلَى النَّاسِ رَاعٍ وَمَسْ��ؤُولٌ عَنْ رَعِيَّتهِ(( أخرجه الإمام مالك  رَعِيَّتهِِ، فَالْإِ

في »الموطأ« والبخاري في »الأدب المفرد« وأحمد في »المسند«.
 وق��د تواردت النصوص على إيقاف س��يدنا عم��ر  لتطبيق بعض 
الأح��كام الش��رعية الثابت��ة بالأدلة القطعي��ة؛ إع��اءً للمقاصد الكلي��ة وتحقيقًا 

)1( الموافقات )5/ 177، ط. دار ابن عفان(.
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للمصال��ح المرعي��ة، دون أن يُعَ��دَّ ذلك إلغاءً للحكم أو تعديً��ا عليه، ومن ذلك 
تعطيل حد الس��رقة في عام الرمادة لتفشي الجوع، وتعطيل سهم المؤلفة قلوبهم 

في الزكاة لحاجة المسلمين إليها.
فأم��ا تعطي��ل حد الس��رقة في عام المجاع��ة: فعن حصين ب��ن جرير، قال: 
س��معت عمر بن الخط��اب  يقول: »لا قطع في عذق، ولا في عام س��نة« 

أخرجه ابن أبي شيبة وعبد الرزاق الصنعاني في »مصنفيهما«.
وأما تعطيله لس��هم المؤلفة قلوبهم: يقول ابن عطية في »تفسيره«)1( بعد أن 
ذك��ر إيقاف عمر لس��هم المؤلفة قلوبهم: »وأما أن ينكر عمر الاس��تئاف جملة 
فَة قُلُوبُهُمْ موجودون  وفي ثغور الإس��ام فبعيد، وقال كثير من أهل العلم: الْمُؤَلَّ

إلى يوم القيامة« اه�.
وقد ذهب جمهور الفقهاء إلى أن حكم الحاكم يشمل العبادات، فاشترط 
الحنفية إذن الحاكم في إقامة الجُمَع، واش��ترطه الش��افعية في صاة الاستسقاء، 

واختلف المالكية في دخوله العبادات؛ فقيل: يدخلها تبعًا، وقيل: استقالا.
قال الإمام ابن عابدين الحنفي في »حاش��يته«)2(: »والسلطان في الرسم هو 
الابن وفي الحقيقة هو الوالي لعدم صحة الإذن بالقضاء والجمعة ممن لا ولاية 
له« اه�. أي لأن الوالي لو لم يكن هو السلطان في الحقيقة لم يصح إذنه بالقضاء 

والجمعة« اه�.
وقال العامة الخرش��ي المالكي في »ش��رح مختصر خليل«)3(: »إن حكم 
الحاكم يرفع الخاف ولو كان الحكم بطريق اللزوم لحكم آخر تبعًا، والحاصل 

)1( المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز )3/ 49، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( رد المحتار على الدر المختار )1/ 549، ط. دار الفكر(.

)3( شرح مختصر خليل )2/ 75، ط. دار الفكر(.
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أن حك��م الحاكم لا يدخل العب��ادات إلا تبعًا وحققه القرافي وخالفه تلميذه ابن 
راشد فجوز دخوله فيها« اه�.

وقال العامة الدسوقي في حاشيته على »الشرح الكبير«)1(: »حكم الحاكم 
لا يدخ��ل العبادات اس��تقالا بل تبعًا؛ كما للقرافي، وه��و المعتمد، خافًا لابن 

راشد؛ حيث قال: حكم الحاكم يدخلها استقالا كالمعامات« اه�.
وقال العامة الصاوي في »بلغة السالك«)2(: »وللناصر اللقاني قول ثالث: 
وه��و أن حك��م الحاكم يدخل العبادات تبعًا لا اس��تقالا؛ فعل��ى هذا إذا حكم 
الحاكم بثبوت الش��هر ل��زم المالكي الصوم إلا إن حكم بوج��وب الصوم، قاله 

شيخ مشايخنا العدوي« اه�.
وقال العامة عليش في »منح الجليل ش��رح مختصر خليل«)3(: »إن حكم 
الحاكم يدخل العبادات اس��تقالا؛ لأنه حكم فيما يجوز فيه وهي العبادة، قاله 
ابن راش��د. وعدم لزوم��ه به بناءً على أنه لا يدخل العب��ادات وهو الراجح، قاله 

القرافي. وقال الناصر: يدخلها تبعًا لا استقالا« اه�.
ق��ال إمام الحرمين في »نهاية المطلب«)4(: ».... صاة الاستس��قاء، فإنه لا 
يتعيَّ��ن بالش��رع فيها يوم، وإنم��ا التعيين عند وقوع الجدب إل��ى الوالي، فإذا لم 
تتفق إقامة الصاة في ذلك اليوم؛ فإنهم يقيمونها في غيره أداء، ثم إن سُقي الناس 
ي��وم خروجه��م، فذاك، وإن لم يُس��قَوْا، خرجوا مرة أخ��رى، وصلَّوا، وليس في 
هذا ضبطٌ ما اس��تمر الجدب. ولكن الوالي صاحب الأمر يرعَى في ذلك مقدارَ 

)1( حاشية الدسوقي على الشرح الكبير )1/ 375، ط. دار الفكر(. 
)2( بلغة السالك لأقرب المسالك )1/ 684، ط. دار المعرفة(.
)3( منح الجليل شرح مختصر خليل )2/ 115، ط. دار الفكر(.

)4( نهاية المطلب )2/ 647، ط. دار المنهاج(.
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الضرورة، ويلتفت على ما ينال الناس من المش��قة في اجتماعهم، ويجري على 
ما يليق بالمصلحة في ذلك« اه�.

كما قد ن��ص الفقهاء على لزوم طاعة الحاكم ولو تردد الناس في صحة ما 
يق��ول ب��ه؛ لأن طاعة الحاكم فرض منصوص عليه، وعلى أن الش��رع قد وس��ع 

على الحكام في أحكامهم لمراعاة مصالح العباد والباد. 
قال الإمام السرخس��ي في »السير الكبير«)1(: »إن أمروهم بشيء لا يدرون 
أينتفع��ون به أم لا، فعليهم أن يطيعوه؛ لأن فرضية الطاعة ثابتة بنص مقطوع به. 
وم��ا ت��ردد لهم من الرأي في أن ما أمر به منتفع أو غير منتفع به لا يصلح معارضًا 

للنص المقطوع« اه�.
وقال في��ه: »وإن كان الناس في ذلك الأمر مختلفي��ن فمنهم من يقول: فيه 
الهلك��ة، ومنهم من يقول: فيه النجاة، فليطيعوا الأمير في ذلك؛ لأن الاجتهاد لا 
يعارض النص، ولأن الامتناع من الطاعة فَتْحُ لس��انِ الائمة عليهم، وفي إظهار 

الطاعة قطع ذلك عنهم، فعليهم أن يطيعوه« اه�.
قال الإم��ام الق��رافي في »الذخيرة«)2(: »التوس��عة في أحكام ال��ولاة.. ليس 

مخالفًا للشرع، بل تشهد له القواعد من وجوه:
 أحدها: أن الفس��اد قد كثر وانتش��ر بخاف العصر الأول، ومقتضى ذلك 
اختاف الأحكام بحيث لا يخرج عن الشرع بالكلية؛ لقوله صلى الله عليه وآله 
وس��لم: ))لَ ضَ��رَرَ وَلَ ضِرَارَ((، وت��رك هذه القوانين يؤدي إل��ى الضرر، ويؤكد 

ذلك جميع النصوص الواردة بنفي الحرج.

)1( السير الكبير )ص165، ط. الشرقية للإعانات(.
)2( الذخيرة )ص176- 177، ط. دار الفكر(.



الداه ا ولا قدالو ةا بدبم 

127

 وثانيه��ا: أن المصلحة المرس��لة قال بها مالك وجمع م��ن العلماء، وهي 
المصلحة التي لم يش��هد الش��رع باعتبارها ولا بإلغائها، وهذه القوانين مصالح 

مرسلة في أقل مراتبها« اه�. 
وبن��اءً على ذلك: فإن أحكام الش��عائر الدينية ثابت��ة في أصلها لا تتغير ولا 
تتبدل، والقيام بها وتأديتها على وجهها مقيد بالاس��تطاعة وعدم تعرض النفس 
للهلك��ة، وقد أناط الله تعالى بالحاكم رعاية ش��ؤون الب��اد، وأمر الناس بلزوم 
طاعته، ويس��ر الله تعالى له بما خوله من س��لطة معرفة دقائ��ق الأمور وعظيمها 
حتى يس��تطيع بها تدبي��ر مصالح العباد، ف��إذا جد طارئ من وب��اء أو باء تحتم 
على الحاكم الأخذ بكل وسائل الحيطة والوقاية لحفظ النفوس والحفاظ على 
أمنها، ولو كان في إقامة بعض الش��عائر الدينية ما قد يعرض النفوس للهاك أو 
للضرر الش��ديد جاز للحاكم تقييد إقامة تلك الش��عائر على قدر الحاجة وحتى 

ارتفاع الطارئ مع ثبات حكمها وبقائه على أصل تشريعه دون المساس به. 
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم التداوي من الوباء
ما حكم الش��رع في التداوي من الأمراض؛ خاص��ة الأمراض الوبائية؟ وما 

موقف الشرع من التواكل؟

الجواب
أم��ر الش��رع الش��ريف باتِّخ��اذ كاف��ة الس��بل والإج��راءات المؤدي��ة إل��ى 
الت��داوي والع��اج؛ أخ��ذًا بالأس��باب وعم��اً بالس��نن الكوني��ة الت��ي أودعها 
الله تعال��ى في ه��ذه الحي��اة؛ فع��ن أبي هري��رة ، أن رس��ول الله صلى الله 
 علي��ه وآل��ه وس��لم ق��ال: ))مَ��ا أَنْ��زَلَ اللَّهُ دَاءً إلَِّ أَنْ��زَلَ لَ��هُ شِ��فَاءً(( رواه الإم��ام 

البخاري في »الصحيح«. 
وع��ن جابر ب��ن عب��د الله ، مرفوعًا إل��ى النبي صل��ى الله عليه وآله 
(( رواه الإمام 

 ِاءِ بَرَأَ بإِذِْنِ اللَّه وس��لم: ))لكُِلِّ دَاءٍ دَوَاءٌ، فَإذَِا أُصِيبَ دَوَاءُ ال��دَّ
مسلم في »الصحيح«.

وعن أس��امة بن ش��ريك، أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم، قال: 
))تَدَاوَوْا عِبَادَ اللَّهِ، فَإنَِّ اللَّهَ  لَمْ يُنزِلْ دَاءً، إلَِّ أَنْزَلَ مَعَهُ شِفَاءً(( أخرجه الإمام 

البخاري في »الأدب المفرد«، وأحمد في »المسند«، وغيرهم.
وعن جابر ، قال: ))بعث رس��ول اللَّه صلى اللَّه عليه وآله وسلم إلى 
أبي بن كعب  طبيبًا فقطع منه عرقًا ثم كواه عليه(( أخرجه الإمام مس��لم 

في »الصحيح«.
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قال الشيخ ابن القيم الحنبلي في »زاد المعاد«)1(: »فكان من هديه صلى الله 
عليه وآله وس��لم فعل التداوي في نفس��ه، والأمر به لم��ن أصابه مرض من أهله 

وأصحابه« اه�.
وقد أرش��د الش��رع الش��ريف إلى الرج��وع في التداوي م��ن الأمراض إلى 
الأطباء؛ لأنهم أهل الذكر والتخصص في هذا؛ فعن هال بن يساف، قال: جرح 
رجل على عهد رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فقال: ))ادْعُوا لَهُ الطَّبيِبَ((. 
فق��ال: يا رس��ول الله، هل يُغْنيِ عنه الطبي��ب؟ قال: ))نَعَمْ، إنَِّ اللَّهَ تَبَ��ارَكَ وَتَعَالَى 
لَ��مْ يُنْ��زِلْ دَاءً إلَِّ أَنْزَلَ مَعَهُ شِ��فَاءً((. وعن زيد بن أس��لم، أن رجا أصابه جرح، 
فاحتقن الدم، وأن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم دعا له رجلين من بني 
؟((. فقال رجل: ي��ا رس��ول الله، أوَفي الطب خير؟!  أنم��ار فق��ال: ))أَيُّكُمَا أَطَ��بُّ

وَاءَ(( أخرجهما ابن أبي شيبة في »مصنفه«. اءَ أَنْزَلَ الدَّ فقال: ))إنَِّ الَّذِي أَنْزَلَ الدَّ
اء ينقس��م إلى رُوحاني وجسماني، وأن  وفي هذا يرى الإمام المناوي أن الدَّ
وحيَّة  ل��كلٍّ منهما طريق��ةً في العِاجِ، فا س��بيل لطبيب الأمراض النفس��ية والرُّ
لع��اج الأم��راض الجس��دية، ولا س��بيل لطبي��ب الأم��راض الجس��دية لعاج 
الأم��راض النفس��ية والروحية، وإن كان الطِّ��بُّ الحديثُ قد أثب��ت عاقةَ ما في 
بع��ض الأم��راض بين النَّفس والجسَ��دِ، وهو م��ا أُطلق علي��ه حديثًا »الأمراض 
النفس جس��دية«، وقد أش��ار الإمام المن��اوي إلى ذلك منذ أكثر من خمس��مائة 
وحيَّة فقال:  وحيَّة بالأس��باب الرُّ عامٍ عندما كان يتحدث عن عاج الأمراض الرُّ
»فه��ذه أدوية أش��ار إليها المصطفى صل��ى الله عليه وآله وس��لم وجربتها الأمم 
على اختاف أديانها، فوجدوا لها من التأثير في الش��فاء ما لا يس��عه علم الطبيب 

)1( زاد المعاد في هدي خير العباد )4/ 9، ط. الرسالة(.
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بَ ذلك جمعٌ كثيرون فوج��دوا نفعه في الأمراض  ولا تجربته وقياس��ه، بل ج��رَّ
الحسيَّةِ أعظم من نفع الأدوية الحقيقية الطبيَّة« اه�.

هل العلاج بالدواء ينافي التوكل؟
في الأحاديث الصحيحة الأمر بالتداوي وأنه لا ينافي التوكل، كما لا ينافيه 
دف��ع داء الج��وع والعطش والحر وال��برد بأضدادها، بل لا تت��م حقيقة التوحيد 
إلا بمباش��رة الأس��باب التي نصبها الله مقتضيات لمس��بباتها قدرًا وش��رعًا، وأن 
تعطيلها يقدح في نفس التوكل، كما يقدح في الأمر والحكمة ويضعفه من حيث 
يظ��ن معطله��ا أن تركه��ا أقوى في التوكل، ف��إن تركها عجزًا ين��افي التوكل الذي 
حقيقت��ه اعتم��اد القلب على الله في حص��ول ما ينفع العبد في دين��ه ودنياه، ودفع 
ما يضره في دينه ودنياه، ولا بد مع هذا الاعتماد من مباش��رة الأس��باب وإلا كان 

معطا للحكمة والشرع، فا يجعل العبد عجزه توكا ولا توكله عجزًا.
ر فالتداوي لا  وفيها رد على من أنكر التداوي، وقال: إن كان الشفاء قد قُدِّ
ر فكذل��ك. وأيضًا فإن المرض حصل بقَدَر الله، وقَدَر  يفي��د، وإن لم يكن قد قُدِّ
، وهذا الس��ؤال هو الذي أورده الأعراب على رس��ول الله  الله لا يُدفَ��ع ولا يُ��رَدُّ
، وأما أفاضل الصحابة فأعلَمُ بالله وحكمتهِ وصفاتهِ منِ أن يُورِدوا 
مث��ل هذا، وقد أجابهم النبي  بما شَ��فَى وكَفَى، فقال: هذه الأدوية 
قَ��ى والتُّقَى هي منِ قَدَر الله، فما خرج ش��يء عن قَ��دَره، بل يُرَدُّ قَدَرُه بقَدَرِه  والرُّ
وهذا الرد من قَدَرِه، فا س��بيل إلى الخروج عن قَ��دَره بوجهٍ ما، وهذا كرَدِّ قَدَرِ 
الج��وع والعطش والح��ر والبرد بأضدادها، وكرَدِّ قَدَر الع��دو بالجهاد وكلٌّ منِ 

قَدَرِ اللهِ الدافعُ والمدفوعُ والدفعُ.
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ويُقال لمورد هذا الس��ؤال: هذا يوجب عليك ألاَّ تباشر سببًا من الأسباب 
رَتَا لم يكن  التي تُجلَب بها منفعة أو تُدفَع بها مضرة؛ لأن المنفعة والمضرة إن قُدِّ
رَا لم يكن س��بيلٌ إل��ى وقوعهما، وفي ذلك خراب  ب��دٌّ من وقوعهما، وإن لم تُقَدَّ
الدين والدنيا وفس��اد العال��م، وهذا لا يقوله إلا دافع للح��ق معاندِ له؛ كما قاله 

الشيخ ابن القيم الحنبلي في »زاد المعاد«)1(.
افي على الحقيقة هو الله سبحانه، وهو  لكن المتداوي عليه أن يعتقد أن الشَّ
اء، ومن  أيضً��ا ال��ذي أوجدَ الدواء وأمرَ ب��ه، فالحمد لله الذي بحكمته أن��زل الدَّ

فضلهِ جعل لكل داءٍ دواءً، عَلمَِهُ من عَلمَِهُ، وجَهِلَهُ من جَهِلَهُ.
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( زاد المعاد في هدي خير العباد )4/ 15، ط. مؤسسة الرسالة(.
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تقدير دور الأطباء في مواجهة الوباء
في ظ��ل ما يمرُّ به المجتمع من أزمة انتش��ار وباء فيروس كورونا، بدا جليًّا 
ما يقوم به الأطباء والممرض��ون من عمل جليل؛ حيث يتصدرون أول صفوف 
مواجهة انتشار هذا الفيروس، ويحرصون على تقديم عملهم على أتم وجه غير 
عابئين بأنهم أكثر الناس عرضةً للصابة بالعدوى، مما يعرض حياتهم وذويهم 
للخطر، وذلك م��ن أجل إغاثة المرضى والقيام بالواجب الوطني والمجتمعي، 
فكي��ف هي نظرة الإس��لام لم��ن يقوم بمث��ل هذا العم��ل العظيم؟ وم��ا واجب 

المجتمع تجاههم حينئذ؟

الجواب
ا لا مرِاء فيه أن عمل الطبيب من أشرف الأعمال وأنبلها؛ لأن به سامة   ممَّ
الإنسان في بدنه، وإذا سَلمِ الإنسان في بدنه عبَدَ ربه وسعَى في تحصيل رزقه من 

علم أو عمل، فينصلح بذلك حاله في دنياه ومعاده.
ومم��ا زاد م��ن ش��رف عمل الطبي��ب وعُلوِّ مكانت��ه أن��ه وإن كان يعتمد في 
تناول��ه عل��ى العلم التجريبي النافع المقرون بالممارس��ة إلا أن��ه لا بد أن يكون 
مغلفًا بمعاني الرحمة والإنس��انية والإتق��ان والتفاني في القيام به؛ لأنه وإن كانت 
جميع الأعمال والمهن تتعامل مع الإنسان في حال قوته فإن الطبيب يتعامل مع 
الإنس��ان في حال ضعفه ومرضه، فش��مل عمله من معاني الرحمة الواجبة ما لم 

يشمله غيره من الأعمال.
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ومن هنا كانت الحاجة إلى علماء الطب الذين بهم ينصلح حال الإنس��ان 
في جس��ده لا تقل عن الحاجة إلى علماء الدين الذين بهم ينصلح حال الإنس��ان 

في دينه وروحه، وعلى ذلك تواردت نصوص العلماء.
فروى الإمام أبو نعيم في »حلية الأولياء« عن محمد بن سهل الطوسي عن 
الربيع بن س��ليمان، يقول: سمعت الشافعي يقول: »العلم علمان: علم الأبدان 

وعلم الأديان«.
وروي عن��ه أيضًا أنه قال: »صنفان لا غنى للناس عنهما: العلماء لأديانهم 
والأطب��اء لأبدانه��م«؛ كم��ا نقل��ه الخطي��ب البغ��دادي في »الط��ب م��ن الكتاب 

والسنة«)1(. 
وقال الإمام الذهبي في »سير أعام النباء«)2(: »حدثنا محمد بن يحيى بن 
حس��ان، س��معت الش��افعي يقول: العلم علمان: علم الدين؛ وهو الفقه، وعلم 

الدنيا؛ وهو الطب« اه�.
ومم��ا يزي��د من قَدْر الأطب��اء وأهمية ما يقومون به من عم��ل أن الله تعالى 
ق��د أناط بهم تحقي��ق مقصد من أولى مقاصد الش��ريعة ألا وه��و حفظ النفس؛ 
فاختصه��م دون س��واهم بعاج المرضى ومداواتهم ودفع س��بل الهاك عنهم، 
والإرش��اد إل��ى طرق الوقاية التي بها يحفظ الإنس��ان نفس��ه من خط��ر الإصابة 

بالأمراض والأوبئة.

)1( الطب من الكتاب والسنة )ص179، ط. دار المعرفة(.
)2( سير أعام النباء )8/ 251، ط. دار الحديث(.
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  قال الشيخ ابن القيم في »زاد المعاد«)1(: »روي أن إبراهيم الخليل
ن الداء؟ قال: مني. قال: فممن الدواء؟ قال: مني. قال: فما بال  قال: يا رب ممَّ

الطبيب؟ قال: رجل أُرسِل الدواءُ على يديه« اه�.
ومم��ا يُبرز مكانة علم الطب في الش��رع الإس��امي ت��وارد النصوص على 
مراع��اة النب��ي صلى الله عليه وآله وس��لم لقواعد الطب في طعامه وش��رابه حال 

صحته، وتداويه حين مرضه، وأمره لمن يمرض بالتداوي.
فأما مراعاته صلى الله عليه وآله وس��لم لقواعد الطب في صحته؛ فقد قال 
العامة القس��طاني في »المواهب اللدنية«)2(: »وكان صلى الله عليه وآله وسلم 
يراع��ي صفات الأطعمة وطبائعها واس��تعمالها على قاع��دة الطب، فإذا كان في 

ه إن أمكن« اه�. لَه بضِدِّ أحد الطعامين ما يحتاج إلى كَسْر وتَعدِيل كَسَرَه وعَدَّ
وأما تداويه صلى الله عليه وآله وسلم حين مرضه، فقد تواردت النصوص 
أن الس��يدة عائش��ة كانت من أعلم الناس بالطب لمَِا رأته م��ن كثرة تطبُّبِ النبي 

صلى الله عليه وآله وسلم حين مرضه.
ذك��ر اب��ن الج��وزي في »صف��ة الصف��وة«)3(: »ع��ن هش��ام بن ع��روة قال: 
كان ع��روة يقول لعائش��ة : يا أمت��ا لا أعجب من فقه��ك، أقول: زوجة 
رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله وس��لم وابنة أبي بك��ر ، ولا أعجب من 
علمك بالش��عر وأيام العرب، أقول: ابنة أبي بكر  وكان أعلم الناس أو 
مِ��ن أعلم الناس، لكن أعجب من علمك بالط��ب!! قال: فضربت على منكبه، 

)1( زاد المعاد في هدي خير العباد )4/ 15، ط. مؤسسة الرسالة(.
)2( المواهب اللدنية )2/ 164، ط. المكتبة التوفيقة(.

)3( صفة الصفوة )1/ 319، ط. دار الحديث(.
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وقالت: أيْ عروة إن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم كان يسقم عند آخر 
عمره -أو في آخر عمره- فكانت تَقدَم عليه وفود العرب من كل وجه فتنعَْتُ له 

« اه�. الأنعاتَ، فكنتُ أعالجه، فمن ثَمَّ
وقال العامة ابن حجر في »الإصابة«)1(: »قال هشام بن عروة، عن أبيه: ما 

رأيت أحدًا أعلم بفقهٍ ولا بطبٍّ ولا بشعرٍ من عائشة« اه�.
وأم��ا أم��ره صلى الله عليه وآله وس��لم بالتداوي، فقد ت��واردت النصوص 
عل��ى ذل��ك –كما بين��ا- كما ت��واردت على إرس��اله صلى الله عليه وآله وس��لم 

. الأطباءَ إلى مَن مَرِض من صحابته
ق النبي صلى الله عليه وآله وسلم في كون الطبيب رجاً أو امرأةً،  ولم يُفرِّ
مس��لمًا أو غير مس��لم، وجعل الأصل في ذلك الذهاب للأمهر والأعلم بالطب 

وبالتداوي.
أخرج الإم��ام البخاري في »الأدب المفرد« ع��ن محمود بن لبيد قال: لما 
أصي��ب أكحل س��عد يوم الخن��دق فثق��ل، حولوه عند ام��رأة يقال له��ا: رفيدة، 
وكانت تداوي الجرحى، فكان النبي صلى الله عليه وآله وس��لم إذا مرَّ به يقول: 

))كَيْفَ أَمْسَيْتَ؟((، وإذا أصبح: ))كَيْفَ أَصْبَحْتَ؟(( فيخبره.

وقال الإمام الطبري في »تاريخ الرس��ل والملوك«)2(: »كان س��عد بن معاذ 
قد جعله رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم في خيمة امرأة من أسلم يقال لها: 
»رفيدة« في مس��جده، كانت تداوي الجرحى، وتحتسب بنفسها على خدمة مَن 

)1( الإصابة )8/ 233، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( تاريخ الرسل والملوك )2/ 586، ط. دار التراث(.
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كانت به ضيعة من المسلمين، وكان رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قد قال 
لقومه حين أصابه السهم بالخندق: اجعلوه في خيمة رفيدة« اه�.

ذ بنِ عَفْراء  قالت: »كنا نغزو مع رس��ول الله  وع��ن رُبَيِّع بنِتِ مُعوِّ
صلى الله عليه وآله وس��لم نس��قي القوم ونخدمهم ون��رد القتلى والجرحى إلى 

المدينة« أخرجه الإمام البخاري في »صحيحه«.
وعن زيد بن أس��لم، أن رجا أصابه جرح، فاحتقن الدم، وأن رس��ول الله 
؟((.  صلى الله عليه وآله وس��لم دعا له رجلين من بن��ي أنمار فقال: ))أَيُّكُمَا أَطَبُّ
اءَ أَنْزَلَ  فق��ال رجل: يا رس��ول الله، أَوَفي الطب خير؟! فقال: ))إنَِّ الَّ��ذِي أَنْزَلَ الدَّ
وَاءَ((. وفي رواي��ة مالك: ))أَنْ��زَلَ الْأدَْوَاءَ(( أخرجه الإم��ام مالك في »الموطأ«  ال��دَّ

وابن أبي شيبة في »المصنف« واللفظ له، وأبو نعيم في »الطب النبوي«.
وعن س��عد بن أبي رافع ، ق��ال: مرضت مرضًا فأتاني رس��ول الله 
صل��ى الله عليه وآله وس��لم يعودني، فوض��ع يده بين ثديي حت��ى وجدت بردها 
ه  ��كَ رَجُل مَفْؤودٌ، ائتِ الحَارِثَ بنَ كَلَدَةَ أخا ثَقِيفٍ، فإنَّ عل��ى فؤادي، فقال: ))إنَّ
رجل يَتَطَبَّبُ(( أخرجه أبو داود في »الس��نن« والطبراني في »المعجم الكبير« وأبو 

نعيم في »الطب النبوي«.
وعَن إس��ماعيل بن محمد بن س��عد بن أبي وقاص، عَن أبيه قال: »مرض 
س��عد بن أبي وقاص ، وهو مع رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم في 
حجة الوداع، فعاده رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم فقال: يا رسول الله ما 
أراني إلا لما بي. فقال النبي صلى الله عليه وآله وس��لم: ))إنِِّي لَأرَْجُو أَنْ يَشْفِيَكَ 
اللَّهُ حَتَّ��ى يَضُرَّ بِ��كَ قَوْمًا وَيْنَفَعَ بكَِ آخَريِنَ((. ثم ق��ال للحارث بن كلدة الثقفي: 
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ا بهِِ((. فقال: والله إني لأرجو أن يكون ش��فاه مما معه في رحله،  ))عَالجِْ سَ��عْدًا مِمَّ

هل معكم من هذه التمر العجوة شيء؟ قالوا: نعم قال: فصنع له الفريقة، خلط 
ل��ه التمر بالحلبة ثم أوس��عها س��مناً ثم أحس��اها إياه، فكأنما نش��ط من عقال«. 

أخرجه أبو نعيم في »الطب النبوي« وابن الأثير في »أسد الغابة«.
ولأهمية التطبب وتقدير الشرع لعلم الطبيب وخبرته، حذر من أن يتصدر 
للط��ب مَن ليس منِ أهله، وألزم م��ن يفعل ذلك العقوبة إن أخطأ، بينما لم يلزم 

الطبيب بالعقوبة حال خطئه.
فعن عمرو بن ش��عيب، ع��ن أبيه، عن جده، أن رس��ول الله صلى الله عليه 
، فَهُوَ ضَامِنٌ(( أخرجه أبو داود  وآله وس��لم قال: ))مَنْ تَطَبَّبَ، وَلَ يُعْلَ��مُ مِنْهُ طبٌِّ
والنس��ائي واب��ن ماج��ه والدارقطني في »الس��نن« وأبو نعيم في »الط��ب النبوي« 
وصحح��ه الحاكم في »المس��تدرك«، وقال: ه��ذا حديث صحيح الإس��ناد ولم 

يخرجاه.
قال العامة المناوي في »فيض القدير«)1(: »من تعاطى الطب ولم يسبق له 
تجرب��ة، ولفظ التفعل يدل على تكلف الش��يء والدخول فيه بكلفة ككونه ليس 
م��ن أهله )فهو ضام��ن( لمن طَبَّه بالدية إن مات بس��ببه لته��وره بإقدامه على ما 
يقتل، ومن سبق له تجربة وإتقان لعلم الطب بأخْذِه عن أهله فطب وبذل الجهد 

الصناعي فا ضمان عليه« اه�.
وبينم��ا حثَّ الش��رعُ المري��ضَ على طل��ب الت��داوي والذه��اب للأطباء 
ر للطب مَن ليس أه��اً له، أجزلَ العط��اءَ لكل طبيب  الأكف��اء، ونهى أن يتص��دَّ

)1( فيض القدير )6/ 106، ط. المكتبة التجارية(.
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يك��ون جراء عمله نجاة نفس من اله��اك بالمرض أو تخفيف حدة الألم عنها، 
حۡيَا ٱلَّذاسَ جَِيعٗا{ ]المائدة: 32[.

َ
مَآ أ نَّذ

َ
حۡيَاهَا فَكَأ

َ
فقال تعالى: }وَمَنۡ أ

قال الإمام الطبري في »تفس��يره«)1(: »حدثنا اب��ن حميد قال: حدثنا جرير، 
حۡيَا ٱلَّذاسَ جَِيعٗا{ قال: 

َ
نَّذمَ��آ أ

َ
حۡيَاهَا فَكَأ

َ
ع��ن منصور، عن مجاهد: }وَمَنۡ أ

من أنجاها من غَرَق أو حرقٍ أو هَلَكةٍ« اه�.
حۡيَاهَا{ 

َ
وقال العامة الراغب الأصفهاني في »تفسيره«)2(: »قوله: }وَمَنۡ أ

أي: من نجاها من الهاك« اه�.
كم��ا أج��زل الُله تعالى العطاءَ لم��ن يعمل على ك��فِّ الأذَى أو الخطر عن 

النفوس، ولو بإزالة ما قد يضرها بالطريق.
فع��ن أب��ي هريرة ، أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم قال: 
رَهُ فَشَ��كَرَ اللَّهُ لَهُ  ))بَيْنَمَا رَجُلٌ يَمْشِ��ي بطَِريِقٍ وَجَدَ غُصْنَ شَ��وْكٍ عَلَى الطَّريِقِ فَأَخَّ

فَغَفَرَ لَهُ(( متفق عليه.
ق��ال العامة الزرقاني في »ش��رحه على الموط��أ«)3(: »))فَشَ��كَرَ اللَّهُ لَهُ(( قال 
الحاف��ظ: أي رض��ي فعِلَه وقَبلِ من��ه ))فَغَفَرَ لَهُ((. وقال الباج��ي: يحتمل أن يريد 
جازاه على ذلك بالمغفرة، أو أثنى عليه ثناء اقتضى المغفرة له، أو أمر المؤمنين 
بش��كره والثن��اء عليه بجمي��ل فعله. قال: ومعن��ى تعلق نزع الش��وك من الطريق 

بالترجمة أنه غفر له مع نزارة هذا الفعل« اه�.

)1( تفسير الطبري )10/ 238، ط. مؤسسة الرسالة(.
)2( تفسير الراغب )4/ 332، ط. دار الوطن(.

)3( شرح الموطأ )1/ 385، ط. دار الكتب العلمية(.
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فإذا كان الله تعالى قد جعل أجر من أنقذ نفسًا واحدة من الهاك كأجر من 
أحي��ا الناس جميعًا، وهو مما لا يُعْلَم ق��دره لعِِظَمِه، وقابَلَ مَن رفع الأذى عنها 
بالش��كر له ومغف��رة ذنبه، فكيف يكون أجر الأطب��اء المرابطين الذين يتعاملون 
م��ع المرض��ى والمصابين في ظل انتش��ار وباء فيروس كورونا س��ريع العدوى؛ 
فيضحون براحتهم وأرواحهم من أجل إنقاذ المصابين وحمايةِ مَن يتوقع إصابته؛ 
فيواجهون الخطر والموت في كل وقتٍ وحينٍ بصُدورٍ رحبةٍ غير عابئين بأنفسهم 
في مقاب��ل القي��ام بواجبهم تجاه وطنهم وش��عبهم -إلا الج��زاء الأعظم والأجر 
حۡسَنُواْ ٱلُۡسۡنَٰ وَزيَِادَةٞ{ ]يونس: 26[، 

َ
ِينَ أ الأوفر، تصديقًا لقوله تعالى: }لّلَِّذ

وقال تعالى: }هَلۡ جَزَاءُٓ ٱلِۡحۡسَٰنِ إلَِّذ ٱلِۡحۡسَٰنُ{ ]الرحمن: 60[.
وكم��ا جاءت نصوص الش��ريعة ببيان فضل ما يقوم ب��ه الأطباء من عمل، 
وبي��ان اس��تحقاقهم للث��واب الجزي��ل م��ن الله تعالى، ج��اءت النص��وص أيضًا 

بوجوب تقديرهم وبذل كافة معاني الشكر لهم. 
فقد حثَّ الش��رع الش��ريف على وجوب ش��كر كل من يقدم إلى الإنس��ان 
صنيعً��ا طيبًا، وبيَّن أن ش��كر الناس من ش��كر الله تعالى؛ لأن��ه  هو واهب 
جميع النعم، وش��كر النعمة ش��كر للمنعم، فكيف بشكر من يهدي إلى الإنسان 

حياة آمنة من الأمراض والعلل.
فعن أبي هريرة ، قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: 
))لَ يَشْ��كُرُ اللَّهَ مَنْ لَ يَشْكُرُ النَّاسَ(( أخرجه الإمام أحمد في »المسند« وأبو داود 

والترم��ذي في »الس��نن« والبخ��اري في »الأدب المفرد« وصحح��ه الترمذي في 
»السنن« وابن حبان في »الصحيح«. 
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قال العامة المناوي في »فيض القدير«)1(: »))وَمَنْ لَ يَشْكُرِ النَّاسَ لَ يَشْكُرِ 
اللَّهَ(( أي: من كان طبعه وعادته كفران نعمة الناس وترك الش��كر لمعروفهم كان 
عادته كفران نعَِم الله وترك الش��كر له، أو المراد أن الله لا يقبل ش��كر العبد على 
إحسانه إليه إذا كان العبد لا يشكر إحسان الناس وينكر معروفهم لاتصال أحد 

الأمرين بالآخر« اه�
وزاد من حرص الشرع الشريف على تقدير من يُسدي إلى الإنسان معروفًا 

أن أمر بمكافأته، فإن لم يكن ذلك مستطاعًا فبكثرة الدعاء له.
 فع��ن عبد الله ب��ن عمر ، قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه وآله 
وس��لم: ))مَنْ صَنَعَ إلَِيْكُمْ مَعْرُوفًا فَكَافئُِوهُ، فَإنِْ لَمْ تَجِدُوا مَا تُكَافئُِونَهُ، فَادْعُوا لَهُ 
كُمْ قَدْ كَافَأْتُمُوهُ(( أخرجه أحمد في »المس��ند«، وأبو داود والنس��ائي  حَتَّى تَرَوْا أَنَّ

في »السنن«، وابن حبان في »الصحيح«، والطبراني في »تهذيب الآثار«.
فإذا كان العمل الذي يس��تحق الش��كر عليه هو إنق��اذ النفوس من الهاك 
أو تخفي��ف وطأة المرض عن المصابين به، ب��ل والعمل على حفظ أمن الناس 
جميعًا من خطورة تفشي العدوى؛ كان استحقاق الشكر أوجب ووجوب إبراز 

التقدير والاحترام أعظم.
ا للش��كر من  وقد نص الفقهاء على أن مَن أحيا نفسً��ا واحدة كان مس��تحقًّ
جمي��ع الناس كم��ا لو أحياهم كلهم لا ممن أحياها فق��ط، وذلك تقديرًا لما قام 
ب��ه من عمل يترتب عليه حياة جميع النف��وس، فكيف بما يقوم به الفريق الطبي 
في ظال انتش��ار الوباء بإنقاذ الكثير م��ن النفوس، مما يوجب المبالغة في تقديم 

الشكر والتقدير لهم.
)1( فيض القدير )3/ 280، ط. المكتبة التجارية الكبرى(.
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قال الإمام العز بن عبد الس��ام في »تفسيره«)1(: »ومن أحياها بإنجائها من 
سبب مهلك؛ فعليهم شكره كما لو أحياهم جميعًا« اه�.

وبناءً على ذلك وفي واقعة السؤال: فإن ما يقوم به الأطباء من عمل هو من 
أشرف الأعمال وأنبلها، ويزيد عملهم فخرًا وشرفًا ونباً ما يقومون به في الفترة 
الراهن��ة من تصدرهم لمواجهة خطر تفش��ي في��روس كورونا مع ما في ذلك من 
تعرض أرواحهم للخطر في سبيل الحفاظ على أمن الوطن وسامة مواطنيه، مما 
يوجب على جميع أفراده إبراز كافة معاني الش��كر والتقدير والإعزاز والإجال 
والامتن��ان للعاملي��ن في المجال الطبي كافته��م من أطب��اء وممرضين وغيرهم 
مم��ن يتعاونون معه��م في مواجهة خطر هذا الوباء وتخفي��ف حدة المرض عن 
المصابين به؛ عاملين على الوصول بهم للش��فاء التام حتى يحجم الوباء ويسلم 

الجميع منه.
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( تفسير العز بن عبد السام )1/ 382، ط. دار ابن حزم(.
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التسعير ومراقبة الأسواق وقت الوباء
ما حكم التسعير ومراقبة الأسواق؟ حيث ورد في الأحاديث حرمة التسعير، 

وأن اللَّه تعالى هو المُسعِّر.

الجواب
م  التسعير: تقدير الس��عر ووضع قيمة شرائية للسلعة، فهو القَدْر الذي تُقوَّ
به الس��لعة، ويتحكم في الس��عر غالبً��ا عاماَ العرضِ والطلب، والتس��عير يكون 
لٍ من صاحب الولاية الخاصة بذلك؛ من أجل ضبط أس��عار السلع، بثمن  بتدخُّ
أو أجر معيَّن عادل بمش��ورة أهل الخبرة؛ لإبع��اد الضرر عن الناس وتحقيق ما 

فيه مصلحة لهم.
ابه  قال العامة الش��وكاني في »ني��ل الأوطار«: »هو أن يأمر الس��لطان أو نُوَّ
أه��لَ الس��وق أن لا يبيعوا أمتعتهم إلا بس��عر ك��ذا، فيمنعوا من الزي��ادة عليه أو 

النقصان لمصلحة« اه�.
ا ما ورد في كتب السنة عن أنس بن مالك  أنه قال: قال الناس: يا  أمَّ
ر لنا. فقال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: ))إنَّ  رسول الله غا السعر؛ فسَعِّ
ازِقُ؛ وَإنِِّي لَأرَْجُو أَنْ أَلْقَى اللَّهَ وَلَيْسَ أَحَدٌ  رُ، الْقَابضُِ، الْبَاسِطُ، الرَّ اللَّهَ هُوَ الْمُسَ��عِّ
مِنْكُ��مْ يُطَالبُِنِ��ي بمَِظْلَمَةٍ مِنْ دَمٍ وَل مَالٍ((، ومن ثَمَّ الاحتجاج على منع التس��عير 
فهو غلط؛ إذ غاية ما يدُلُّ عليه هو لفت نظر الصحابة إلى ضرورة نسبة الأفعال 
ا اشتكَوْا إلى رسول الله  غاءَ السعر  حقيقةً إلى الله تعالى؛ فإنهم لَمَّ
نبههم على أن غاء الأس��عار ورخصها إنما هو بيد الله تعالى، وأرشدهم بذلك 
إل��ى التعلق بالله تعال��ى ودعائه، كما جاء في الرواية الأخرى بس��ند حس��ن عند 
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أب��ي داود في »س��ننه« من حدي��ث أبي هريرة  ق��ال: جَاءَ رَجُ��لٌ فَقَالَ: يَا 
رْ لَناَ، فقال: ))بَلْ أَدْعُو((. رَسُولَ اللهِ سَعِّ

وبذل��ك يُعلَ��م أن ه��ذا الحديث لا ي��دل على تحري��م التس��عير؛ فإنه تنبيه 
على اللجوء إلى الله تعالى في الأزمات، مع اتخاذ الأس��باب الممكنة، والس��بل 
المتاحة، والوس��ائل المق��دورة. وحتى لو فُهِم من الحدي��ث امتناعُ النبي صلى 
الله عليه وآله وس��لم عن التس��عير ف��إن هذه واقعةُ عينٍ ج��اءت على حال معينة 
له��ا ظروفُه��ا ومابس��اتُها، وقد تقرر في قواع��د الأصول: أن وقائ��ع الأعيان لا 

عموم لها.
ودلي��ل جواز التس��عير: هو مراعاة رفع الضرر عن الن��اس؛ فإن من قواعد 

الشرع الشريف الكبرى أنه: »لا ضرر ولا ضرار«. 
والْمُتأمل في أح��وال الصحابة الكرام والخلفاء والأمراء وتصرفاتهم تجاه 
هذه المس��ألة عبر التاريخ يجد أنها ترجع إلى مراع��اة المصلحة، وأنها من قبيل 
م فيها المصلحة العامة على المصلحة الخاصة، وأن  السياسة الشرعية التي تُقَدَّ

الحرمة في التسعير إنما هي في حالة انعدام المصلحة. 
وقد نص الفقهاء على بعض الحالات من باب التمثيل لمَِا يكون للحاكم 
في��ه حقُّ التس��عير، ب��ل يجب علي��ه التدخ��ل إذا اقتضت ذلك مصلح��ة الناس، 
وذك��روا من ه��ذه الحالات: حاجة الناس إلى الس��لعة، وفي ه��ذا المعنى يقول 
ر على الناس إلا إذا تعلق به دفع ضرر  فقهاء الحنفية: لا ينبغي للسلطان أن يُسعِّ

العامة)1(.

)1( العناية شرح الهداية )10/ 59، ط. دار الفكر(.
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وذكروا أيضًا من هذه الحالات: ما إذا حدث احتكار للسلع من المنتجِين 
أو التج��ار، ولا خاف بين الفقهاء في أن الاحتكار حرامٌ في الأقوات، وقد نص 
الفقهاء على اختاف مذاهبهم: أن من حق ولي الأمر أن يبيع السلع المحتكرة 
ج��برًا عل��ى صاحبه��ا بالثمن المتع��ارف عليه مع تعزي��ره ومعاقبت��ه إن اقتضت 

المصلحة ذلك. 
ر عليهم  وخاصة القول: أنه إذا لم تتم مصلحة الناس إلا بالتس��عير، س��عَّ
��ا إذا اندفعت حاجته��م وقامت  ول��ي الأمر تس��عيرًا لا ظل��م فيه ولا ش��ططَ، أمَّ

مصلحتهم بدونه فإنه حينئذ لا يفعله؛ لأنه خاف الأصل.
كما أنه لا بد لفرض التس��عير من تحقق صفة العدل؛ إذ لا يكون التس��عير 
محققً��ا للمصلحة إلا إذا كانت فيه المصلحةُ للبائع والمبتاع، ولا يس��وغ له منه 
ح الحنفي��ة والمالكية  ار بالكلي��ة، وقد صرَّ م��ا يضرُّ بالن��اس أو يُلغِي رب��ح التُّجَّ
ر من خالف التس��عير ال��ذي قرره بإيقاع العقوبة  والش��افعية بأن الإمام له أن يعزِّ

المناسبة عليه؛ لمَِا فيه من مجاهرة الإمام بالمخالفة.
وقد س��بق أن أفتت دار الإفتاء المصرية في هذا الشأن في عهد فضيلة مفتي 
الديار المصرية الأسبق فضيلة الش��يخ عبد المجيد سليم، بتاريخ: 15 جمادى 
الأول��ى 1362 هجرية- 19 من يونيه 1943م عندما سُ��ئلِ من وزارة التموين 
عن رأي الشريعة في تحرج بعض الناس من التبليغ ضد التجار الجشعين لبيعهم 
المواد بأس��عار مرتفعة فادحة تزيد على الأس��عار المقررة، أو ضد من يختزنون 
أق��وات الن��اس وأهم م��ا يلزمهم م��ن احتياجات معاش��هم م��ن ذوي الأطماع 
ومنته��زي الفرص؛ لاعتقاده��م أن هذا التبليغ ليس واجبًا عليهم ش��رعًا، فكان 
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الجواب بوجوب التزام التجار بالبيع بالأس��عار التي حددتها الدولة لما يحتاجه 
الناس في معيش��تهم من طعام وغيره، ووجوب التبليغ ع��ن ذلك إنكارًا للمنكر 

ومنعًا للظلم.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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عدم المصـــافحة تجنبًـــا لعدوى كورونا
ما حكم المتناع عن المصافحة خوفًا من الإصابة بعدوى فيروس »كورونا 

كوفيد- 19«؟

الجواب
س��بق وأن ذكرنا في مقدمات البحث أن الش��ريعة الإسامية الغراء سبقت 
إلى نظم الوقاية من الأمراض المعدية والاحتراز من تفش��يها وانتش��ارها؛ منعًا 
للض��رر، ودفعًا ل��لأذى، فيدخل تحت ه��ذا النهي كل ما يحص��ل به الأذى، أو 

تنتقل به العدوى. 
وم��ن ذل��ك: النهي ع��ن مصافح��ة المُص��اب بم��رضٍ مع��دٍ؛ كالمجذوم 
والأب��رص ونحوهما؛ صيان��ة للأرواح، وأخذًا بأس��باب النجاة؛ فعن عمرو بن 
الش��ريد، عن أبي��ه ، قال: كان في وفد ثقيف رجل مجذوم، فأرس��ل إليه 
��ا قَدْ بَايَعْنَ��اكَ فَارْجعْ(( أخرجه مس��لم في  النب��ي صل��ى الله عليه وآله وس��لم: ))إنَِّ

»صحيحه«.
ق��ال العامة أبو الخير العم��راني في »البيان«)1(: »وكان من عادته صلى الله 

عليه وآله وسلم مصافحة من بايعه، فامتنع عن مصافحته لأجل الجذام« اه�.
وقال ش��يخ الإس��ام زكريا الأنصاري في »أس��نى المطالب«)2(: »ومن به 

عاهةٌ؛ كالأبرص والأجذم: فتكره مصافحته؛ كما قاله العبادي« اه�. 

)1( البيان في مذهب الإمام الشافعي )9/ 292، ط. دار المنهاج(.
)2( أسنى المطالب )3/ 114، ط. دار الكتاب الإسامي(.
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ولا يتع��ارض ذل��ك م��ع الح��ثِّ عل��ى المصافحة بالي��د بين المس��لمين، 
وأنه��ا من الس��نن المجم��ع عليه��ا؛ إتمامً��ا للتحية وإظه��ارًا للمودة؛ وس��ببًا في 
المغفرة؛ كما في قول النبي صلى الله عليه وآله وس��لم: ))مَا مِنْ مُسْ��لِمَيْنِ يَلْتَقِيَانِ 
قَا(( أخرجه ابن أبي ش��يبة في »المصنف«،  فَيَتَصَافَحَانِ، إلَِّ غُفِرَ لَهُمَا قَبْلَ أَنْ يَتَفَرَّ
وأحمد في »المس��ند«، وأبو داود وابن ماجه والترمذي في »سننهم«، من حديث 
البراء ب��ن ع��ازب ، وق��ول النبي صل��ى الله عليه وآل��ه وس��لم: ))وَتَمَامُ 
تَحِيَّاتكُِمُ الْمُصَافَحَةُ(( أخرجه ابن أبي شيبة في »المصنف«، وأحمد والروياني في 
»مس��نديهما«، والترمذي في »السنن«، والبيهقي في »شعب الإيمان« من حديث 
أب��ي أمام��ة ؛ لأنَّ ذلك كله إنما يحدث في الح��الات الطبيعية التي يأمن 
فيه��ا الإنس��ان الإصابة من الأم��راض المعدية، أما عند وج��ود المرض فينبغي 
للإنس��ان أن يتجنبها، ويكتفي في التحية بإلقاء الس��ام بالق��ول المأمور به؛ كما 
 ِ نفُسِكُمۡ تَيَِّذةٗ مِّنۡ عِندِ ٱللَّذ

َ
ٰٓ أ في قوله تعالى: }فَإذَِا دَخَلۡتُم بُيُوتٗا فَسَ��لّمُِواْ عََ

مُبَرَٰكَ��ةٗ طَيّبَِةٗ{ ]النور: 61[، وقوله س��بحانه: }إذِۡ دَخَلُواْ عَلَيۡهِ فَقَالوُاْ سَ��لَمٰٗاۖ 
نكَرُونَ{ ]الذاريات: 25[، وكما في الحديث القدسي الشريف:  قاَلَ سَلَمٰٞ قَوۡمٞ مُّ
أن الله تعال��ى ق��ال لآدم عل��ى نبينا وعليه أفض��ل الصاة وأتم الس��ام: ))اذْهَبْ 
يَّتكَِ،  مْ عَلَى أُولَئكَِ مِنَ المَلَائكَِةِ، فَاسْ��تَمِعْ مَا يُحَيُّونَ��كَ، تَحِيَّتُكَ وَتَحِيَّةُ ذُرِّ فَسَ��لِّ
��لَامُ عَلَيْكَ وَرَحْمَةُ اللَّهِ، فَ��زَادُوهُ: وَرَحْمَةُ اللَّهِ((  ��لَامُ عَلَيْكُمْ، فَقَالُوا: السَّ فَقَالَ: السَّ

متفقٌ عليه.
وهذا القدر من التحية هو الأصل في السام المأمور به، والذي أراد الشرع 
إفش��اءه بين العالمي��ن؛ ليحصل به الأنُس والأمان، وتترس��خ ب��ه معاني المحبة 
والوئام؛ فعن أنس ، أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم قال: ))إنَِّ 
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لَامَ بَيْنَكُمْ((  ��لَامَ اسْمٌ مِنْ أَسْمَاءِ اللَّهِ تَعَالَى، وَضَعَهُ اللَّهُ فيِ الْأرَْضِ، فَأَفْشُوا السَّ السَّ
أخرجه البخاري في »الأدب المفرد«. 

وعن أبي هريرة  قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: 
))لَ تَدْخُلُونَ الْجَنَّةَ حَتَّى تُؤْمِنُوا، وَلَ تُؤْمِنُوا حَتَّى تَحَابُّوا، أَوَلَ أَدُلُّكُمْ عَلَى شَ��يْءٍ 

لَامَ بَيْنَكُمْ(( أخرجه الإمام مسلم في »الصحيح«. إذَِا فَعَلْتُمُوهُ تَحَابَبْتُمْ؟ أَفْشُوا السَّ
��ى؛  وي��زداد النهي ويتأكد في حالات الوباء التي انتش��ر فيها المرض وتفشَّ
كفيروس »كورونا« )COVID-19(؛ وذلك لأن دفع الضرر ودرء الخطر عن 
يدِۡيكُمۡ 

َ
الأنفس واجب شرعي ومقصد مرعي؛ كما قال تعالى: }وَلَ تلُۡقُواْ بأِ

{ ]البق��رة: 195[. وكل م��ا هو وس��يلة لذلك: فهو واجبٌ ش��رعيٌّ  إلَِ ٱلَّذهۡلُكَةِ
أيضً��ا؛ لمِ��ا تقرر أن »الوس��ائل لها حك��م المقاص��د«، وحفظ النف��س من أهم 
المقاص��د الكلية، وآكد الفروض الش��رعية، وهي في مقدمة الكليات الخمس��ة 

الضرورية، التي جاءت بحفظها كل الشرائع السماوية.
قال الإمام الغزالي في »المستصفى«)1(: »مقصود الشرع من الخلق خمسة: 
وه��و أن يحف��ظ عليهم دينهم، ونفس��هم، وعقلهم، ونس��لهم، ومالهم، فكل ما 
يتضمن حفظ هذه الأصول الخمسة فهو مصلحة، وكل ما يفوت هذه الأصول 

فهو مفسدة، ودفعها مصلحة« اه�.
وقد سبق أن أفتت دار الإفتاء المصرية في عهد فضيلة مفتي الديار المصرية 
الأسبق؛ فضيلة الشيخ حسنين محمد مخلوف في عام 1366ه� الموافق 1947م 
بوج��وب ترك المصافحة أثناء تفش��ي الوباء في الباد؛ وذلك عندما سُ��ئل عن: 
حكم الش��رع في ترك المصافحة باليد أثناء تفش��ي وباء الكوليرا في الباد، فكان 

)1( المستصفى )ص174، ط. دار الكتب العلمية(.
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جوابه: »أنه يجب ترك المصافحة بالأيدي عند اللقاء وعقب التسليم من الصاة 
عند تفش��ي الوب��اء؛ وذلك لأن دفع الض��رر ودرء الخطر ع��ن الأنفس واجب؛ 
يدِۡيكُ��مۡ إلَِ ٱلَّذهۡلُكَةِ{ ]البق��رة: 195[، وكل ما 

َ
لقول��ه تعال��ى: }وَلَ تلُۡقُواْ بأِ

كان وس��يلة إل��ى ذلك فهو واجب ش��رعًا، ومن ذلك ت��رك المصافحة بالأيدي 
عند اللقاء وعقب التس��ليم من الصاة كما يفعل كثير من المصلين؛ فقد تكون 
اليد ملوثة وقد تنقل العدوى وينتشر الوباء بواسطتها، فمن الواجب شرعًا اتقاء 

ذلك بترك المصافحة صيانة للأرواح وأخذًا بأحد أسباب السامة والنجاة.
كما أش��ارت الفتوى إلى وجوب التبليغ ف��ورًا عمن أصيب بهذا المرض؛ 
فه��و من أكبر الواجبات الش��رعية، والتقصي��ر فيه من كبائر الذنوب، نس��أل الله 

العفو والعافية والسامة.
وبن��اء على ذلك: فينبغي في ه��ذه الآونة التي اجتاح فيه��ا فيروس كورونا 
»كوفي��د- 19« معظم الأنحاء، ترك المصافحة باليد بين المس��لمين؛ خوفًا من 
الإصابة بعدوى الفيروس القاتل، لمِا ثبت من سرعة انتقاله بين الأشخاص عن 
طري��ق العدوى والمخالطة؛ خوفًا من انتق��ال هذا الفيروس، واجتنابًا للعدوى، 
وحفاظًا عل��ى الأرواح، وأخذًا بأس��باب النجاة، ويُكتفَى حينئ��ذ بالتحية قولًا؛ 

وهو القدر المأمور به شرعًا لتحقق السام وإفشائه بين العالمين.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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من لازم بيته وقت الوباء له أجر شهيد
هل من لزم بيته وقت الوباء له أجر ش��هيد؟ وهل يشترط ذلك فيمن مات 

به، أم يشمل من مات بغيره؟

الجواب
الابت��اءات الت��ي تصي��ب المس��لمين م��ن الأوبئ��ة والأم��راض، هي من 
ا  خصوصي��ة هذه الأم��ة المحمدية ورحم��ة الله تعالى بها؛ رفعً��ا لدرجتها وعلوًّ
لش��أنها، وقد حث الش��رع الش��ريف الإنس��ان عنده��ا على الص��بر والثبات من 
الوقوف مع المقدور والرضا به، مع أخذه بأس��باب التوقي والحيطة والتحفظ، 
وجع��ل له في ذل��ك مثل أجر الش��هيد؛ فع��ن أم المؤمنين عائش��ة ، أنها 
س��ألت رس��ول الله  عن الطاعون، فأخبرها نبي الله صلى الله عليه 
هُ كَانَ عَذَابًا يَبْعَثُهُ اللَّهُ عَلَى مَنْ يَشَاءُ، فَجَعَلَهُ اللَّهُ رَحْمَةً للِْمُؤْمِنيِنَ،  وآله وسلم: ))أَنَّ
هُ لَنْ يُصِيبَهُ إلَِّ مَا  فَلَيْ��سَ مِنْ عَبْدٍ يَقَعُ الطَّاعُونُ، فَيَمْكُثُ فيِ بَلَ��دِهِ صَابرًِا، يَعْلَمُ أَنَّ

هِيدِ(( أخرجه البخاري في »صحيحه«. كَتَبَ اللَّهُ لَهُ، إلَِّ كَانَ لَهُ مِثْلُ أَجْرِ الشَّ
ق��ال العام��ة الكش��ميري في »في��ض الب��اري«)1(: »فإن��ه وإن ل��م يقتل في 

المعركة، لكنه أرى من نفسه ثَبَاتًا، ورضي بما كتب الله له« اه�.
 )COVID-19( ف��إذا أص��اب المؤم��ن ش��يء م��ن ه��ذا الوب��اء القات��ل
ال��ذي ذه��ب ضحيت��ه آلافُ البش��ر، وانتش��ر في رب��وع البل��دان، فعلي��ه بالصبر 
 والأخ��ذ بأس��باب الع��اج، وليعلم أن ص��بره على ذلك س��بب لتكفير س��يئاته 

ورفع درجاته.

)1( فيض الباري )6/ 58، ط. دار الكتب العلمية(.
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وق��د نص العلماء على أن العبد إذا صبر عل��ى الوباء وثبت ورضي به فله 
أجرُ ش��هيدٍ وإن لم يمت بهذا الوباء أو في زمنه، على أن العلماء فرقوا بين درجة 
الش��هادة وبين أجره��ا؛ فدرجتها تكون لمن مات بس��بب هذا الوب��اء، وأجرها 
لم��ن صبر واحتس��ب، ومن العلماء من جعلها كلها درج��ات، لكنها متفاوتة في 

الأجر والثواب.
ق��ال الإم��ام المناوي في »فيض القدي��ر«)1(: »والتحقيق: أنه يكون ش��هيدًا 
بوقوع الطاعون به ويضاف له مثل أجر ش��هيد لصبره؛ فإن درجة الش��هادة شيء 
وأجرها شيء، قال ابن أبي جمرة: وقد يقال: درجات الشهداء متفاوتة؛ فأرفعها 
من اتصف بما ذكر ومات بالطاعون، ودونه من اتصف بذلك وطعن ولم يمت 

به، ودونه من اتصف ثم لم يطعن ولم يمت به« اه�.
فالصابر في زمن الوباء له مثل أجر ش��هيد؛ سواء مات به أو لم يمت به، في 

زمنه أو في غير زمنه؛ لأن فضل الله تعالى واسع، ونية المرء أبلغ من عمله.
 ق��ال الإم��ام البدر العين��ي في »عمدة الق��اري«)2(: »))إل كان ل��ه مثل أجر 
الش��هيد(( فإن قل��ت: ما معنى المثلية هن��ا مع أنه جاء: من م��ات بالطاعون كان 
ش��هيدًا؟ قل��ت: معنى المثلي��ة: أن م��ن اتصف بالصف��ات المذك��ورة ووقع به 
الطاع��ون ثم لم يمت منه أنه يحصل له مثل أجر الش��هيد، وإذا مات بالطاعون: 

يحصل له أجر الشهيد« اه�.

)1( فيض القدير )4/ 287، ط. المكتبة التجارية الكبرى(. 
)2( عمدة القاري )21/ 260، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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وقال الم��ا علي القاري في »مرقاة المفاتي��ح«)1(: »))والصابر فيه(( أي: في 
الطاعون ))له أجر شهيد((؛ سواء مات به أو لا« اه�.

وق��ال الحاف��ظ ابن حجر في »فت��ح الباري«)2(: »مفهوم ه��ذا الحديث كما 
اقتضى منطوقه: أن من اتصف بالصفات المذكورة يحصل له أجر الش��هيد وإن 
ل��م يم��ت بالطاعون، ويدخل تحت��ه ثاث صور: أن من اتص��ف بذلك فوقع به 
الطاع��ون فم��ات به، أو وقع ب��ه ولم يمت ب��ه، أو لم يقع به أص��ا ومات بغيره 

عاجاً أو آجاً« اه�.
وقال الإمام القسطاني في »إرشاد الساري«)3(: »الذي وقع به الطاعون ولا 
يخرج منه حال أنه ))صابرًا محتسبًا يعلم أنه ل يصيبه إل ما كتب اللَّه له إل كان له 
مثل أجر شهيد(( وإن مات بغير الطاعون ولو في غير زمنه، وقد عُلم أن درجات 
الشهداء متفاوتة؛ فيكون كمن خرج من بيته على نيَّة الجهاد في سبيل الله فمات 

بسبب آخر غير القتل، وفضل الله واسع، ونية المرء أبلغ من عمله« اه�.
تيِ(( أي:  مَّ وق��ال الإمام المن��اوي في »التيس��ير«)4(: »))الطَّاعُ��ونُ شَ��هَادَةٌ لأُِ

الميت في زمنه منهم له أجر شهيد، وإن مات بغيره« اه�.
 وعلى ذلك: فإن الصابر على هذا الفيروس الوبائي وهو يعلم أنه لا يصيبه 
مًا إليه أمره، راضيًا بقضائه وقدره: له أجر شهيد؛  إلا ما كتب الله تعالى له، مس��لِّ

لأن فضل الله تعالى واسع، ونية المرء أبلغ من عمله.
والله سبحانه وتعالى أعلم

)1( مرقاة المفاتيح )3/ 1155، ط. دار الفكر(.
)2( فتح الباري )10/ 194، ط. دار المعرفة(.

)3( إرشاد الساري )5/ 434، ط. الأميرية(.
)4( التيسير شرح الجامع الصغير )3/ 122، ط. الإمام الشافعي(.
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دفن المتوفى بفيروس كورونا في تابوت
م��ا حكم دفن المت��وفى بفيروس كورون��ا في تابوتٍ مُعَدٍّ لذل��ك؛ خوفًا من 

انتقال العدوى للصحاء؟ 

الجواب 
هذه القضية الهامة يتجاذبها مقصدان شرعيان: 

الأول: مقصد إكرام الميت؛ بدفنه ومواراة جسده. 
والثاني: مقصد حفظ نفس الحي؛ بإبعاده عن العدوى.

فقد ش��رَع الله تعال��ى دَفنَ المي��ت ومُوارَاة بَدَنِ��هِ إكرامًا للإنس��ان وصيانة 
لحرمته وحفظًا لأمانته؛ حتَّى تُمنعَ رائحتُه وتُصانَ جُثَّتُه، وحتى لا تنهشه السباع 
أو الجوارح؛ قال تعالى: }مِنۡهَا خَلَقۡنَكُٰمۡ وَفيِهَا نعُِيدُكُمۡ وَمِنۡهَا نُۡرجُِكُمۡ 
رۡضَ 

َ
لمَۡ نَۡعَلِ ٱلۡ

َ
خۡرَىٰ{ ]طه: 55[، وقال سبحانه في مَعرِض الِامتنِان: }أ

ُ
تاَرَةً أ

مَاتهَُۥ 
َ
مۡوَتٰٗا{ ]المرس��ات: 25- 26[، وقال تعال��ى: }ثُمَّذ أ

َ
حۡيَ��اءٓٗ وَأ

َ
كفَِاتاً ٢٥ أ

قۡبََهُ{ ]عبس: 21[. 
َ
فَأ

مة  والقبر: اسم مصدر يدل على ما يُستتَر به الشيء ويتطامنُ فيه؛ قال العاَّ
اءُ: أَصْلٌ صحيحٌ  ابن ف��ارس في »مقاييس اللغ��ة«)5(: »)قَبَرَ(: القافُ والباءُ وال��رَّ

يدلُّ على غُمُوضٍ في شَيْءٍ وَتَطَامُنٍ، منِ ذلكَ: القبرُ؛ قَبْرُ الْمَيِّتِ« اه�. 
فن  وق��د ن��صَّ الفقه��اء على أنَّ أق��ل ما يُطل��ب في الق��بر حتَّى يصل��ح للدَِّ
ا، أو غيرهما؛ كالفساقي  ويَصدُق عليه اسم القبر شرعًا –سواء كان لحدًا، أو شَقًّ

)5( مقاييس اللغة )5/ 47، ط. دار الفكر(.
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ونحوه��ا-: هو حُفرةٌ تُ��وَارِي الميت، وتَحفظ��هُ منِ الِاعتدِاء علي��ه، وتَمنعُ من 
انتشار رائحته.

مة ابن عابدين الحنفي في حاشيته »رد المحتار«)1(: »عند بيان حدِّ  قال العاَّ
ائحة ونبش السباع« اه�. العمق داخل القبر: »والمقصود منه: المبالغةُ في منع الرَّ
وقال العامة البجيرمي الشافعي في حاشيته »تحفة الحبيب«)2(: »والضابط 

للدفن الشرعي: ما يمنع الرائحة والسبُع، سواء كان فسقية أو غيرها« اه�. 
��اف القن��اع«)3(: »ويكفي ما يمنع  مة البه��وتي الحنبلي في »كشَّ وق��ال العاَّ
لُ المقصود« اه�. الرائحة والسباع؛ لأنه لم يرد فيه تقدير، فيُرجَع فيه إلى ما يُحَصِّ
وحفظ النفس مقصد ش��رعي جليل من المقاصد الكلية العليا؛ فالله تعالى 
يدِۡيكُ��مۡ إلَِ ٱلَّذهۡلُكَةِ{ ]البقرة: 195[، ومن أهم مظاهر 

َ
يقول: }وَلَ تلُۡقُواْ بأِ

حفظ النفس: المحافظةُ عليها م��ن الأمراض المؤذية والأوبئة الفتاكة؛ ولذلك 
رت الش��ريعة الإس��امية من الأمراض المعدية، وحثَّ��ت على الاحتراز من  حذَّ
انتش��ارها، وس��بقت إلى نظم الوقاية منه��ا؛ رعايةً للمقاص��د، ودفعًا للمخاطر، 

حتى لا تصبح الأمراض وباءً يضرُّ بالناس ويهدد المجتمع.
وم��ن هن��ا جاز دفن المت��وفى بفيروس كورون��ا الوبائي في تاب��وت؛ لأنه لا 
يخ��رج عن كونه وس��يلة رُوع��يَ فيها ه��ذان المقصدان الجلي��ان؛ حفظ نفس 

الحي، وإكرام المتوفى.

)1( رد المحتار على الدر المختار )2/ 234، ط. دار الفكر(.
)2( تحفة الحبيب )2/ 279، ط. دار الفكر(.

)3( كشاف القناع )2/ 134، ط. دار الكتب العلمية(.
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حف��ظ نف��س الحي: وذل��ك بالخوف عليه م��ن انتقال الع��دوى من متوفى 
في��روس »كورون��ا« )COVID-19(، الذي ثبت أنه ينتش��ر بس��رعة فائقة عن 
طري��ق العدوى بين الأش��خاص، س��واء ع��ن طريق الجه��از التنفس��ي، أو عن 
طريق المخالطة ومامس��ة المصابي��ن دون اتخاذ تدابير الوقاية، وقد نص أيضًا 
الدلي��ل المي��داني لإدارة الجثث؛ الصادر عن منظمة الصح��ة للبلدان الأمريكية 
)ص: 55- 56( عل��ى أن هن��اك عددًا من الأمراض المعدي��ة تؤدي إلى انتقال 
العدوى حتى بعد وفاة الش��خص المصاب بالعدوى، وأنه في حالة تفشي الوباء 
الناج��م عن المرض المع��دي لا ينبغي أن يش��ترك في إدارة الجثث غيرُ الخبراء 
المتدربي��ن بمج��ال التعامل مع المرض الذي س��بَّب الوب��اء.. وأن هناك بعض 
التوصيات الأساس��ية بش��أن اس��تخدام معدات الحماية الش��خصية؛ وقايةً لهم 
م��ن هذه الأمراض المعدي��ة؛ كوضع الجثة داخل الكيس المُع��دِّ لها، ثم وضع 
الجثة في تابوت، بما يتاءم مع التقاليد الثقافية، ثم حمل التابوت بعد ذلك إلى 

مقابر الدفن.
كم��ا نص قطاع الطب الوقائي بوزارة الصح��ة المصرية على ضرورة نقل 
الجثة بعد الغس��ل والتكفين داخل الكيس غير المُنفِذ للس��وائل، ووضع عامة 
خطر الإصابة بالعدوى عليه، ويراعَى وجود أقل عدد ممكن بسيارة نقل المتوفى 
ق��در الإمكان، وأن تكون الجثة داخل صن��دوق مغلق قابل للتنظيف والتطهير، 
ويجب على الموجودين الالتزام بارتداء الواقيات الشخصية، ويجب عدم فتح 
الصن��دوق أثن��اء الصاة عليه لأي س��بب، وعند الدفن يراعَ��ى وجود أقل عدد 
ممك��ن عند إدخال الجثة المقبرة، والالت��زام التام بالتنظيف والتطهير بعد إتمام 

إجراءات الدفن، وتطهير كافة الأسطح التي تامست مع الجثة. 
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أم��ا عن إك��رام الميت: ف��إن دفنه في تاب��وت لا يُنافي إكرام��ه وصونه، وقد 
تعام��ل الفقه��اء م��ع دفن الموت��ى تعام��اً مصلحيًّا، نظ��روا فيه إل��ى المصلحة 
زوا اتِّخاذ الوس��ائل وعمل الإجراءات الت��ي تزيد إحكام القبر  والحاج��ة؛ فجوَّ
وإغاقه، فقالوا بجواز الدفن في تابوتٍ، س��واء كان حجرًا أو خش��بًا أو حديدًا، 
وبج��واز وض��ع القصب أو الب��اط بدلًا عن الطي��ن، وبجواز وض��ع الأحجار 
الت��ي تحف��ظ الق��بر من الان��دراس والنب��ش، وبجواز تس��جية الق��بر حماية من 
المط��ر أو الثل��ج، وبج��واز توس��يع الق��بر أو تعميقه أو رف��ع بنائه كلم��ا احتيج 
��قِّ واللَّحد فق��د أجازوهما   إل��ى ذل��ك، وم��ع اختافه��م في المفاضلة بي��ن الشَّ

جميعًا، وهكذا.
ق��ال الإم��ام العين��ي الحنف��ي في »البناية«)1(: »وق��ال صاح��ب »المنافع«: 
 ، اختاروا الشق في ديارنا لرخاوة الأرض، فيتخذ اللحد فيها، حتى أجازوا الآجُرَّ

ودفون الخشب، واتخاذ التابوت، ولو كان من حديد« اه�.
م��ة ابن نُجي��م الحنف��ي في »البحر الرائ��ق«)2(: »وقي��ده الإمام  وق��ال العاَّ
السرخس��ي –أي: الآجُر والخش��ب- بأن لا يكون الغالب عل��ى الأراضي النزَّ 
والرخ��اوة، ف��إن كان: فا بأس بهم��ا؛ كاتخاذ تابوت من حدي��د لهذا، وقيده في 
»ش��رح المجمع« بأن يكون حوله، أما ل��و كان فوقه لا يكره؛ لأنه يكون عصمة 
ى قبره��ا(؛ لأنَّ مبنى حالهن على الس��تر، والرجال  من الس��بع.. )قوله: ويس��جَّ

على الكشف، إلا أن يكون لمطرٍ أو ثلج« اه�.

)1( البناية )3/ 248، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( البحر الرائق )2/ 209، ط. دار الكتاب الإسامي(.
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وق��ال الإمام ابن الحاج المالك��ي في »المدخ��ل«)1(: »والدفن في التابوت 
جائزٌ، لا سيَّما في الأرض الرخوة« اه�. 

مة ابن حج��ر الهيتمي في »تحفة المحتاج«)2(: »)ويكره دفنه في  وقال العاَّ
تابوت( إجماعًا؛ لأنه بدعة، )إلا( لعذرٍ؛ ككون الدفن )في أرض نَدِيَة( بتخفيف 
التحتية )أو رِخوة(، أو بها س��باع تحفر أرضها وإنِ أُحكمت، أو تهرى بحيث لا 

يضبطه إلا التابوت« اه�.
وق��ال العامة منص��ور البهوتي الحنبلي في »ش��رح منته��ى الإرادات«)3(: 

»)وكره( أن يسجى قبر )لرجلٍ إلا لعذر(؛ من نحو مطرٍ« اه�.
ومن خال ما س��بق: فإن دفن المتوفى بفي��روس كورونا الوبائي في تابوت 
-احترازًا من انتقال العدوى- لا يخرج عن معنى الدفن الش��رعي، بل يتفق مع 
مقصود الش��رع في صيانة حُرم��ة الميت، وحفظ نفس الح��ي. وإن اعتُرض بأن 
ذل��ك مكروه؛ فقد تقرر في قواعد الش��ريعة: أن الكراهة تزول بأدنى حاجة؛ كما 
ق��رره العامة الس��فاريني في »غذاء الألباب«)4(، فلئن ت��زول الكراهة بالضرورة 

-المتعلقة بحفظ النفوس- من باب أولى وأحرى. 
وعل��ى ذلك: فيج��وز دفن الموتى في ه��ذه التوابيت الت��ي تحمي الميت، 
وتحف��ظ حُرمته، وتصون كرامته، كما أنها تحافظ على الموجودين وقت الدفن 
من انتقال العدوى، ولا يخرج هذا الدفن عن معناه الش��رعي. وإن اعترض بأن 

)1( المدخل لابن الحاج )3/ 264، ط. دار التراث(.
)2( تحفة المحتاج )3/ 194، ط. المكتبة التجارية(.

)3( شرح منتهى الإرادات )1/ 372، ط. دار الكتب العلمية(.
)4( غذاء الألباب )2/ 22، ط. مؤسسة قرطبة(.
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ر أن الكراهة تزول بأدنى حاجة؛ فلئ��ن تزول بالضرورة  ذل��ك مكروه؛ فقد تق��رَّ
-المتعلقة بحفظ النفوس- من باب أولى.

وينبغ��ي في ذلك كله مراعاة القرارات والإج��راءات الوقائية التي اتخذتها 
المنظمات المختصة في التعامل مع مثل هذه الحالات المعدية.

والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم الدخول أو الخروج لأرض وبيئة
اجتاح فيروس كورونا بلدان العالم، ومات بس��ببه الكثير من الأشخاص؛ 
فما حكم الدخول إلى أرض انتشر فيها فيروس كورونا، أو الخروج منها؟ وهل 

يحرم الخروج إذا كان للمداواة؟

الجواب
نهى الشرع الشريف عن الدخول إلى أرضٍ فشا فيها الوباء وانتشرت فيها 
الأم��راض؛ كالطاعون ونحوه من الأوبئة العامة؛ حمايةً للإنس��ان وحفاظًا عليه 
ض للتلف، ونهى كذلك عن الخ��روجِ منها فرارًا من المرض؛ وذلك  م��ن التعرُّ
كل��ه لإثبات الت��وكل على الله تعالى والتس��ليم لأم��ره وقضائه؛ فعن أس��امة بن 
زيد  أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم ق��ال: ))الطَّاعُونُ رِجْزٌ أَوْ 
عَذَابٌ أُرْسِ��لَ عَلَى بَنيِ إسِْ��رَائيِلَ أَوْ عَلَى مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ، فَإذَِا سَمِعْتُمْ بهِِ بأَِرْضٍ، 
فَلَا تَقْدَمُوا عَلَيْهِ، وَإذَِا وَقَعَ بأَِرْضٍ وَأَنْتُمْ بهَِا، فَلَا تَخْرُجُوا فرَِارًا مِنْهُ(( متفقٌ عليه.

ق��ال الإمام الخطابي في »معالم الس��نن«)1(: »في قول��ه: ))لَ تَقْدَمُوا عَلَيْهِ((: 
إثب��ات الحذر والنهي عن التع��رض للتلف، وفي قوله: ))لَ تَخْرُجُ��وا فرَِارًا مِنْهُ(( 
إثبات التوكل والتسليم لأمر الله وقضائه، فأحد الأمرين تأديبٌ وتعليم، والآخر 

تفويضٌ وتسليم« اه�.
وقال الإمام ابن عبد البر في »التمهيد«)2(: »وفيه عندي -والله أعلم- النهي 
ع��ن رك��وب الغرر والمخاط��رة بالنفس والمهج��ة؛ لأن الأغل��ب في الظاهر أنَّ 

)1( معالم السنن )1/ 299، ط. المطبعة العلمية(.
)2( التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد )12/ 260، ط. وزارة أوقاف المغرب(.
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الأرض الوبيئة لا يكاد يَسْ��لَم صاحبها من الوباء فيها إذا نزل بها، فنهوا عن هذا 
الظاهر إذ الآجال والآلام مستورة« اه�.

وحينما اعترض أبو عبيدة بن الجراح  على الصحابة في رجوعهم 
ا أن نزل بها الوب��اء، وقال لعمر بن الخط��اب : أفرِارًا من  ع��ن الش��ام لمَّ

قدر الله؟!
ق��ال ل��ه عمر : لو غي��رك قالها يا أب��ا عبيدة! نعم، نف��رُّ من قدر الله 
إل��ى قدر الله، أرأيت لو كان ل��ك إبل هبطت واديًا له عدوتان، إحداهما خصبة، 
والأخ��رى جدبة، أليس إن رعيت الخصبة رعيتها بقدر الله، وإن رعيت الجدبة 
رعيته��ا بقدر الله؟! قال: فجاء عبد الرحمن بن عوف ؛ فقال: إن عندي 
في هذا علمًا؛ س��معت رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم يقول: ))إذَِا سَمِعْتُمْ 
بِ��هِ بأَِرْضٍ، فَلَا تَقْدَمُوا عَلَيْهِ، وَإذَِا وَقَعَ بأَِرْضٍ وَأَنْتُمْ بهَِا، فَلَا تَخْرُجُوا فرَِارًا مِنْهُ((. 
ق��ال: فحمد الَله عمرُ، ثم انص��رف. أخرجه الإمام البخ��اري في »صحيحه« من 

. لٍ عن عبد الله بن عباس حديث مُطَوَّ
ق��ال القاضي عياض في »إكمال المعل��م«)1(: »وقول عمر  له: »لو 
غي��رك قالها يا أبا عبيدة«، يريد م��ن ليس عنده من العلم ما عندك، وأن رجوعي 
ليس بفرار من قدر، ولكنه أخذ بالحذر والحزم الذي أمرنا الله به.. وأن هذا من 
الانتق��ال من وجهٍ إلى وج��هٍ، لا فرق بينه وبين الانتقال م��ن القدوم على الوباء 
ره الله، لكن على الإنس��ان طلب  أو الرج��وع؛ إذ لا يك��ون من هذا كله إلا ما قدَّ

)1( إكمال المعلم بفوائد مسلم )7/ 132، ط. دار الوفاء(.
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الأس��باب والاكتساب، وهو مثل قوله صلى الله عليه وآله وسلم: ))اعْمَلُوا فَكُلٌّ 
رٌ لمَِا خُلِقَ لَهُ((، وقوله: ))اعْقِلْهَا وَتَوَكَّل((« اه�. مُيَسَّ

غي��ر أن الخ��روج م��ن الأرض المنتش��ر فيها الوب��اء إذا كان لغ��رضٍ آخر 
اء، ونص عليه جماهير  غي��ر الفرار؛ كالعاج ونحوه؛ فقد أجازته الش��ريعة الغرَّ

العلماء: 
فعن أنس بن مالك  قال: أتى رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
نفرٌ مرضى، من حي من أحياء العرب، فأسلموا وبايعوه، وقد وقع الموم وهو: 
البرس��ام –الج��دري الش��ديد-، فقالوا: يا رس��ول الله: هذا الوجع ق��د وقع، لو 
أذنت لنا فخرجنا إلى الإبل فكنا فيها، قال: ))نَعَم، اخرجُوا فَكُونُوا فيِها(( أخرجه 
الطحاوي في »ش��رح معاني الآثار«. ثم قال: »إن رس��ول الله صلى الله عليه وآله 
وس��لم أمرهم بالخروج إلى الإبل، وقد وقع الوب��اء بالمدينة، فكان ذلك عندنا 

-والله أعلم- على أن يكون خروجهم للعاج لا للفرار«. 
وق��ال الإمام القرافي المالك��ي في »الذخيرة«)1(: »ويجوز الخروج من باد 

الوباء لغرضٍ آخرَ غير الفرار« اه�.
وقال الإمام ابن حجر الهيتمي الش��افعي في »الفتاوى الفقهية الكبرى«)2(: 
»والحاصل أن من خرج لشغل عرض له أو للتداوي من علة به؛ طعن أو غيره: 

فا يختلف في جواز الخروج له لأجل ذلك« اه�.

)1( الذخيرة )13/ 325، ط. دار الغرب الإسامي(.
)2( الفتاوى الفقهية الكبرى )4/ 10، ط. المطبعة الإسامية(.
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وقال الش��يخ ابن القيم الحنبلي في »الطب النبوي«)1(: »من لا يستغني عن 
الحرك��ة؛ كالصناع، والأجراء، والمس��افرين، والبُرُد، وغيره��م، فا يقال لهم: 
اترك��وا حركاتكم جملة، وإن أمروا أن يتركوا منها ما لا حاجة لهم إليه، كحركة 

ا منه، والله تعالى أعلم« اه�.  المسافر فارًّ
والخ��روج في هذه الآونة لا بد أن يكون مرتبطً��ا باللوائح المنظمة لحركة 
السفر والانتقالات بين المدن، فإن التنقل فيها أو من خالها لا بد أن يكون عن 

طريق الجهات المختصة. 
وعل��ى ذلك: فينبغي على الإنس��ان أن يتجنب دخول الأرض التي انتش��ر 
فيها هذا الفيروس الوبائي؛ حماية له وحفاظًا عليه، وقد نهى الشرع عن الدخول 
لأرض انتشر فيها المرض الوبائي؛ كالطاعون ونحوه، أما الخروج منها: فيجوز 
ما لم يكن بقصد الفرار، ما دام أن ذلك لا يخالف اللوائح والأنظمة؛ خاصة في 

ظل هذه الفترة الراهنة التي يعيشها العالم. 
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( الطب النبوي )ص: 35، ط. دار الهال(.
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استخدام الكحول في المسجد وبعد الوضوء
في ظ��ل م��ا يعيش��ه العال��م في ه��ذه الآون��ة م��ن خ��وف انتش��ار ع��دوى 
وب��اء كورون��ا، انتش��رت بي��ن الن��اس م��واد التعقي��م؛ كالكل��ور، والكح��ول، 
وص��ارت تعق��م بها المس��اجد وبي��وت العب��ادة؛ تأمينً��ا ووقاية لها من انتش��ار 
الع��دوى، كم��ا ص��ار الكثير م��ن الن��اس يحرصون عل��ى تعقي��م أيديهم عقب 
الوض��وء، فخ��رج بعضه��م يدعي أن ذل��ك حرام؛ لأن فيه تنجيسً��ا للمس��اجد، 
ووضعً��ا للنجاس��ة عل��ى الي��د بع��د الوض��وء؛ بدع��وى أن الكح��ول خم��ر، 
 وأن الخم��ر نجس��ة، والص��لاة يش��ترط فيها طه��ارة الب��دن والث��وب والمكان. 

فما هو الحكم الصحيح في ذلك؟ 

الجواب
الصحي��ح الذي تقتضيه قواعد المذاهب الفقهية المتبوعة: أن الكحول في 
نفس��ه ليس نجسً��ا، وأنه يجوز اس��تعماله في مواد التعقيم والعطور والمنظفات 
��ى وهو مُابسٌِ له  وغير ذلك من الاس��تخدامات النافعة، وأن الإنس��ان إذا صلَّ

فصاته صحيحة؛ وذلك لمَِا يأتي: 
أولً: من المقرر شرعًا أن الأصل في الأعيان الطهارة، ومع أنه يحرم شرب 
الكح��ول لك��ن لا يلزم من كون الش��يء محرمًا أن يكون نجسً��ا؛ لأن التنجيس 
مة  حكم شرعي لا بد له من دليل مستقل، فإن المخدرات والسموم القاتلة محرَّ
مع كونها طاهرة؛ لأنه لا دليل على نجاستها. ولذلك كان من الضوابط الفقهية: 
أن النجاس��ة ترجع للتحريم كما أن الطهارة ترجع للإباحة؛ كما نص على ذلك 
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مٌ،  الإمام القرافي في »الفروق«)1(، والتحريم لا يستلزم النجاسة؛ فكل نجس محرَّ
ولا عكس. 

ثانيًا: السادة الشافعية يجعلون إطاق الخمر حقيقةً على ما اتُّخِذ للإسكار 
م��ن عصير العن��ب، ويش��ترطون لنجاس��ته كونَه ذا ش��دة مطربة، بينما يش��ترط 
الحنفية أن يقذف بالزبد، ثم ألحق الش��افعية ما في معناه مما اتُّخِذ للإس��كار من 
غي��ر عصير العنب وكان ذا ش��دة مطرب��ة، وألحقوه بالخم��ر المتخذ من عصير 
العن��ب في التحري��م والنجاس��ة، أما الحنفية فيرون أن ما أس��كر م��ن غير عصير 
العن��ب ليس نجسً��ا وإن كان حرامًا من جهة التن��اول. وعلى ذلك فالكحول في 
نفس��ه ليس بخمر حتى يكون نجسً��ا نجاس��ة العين، ولا هو ش��يء من الأشربة 
المس��كرة غير الخمر التي اختلفوا في نجاستها وطهارتها، بل هو مادة سامة مثل 
س��ائر السموم، وليس من شأنها أن تش��رب في الأحوال العادية بقصد الإسكار، 
وإنم��ا حرم تناول الس��م لأنه مهلك وضار، فالكحول طاهر كطهارة الحش��يش 

والأفيون وكل ضار. 
ثالثً��ا: الكحول ليس ش��رابًا، ولا من ش��أنه أن يُش��رَب، ولا يلزم من كونه 
س��ائاً أن يكون نجسً��ا، فإن المعتمد عند الش��افعية أن كل ش��راب مس��كر فهو 
نج��س، ويعنون بكل ش��راب مس��كر: ما كان ذا ش��دة مطربة، ول��م يعبروا بكل 
سائل إشارةً إلى أن مجرد كونه سائاً مسكرًا لا يكفي في الحكم بنجاسته، بل لا 
بد أن يكون شرابًا؛ أي من شأنه أن يُشرَب، لا مجرد كونه على حالة سائلة، وهو 
م��ا يُفهَم أيضًا من تعبيرهم بالاعتصار، وهو افتع��ال من العصير، ومن تعبيرهم 

)1( الفروق= أنوار البروق في أنواء الفروق )2/ 35، ط. عالم الكتب(.
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بالأنب��ذة التي ه��ي جمع نبيذ، وهو الماء الذي يُنتبَذُ في��ه -أي يُطرَح ويلقَى- ما 
يهيِّئُه للشرب. 

رابعً��ا: الأص��ل أن المس��كر المحرم في النصوص الش��رعية هو المس��كر 
المتعارف ش��ربه، وأما ما لا يمكن ش��ربه صرفًا كالكحول فا تشمله النصوص 
حتى يدل على ذلك دليل مس��تقل، خاصة أنه ل��م يكن موجودًا بانفراده في زمن 

التشريع، وإنما يحرم تناوله للضرر. 
خامسً��ا: النجاسة حكم ش��رعيٌّ وليس��ت حقيقة كيميائية، بمعنى أن كون 
الخمر نجس��ة هو حكم ش��رعي، وكون الكحول هو العنصر المسبب للإسكار 
في الخمر هو حقيقة التحليل الكيميائي، ولا يلزم من هذه الحقيقة بمجردها أن 
يكون الكحول نجسًا أو حرامًا عند انفراده في سائل آخر غير الخمر؛ لأنه لا يلزم 
بٍ نجاسةُ بسائطه؛ فإن النجاسات المجمع عليها كبول الإنسان  من نجاسةِ مُركَّ
وغائط��ه مركبة من عناص��ر كيماوية قد توجد في الأش��ياء الطاهرة بل في الطعام 
والش��راب؛ وإنما جاءت النجاسة وحصل الاستقذار من التركيب المخصوص 
بالنس��ب المخصوصة. والتخمر إنما يحصل عند وجود مادة سكرية في العين، 
وإلا ف��ا يمك��ن التخمر مهما ط��ال المكث كالحنظل، والتخم��ر هو عبارة عن 
اس��تحالة الم��ادة الس��كرية إلى الكحول وحم��ض الكربونيك فيصير الش��راب 
المتخمر حينئذ مس��كرًا بس��بب هذا الكحول، والكحول بانفراده لا يسكر لكنه 
يؤذي؛ فإذا شُ��رِبَ صِرفًا فإما أن يقع ش��اربُه في سبات وإما أن يذهب عقله، فإذا 
أري��د تحويلُه للإس��كار مُزِجَ بثاثة أمثاله ماءً ثم اس��تُقطرِ فيصي��ر عندها خمرًا؛ 
ففي خلط الماء به دخلٌ في تحقق صفة الإس��كار، والمنش��ئ لتنوع المسكرات 
إنما هو اختاف مراتب الس��كر الحاصل من نس��بة مزج الم��اء بالكحول زيادة 
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ونقصانًا؛ فالعَرَق يش��تمل على الكحول بنس��بة 40% فصاع��دًا، وبقية الخمور 
مش��تملة عليه بنس��بة 10%، والفقاع المتخذ من الشعير مش��تمل على نسبة %5 
يّة وهو لا يُنتجُِ وصفَ الإسكار بالفعل حتى  وهكذا، والكحول بنفس��ه مادة سُمِّ

يُمزج بمقدار من الماء. 
ا عبَّر الإمام النووي في »المنهاج« عن النجاسة بقوله: »هي كل  سادسًا: ولَمَّ
مسكر مائع« استشكل بعض الشافعية التقييد بالمائع؛ موردًا بعض الموائع التي 
هي مس��كرة، ولكنها ليست نجس��ة كالحش��يش المائع، والمجيبون عن الإمام 
النووي فسروا قوله: »مائع« بكونه ذا شدة مطربة، فاتفق المعترض والراد على 
أنه ليس كل س��ائل مسكر يكون نجسًا، وأنه شرط نجاسة السائل المسكر كونه 
ذا ش��دة مطربة. على أن الإمام النووي عاد في باب الأش��ربة من »المنهاج« فعبر 

بقوله: »كُلُّ شَرَابٍ أَسْكَرَ كَثيِرُهُ حَرُمَ قَليِلُه وَحُدَّ شَارِبُه«.
س��ابعًا: من المقرر أنَّ الش��يء إذا تغيرت حقيقته وتبدل وصفه إلى ش��يء 
آخر تغير حكمه تبعًا لذلك، فالنجاسة مثاً لا تبقى نجاسة إذا وقعت في ماء كثير 
ول��م تغير لون��ه أو طعمه أو رائحته، والكحول إذا مزج بم��واد التعقيم أو العطر 
أو ال��دواء أو المنظفات زال وصفه في الخمر، وذلك كالخمرة التي اس��تحالت 
بنفس��ها وصارت خَاًّ فإنها تكون طاهرة ش��رعًا حتى لو وجد الكيميائيون فيها 

شيئًا أو نسبة من الكحول، وذلك باتفاق العلماء. 
صَ، والكحول  اةِ حَيْثُ لا مُرَخِّ ةَ الصَّ ثامناً: النجاس��ة: مُسْتَقْذَرٌ يَمْنعَُ صِحَّ
ليس مستقذَرًا في نفسه، بل هو مُنظِّف طبعي يزيل ما لا يزيله الماء مع الصابون 
م��ن الأق��ذار والنجاس��ات، وه��و أيضًا داخ��ل في بع��ض العط��ور والتركيبات 
ةٌ للتطهير والتطيب، ودعوى أن هذه العطور المس��تطابة  الدوائية، فهي مادة مُعَدَّ
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في رائحتها من النجاس��ات هو أمر مخالف للحس والطبع، والعطر والطيب لا 
ى خمرًا لا في اللغة ولا في العرف ولا في الاس��تعمال، والاس��تعمال الشاذ  يُس��مَّ

بتناوله وشربه لا يخرجه عن كونه عطرًا وطيِبًا. 
قال الإمام القرافي المالكي في »الذخيرة«)1(: »قاعدة تبين ما تقدم، وهي: أن 
الله تعالى إنما حكم بالنجاس��ة في أجسام مخصوصة، بشرط أن تكون موصوفة 
بأعراض مخصوصة مس��تقذرة، وإلا فالأجس��ام كلها متماثل��ة، واختافها إنما 
وقع بالأعراض، فإذا ذهبت تلك الأعراض ذهابًا كليًّا ارتفع الحكم بالنجاس��ة 
إجماعً��ا، كال��دم يصي��ر منيًّا ثم آدميًّ��ا، وإن انتقل��ت تلك الأع��راض إلى ما هو 
أش��د اس��تقذارًا منها ثبت الحكم فيها بطريق الأولى، كال��دم يصير قيحًا، أو دم 
حي��ض، أو ميتة. وإن انتقلت إلى أعراض أخف منها في الاس��تقذار، فهل يقال: 
ه��ذه الصورة قاص��رة عن محل الإجم��اع في العلة، فيقصر عنه��ا في الحكم، أو 
ياحظ أصل العلة لا كمالها، فيس��وى بمح��ل الإجماع؟ هذا موضع النظر بين 
العلم��اء.. ولذلك فرق علماؤن��ا -رحمة الله عليهم- بين اس��تحالة الخمر إلى 
الخل، فقضوا فيه بالطهارة، وبين استحالة العظام النجسة إلى الرماد لمَِا فيه من 

بقية الاستقذار وعدم الانتفاع، بخاف الأول« اه�. 
وقال الإمام عز الدين بن عبد الس��ام الش��افعي في كتابه »قواعد الأحكام 
في مصال��ح الأن��ام«: »الأص��ل في الطه��ارات أن يتب��ع الأوص��اف المس��تطابة، 
وفي النجاس��ة أن يتب��ع الأوص��اف المس��تخبثة. ولذلك إذا ص��ار العصير خمرًا 
تنج��س لاس��تخباث الش��رعي، وكذلك إذا ص��ار خا طهر للتطيب الش��رعي 

)1( الذخيرة )1/ 188، ط. دار الغرب الإسامي(.
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ا تبدلت أوصافها إلى الاس��تطابة  والحس��ي، وكذلك ألبان الحيوان المأكول لَمَّ
طهرت، فك��ذا المخاط والبصاق والدمع والعرق واللع��اب، وكذلك الحيوان 
المخلوق من النجاسات، وكذلك الثمار المسقية بالمياه النجسة طاهرة مُحلَّلة 
لاس��تحالتها إلى صفات مس��تطابة، وكذلك بيض الحيوان المأكول والمس��ك 
ره اس��تدل بتبديل  والإنفح��ة. واختل��ف العلم��اء في رماد النجاس��ات؛ فمَن طهَّ
أوصافه المس��تخبثة بالأوصاف المس��تطابة، وكما تطهُر النجاس��ات باستحالة 
أوصافها، فكذلك تطهُر الأعيان التي أصابتها نجاس��ة بإزالة النجاسة، وإذا دُبغ 
الجل��د ف��ا بد من إزال��ة فضاته وتغيُّر صفات��ه، فمنهم من غلَّ��ب عليه الإزالة، 

ومنهم من غلَّب عليه الاستحالة، ومنهم من قال: هو مركب منهما« اه�. 
والق��ول بعدم نجاس��ة الكح��ول وبأنه ليس خم��رًا هو ما أفت��ى به العامة 
الش��يخ بخيت المطيعي في مجلة الإرش��اد في العدد الأول من الس��نة الأولى في 
ش��هر ش��عبان س��نة 1351ه�، وهو ما عليه دار الإفتاء المصرية؛ حيث صدرت 
بذلك فتواها في عهد الش��يخ محمد خاطر في 27 من ذي القعدة س��نة 1391ه� 
المواف��ق 13 يناي��ر س��نة 1972م، وهو قول جماع��ة من العلم��اء المعاصرين 

وبعض الهيئات العلمية المعتمدة.
وبن��اء عل��ى ذلك: ف��ا حرج ش��رعًا في اس��تخدام م��واد التعقي��م كمطهر 
للمس��اجد وتعقي��م للأي��دي بع��د الوض��وء؛ وقايةً من انتش��ار ع��دوى فيروس 
كورون��ا، فالكحول ليس خمرًا لا عند الش��افعية ولا عند غيرهم، وليس نجسً��ا 

اة مع وجوده. كما يدعي البعض، وتصحُّ الصَّ
والله سبحانه وتعالى أعلم
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طهارة الأطباء المباشرين لمرضى كورونا
م��ع انتش��ار وب��اء في��روس كورون��ا COVID-19 في ب��لاد العالم، ومع 
التزاي��د المتس��ارع لأعداد المرضى، امتدت س��اعات العمل لكثي��ر من الأطباء 
حتى أصبحت ل تقل في كثير من الأحيان عن 14 س��اعة، وفي بعض المناطق في 
العالم يواصل الأطباء العمل لأيام متواصلة دون انقطاع، ويلتزم الطبيب بارتداء 
»البدلة الطبية الواقية من الفيروس�����ات«؛ وتشمل: القفازات المتينة، والكمامة، 
وحماي��ة العيني��ن واقي الوج��ه، والنظارات الواقي��ة، والرداء الطب��ي ذا الأكمام 
ا للبلل، والأحذية الطويلة أو  الطويل��ة، والمريلة إذا لم يكن الرداء الطبي مض��ادًّ
المغلَّف��ة، ول يمكن للطبيب خلع هذا الزي المتكامل إل في نهاية وردية العمل. 
فكي��ف يتطهرون والحالة هذه حتى يمكنه��م أداء الصلاة؟ وهل يكفيهم التيمم 

كما أفتاهم بذلك البعض؟

الجواب
جاءت الش��ريعة الإس��امية بالتيس��ير ورفع الح��رج ع��ن المكلفين، قال 
ُ لَِجۡعَ��لَ عَلَيۡكُم مِّنۡ حَرَجٖ وَلَكِٰ��ن يرُِيدُ لُِطَهِّرَكُمۡ  تعال��ى: }مَا يرُِيدُ ٱللَّذ
وَلُِتمَِّذ نعِۡمَتَهُۥ عَلَيۡكُمۡ لَعَلَّذكُمۡ تشَۡكُرُونَ{ ]المائدة: 6[، وقال تعالى: }يُريِدُ 
{ ]البق��رة: 185[، وأناطت التكليف  ُ بكُِ��مُ ٱلۡيُسَۡ وَلَ يرُِيدُ بكُِمُ ٱلۡعُسَۡ ٱللَّذ
ُ نَفۡسًا إلَِّذ وسُۡعَهَا{ ]البقرة: 286[،  بالاستطاعة؛ فقال تعالى: }لَ يكَُلّفُِ ٱللَّذ
وقال النبي صلى الله عليه وآله وس��لم: ))إذَِا أَمَرْتُكُمْ بأَِمْرٍ فَأْتُوا مِنْهُ مَا اسْ��تَطَعْتُمْ(( 

متفق عليه. 
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ومن مظاهر التيس��ير ورفع الحرج في الشريعة: التيس��ير في أداء العبادات، 
ومنها: الصلوات المفروضة التي اعتنت الش��ريعة بتيس��يرها على العباد بش��تى 

طرق التخفيف، سواء كان ذلك في كيفية أدائها أم في شروط صحتها.
فقد جعل الش��رع التطهر بالماء شرطًا لصحة الصاة عند وجود الحدث، 
ص ل��ه في التيمم،  ث��م رُف��ع الحرج عن فاق��د القدرة على التطه��ر بالماء بأن رُخِّ
رۡضَٰٓ  وهو مس��ح الوجه والكفي��ن بالصعيد الطاهر، قال تعال��ى: }وَإِن كُنتُم مَّذ
وۡ لَمَٰسۡ��تُمُ ٱلنّسَِ��اءَٓ فَلَمۡ تَِدُواْ 

َ
حَدٞ مِّنكُم مِّنَ ٱلۡغَائٓطِِ أ

َ
وۡ جَاءَٓ أ

َ
ٰ سَ��فَرٍ أ وۡ عََ

َ
أ

 ُ يدِۡيكُم مِّنۡهُۚ مَا يرُِيدُ ٱللَّذ
َ
مُواْ صَعِيدٗا طَيّبِٗا فَٱمۡسَ��حُواْ بوِجُُوهكُِمۡ وَأ مَ��اءٓٗ فَتَيَمَّذ

لَِجۡعَ��لَ عَلَيۡكُم مِّ��نۡ حَرَجٖ وَلَكِٰن يرُِيدُ لُِطَهِّرَكُمۡ وَلُِتِ��مَّذ نعِۡمَتَهُۥ عَلَيۡكُمۡ 
لَعَلَّذكُمۡ تشَۡكُرُونَ{ ]المائدة: 6[.

ف��إذا م��ا زاد عذر المكلف بأن فق��د القدرة على التيمم أو ش��ق عليه، زاده 
ى عن��د الفقهاء  الش��رع تيس��يرًا ورحم��ة، وأجاز له الص��اة بدونهما؛ فيما يُس��مَّ

»بفاقد الطهورين«. 
رُ به حقيقةً،  والعذر المبيح للترخص نوعان: العذر الحسي؛ كفقد ما يُتَطَهَّ
والعذر المعنوي؛ كفقده حكمًا؛ بعدم القدرة على التطهر به لمشقة أو لمرض.

جاء في »كشف الأسرار على أصول الإمام البزدوي«)1( للعامة البخاري: 
»ج��واز التكليف مبن��ي على القدرة التي يوج��د بها الفعل المأم��ور به؛ فالقدرة 
التي هي س��امة الآلات وصحة الأسباب عند التكليف شرط في أداء حكم كل 
أم��ر؛ حتى أجمع��وا أن الطهارة لا تج��ب على العاجز عنها ببدن��ه؛ بأن لم يقدر 

)1( كشف الأسرار على أصول الإمام البزدوي )1/ 193، ط. دار الكتاب العربي(.
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على اس��تعماله حقيقة، وعلى من عجز عن اس��تعماله حكمً��ا؛ بأن حل نقصان 
ببدن��ه؛ بأن ازداد مرضه بالتوض��ؤ، أو بماله؛ بأن لا يجد الماء إلا بثمن غالٍ« اه� 

بتصرف.
وق��ال العامة الميداني في »اللباب في ش��رح الكت��اب«)1(: »)إذا تعذر على 
المري��ض القي��ام( كله ب��أن لا يمكنه أصاً بحيث لو قام لس��قط، وه��ذا التعذر 
حقيقي، ومثله في الحكم لتعذر الحكمي المعبر عنه بالتعسر بوجود ألم شديد؛ 

فإنه بمنزلة التعذر الحقيقي؛ دفعًا للحرج« اه�. 
ف��إذا اضطر الأطب��اء للتعامل م��ع المرضى المصابين بالعدوى لس��اعات 
طويل��ة؛ عم��اً على إنق��اذ أرواح الناس ورعاي��ة لصحتهم، مع ض��رورة ارتداء 
بدلة واقية لهم من الإصابة بالعدوى بحيث تغطي جميع جسدهم، فقد تعذر في 
حقهم الوضوء حكمًا لما في نزعها أثناء عملهم من المشقة واحتمالية العدوى، 
وامتن��ع التيمم حقيقة وحكمًا، فأما كونه ممتنعً��ا حقيقة؛ ذلك لأن محل التيمم 
وهو ظاهر بشرة الوجه واليدين قد امتنع بوجود حائل وهو البدلة الوقائية. وقد 
نص الفقهاء على امتناع التيمم إذا كان هناك حائل على البشرة يمنع من مباشرة 

التراب لها.
ق��ال الإمام الحط��اب الرعين��ي المالك��ي في »مواهب الجلي��ل«)2(: »وإن 
ل��م يق��در على م��س الماء لضرر بجس��مه ه��ذا حك��م المريض الع��ادم القدرة 
على اس��تعمال الم��اء، أو لا يجده وكذا الصحيح وأنه يج��وز له التيمم بالتراب 
المنق��ول، وإن كان في حائط، أو غيره ما لم تغيره الصنعة فيصير جيرًا أو جبسً��ا 

)1( اللباب شرح الكتاب )1/ 99، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( مواهب الجليل )1/ 354، ط. دار الفكر(.
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أو آج��رًا، أو يك��ون به حائل يمنع من مباش��رته، والمري��ض والصحيح في ذلك 
سواء« اه�.

وقال فيه أيضًا)1(: »مس��ألة: وس��ئل الس��يوري عمن لدغته عقرب وهو في 
ك��رب منها وحضر وقت الصاة، ولا قدرة ل��ه على التيمم ويجد من ييممه من 
ف��وق الثوب. فأج��اب: التيمم من ف��وق الثوب لا يجوز، فإن خ��اف مرضًا، أو 
زيادته في خروج يده، فهو بمنزلة من فقد الماء والتراب. فقيل: يصلي ويقضي، 

وقيل: يصلي خاصة، وقيل: يقضي خاصة« اه�.
كم��ا نص��وا على وجوب اس��تيعاب المس��ح لظاهر البش��رة، بحيث يصل 
ال��تراب إلى م��ا كان يصل إليه الماء في الوضوء، واختلف��وا في القدر الذي يعفى 

عنه إن لم يامسه. 
وقال العامة ابن رجب الحنبلي في »فتح الباري«)2(: »وقد أجمع العلماء 
على أن مس��ح الوجه واليدين بالتراب في التيمم فرض لا بد منه في الجملة؛ فإن 
يدِۡيكُم مِّنۡهُ{ ]المائدة: 6[، ولكن 

َ
الله تعالى يقول: }فَٱمۡسَحُواْ بوِجُُوهكُِمۡ وَأ

اختلفوا في قدر الفرض من ذلك:
فأما الوجه: فمذهب مالك والشافعي وأحمد وجمهور العلماء: أنه يجب 
استيعاب بشرته بالمس��ح بالتراب، ومسح ظاهر الشعر الذي عليه، وسواء كان 
ذلك الشعر يجب إيصال الماء إلى ما تحته كالشعر الخفيف الذي يصف البشرة 

أم لا، هذا هو الصحيح.

)1( المرجع السابق )1/ 361(.
)2( فتح الباري )2/ 245- 248، ط. مكتبة الغرباء الأثرية(.
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وفي مذهبنا ومذهب الش��افعي وجهٌ آخر: أن��ه يجب إيصال التراب إلى ما 
تحت الش��عور التي يجب إيصال الماء إلى ما تحتها، وعن أبي حنيفة روايات، 
إحداها: كقول الشافعي وأحمد. والثانية: إن ترك قدر درهم لم يجزئه، وإن ترك 
دونه أجزأه. والثالثة: إن ترك دون ربع الوجه أجزأه، وإلا فا. والرابعة: إن مسح 
أكث��ره وترك الأقل منه أو من الذراع أجزأه، وإلا فا. وحكاه الطحاوي عن أبي 
حنيفة وأبي يوس��ف وزفر، وحكى ابن المنذر، عن سليمان بن داود الهاشمي: 

أن مسح التيمم حكمه حكم مسح الرأس في الوضوء يجزئ فيه البعض.
وكام الإمام أحمد يدل على حكاية الإجماع على خاف ذلك.. 

وأما اليدان: فأكثر العلماء على وجوب مسح الكفين: ظاهرهما وباطنهما 
بال��تراب إل��ى الكوعين، وقد ذكرنا أن بعض العلماء لم يوجب اس��تيعاب ذلك 
بالمسح. وحكى ابن عطية عن الشعبي: أنه يمسح الكفين فقط؛ لحديث عمار، 

وأنه لم يوجب إيصال التراب إلى الكوعين، وهذا لا يصح. والله أعلم« اه�.
وأم��ا امتن��اع التيم��م حكمً��ا؛ لأن��ه وإن تمك��ن الطبيب من إظه��ار الكف 
والوجهي��ن حال إرادت��ه الصاة، إلا أن صفة التيمم وه��ي ضرب التراب الذي 
يباشر الأسطح بيديه ثم مسحه بهما جميعَ وجهه وظاهر كفيه وباطنهما، هو مما 
حذر الأطباء والمتخصصون من فعله، لكونه س��ببًا مباش��رًا في انتش��ار العدوى 

وتفشي الوباء.
ف��إذا أصب��ح الطبيب مكلفًا بالبق��اء مدة طويلة في عملية تس��توعب العديد 
م��ن أوقات الصاة، ورغب في أداء الصاة المكتوب��ة مع كونه فاقدًا للطهورين 
جاز له الصاة على حاله؛ لأن رعاية مقاصد الصاة أولى من تحصيل مصلحة 

التطهر ورفع الحدث: 
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ق��ال الإم��ام العز ب��ن عبد الس��ام في »قواع��د الأح��كام«)1(: »الصاة مع 
الأنج��اس مفس��دة يجب اتقاؤه��ا في الصاة؛ لأن المصلي جلي��س الرب مناجٍ 
له، فمن إجال الرب ألا يناجَى إلا على أش��رف الأحوال، فإن ش��ق الاجتناب 
بع��ذر غالب، جازت صاته رفقًا بالعب��اد، وإن تعذر الاجتناب بحيث لا تمكن 
الطه��ارة صحت الصاة على الأص��ح؛ لأن تحصيل مقاص��د الصاة العظمى 
أول��ى من رعاي��ة الطهارة الت��ي هي بمثاب��ة التتمات والتكم��ات، وقد اختلف 

العلماء في اشتراطها في الصاة.
المثال الس��ادس: الصاة مع تجدد الحدث والخبث مفسدة محرمة، فإن 
تع��ذرت الطه��ارة من أحدهما وش��قت من الآخ��ر، جازت الص��اة معها؛ لأن 
رعاية مقاصد الصاة أولى من تحصيل مصلحة الطهارتين، أو من دفع مفس��دة 

الحدث والخبث« اه�.
 فقد ذهب جمهور الفقهاء من الحنفية والمالكية والشافعية والحنابلة إلى 

أن لفاقد الطهورين أن يصلي بدونها:
فعند الحنفية: فاقد الطهورين يتشبه بالمصلي واختلفوا في إعادته الصاة، 

والأصح ألا يعيد.
ق��ال العامة ابن نجيم في »البحر الرائ��ق«)2(: »وفاقد الطهورين في المصر 
بأن حبس في مكان نجس ولم يجد مكانًا طاهرًا ولا ماء طاهرًا ولا ترابًا طاهرًا لا 
يصلي حتى يجد أحدهما، وقال أبو يوس��ف: يصلي بالإيماء تشبُّهًا بالمصلين. 
ق��ال بعضه��م: إنما يصلي بالإيم��اء -على قول��ه- إذا لم يكن الموضع يابسً��ا، 

)1( قواعد الأحكام )1/ 101(.
)2( البحر الرائق )1/ 172، ط. دار المعرفة(.
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أم��ا إذا كان يابسً��ا يصلي بركوع وس��جود. ومحمد في بع��ض الروايات مع أبي 
حنيفة« اه�.

وق��ال العام��ة الحصكف��ي في »ال��در المخت��ار«)1(: »وأما الطه��ارة: ففي 
الظهيري��ة وغيره��ا: مَن قطعت يداه ورجاه وبوجه��ه جراحة يصلي با وضوء 
ولا تيم��م ولا يعيد، قال بعض الأفاضل في الأص��ح، وأما فاقد الطهورين، ففي 

الفيض وغيره أنه يتشبه عندهما، وإليه صح رجوع الإمام وعليه الفتوى« اه�.
وقال العامة الطحاوي في »حاش��يته على مراقي الفاح«)2(: »ومن صلى 
إل��ى غي��ر جه��ة الكعبة لا يكف��ر هو الصحي��ح؛ لأن ت��رك جهة الكعب��ة جائز في 
الجمل��ة، بخاف الصاة بغير طهارة؛ لعدم الجواز م��ع عدمها بحال، واختاره 

الصدر الشهيد، وفيه: أنه يجوز لفاقد الطهورين الصاة مع عدمها« اه�.
وعند المالكية أربعة أقوال، فقيل: إنه غير مخاطب بالصاة، وقيل: يصلي 

ولا يعيد، وقيل: يصلي ويقضي، وقيل: لا يصلي ولا يقضي.
ق��ال الإم��ام اللخم��ي في »التبص��رة«)3(: »فص��ل في فاقد الطهوري��ن الماء 
والصعي��د: واختل��ف فيم��ن لم يجد م��اءً ولا وج��د للصعيد س��بياً على أربعة 
أق��وال: فذه��ب مالك واب��ن نافع إلى أنه غي��ر مخاطب بالص��اة في الوقت ولا 

بالقضاء بعد الوقت. 
وقال أشهب: يصلي ولا يقضي.

وقال ابن القاسم: يصلي ويقضي، وإن ذهب الوقت.

)1( الدر المختار )1/ 80، ط. دار الفكر(.
)2( حاشية الطحاوي على مراقي الفاح )ص: 164، ط. الأميرية(.

)3( التبصرة )1/ 203، وزارة الأوقاف- قطر(.
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وقال أصبغ: لا يصلي ويقضي« اه�.
وعن��د الش��افعية: فاق��د الطهورين يصلي على حس��ب حال��ه واختلفوا في 

الإعادة: 
ق��ال العامة الروياني في »بحر المذه��ب«)1(: »لو عدم الماء والتراب، فإن 
يك��ن محبوسً��ا في موض��ع لا يجدهم��ا أو كان يجد ترابًا نجسً��ا، ف��إن أمكن أن 
ينف��ض رجله وثيابه ويجمع منه التراب الطاه��ر فعل، وإن لم يمكن فإنه يصلي 

على حسب حاله ويعيد« اه�.
ج��اء في »البيان في مذهب الإمام الش��افعي«)2(: »وإن عدم الماء والتراب، 
ب��أن حب��س في موضع لا يجدهما، أو لم يجد إلا ترابًا نجسً��ا... فالمش��هور من 
المذه��ب: أن��ه يجب علي��ه أن يصلي على حس��ب حاله، وبه ق��ال الليث، وأبو 

يوسف، ومحمد، وأحمد« اه�.
وعن��د الحنابلة: م��ن عدم الماء وال��تراب يصلي على حال��ه، وفي الإعادة 

روايتان.
ق��ال الإمام ابن قدامة في »المغني«)3(: »فص��ل صاة فاقد الطهورين: وإن 
عدم بكل حال صلى على حس��ب حاله. وهذا قول الش��افعي، وقال أبو حنيفة، 
والث��وري، والأوزاعي: لا يصل��ي حتى يقدر، ثم يقضي؛ لأنها عبادة لا تُس��قِط 
القض��اءَ، فلم تكن واجبة، كصي��ام الحائض. وقال مالك: لا يصلي ولا يقضي؛ 

لأنه عجز عن الطهارة، فلم تجب عليه الصاة، كالحائض. 

)1( بحر المذهب )1/ 210، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( البيان في مذهب الشافعي )1/ 303، ط. دار المنهاج(.

)3( المغني )1/ 184، ط. مكتبة القاهرة(.
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وقال ابن عبد البر: هذه رواية منكرة عن مالك. وذكر عن أصحابه قولين: 
أحدهما كقول أبي حنيفة، والثاني يصلي على حسب حاله، ويعيد.

ولن��ا ما روى مس��لم في »صحيح��ه«: ))أن النبي صلى اللَّه عليه وآله وس��لم 
بعث أناسًا لطلب قلادة أضلتها عائشة ، فحضرت الصلاة، فصلوا بغير 
وضوء، فأتوا النبي صلى اللَّه عليه وآله وسلم فذكروا ذلك له؛ فنزلت آية التيمم، 

ولم ينكر النبي صلى اللَّه عليه وآله وسلم ذلك، ول أمرهم بإعادة((« اه�.
وق��ال في »المقنع في فقه الإمام أحم��د«)1(: »ولو عدم الماء والتراب صلى 
على حس��ب حاله، وفي الإع��ادة روايتان. ولا يجوز التيم��م إلِا بتراب طاهر له 

غبار يعلق باليد« اه�.
ق��ال العامة البه��وتي الحنبلي في »كش��اف القناع«)2(: »)وم��ن عدم الماء 
والتراب أو لم يمكنه اس��تعمالهما( أي الماء والتراب )لمانع؛ كمن به قروح لا 
يس��تطيع معها مس البش��رة بوضوء ولا تيمم صلى( الفرض فقط )على حسب 
حال��ه وجوبً��ا( لقوله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))إذا أمرتكم بأم��ر فأتوا منه ما 
اس��تطعتم((؛ ولأن العج��ز عن الش��رط لا يوجب ترك المش��روط كم��ا لو عجز 
عن الس��ترة والاس��تقبال )ولا إعادة(؛ لما روي ))عن عائش��ة أنها استعارت من 
أسماء قلادة فضلتها، فبعث رسول اللَّه صلى اللَّه عليه وآله وسلم رجالً في طلبها 
فوجدوها، فأدركتهم الصلاة، وليس معهم ماء، فصلوا بغير وضوء، فشكوا إلى 
النب��ي صلى اللَّه عليه وآله وس��لم فأنزل اللَّه آية التيمم(( متف��ق عليه، ولم يأمرهم 

بالإعادة، ولأنه أحد شروط الصاة فسقط عند العجز كسائر شروطها« اه�.

)1( المقنع في فقه الإمام أحمد )ص34، ط. السوادي(.
)2( كشاف القناع )1/ 171، ط. دار الفكر(.
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والضاب��ط في ل��زوم الإع��ادة من عدم��ه عند الفقه��اء، هو اس��تمرار العذر 
ودوامه، فإن كان عذره دائمًا فا يلزمه الإعادة، وإن كان عذره نادرًا غير مستمر 

فيلزمه الإعادة.
ق��ال الإمام الجويني في »نهاية المطلب«)1(: »فأم��ا إذا كان العذر نادرًا غير 
دائم، وكان الخل��ل إلى غير بدل، فظاهر المذهب إيجاب القضاء، وهو كما لو 

ا غيرُ دائم. عدم الماء والتراب؛ فإن فقدان غبرة تثور نادر جدًّ
ف��إذا صل��ى عل��ى حس��ب الإم��كان، ث��م وج��د طه��ورًا، فال��ذي يوج��د 
منصوصً��ا للش��افعي القط��عُ بإيجاب القض��اء؛ لن��دور العذر، ولانتف��اء البدل، 

وعدم الدوام« اه�.
وبن��اءً على ذلك وفي واقعة الس��ؤال: فإن الأطباء الذين يعملون س��اعات 
طويلة لمواجهة فيروس كورونا، والذين يتحتم عليهم ارتداء البدلة الواقية لهم 
م��ن العدوى، والتي يتعذر معها الوضوء ويمتن��ع التيمم، لما فيهما من خطورة 
انتقال العدوى إليهم لكثرة مخالطتهم للمرضى، يجوز لهم أداء صلواتهم على 
الح��ال التي هم عليها دون أن يكلفوا أنفس��هم مش��قة نزع البدل��ة الواقية لأجل 
الوضوء أو للتيمم وتعريض أنفسهم لخطر الإصابة بالعدوى، ولا يجب عليهم 
قضاء تلك الصلوات عند القدرة على التطهر ما دام عذرهم في عدم القدرة على 

ا إلى أن ينتهي الوباء ويأمنوا على أنفسهم. التطهر متكررًا ومستمرًّ
والله سبحانه وتعالى أعلم

)1( نهاية المطلب )1/ 209، ط. دار المنهاج(.
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حكم تعدد الصلوات بتيمم واحد لمريض كورونا
ما حكم تعدد الصلوات بتيمم واحدٍ بالنس��بة لمريض كورونا الذي يش��ق 

عليه استعمال الماء في كل فرض؟

الجواب
اتفق الفقهاء على أن التيمم جُعل ش��رطًا في صحة الأفعال التي اشتُرط في 

صحتها الوضوء؛ من الصاة، ومس المصحف، ونحو ذلك.
غي��ر أنهم اختلف��وا في جواز اس��تباحة أكثر من ص��اة بتيممٍ واح��دٍ؛ فعند 

الحنفية:
يجوز للمتيمم الجمع بما شاء من الفرائض والنوافل؛ لأنه طهور عند عدم 
الم��اء، والحدث الواحد لا يجب له طهران؛ لما في حديث أبي ذر ، أن 
عِيدُ الطَّيِّبُ وَضُوءُ الْمُسْلِمِ، وَإنِْ  رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: ))الصَّ

لَمْ يَجِدِ الْمَاءَ عَشْرَ سِنيِنَ(( متفقٌ عليه.
مة ب��در الدين العين��ي الحنف��ي في »منحة الس��لوك«)1(: »قوله:   ق��ال العاَّ
)ويصل��ي بتيممه( أي: بتيممه الواحد )ما ش��اء من الفرائض والنوافل جميعًا(؛ 

لأنها طهارة مطلقة كالوضوء« اه�. 
وعند المالكية:

فالمش��هور من المذهب المالكي أن��ه لا يجوز للمتيمم أن يصلي أكثر من 
زون  ف��رض بتيممٍ واحد، بخاف النوافل فإنه يجوز ل��ه الجمع بينها، بينما يجوِّ

م الفريضة على النافلة: الجمع بين فريضة ونافلة بشرط تقدُّ

)1( منحة السلوك )ص79، ط. وزارة الأوقاف(.
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ففي »المدونة«)1(: »قال مالك: لا يصلي مكتوبتين بتيمم واحد، ولا نافلة 
ومكتوب��ة بتيمم واحد إلا أن تكون نافلة بعد مكتوبة، فا بأس بذلك. وإن تيمم 
فصل��ى مكتوبة ثم ذكر مكتوبة أخرى كان نس��يها فليتيمم له��ا أيضًا، ولا يجزئه 

ذلك التيمم لهذه الصاة« اه�.
وقد استثنى بعض المالكية من ذلكَ: المريض بما لا يستطيع معه استعمال 
الماء؛ ففي »الرسالة« لأبي زيد القيرواني)2(: »لا يُصلي صاتين بتيممٍ واحدٍ من 
هؤلاء إلا مريض لا يقدر على مس الماء؛ لضررٍ بجسمه مقيم، وقد قيل: يتيمم 
لكل صاة، وقد روي عن مالك فيمن ذكر صلوات أن يصليها بتيمم واحد« اه�.

مة ابن ش��اس المالكي في »عقد الجواه��ر الثمينة«)3(: »وأجاز  وق��ال العاَّ
الشيخ أبو إسحاق أن يجمع المريض بين فرضين بتيمم واحد« اه�.

واختل��ف في المعنى الذي من أجله لم يج��ز للمتيمم الجمع بين صاتين 
عل��ى قولين، ج��از في أحدهما الجمع بين المكتوبات الفائت��ة بتيممٍ واحدٍ؛ كما 

مة ابن رشد المالكي في »البيان والتحصيل«)4(؛ فقال:  حكاهما العاَّ
»وق��د اختل��ف في المعن��ى ال��ذي من أجل��ه، لم يج��ز للمتيم��م أن يصلي 
صاتي��ن بتيم��م واحد، فقيل: إن المعن��ى في ذلك أن الله أوج��ب الوضوء لكل 
ِي��نَ ءَامَنُوٓاْ إذَِا قُمۡتُمۡ إلَِ  هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ ص��اة، أو التيم��م إن لم يجد الماء بقوله: }يَٰٓ

لَوٰةِ{ ]المائدة: 6[، فخصصت السنة الوضوء؛ لأن رسول الله صلى الله عليه  ٱلصَّذ
وآله وسلم صلى يوم فتح مكة صلوات بوضوء واحد، وبقي التيمم على الأصل.

)1( المدونة )1/ 149، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( الرسالة لأبي زيد القيرواني )ص21، ط. دار الفكر(.

)3( عقد الجواهر الثمينة )1/ 63، ط. دار الغرب الإسامي(.
)4( البيان والتحصيل )1/ 202، ط. دار الغرب الإسامي(.
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وقي��ل: ب��ل المعنى في ذلك أن الله لم يبح التيمم إلا أن لا يوجد الماء، ولا 
يكون غير واجد له إلا إذا طلبه فلم يجده، فصار الطلب للماء ش��رطًا من صحة 
التيم��م للص��اة عند القيام إليه��ا بعد دخول وقتها، وكذلك ص��ار طلب القدرة 
على اس��تعمال الم��اء للمريض الذي لا يق��در على مس الماء ش��رطًا في صحة 
التيمم للصاة عند القيام إليها، عند من جعله من أهل التيمم، فعلى هذا المعنى 
أجاز مالك في رواية أبي الفرج عنه لذاكر صلوات أن يصليها بتيمم واحد؛ لأنه 
جعل الصلوات المذكورة في حك��م صاة واحدة لوجوب صاتها عليه جميعًا 

حين يذكرها في الوقت الذي يذكرها فيه.
ول��م يجز ذلك في رواية غيره؛ لأنه رأى أن طل��ب الماء واجب عليه كلما 
س��لم م��ن ص��اة، وأراد القيام إلى أخ��رى، فالطلب على هذا القول ش��رط من 
صح��ة التيمم ل��كل صاة عند القيام إليها، وعلى رواية أبي الفرج هو ش��رط في 
صح��ة التيمم، لما اتصل من الصلوات المفروض��ات، وعلى هذا المعنى أيضًا 
أج��از من أجاز من متأخري أصحابنا للمريض الذي لا يقدر على مس الماء أن 
يصل��ي صاتي��ن بتيمم واحد؛ لأن��ه لما كان الأغلب من حال��ه أنه لا يقدر على 
مس الماء، لم يوجب عليه طلب القدرة على اس��تعماله، والأظهر أن ذلك عليه 
واج��ب، إذ قد يتحامل فيقدر، وليس لما يلزمه من التحامل على نفس��ه في ذلك 
ح��د لا يتج��اوز، وإنما هو مصروف إلى اس��تطاعته، وموكول إل��ى أمانته. وأما 
على المعنى الأول، فا يتجه هذا القول ولا رواية أبي الفرج في ذاكر صلوات، 

والله أعلم.
والقياس على المذهب فيمن صلى صاتين بتيمم واحد أن يعيد الأخيرة 
أب��دًا، وم��ن قال: إنه يعيده��ا في الوقت، وفرق بين المش��تركتين في الوقت وغير 
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المش��تركتين، فليس قوله بقياس، وإنما هو استحس��ان لمراعاة قول من قال من 
العلم��اء: إن التيمم يرفع الحدث كم��ا يرفعه الوضوء، وإنه لا وضوء عليه، وإن 

وجد الماء ما لم يحدث، وبالله التوفيق« اه�.
وعند الشافعية: 

ل ما شاء من الصلوات قبل صاة الفريضة أو بعدها؛  يجوز للمتيمم أن يتنفَّ
لك��ن لا يجوز الجمع بين فريضتين مطلقًا س��واء كانتا في وق��ت أو وقتين قضاءً 
أو أداءً -خافً��ا لم��ا حكاه الرافعي والروياني وغيرهما من أنه يجوز الجمع بين 
فوائ��تَ بتيممٍ، وبي��ن فائتة ومؤداة-؛ لما تواردت عليه م��ن آثار بعض الصحابة 
كعلي وابن عباس وعمرو بن العاص وعبد الله بن عمرَ  بأن يتيمم لكلِّ 

صاةٍ.
مة الماوردي الش��افعي في »الإقناع«)1(: »ولا يجمع بتيممٍ واحدٍ  قال العاَّ
بي��ن صاتي فرضٍ، ويصلي بتيممِ الفرضِ ما ش��اء من نف��لٍ، ولا يجوز إذا تيمم 
لنافلةٍ أن يصلي به فرضًا، ويجوز إذا توضأ لنفلٍ أن يُصلي به ما ش��اء من فرضٍ 

ونفلٍ ما لم يحدث« اه�.
وقد استثنى بعض الشافعية من ذلك المريض والجريح اللذَيْن لا يقدران 

على استعمال الماء:
قال الإمام النووي الشافعي في »المجموع«)2(: »مذهبنا أنه لا يجوز الجمع 
بين فريضتين بتيمم، ولا بين طوافين مفروضين ولا طواف وصاة مفروضين، 
ويتصور هذا في الجريح والمريض، وسواء في هذا الصحيح والمريض والصبي 

)1( الإقناع )1/ 209، ط. دار المنهاج(.
)2( المجموع )2/ 293، ط. دار الفكر(.
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والبال��غ، وهذا كله متفق عليه، إلا وجهًا حكاه الرافعي عن حكاية الحناطي أنه 
يجوز الجمع بين فوائت بتيممٍ، وبين فائتة ومؤداة، وإلا وجهًا حكاه الدارمي أنَّ 
للمري��ض جمع فريضتين بتيمم، وإلاَّ وجهًا حكاه صاحب »البحر«، والرافعي: 
أنه يصح جمع الصبي فريضتين بتيممٍ، وهذه الأوجه ش��اذة ضعيفة، والمشهور 

ما سبق« اه�.
وعند الحنابلة:

م كوضوء المستحاضة؛ له أن يُصلي بتيممٍ واحد الصاة  مَ المُتيَمِّ  فإنَّ تيمُّ
ا إذا  الحاض��رة وغيرها من الفوائت، وله أن يتطوع بما ش��اء ما دامَ في الوقت، أمَّ

دخل وقتُ صاةٍ أخرى وجب عليه التيمم مرةً أُخرى:
مة المرداوي في »الإنصاف«)1(: »قوله: )وإن نوى فرضًا فله فعله  قال العاَّ
والجمع بين الصاتين وقضاء الفوائت(: به على الصحيح من المذهب، وعليه 

الجمهور« اه�.
مة عبد القادر الش��يباني الحنبلي في »نيل المأرب«)2(: »)وله أن   وقال العاَّ
يصلِّيَ بتيممٍ واحدٍ ما شاء من الفرضِ والنفل( إن تيمم للفرض، )لكن لو تيمم 

للنفل لم يستبح الفرض(؛ لأنه تيمم للأدنى، فا يجوز له الأعلى« اه�.
وم��ن خ��ال ذلك: فق��د أجاز جماع��ة من الفقه��اء للمريض الذي يش��ق 
علي��ه اس��تعمال الماء في كل ف��رض أن يصلي بتيمم أكثر م��ن فريضة، والقاعدة 
الش��رعية: »أنَّ مَن ابتُليَِ بش��يء من المختلفِ فيه فليُقلِّد مَن أجاز«، ومتى وافق 
عم��ل العامي مذهبًا من مذاهب المجتهدين ممن يقول بالحِل أو بالطهارة كفاهُ 

)1( الإنصاف )1/ 293، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( نيل المأرب )1/ 95، ط. مكتبة الفاح(.
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ذلك، ولا إثم عليه اتفاقًا؛ كما قال الش��يخ العامة محمد بخيت المطيعي مفتي 
الديار المصرية الأسبق في »الفتاوى«)1(.

وبن��اءً عل��ى ذلك: فصاة مري��ض كورونا لأكث��ر من ف��رض بتيمم واحد 
صحيحة لا ش��يء فيها، وله أن يُصلي ما تيسر من النوافل القبلية والبعدية بدون 

مشقةٍ؛ ما دامَ أنه لا يقدر على استعمال الماء لكل صاة.
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( فتاوى مفتي الديار الأسبق، للشيخ محمد بخيت المطيعي )1/ 225، ط. دار وهبة(.



ـلاة ثانيًا:  الصَّ
- حكم صــلاة الجمعة خلف المذيـــاع.

- حكم صلاة العيد في البيت في زمن الوباء.
- حكم صلاة التراويح في البيت بسبب الوبـــاء.

- القنوت في الصلاة لصرف فيـروس كورونـــا.
- التبـــاعد بين المصلين تحرزًا من انتقـــال العدوى.

- التنفل بالصلاة لصرف فيروس كورونـــا الوبـــائي.
- سقوط الجمعة والجمـــاعة بسبب الكوارث الطبيعية.

- سقوط الجمعـــة والجمـــاعة بسبب فيـروس كورونا.
- أجر الصـــلاة في البيت لـعذرٍ كأجر الصلاة بالمسجد.

- لبس الكمامة في الصـــلاة تحرزًا من عدوى كورونـــا.
- صيــغة الأذان الشرعـــية في النوازل وعند حــــلول الأوبئة.
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حكم صلاة الجمعة خلف المذياع
تعب��ر الجمعي��ة الدينية لمس��لمي روس��يا ع��ن احترامه��ا العمي��ق، متمنية 
لك��م دوام الصح��ة والعافي��ة، أم��ا بع��د.. ف��إن العال��م بأس��ره في ه��ذه الأي��ام 
 يع��اني م��ن الجائحة التي تنتش��ر بش��كل س��ريع م��ن دولة إل��ى دول��ة ول ترحم 

ل كبيرًا ول صغيرًا.
تهدف جمعيتنا الدينية في هذه الظروف المعقدة إلى تطبيق ما ورد في القرآن 
والس��نة من الأحكام الت��ي تخص هذه الحالت بحيث تتوحد الأمة الإس��لامية 

على رأي جمهور العلماء.
لقد اختلف المفتون بروس��يا في مسألة صلاة الجمعة في البيت على الهواء 
عندما يكون الإمام بالمس��جد والمس��لم يصلي وراءه عن طريق البث المباش��ر 
من البيت، وهل تنعقد صلاة الجماعة وتجزئ عن الصلاة عن بُعد؛ مثل التعليم 

عن بُعد؟
ولذلك نتوجه إلى فضيلتكم برجاء توضيح هذه الأمور وإرس��ال الجواب 
لنا بالخطاب الرس��مي في أس��رع وقت ممكن. ش��اكرين ومقدري��ن ما تقومون 
ب��ه من جهود كبي��رة، ودعم ل محدود، ونس��أل لقيادة الدول��ة أن يمد اللَّه العمر 
بصحة وعافية، وأن يحفظ أمن جمهورية مصر العربية واستقرارها ويديم عليها 

رخاءها لتكون ذخرًا للسلام والمسلمين. 
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الجواب
الأص��ل في صاة الجماعة: أن يتحق��ق فيها معنى الاجتماع الحقيقي؛ بأن 
يك��ون الإمام والمأم��وم في مكانٍ واحد م��ع اتصال الصف��وف ومعرفة المأموم 
ت فيها الش��ريعة  بانتق��الات الإم��ام؛ وذل��ك إظهارًا لش��عيرة الصاة الت��ي توخَّ

الترابطَ والتراصَّ بين المسلمين.
والجمعةُ مشتقةٌ من الاجتماع؛ كما قال العامة السغدي في »الفتاوى«)1(، 
ولأجل هذا المعنى في أصل اش��تقاقها، فقد أجمع العلماء على اش��تراط تحقق 
معن��ى الجماع��ة في صحة صاتها؛ لأن مِ��ن مقاصد الاقتداء: اجتم��اعَ جمعٍ في 
م��كانٍ واح��دٍ عرفً��ا، على ما ج��رى عليه عم��ل المس��لمين س��لفًا وخلفًا، عبر 

الأعصار والأمصار، من غير نكير.
ق��ال الإمام الكاس��اني الحنف��ي في »بدائع الصنائ��ع«)2(: »الدلي��ل على أن 
الجماعة ش��رط: أن هذه الصاة تس��مى جمعة؛ فا بد من ل��زوم معنى الجمعة 
رْف  فيه��ا؛ اعتب��ارًا للمعن��ى الذي أُخِ��ذَ اللفظ منه م��ن حيث اللغةُ؛ كم��ا في الصَّ
؛  هْ��ن ونحو ذلك؛ ولأنَّ تَرْك الظهر ثبت بهذه الش��ريطة على ما مرَّ ��لَم والرَّ والسَّ
ولهذا لم يؤدِّ رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم الجمعة إلا بجماعة، وعليه 

إجماع العلماء« اه�.
وقال الإمام القرافي المالكي في »الفروق«)3(: »وأما الواقف في البيت: فهو 
منقطع )بمكانه( عن المسجد وعن المصلين في المسجد، ولا بد من الاجتماع 

)1( الفتاوى )1/ 93، ط. مؤسسة الرسالة(.
)2( )1/ 266، ط. المطبعة الجمالية(.

)3( الفروق )1/ 509، ط. دار الجيل(.
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مع الإمام والاتصال بالجماعة في المكان، والمتابعة والاتصال في الأفعال، ولولا 
ذلك: لبطل الاجتماع في الجماعات، ولجاز )أن يصلي( الإمام في المحراب في 
الجامع والناس يصلون في مس��اكنهم وخاناتهم وأس��واقهم ومدارسهم من غير 

اتصال الصفوف على وجه من وجوه )الاتصال(« اه�.
وق��ال إم��ام الحرمين في »نهاي��ة المطل��ب«)1(: »والجُمعَةُ شُ��رعت لجَمْع 

الجماعات، والغرض منها: إقامة هذا الشعار في اجتماع الجماعات« اه�.
وق��ال العام��ة ابن حجر الهيتمي الش��افعي -فيما نقله الق��اري في »مرقاة 
المفاتيح«)2( في ش��رح حديث أبي داود عن عائش��ة  »صلى رس��ول الله 
صل��ى الله عليه وآله وس��لم في حجرته والن��اس يأتمون به م��ن وراء الحجرة«: 
»ليس في الحديث دليل لما قاله عطاء وغيره أن الشرط في صحة القدوة بشخصٍ: 
علمُ��ه بانتقالات��ه لا غير، أما أولا: فإنه لو اكتُفِيَ بذلك لَبَطَل الس��عيُ المأمور به 
والدع��اءُ إل��ى الجماعة، وكان كلُّ أح��دٍ يُصلي في بيته وس��وقه بصاة الإمام في 
المس��جد، وهو خاف الكتاب والسنة، فاشتراط اتحاد موقف الإمام والمأموم 
ل في الفروع- لأنه م��ن مقاصد الاقتداء: اجتم��اعُ جمعٍ في مكانٍ  -عل��ى م��ا فُصِّ
واح��دٍ عرفًا، كما عُهد علي��ه الجماعاتُ في العصور الخالي��ة، ومبنى العبادات: 

على رعاية الاتباع« اه�.
وق��ال العام��ة الخطي��ب الش��ربيني الش��افعي في »مغن��ي المحت��اج«)3(: 
عارُ والتوادُّ  ا مجتمعَيْنِ ليظهر الشِّ »والشرط الثالث من ش��روط الاقتداء: أن يُعَدَّ

)1( نهاية المطلب )2/ 559، ط. دار المنهاج(.
)2( مرقاة المفاتيح )3/ 860، ط. دار الفكر(.

)3( مغني المحتاج )1/ 494- 495، ط. دار الكتب العلمية(.
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والتعاض��د؛ إذ ل��و اكتُفِيَ بالعلم بالانتقالات فقط كما قاله عطاء؛ لبطل الس��عي 
المأمور به والدعاء إلى الجماعة، وكان كل أحد يصلي في س��وقه أو بيته بصاة 

الإمام في المسجد إذا علم بانتقالاته« اه�.
يَتْ »جمعة«  وق��ال العامة الم��رداوي الحنبل��ي في »الإنصاف«)1(: »سُ��مِّ
لجمعه��ا الخل��قَ الكثير، قدمه المج��د، وابن رزين، وغيرهم��ا، وقال ابن عقيل 
في »الفصول«: إنما س��ميت جمعة لجمعها الجماعات، قدمه في »المستوعب«، 

و»مجمع البحرين«، والحاويين، وهو قريب من الأول« اه�.
ويحص��لُ معن��ى الاجتم��اع المجمَعِ على اش��تراطه في الجمع��ة: باتصال 
الصف��وف بين المصلين، وقد يكون حقيقيًّا أو حُكميًّا؛ فمناط الاتصال بحس��به 
في كل ح��ال، وباتحاد المكان بين الإم��ام والمأمومين حقيقةً أو عرفًا، وبإمكان 

متابعة تنقات الإمام بسماعٍ أو رؤيةٍ.
وق��د اختلف العلماء في تحقق معن��ى الاجتماع في بعض الأحوال؛ كما لو 
فصل طريق أو نهر أو جدار، أو زادت المسافة، أو حصل السماع دون مشاهدة، 
أو كان المأموم في س��طح أو منزل أو مسجد ماصق للمسجد، أو كانت أبواب 
رةً، ونحو ذل��ك؛ بناءً على  المس��جد مغلقة مصمتة، أو مغلقة مش��بكة، أو مس��مَّ
اختافهم في تحقيق مناط الاتص��ال، واتحاد المكان، وإمكان المتابعة، في هذه 
الأح��وال؛ ف��ا اختاف في اش��تراط الاجتماع، وإنما الخ��اف في تحقيق مناط 

حصوله في بعض الأحوال.

)1( الإنصاف في معرفة الراجح من الخاف )2/ 364، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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قال الإمام الجصاص الحنفي في »ش��رح مختصر الطحاوي«)1(: »مس��ألة 
)اتح��اد مكان صاة الإم��ام والمأموم باتص��ال الصفوف(.. ف��إن الصفوف إذا 
كانت متصلة، ولم يكن هناك حاجز بينهم وبين الإمام من الطريق، فكأنهم معه 
في المس��جد، وإذا ل��م تك��ن الصفوف متصلة ل��م تجز صاةُ مَ��ن كان بينه وبين 

الإمام طريقٌ« اه�.
وق��ال الإمام السرخس��ي الحنفي في »المبس��وط«)2(: »ومن صلى الجمعة 
في الطاقات أو في الس��دة أو في دار الصيارفة، أجزأه إذا كانت الصفوف متصلة؛ 
لأن اتص��ال الصفوف يجعل هذا الموضع في حكم المس��جد في صحة الاقتداء 

بالإمام« اه�. 
وق��ال العامة الكاس��اني الحنفي في »بدائ��ع الصنائ��ع«)3(: »ومنها: اتحاد 
م��كان الإمام والمأم��وم، ولأنَّ الاقت��داء يقتض��ي التبعية في الص��اة، والمكان 
من ل��وازم الصاة؛ فيقتضي التبعية في المكان ض��رورة، وعند اختاف المكان 
تنعدم التبعية في المكان فتنعدم التبعية في الصاة لانعدام لازمها؛ ولأن اختاف 
الم��كان يوجب خفاء حال الإمام على المقت��دي فتتعذر عليه المتابعة التي هي 
معنى الاقتداء؛ حتى إنه لو كان بينهما طريق عام يمر فيه الناس أو نهر عظيم، لا 
يص��ح الاقتداء؛ لأن ذلك يوجب اختاف المكانين عرفًا مع اختافهما حقيقةً؛ 

فيمنع صحة الاقتداء« اه�.

)1( شرح مختصر الطحاوي )2/ 72، ط. دار البشائر(.
)2( المبسوط )2/ 35، ط. دار المعرفة(.

)3( بدائع الصنائع )1/ 145، ط. دار الكتب العلمية(.
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م��ة الش��رنبالي الحنفي في »مراق��ي الف��اح«)1(: »الاقتداء في  وق��ال العاَّ
الأماكن المتصلة بالمسجد الحرام وأبوابها من خارجه صحيح إذا لم يشتبه حال 
الإم��ام عليهم بس��ماع أو رؤية ولم يتخلل إلا الجدار؛ كما ذكره ش��مس الأئمة 
فيم��ن صلى على س��طح بيته المتصل بالمس��جد أو في منزله بجنب المس��جد، 
وبينه وبين المسجد حائط مقتديًا بإمامٍ في المسجد وهو يسمع التكبير من الإمام 

أو من المكبر، تجوز صاته« اه�.
مة عليش المالكي في »منح الجلي��ل«)2(: »جاز )فصل مأموم(  وق��ال العاَّ
ع��ن إمام��ه )بنهرٍ صغير( أي: غير مانع من س��ماع أقوال الإم��ام أو مأموميه، أو 

رؤية أفعاله، أو أفعال مأموميه« اه�.
وقال إمام الحرمين أبو المعالي الجويني الش��افعي في »نهاية المطلب«)3(: 
»فأما المس��جد: فإذا تقدم الإمام وتأخر المقتدي، لم يضر بُعد المس��افة -وإن 
أف��رط- إذا كان المس��جد واحدًا، وكذل��ك لا يضر اخت��افُ المواقف ارتفاعًا 
وانخفاضً��ا، حت��ى لو وق��ف الإم��ام في المح��راب والمقت��دي على من��ارةٍ من 
المس��جد، أو بئ��ر، وكان لا يخف��ى عليه انتق��الات الإمام، فالق��دوة صحيحة؛ 
وذل��ك أن المكان مبنيٌّ لجمع الجماع��ات، فالمجتمعون فيه مجتمعون لإقامة 

الصاة، فا يؤثر البعد في المسافة، وهذا متفق عليه.
ول��و كان مس��جدان ب��اب أحدهما لافظٌ في الث��اني كالجوام��ع، فإن كانت 
الأبواب مفتوحة، فهما كالمس��جد الواحد، ولا أثر لانفصال أحد المس��جدين 

)1( مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح )ص111، ط. المكتبة العصرية(.
)2( منح الجليل )1/ 375، ط. دار الفكر(.

)3( نهاية المطلب )2/ 401- 402، ط. دار المنهاج(.
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ع��ن الثاني بالج��دار، وإن كان الب��اب م��ردودًا، وكان صوت المترج��م يبلغ في 
المس��جد الثاني، وهما معدودان كالمس��جد الواحد، فالمذه��ب الظاهر صحة 
الاقت��داء، فإنهما كالمس��جد الواحد. وأبع��د بعض أصحابنا، فمن��ع إذا لم يكن 
حال��ةَ الاقتداء منفذٌ؛ لأن أحدهما يعدّ عن��د رد الأبواب منفصاً عن الثاني، ولا 
ان مجتمعين عرفًا. ثم من منع الاقتداء والباب مردود قالوا: لو كان الجدار  يعدَّ
الحائل بين المس��جدين المانع من الاستطراق مشبَّكًا، لا يمنع من رؤية مَن هو 
واقف في المس��جد الذي فيه الإم��ام، فعلى الوجه البعيد وجه��ان. وما ذكر من 
رد الأب��واب فالمراد إغاقه��ا، فأما إذا لم تكن مغلقة الأبواب، فهي كالمفتوحة 
قطعً��ا، والذي أرى القطعَ به: جوازُ الق��دوة وإن كانت الأبواب مغلقة والجدارُ 
غيرَ نافذ إذا كان المس��جدان في حكم المس��جد الواحد وبابُ أحدهما لافظٌ في 

الثاني، وهو المذهب، ولست أعد غيره من متن المذهب« اه�.
و»باب لافظ«: أي لاصق بالأرض نافذ من غير فاصل من طريق أو غيره؛ 

كما قال الإمام ابن الصاح في »شرح مشكل الوسيط«)1(.
وق��ال الإم��ام النووي الش��افعي في »روض��ة الطالبين«)2(: »ول��و حال بين 
الإم��ام والمأم��وم، أو الصفين نهر يمك��ن العبور من أحد طرفي��ه إلى الآخر با 
س��باحة، بالوثوب، أو الخوض، أو العبور على جس��ر: صح الاقتداء. وإن كان 

يحتاج إلى سباحة، أو كان بينهما شارع مطروق، لم يضر على الصحيح« اه�.
وق��ال الإم��ام ابن قُدام��ة الحنبلي في »ال��كافي«)3(: »ف��إن كان بينهما حائل 
يمنع المش��اهدة، وس��ماع التكبير ل��م يصح الائتمام به، لتع��ذر اتباعه، وإن منع 

)1( شرح مشكل الوسيط )2/ 246، ط. دار كنوز إشبيليا(.
)2( روضة الطالبين )1/ 362، ط. المكتب الإسامي(.

)3( الكافي في فقه أحمد بن حنبل )1/ 302، ط. دار الكتب العلمية(.
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المشاهدة دون السماع؛ ففيه وجهان: أصحها صحة الصاة؛ لأن أحمد قال في 
المن��بر: إذا قطع الصف لم يضر، ولأنهم في موضع الجماعة، ويمكنهم الاقتداء 

به لسماع التكبير، فأشبه المشاهد« اه�.
وق��ال أيضًا في »المغن��ي«)1(: »ولأن المش��اهدة تراد للعل��م بحال الإمام، 
والعلم يحصل بس��ماع التكبي��ر، فجرى مجرى الرؤية، ولا ف��رق بين أن يكون 
المأموم في المسجد أو في غيره، واختار القاضي: أنه يصح إذا كانا في المسجد، 
ولا يصح في غيره؛ لأن المسجد محل الجماعة، وفي مظنة القرب، ولا يصح في 

. غيره لعدم هذا المعنى، ولخبر عائشة
ولن��ا: أن المعنى المجوز أو المانع قد اس��تويا فيه، فوجب اس��تواؤهما في 
الحكم، ولا بد لمن لا يش��اهد أن يسمع التكبير، ليمكنه الاقتداء، فإن لم يسمع 

لم يصح ائتمامه به بحال؛ لأنه لا يمكنه الاقتداء به« اه�.
وقال الحافظ ابن رجب الحنبلي في »فتح الباري«)2(: »وقد اس��تدل أحمد 
بالم��روي عَن أنس  في هَذا في رواية حرب، ورخص في الصاة في الدار 
خارج المس��جد، وإن كانَ بينها وبين المسجد طريقٌ، ولم يشترط الإمام أحمد 
لذلك رؤيةَ الإمام، ولا مَن خلفه، والظاهر: أنه اكتفى بس��ماعِ التكبير، واشترط 
طائف��ةٌ مِ��ن أصحابه الرؤية، واش��ترط كثيرٌ مِ��ن متقدميهم اتص��الَ الصفوف في 

الطريق« اه�.
مة البهوتي الحنبلي في »كشاف القناع«)3(: »)وإن كانا( أي الإمام   وقال العاَّ
والمأموم )خارجين عنه( أي المس��جد، )أو( كان )المأموم وحده( خارجًا عن 

)1( المغني )2/ 153، ط. مكتبة القاهرة(.
)2( فتح الباري )6/ 300، ط. مكتبة الغرباء الأثرية(.
)3( كشاف القناع )1/ 491، ط. دار الكتب العلمية(.
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المسجد الذي به الإمام ولو كان بمسجد آخر )وأمكن الاقتداء: صحت( صاة 
المأموم )إن رأى( المأمومُ )أحدَهما( أي: الإمامَ أو بعضَ مَن وراءَه ولو كانت 
جمعة في دار أو دكان؛ لانتفاء المُفسِ��د ووج��ود المقتضِي للصحة، وهو الرؤية 

وإمكان الاقتداء« اه�.
وقد اش��ترط العلم��اءُ الحضورَ المكانيَّ لخطب��ة الجمعة حتى تصح صاة 
الجمعة؛ حتى جعلوا الحضور ش��رطًا دون الس��ماع، وهذا يقتضي أن الاكتفاء 

بالسماع عن الحضور غير مجزئ في صحة صاة الجمعة.
قال الإمام الكاس��اني في »بدائع الصنائع«)1(: »وأما بيان كيفية هذا الش��رط 
فنقول: لا خاف في أن الجماعة ش��رط لانعقاد الجمعة، حتى لا تنعقد بدونها، 
حت��ى إن الإمام إذا ف��رغ من الخطبة ثم نفر الناس عنه إلا واحدًا يصلي به الظهر 
دون الجمع��ة، وك��ذا لو نفروا قب��ل أن يخطب الإمام فخطب الإم��ام وحده ثم 
حضروا فصلى بهم الجمعة لا يجوز؛ لأن الجماعة كما هي شرط انعقاد الجمعة 

حال الشروع في الصاة فهي شرط حال سماع الخطبة« اه�.
وق��ال العام��ة اب��ن عابدين الحنف��ي في حاش��يته »رد المحت��ار على الدر 
ا أو نيامًا( أش��ار إلى أنه لا يُش��ترط لصحتها  المختار«)2(: »)قوله: ولو كانوا صمًّ
)أي: خطبة الجمعة( كونُها مس��موعةً لهم، بل يكفي حضورُهم؛ حتى لو بعدوا 
عن��ه أو نام��وا أج��زأت، والظاهر أنه يُش��ترط كونُه��ا جهرًا؛ بحيث يس��معها من 
كان عن��ده إذا ل��م يكن به مانع »ش��رح المنية«.. الش��رط: الحض��ور كما مر، لا 

السماع« اه�.

)1( بدائع الصنائع )1/ 266(.
)2( رد المحتار على الدر المختار )2/ 147- 148، ط. دار الفكر(.
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كما اش��ترط العلماءُ أيضًا لصحة الاقتداء بالإمام خارج المسجد: اتصالَ 
الصف��وف، حت��ى لو كان يراه خارجه من غير اتصال لم يجز؛ لأن المس��جد هو 
ا لذلك أصالةً بل تبعًا: المكان المعد لاجتماع فيه، بخاف خارجه؛ فليس معدًّ
قال العامة البهوتي الحنبلي في »كش��اف القناع عن متن الإقناع«)1(: »)إذا 
كان المأموم يرى الإمام أو من وراءه، وكانا في المسجد صحت( صاة المأموم 
)ول��و لم تتصل الصفوف عرفًا(؛ لأن المس��جد بُنِ��يَ للجماعة، فكل من حصل 
ا لاجتماع  فيه حصل في محل الجماعة، بخاف خارج المسجد؛ فإنه ليس معدًّ

فيه، فلذلك اشترط الاتصال فيه« اه�.
وكل هذه النصوص والضوابط الفقهية والأحكام الشرعية تبين بجاء أنه 
لا تجزئ صاة الجمعة خلف المذياع أو التلفاز أو نحوهما، وعلى ذلك جرت 
فتوى دار الإفتاء المصرية عبر عصورها المختلفة؛ كما في فتوى المفتي الأسبق 
فضيلة الش��يخ ع��ام نصار، في فتوى رق��م )626( بتاري��خ 10/ 1/ 1951م، 
والمفتي الأس��بق فضيلة الش��يخ حس��ن مأم��ون، في فتوى رق��م )247( بتاريخ 
16/ 8/ 1955م، والمفت��ي الأس��بق فضيلة الش��يخ محمد خاطر الش��يخ، في 

فتوى رقم )457( بتاريخ 20/ 6/ 1976م، وغيرها.
وبن��اءً عل��ى ذلك: فا يخف��ى أن صاة الجمع��ة خلف البث المباش��ر في 
المذي��اع أو التلف��از أو غيرهم��ا لا يتحقق فيه معن��ى الاجتم��اع الحقيقي الذي 
من أجله ش��رعت صاة الجمعة بإجم��اع العلماء؛ وهو: اجتماع جمعٍ في مكان 
واح��دٍ عرفً��ا، كما أنه مخالف لم��ا اتفق الفقهاء على اش��تراطه في الاقتداء بإمام 

)1( كشاف القناع على متن الإقناع )1/ 491، ط. دار الكتب العلمية(.
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الجمعة؛ من اتصال الصفوف حقيقة أو حكمًا، واتحاد المكان حقيقة أو عرفًا، 
م��ع إمكان متابع��ة المأموم لتنق��ات الإمام بس��ماعٍ أو رؤية، حت��ى إن العلماء 
اش��ترطوا الحضور المكاني لخطبة الجمعة ولو لم يحصل سماع؛ فدل على أن 
المعتبرَ: الحضورُ لا مجرد الس��ماع؛ فا يُكتَفَى بالسماع عن الحضور، ويمكن 
الاكتفاء بالحضور عن الس��ماع، كما أنهم اش��ترطوا في الصاة خارج المسجد: 
اتصال الصفوف حتى لو كان المأموم يرى الإمام، والذي يصلي في البيت خلف 
المذياع أو التلفاز أو نحوهما: لا يُعَدُّ حاضرًا لها حضورًا حقيقيًّا أو حكميًّا؛ لا 
في اللغة، ولا في الش��رع، ولا في العرف، بل هو منقطعٌ عن المسجد وعن الإمام 

والمأمومين، ولا اتصال بينه وبين الصفوف بأي وجه من وجوه الاتصال. 
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم صلاة العيد في البيت في زمن الوبـــاء
أمام انتش��ار فيروس كورونا المس��تجد قامت الجه��ات المختصة باتخاذ 
ق��رارات الوقاية وأس��اليب الحماية تحرزًا من انتش��ار عدوى الوب��اء، فأغلقت 
المس��اجد وأُرجئ��ت الجم��ع والجماعات، ونح��ن مقبلون على عي��دي الفطر 
والأضح��ى، وق��د حذرت الس��لطات م��ن التجمع��ات والتلاحم البش��ري بين 
الن��اس، فهل يجوز والحالة هذه تجمع الناس لأداء صلاة العيد؟ وما حكم أداء 

صلاة العيد في البيوت؟ وما كيفية أدائها؟

الجواب
ص��اة العيدي��ن )الفط��ر والأضحى( م��ن الش��عائر الدينية الت��ي تأتي بعد 
فريضتين عظيمتين وركنين أساس��ين من أركان الإسام؛ هما: الصوم والحج، 
وقد أجمع المسلمون على مشروعيتها، وإن اختلفوا في حكمها؛ فعند الحنفية: 
هي واجبة على الأعيان، وليس��ت فرضًا كالجمعة، وعند المالكية والش��افعية: 
س��نة مؤكدة، وعند الحنابلة: فرض كفاية، وهي من الش��عائر التي واظب عليها 
النبي صلى الله عليه وآله وس��لم، وأمر الرجال والنس��اء -حتى الحُيَّض منهن- 
أن يخرجوا لها، والأصل فيها: أن تصلَّى في جماعة؛ في المس��جد أو في الخاء؛ 

لأنها من شعائر الإسام الظاهرة.
ووقتُ صاتها عند الجمهور: يَبتدِئ من ارتفاع الش��مس قدر رمح -وهو 
الوقت الذي تحلُّ فيه النافلة بعد طلوع الشمس- إلى الزوال، أما عند الشافعية: 
وها صاةً ذات سبب، فا تُراعَى فيها  فوقتُها يبدأ من طلوع الش��مس؛ حيث عدُّ
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أوقات كراهة الصاة، وإن كان يستحب تأخيرها حتى تطلع الشمس قيد رمح؛ 
لاتِّباع، وخروجًا من الخاف.

ومن الس��نة أن تصلى صاة العيدين في الخاء حتى يسع مكانها أكبر عدد 
من المصلين، وقد ترك النبي صلى الله عليه وآله وس��لم صاتها في المس��جد في 
أكث��ر مراتها -مع ما له من أفضلية- وصاها في الخاء؛ تأكيدًا على اس��تحباب 
الاجتماع البالغ فيها، وحرصًا على حضور الناس جميعًا لها، والش��افعية يرون 

استحباب صاتها في المسجد ما لم يضق بأهله.
غير أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم شرع للأمة صاتها في المساجد إذا 
عرضت مش��قة أو ضرورة تمنع من صاتها في الخاء؛ كالمطر والوحل وش��دة 

البرد.
هُ أَصَابَهُمْ مَطَرٌ فيِ يَوْمِ عِيدٍ، فَصَلَّى بهِِمُ النَّبيُِّ  فع��ن أبي هريرة : ))أَنَّ
صَلى اللَّه عَلَيهِ وآله وَسَلمَ صَلَاةَ الْعِيدِ فيِ الْمَسْجِد(( أخرجه أبو داود وابن ماجه 

والبيهقي في »السنن« وصححه الحاكم في »المستدرك«.
قال الإمام ش��هاب الدين بن رسان الشافعي )ت844ه�( في »شرح سنن 
أبي داود«)1(: »وفيه دليل لما قاله أصحابنا وغيرهم: إن كان المصلون لهم عذر 
في ترك الخروج إلى المصلى في الصحراء؛ كالمطر والوحل وش��دة البرد ونحو 
ذل��ك م��ن الأعذار، فا خ��اف أنهم يأت��ون بالصاة في المس��جد، وإن لم يكن 
له��م عذر وضاق المس��جد فا خ��اف أن الخروج إلى الصح��راء أفضل، وإن 
اتسع المسجد ولم يكن عذر فالأصح أن المسجد أفضل، وأجابوا عن أحاديث 

المصلى بأنها محمولة على ما إذا ضاق المسجد« اه�.

)1( شرح سنن أبي داود )5/ 722، ط. دار الفاح(.
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فإذا اش��تدت المش��قة وزاد العذر كان ذلك س��ببًا لإباحة ت��رك الجمعات 
والجماعات كافة.

فع��ن أبي المليح، ع��ن أبيه ، قال: كنا مع النبي صلى الله عليه وآله 
وس��لم بالحديبية، فأصابنا مطرٌ، لم يبلَّ أس��فل نعالنا، فقال النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم: ))صَلُّوا فيِ رِحَالكُِم(( أخرجه الإمام أحمد في »مسنده«، وابن ماجه 

والنسائي والبيهقي في »سننهم«.
قال الحافظ ابن رجب الحنبلي في »فتح الباري«)1(: »وأكثر أهل العلم عَلَى 
أن المطر والطين عذر يباح مَعَهُ التخلف عَن حضور الجمعة والجماعات، لياً 
ونه��ارًا. قال الترمذي: قَدْ رخص أهل العلم فِ��ي القعود عَن الجماعة والجمعة 
فيِ المطر والطين. وس��مى منهم: أحمد وإس��حاق، وحكاه بعض أصحابنا عن 

جمهور العلماء« اه�.
وتواردت نصوص فقهاء المذاهب المتبوعة على أن الطين والمطر رخصة 
تبي��ح ترك الجمع والجماعات كافة، ومنه��ا صاة العيدين، ونصوا على أن كل 
عذر تس��قط به الجماعة فإنه تسقط به الجمعة، وكل ما تسقط به الجمعة تسقط 
ب��ه جماعة العيد؛ لأن الجمعة متفق عل��ى وجوبها، أما صاة العيد ففي وجوبها 

خاف، والجمهور على أنها سنة مؤكدة، فسقوط جماعتها بالعذر أولى.
ق��ال العامة الش��رنبالي الحنفي في »مراقي الفاح«)2(: »يس��قط حضور 
الجماع��ة بواحد من ثمانية عش��ر ش��يئًا«: منها »مطر وبرد ش��ديد.. ووحلٌ بعد 

)1( فتح الباري )6/ 84، ط. مكتبة الغرباء الأثرية(.
)2( )) مراقي الفاح، ص113، ط. المكتبة العصرية.
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انقط��اع مط��ر«. قال العامة الطحطاوي في »حاش��يته«)1(: »ظاه��ره يعم جماعة 
الجمعة والعيدين؛ فيصلي الجمعة ظهرًا، وتسقط صاة العيد« اه�. 

وق��ال الإمام ابن عبد البر المالكي في »الاس��تذكار«)2(: في حديث الصاة 
في الرح��ال: »وفيه أيضًا م��ن الفقه: الرخصةُ في التخلف ع��ن الجماعة في الليلة 
المطيرة والريح الش��ديدة، وفي معنى ذلك: كل ع��ذر مانع وأمر مؤذ« اه�. وقال 
أيضًا في »التمهيد«)3(: »والحضر والس��فر في ذلك سواء؛ فيدخل السفر بالنص، 
والحض��ر بالمعنى؛ لأن العل��ة فيه المطر، وقد رخصت جماع��ة من أهل العلم 
في وق��ت المط��ر الش��ديد في التخلف ع��ن الجمعة لم��ن وجبت علي��ه، فكيف 
بالجماعة في غير الجمعة« اه�، وقال أيضًا في »التمهيد«)4(: »العذر يتس��ع القولُ 
فيه؛ وجملته: كل مانعٍ حائلٍ بينه وبين الجمعة مما يتأذى به ويخاف عدوانه، أو 
يبطل بذلك فرضًا لا بدل منه؛ فمن ذلك: السلطان الجائر يظلم، والمطر الوابل 

المتصل، والمرض الحابس، وما كان مثل ذلك« اه�.
وج��اء في »المختصر الفقه��ي«)5( للإمام ابن عرفة: »س��حنون: إن صاها 

أهل بلد لشدة مطر بمسجد لم تحملهم أفنيته صاها بقيتهم أفذاذًا« اه�.
وقال الإمام النووي الشافعي في »المجموع شرح المهذب«)6(: »كل عذر 
سقطت به الجماعة في غير الجمعة سقطت به الجمعة، إلا الريح في الليل؛ لعدم 

)1( حاشية الطحطاوي على مراقي الفاح )ص277، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( الاستذكار )1/ 401، ط. دار الكتب العلمية(.

)3( التمهيد )13/ 271، ط. وزارة الأوقاف المغربية(.
)4( نفس المرجع )16/ 244(.

)5( المختصر الفقهي )1/ 409، ط. مؤسسة خلف(.
)6( المجموع شرح المهذب )4/ 489، ط. دار الفكر(.
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تص��وره، وفي الوح��ل ثاثة أوجه عند الخراس��انيين: الصحي��ح عنهم وبه قطع 
العراقيون وجماعات من الخراسانيين: أنه عذرٌ في الجمعة والجماعة« اه�.

وق��ال العامة ابن الرفعة الش��افعي في »كفاية النبي��ه«)1(: »وقال في »الصيد 
والذبائ��ح«: »وتج��ب إقامة العيد بحي��ث يجب إقامة الجمعة، وتس��قط بحيث 

تسقط«« اه�.
وق��ال العام��ة أبو الخطاب الكل��وذاني الحنبل��ي في »الهداية على مذهب 
الإم��ام أحم��د«)2(: »ويعذر في ت��رك الجمع��ة والجماعة.. ومن يخ��اف التأذي 

بالمطر والوحل والريح الشديدة في الليلة المظلمة الباردة« اه�.
وقال الحافظ ابن رجب الحنبلي في »فتح الباري«)3(: »عن أحمد، أنَّهُ قالَ: 
إذا ق��الَ الم��ؤذن في أذانه: »صلوا في الرحال« فل��ك أن تتخلف.. ولم يفرق بين 

جمعةٍ وغيرها« اه�.
وإنم��ا كان ت��رك الجمع والجماعات في المطر الش��ديد مباحًا؛ لأنه يمكن 
للمكل��ف أن يتحمل المش��قة والتعب ويحضر الجماعة، أم��ا إذا تحقق الهاك 

والضرر المتلف لنفسه فإن تركه للجماعة حينئذ يكون واجبًا لا مباحًا.
فإذا أتى العيدُ في زمن تفشي الوباء وكان من طبيعة الوباء سرعة انتشاره عن 
طريق الجهاز التنفسي والرذاذ المتناثر من الأنف والفم، وعن طريق المخالطة 
ومامس��ة المرضى والأسطح المحيطة بهم دون اتخاذ تدابير الوقاية والنظافة، 
ووجب لذلك التباعد بين الناس مس��افة كافية تحول دون انتش��ار العدوى، فإن 

)1( كفاية النبيه شرح التنبيه )4/ 429، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( الهداية على مذهب الإمام أحمد )ص102، ط. مؤسسة غراس(.

)3( فتح الباري )8/ 155(. 



الدثثثاه اليثثثال ا  ااـثثثاا الـم بم 

209

القول ب��ترك الجماعات مطلقًا -ومنها التجمع لص��اة العيد- هو الذي يتوجه 
ش��رعًا؛ لأن الخوف من تفش��ي الوباء ال��ذي يتضرر به المجتمع كله، أش��د من 

مشقة تعثر الأفراد في الطين أو المطر.
ق��ال الإمام العز بن عبد الس��ام في »قواعد الأحكام في مصالح الأنام«)1(: 
»المصلح��ة العامة كالض��رورة الخاصة، ولو دعت ض��رورة واحد إلى غصب 
أم��وال الناس لج��از له ذلك، بل يج��ب عليه إذا خاف الهاك لج��وع أو حر أو 

برد، وإذا وجب هذا لإحياء نفس واحدة، فما الظن بإحياء نفوس؟!« اه�.
وإذا رأى الحاك��م تحق��ق الض��رر في ذل��ك وع��دم إمكان تافيه بوس��ائل 
أخ��رى، فل��ه أن يمنع حضور ص��اة العيد في المصليات والمس��اجد والأماكن 

العامة، ويجب على الناس التزام ذلك شرعًا، ويحرم مخالفتُه. 
ذلك أن الش��رع الش��ريف أن��اط بولاة الأمور مس��ؤولية رعاي��ة رعاياهم؛ 
قيامً��ا بمصالحه��م الديني��ة والدنيوية، وما به تس��تقيم حياتهم، وأه��م واجباتهم 
تج��اه رعاياهم حفظ النفوس وصيانتها من التل��ف ووقايتها من الهاك؛ فذلك 
من مقاصد الش��رع الكلية التي جاءت بحفظها كل الش��رائع السماوية، وهي في 
يدِۡيكُمۡ إلَِ 

َ
مقدمة الكليات الخمس��ة الضروري��ة؛ قال تعالى: }وَلَ تلُۡقُ��واْ بأِ

َ يُبُِّ ٱلمُۡحۡسِ��نيَِن{ ]البقرة: 195[، وقال سبحانه:  ْۚ إنَِّذ ٱللَّذ حۡسِ��نُوٓا
َ
ٱلَّذهۡلُكَةِ وَأ

َ كَنَ بكُِ��مۡ رحَِيمٗا{ ]النس��اء: 29[، وق��ال  نفُسَ��كُمۡۚ إنَِّذ ٱللَّذ
َ
}وَلَ تَقۡتُلُ��وٓاْ أ

ِينَ ءَامَنُواْ خُذُواْ حِذۡرَكُمۡ{ ]النساء: 71[. هَا ٱلَّذ يُّ
َ
أ سبحانه: }يَٰٓ

)1( قواعد الأحكام في مصالح الأنام )2/ 188، ط. مكتبة الكليات الأزهرية(.
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لت الشريعة لولاة الأمر اتخاذَ كافة الإجراءات الوقائية  وفي سبيل ذلك خوَّ
الت��ي تعين عل��ى حفظ النف��وس، وصيانته��ا من الأم��راض المهلك��ة والأوبئة 
الفتَّاكة، ونص العلماء على أنه إذا كان في إقامة بعض الشعائر الدينية؛ كالعيدين 
ونحوهما، ما قد يعرض النفوس للهاك أو للضرر الشديد، جاز للحاكم تقييد 

إقامة تلك الشعائر.
قال الإمام س��هل بن عبد الله التُّستَري: »أطيعوا السلطان في سبعة: ضرب 
الدراه��م والدناني��ر، والمكايي��ل والأوزان، والأح��كام، والح��ج، والجمع��ة، 

والعيدين، والجهاد« اه�، نقله الإمام القرطبي في »الجامع لأحكام القرآن«)1(.
ق��ال الإمام القرافي المالك��ي في »الذخيرة«)2(: »م��ن القواعد الأصلية: أن 
الشرع وس��ع للموقع في النجاسة، وفي زمن المطر في طينه، وأصحاب القروح، 
ز ترك أركان الصاة وشروطها إذا ضاقت الحال عن إقامتها، وكذلك كثير  وجوَّ
في الش��رع، وكذلك قال الشافعي : »ما ضاق شيء إلا اتسع«؛ يشير إلى 
هذه المواطن، فكذلك إذا ضاق علينا الحال في درء المفاس��د اتس��ع؛ كما اتسع 

في تلك المواطن« اه�.
فإذا حال الوباء دون صاة العيد جماعة، فللعلماء في ذلك مذهبان:

الأول: مذه��ب جمه��ور الفقهاء م��ن المالكي��ة والش��افعية والحنابلة؛ إذ 
يرون مش��روعية صاتها في البيوت؛ لأن الميس��ور لا يس��قط بالمعس��ور، فيظل 
المكلَّ��ف مطالَبًا بها على أنها سُ��نَّة مؤك��دة، ويؤديها في منزل��ه على جهة الندب 

)1( الجامع لتفسير أحكام القرآن )5/ 259، ط. دار عالم الكتب(.
)2( الذخيرة )10/ 46، ط. دار الفكر(.
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والاس��تحباب، لا على سبيل الحتم والإيجاب، فيصلي المسلمون صاة العيد 
في بيوتهم بالكيفية التي تصلى بها جماعة.

وصفته��ا: أنه��ا ركعت��ان بالتكبي��رات الزوائ��د، س��بع تكبي��رات في الركعة 
الأول��ى، وخمس في الثاني��ة، وذلك قبل القراءة في الركعتي��ن، غير أنهم اختلفوا 
في ع��د تكبي��رة الإحرام منها؛ فالش��افعية يجعلون الس��بع غير تكبي��رة الإحرام، 

والمالكية والحنابلة يجعلون تكبيرة الإحرام منها.
قال الإمام أحمد: »اختلف أصحابُ رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 

في التكبير، وكلُّه جائزٌ«، نقله الإمام ابن مفلح في »الفروع«)1(.
والحنفي��ة يرون أن عدد تكبيرات الزوائد ثاث في الركعة الأولى، وثاث 
في الثاني��ة، والتكبيرات في الركعة الأولى قبل القراءة، وفي الثانية: بعدها؛ لتكون 
القراءت��ان بذلك متصلتين، غير أن خافهم لا مدخل له في هذا الموضع؛ لأنهم 

لا يرون مشروعية صاة العيد في البيوت أصاً كما سيأتي.
والثاني: مذهب للحنفية؛ أن صاة العيد لا تُصلَّى في البيوت؛ لأن الجماعة 
عندهم شرط لصحتها كالجمعة، فإذا لم تُصَلَّ مع الإمام لم يطالَب المكلَّف بها 
ا كانت قائمة مقام صاة الضحى وفاتت شرائطُها  في الوقت ولا بعده، لكنها لمَّ
ع��اد الأمر عندهم إل��ى الأصل وهي صاة الضحى، من غي��ر تكبيرات الزوائد 
ومن غير خطبة، فله أن يصلي مكانها حينئذ صاة الضحى ركعتين أو أربعًا وهو 

الأكمل، وذلك على جهة الاستحباب؛ لأن صاة الضحى غير واجبة.

)1( الفروع )3/ 201، ط. مؤسسة الرسالة(.



فتاوى النوازل

212

قال الإمام برهان الدين بن مازه الحنفي في »المحيط البرهاني«)1(: »ذكر في 
»نوادر الصاة«: ولا شيء على من فاتته صاة العيد مع الإمام، وقال الشافعي: 
يصلي وحده كما يصلي مع الإمام، وهذا بناءً على أن المنفرد هل يصلي صاة 
العي��د؟ عندنا لا يصل��ي، وعنده يصلي؛ لأن الجماعة والس��لطان ليس بش��رط 
عنده، فكان له أن يصلي وحده، فإذا فاتته مع الإمام لم يعجز عن قضائها، فقال 
بالقض��اء، كالتراوي��ح إذا فات��ت بالجماعة في رمضان يقضيها وح��ده؛ لأنه قادر 
عل��ى قضائها، لأنه يجوز الأداء منفردًا كما يجوز بجماعة كذا هاهنا. وعلماؤنا 
 قال��وا: لا يجوز إقامتها إلا بش��رائط مخصوصة منه��ا الإمام، فإذا فاتت 

مع الإمام فقد عجز عن قضائها، فا يلزمه القضاء.
فإن قيل: صاة العيد قائمة مقام صاة الضحى، ولهذا تكره صاة الضحى 
قبل صاة العيد، وإذا قامت مقام صاة الضحى، وهو قادر على صاة الضحى 
إن عج��ز عن إقامة صاة العيد وجب أن تلزمه صاة الضحى لتقوم مقام صاة 

العيد، كما إذا فاتته الجمعة يلزمه إقامة الظهر، وإنما تلزمه لما قلنا.
قلن��ا: نعم، صاة العي��د أقيمت مقام صاة الضحى، ف��إذا عجز عن إقامة 
صاة العيد لفوات الشرائط عاد الأمر إلى الأصل وهي صاة الضحى، وصاة 
الضح��ى غي��ر واجب��ة في الأصل بل يتخي��ر في ذل��ك، وفي أداء الجمعة لما عجز 
عن أداء الجمعة لفوات الش��رائط س��قطت عنه الجمعة، وعاد الأمر إلى ما كان 
قب��ل الجمعة، وقبل الجمعة كان يلزم��ه أداء الظهر، ولا يتخير في أدائه، فكذلك 
بعدها، فإن أحب أن يصلي صلى إن شاء ركعتين، وإن شاء أربعًا، ويكون ذلك 

صاة الضحى والأفضل أن يصلي أربع ركعات« اه�.
)1( المحيط البرهاني )2/ 112، ط. دار الكتب العلمية(.
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ف��إذا صُلِّيَت في البيوت على مذهب الجمهور: فالأصل أن تُصَلَّى فرادى، 
ومن الفقهاء من منع صاتها جماعة؛ خوفًا من الافتئات على السلطان، ومنهم 
من أجاز الجماعة فيها، ومنهم من خير بينهما، غير أنها لا خطبة لها حينئذ على 

القول المعتمد عند الفقهاء.
ق��ال الحاف��ظ ابن رجب الحنبل��ي في »فتح الباري«)1(: »ص��اة العيد، هل 

يشترط لها العدد والاستيطان وإذن الإمام؟ 
فيه قولان للعلماء؛ هما روايتان عن أحمد.

وأكثر العلماء: على أنه لا يشترط لها ذلك، وهو قول مالك والشافعي.
ومذهب أبي حنيفة وإسحاق: أنه يشترط لها ذلك.

فعل��ى قول الأولين: يصليها المنفرد لنفس��ه في الس��فر والحض��ر والمرأة 
والعب��د ومن فاتت��ه؛ جماعة وفرادى، لكن لا يخطب له��ا خطبة الإمام؛ لأن فيه 

افتئاتًا عليه، وتفريقًا للكلمة.
وعلى قول الآخرين: لا يصليها إلا الإمام أو من أذن له، ولا تصلى إلا كما 
تصل��ى الجمع��ة، ومن فاتته فإنه لا يقضيها على صفته��ا، كما لا يقضي الجمعة 

على صفتها.
ثم اختلفوا: فقال أبو حنيفة وأصحابه: لا تقضى بالكلية، بل تس��قط، ولا 
يصلي من فاتته مع الإمام عيدًا أصا، وإنما يصلي تطوعًا مطلقًا؛ إن شاء صلى 

ركعتين، وإن شاء صلى أربعًا.

)1( فتح الباري )9/ 79- 80(.



فتاوى النوازل

214

وق��ال أحم��د وإس��حاق: ب��ل تُقضَ��ى كم��ا ق��ال ابن مس��عود وغي��ره من 
الصحابة « اه�.

فنص السادة المالكية على أنه يشرع لأهل الأمصار والمدن إذا لم يصلوا 
صاة العيد جماعة مع الإمام: أن يصلوها في البيوت من غير خطبة، وبينما يرى 
��ى في البيوت فرادى، يرى اب��ن حبيب جواز أن  س��حنون م��ن المالكية أنها تُصَلَّ
يصليه��ا الرجل جماعة م��ع أهل بيته، والصاة عل��ى كا الرأيين تكون من غير 
خطب��ة، وإنما اختلفت الرواية عن الإم��ام مالك في أهل القرى الصغار الذين لا 
تج��ب عليهم الجمعة: هل يصلونها بجماعة وإمام؟ وإذا فعلوا فهل تش��رع لهم 

خطبة العيد مع الصاة أم لا؟ على رأيين.
قال الإم��ام الباجي المالكي في »المنتقى ش��رح الموطأ«)1(: »وإذا صاها 

من تخلف عن الجماعة، هل يصليها في جماعة؟ 
ق��ال مالك في »المدونة« فيمن يخرج إليها من النس��اء: لا يجمع بهن أحد 
وإن صلين صلين أفذاذًا. وقال ابن حبيب: لا بأس أن يجمع الرجل صاة العيد 

إذا تخلف عنها مع أهله أو مع نفر يكونون عنده أو في مسجدهم« اه�.
وق��ال الإم��ام الق��رافي المالكي في »الذخي��رة«)2(: »فإن فات��ت جماعةً قال 
س��حنون: لا يجمع��ون؛ لأن العي��د يج��ري مج��رى الجمعة؛ بدلي��ل الاجتماع 
ا لذريعة انقطاع المبتدعة عن الس��نة، وق��ال ابن حبيب:  والخطب��ة فيهما، وس��دًّ

يجمعون كصاة الخسوف، وإذا قلنا يجمعون فبغير خطبة« اه�.

)1( المنتقى في شرح الموطأ )1/ 320، ط. مطبعة السعادة(.
)2( الذخيرة )2/ 423، ط. دار الغرب الإسامي(.
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ق��ال العامة الحط��اب المالكي في »مواهب الجليل«)1(: »قال س��ند: فإن 
فاتت جماعةً فأرادوا أن يصلوا بجماعتهم فهل يجوز؟ يختلف فيه: 

ق��ال ابن حبيب: من فاتته العيد لا بأس أن يجمعها مع نفر من أهله. وقال 
وْا أفذاذًا. ثم قال: والمذهب أنهم لا  سحنون: لا أرى أن يجمعوا، وإن أحبُّوا صلَّ
يخطب��ون، ثم قال: في »المدونة«: »ويصليها أهل القرى كأهل الحضر«، فحمله 
س��ند على أن المراد به أهل القرى الصغار الذين لا تجب عليهم الجمعة، وأنه 
يس��تحب له��م أن يصلوه��ا، ثم قال: »إذا قلن��ا لا تجب في غير موطن اس��تيطان 
ويستحب لهم أن يقيموها، فهل ذلك من غير خطبة؟ قال عيسى عن ابن القاسم: 
إن شاء من لا جمعة عليهم أن يصلوها بإمام فعلوا، ولكن لا خطبة عليهم، فإن 
خطبوا فحس��ن« انتهى. وما ذكره عن عيس��ى هو في أول رس��م من سماعه، قال 
ابن رش��د في ش��رحه: »هو خاف ما تقدم في رس��م العيدين آخر سماع أشهب، 
وقال في س��ماع أش��هب المش��ار إليه: لم ير في هذه الرواية أن يصلي العيدين في 
جماع��ة وخطبة ومن لا تجب عليهم الجمعة، وهو خاف ما في أول رس��م من 

سماع عيسى، وفي »المدونة« في هذه المسألة اختاف في الرواية« انتهى. 
فالحاص��ل أن الم��راد بقول المصنف: »إقامة من ل��م يؤمر بها أو فاتته« أنه 
يستحب له أن يصليها. وهل في جماعة أو أفذاذًا؟ قولان، والأصح: أنه لا يجوز 
ا وكذلك  لهم جمعها، قال في »الش��امل«: »وإقامتها لمن فاتته ولمن لا تلزمه فذًّ
جماع��ةً على الأصح فيهما« انتهى. ويظهر م��ن كام صاحب »الطراز« ترجيحُ 

جواز الجمع.

)1( مواهب الجليل )2/ 581، ط. دار عالم الكتب(.
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وعل��ى ج��واز الجمع لمن فاتته م��ن أهل المصر: لا يخط��ب با خاف، 
وكذل��ك من تخلف عنها لعذر، وكذلك العبيد والمس��افرون، واختلف في أهل 

القرى الصغار على قولين. والله أعلم« اه�.
وكذلك السادة الشافعية؛ فالإمام الشافعي في »القديم« لا يرى صاتها إلا 
م��ع جماعة الإم��ام، ومنهم من جعل مراده منع الاجتم��اع والخطبة لها؛ تحرزًا 
من الفتنة والافتئات على الإمام، لا منع صاتها فرادى، ونص في الجديد -وهو 
الصحي��ح المعتمد- على جوازها للمنفرد وللمس��افر، ولم��ن لا تجب عليهم 

الجمعة، ففي المصر لا يخطبون؛ تحرزًا من الفتنة، ويخطبون في السفر. 
قال الإمام الشافعي في »الأم«)1(: »ولا بأس إن صلى قوم مسافرون صاةَ 
عيدٍ، أو كس��وفٍ، أن يخطبه��م واحد منهم في الس��فر، وفي القرية التي لا جمعة 
فيها، وأن يصلوها في مساجد الجماعة في المصر، ولا أحب أن يخطبهم أحد في 

المصر إذا كان فيه إمام؛ خوف الفُرقة« اه�.
وقال الإمام الش��يخ أبو إسحاق الشيرازي الشافعي في »المهذب«: »روى 

المزني : أنه يجوز صاة العيد للمنفرد والمسافر والعبد والمرأة.
وقال في »الإماء« و»القديم« والصيد والذبائح: »لا يُصلَّى العيدُ حيث لا 

تُصلَّى الجمعة«. فمن أصحابنا من قال: فيها قولان:
أحدهما: لا يصلون؛ لأن النبي صلى الله عليه وآله وسلم كان بمنى مسافرًا 
يوم النحر فلم يصل، ولأنها صاة شرع لها الخطبة واجتماع الكافة، فلم يفعلها 

المسافر كالجمعة. 

)1( الأم للشافعي )1/ 275، ط. دار المعرفة(.
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والثاني: يصلون، وهو الصحيح؛ لأنها صاة نفل، فجاز لهم فعلها كصاة 
الكسوف.

وم��ن أصحابنا من ق��ال: يجوز لهم فعلُه��ا قولًا واحدًا، وت��أول ما قال في 
»الإم��اء« و»القدي��م«: عل��ى أن��ه أراد: لا يُصلَّى بالاجتم��اع والخطبة حيث لا 

تُصلَّى الجمعة؛ لأن في ذلك افتئاتًا على السلطان« اه�.
قال الإمام النووي في ش��رحه »المجموع ش��رح المهذب«)1(: »هل تشرع 
صاة العيد للعبد والمس��افر والمرأة والمنف��رد في بيته أو في غيره؟ فيه طريقان؛ 
أصحهما وأشهرهما: القطع بأنها تشرع لهم، ودليله: ما ذكره المصنف، وأجابوا 
عن ترك النبي صلى الله عليه وآله وس��لم صاة العيد بمنى: بأنه تركها لاشتغاله 

بالمناسك وتعليم الناس أحكامها، وكان أهمَّ من العيد.
والثاني: فيه قولان؛ أحدهما: هذا، وهو نصه في معظم كتبه الجديدة.

والثاني: لا تشرع، نص عليه في »القديم« و»الإماء« والصيد والذبائح من 
الجديد.

ق��ال أصحابن��ا: فعل��ى القديم تش��ترط فيه��ا ش��روط الجمعة؛ م��ن اعتبار 
الجماعة، والعدد بصفات الكمال وغيرهما، إلا أنه يجوز فعلها خارج البلد.

فإذا قلنا بالمذهب فصاها المنفرد، لم يخطب على الصحيح المش��هور، 
وبه قطع الجمهور، وفيه وجه شاذ ضعيف حكاه الرافعي: أنه يخطب.

ن��ص علي��ه في »الأم«،  وإن صاه��ا مس��افرون، خط��ب به��م إمامه��م؛ 
واتفقوا عليه. 

)1( المجموع شرح المهذب )5/ 26، ط. دار الفكر(.
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قال الش��افعي في »الأم«: وإن ترك ص��اة العيدين من فاتته أو تركها من لا 
تجب عليه الجمعة كرهت ذلك له« اه�.

��افعِِيِّ في  وق��ال العامة الريمي في »المعاني البديعة«)1(: »مَسْ��أَلَةٌ: عِندَْ الشَّ
ص��اة العيد قَوْلَانِ؛ أصحهما وهو الجديد: يصليها المنفرد والمس��افر والمرأة 

يْدِيَّة: النَّاصِر والقاسم ويَحْيَى« اه�.  والعبد، وبه قال من الزَّ
ويرى الس��ادة الحنابلة أن صاة العيد ف��رض كفاية؛ فإذا صاها الإمام في 
جماعة صارت تطوعًا لمن لم يصلها معه، فيجوز لمن فاتته حينئذ أن يصليها في 
بيته، جماعةً أو فرادى، من غير خطبة؛ اكتفاء بخطبة الإمام، حذرًا من الافتئات 
عليه، وتكون صاتها على المعتمد عندهم على هيئتها بتكبيراتها، وقيل: يصليها 

أربع ركعات.
قال الإمام ابن قدامة الحنبلي في »المغني«)2(: قال: »ومن فاتته صاة العيد 

صلى أربع ركعات كصاة التطوع، وإن أحب فصل بسام بين كل ركعتين«.
وجملت��ه: أن من فاتته صاة العيد ف��ا قضاء عليه؛ لأنها فرض كفاية وقام 
بها من حصلت الكفاية به، فإن أحب قضاءها فهو مخير: إن ش��اء صاها أربعًا 
إما بس��ام واحد وإما بس��امين، روي هذا عن ابن مسعود ، وهو قول 

الثوري..
وإن ش��اء أن يصل��ي ركعتين كص��اة التطوع، وهذا ق��ول الأوزاعي؛ لأن 

ذلك تطوع.

)1( المعاني البديعة في معرفة اختاف أهل الشريعة )1/ 232، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( المغني )2/ 292، ط. مكتبة القاهرة(.
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وإن ش��اء صاه��ا على صف��ة صاة العي��د بتكبي��ر؛ نقل ذلك ع��ن أحمد 
إس��ماعيل بن س��عيد، واخت��اره الجوزج��اني، وه��ذا ق��ول النخع��ي، ومال��ك، 
والش��افعي، وأبي ث��ور وابن المنذر؛ لما روي عن أن��س  أنه كان إذا لم 
يش��هد العيد مع الإمام بالبصرة جمع أهل��ه ومواليه، ثم قام عبد الله بن أبي عتبة 
م��ولاه فيصلي بهم ركعتين، يكبر فيهما، ولأنه قض��اء صاة فكان على صفتها، 

كسائر الصلوات، وهو مخير إن شاء صاها وحده، وإن شاء في جماعة« اه�.
وقال العامة البهوتي الحنبلي في »كشاف القناع عن متن الإقناع«)1(: »)وإن 
فاتته الصاة( أي صاة العيد مع الإمام )سن( له )قضاؤها( على صفتها؛ لفعل 

أنس ، ولأنه قضاء صاة؛ فكان صفتها كسائر الصلوات« اه�.
وم��راده بفع��ل أن��س : م��ا رواه البيهق��ي في »الس��نن الكبرى« عن 
عبيد الله بن أبي بكر بن أنس بن مالك  خادم رس��ول الله صلى الله عليه 
وآله وس��لم قال: »كان أنس  إذا فاتته ص��اة العيد مع الإمام جمع أهله 

فصلى بهم مثل صاة الإمام في العيد«.
ق��ال الإمام البخاري في »صحيحه«: »ب��اب: إذا فاته العيد يصلي ركعتين، 
وكذلك النس��اء، وم��ن كان في البيوت والقرى؛ لقول النب��ي صلى الله عليه وآله 

وسلم: ))هَذَا عِيدُنَا أَهْلَ الِإسْلَامِ((. 
وأم��ر أنس بن مالك  مولاه��م ابن أبي عتبة بالزاوي��ة فجمع أهله 
وبني��ه، وصل��ى كصاة أه��ل المص��ر وتكبيرهم. وق��ال عكرمة: »أهل الس��واد 
يجتمع��ون في العي��د، يصلون ركعتين كما يصنع الإمام«، وق��ال عطاء: »إذا فاته 

العيد صلى ركعتين«« اه�.
)1( كشاف القناع على متن الإقناع )2/ 57، ط. دار الكتب العلمية(.
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 ولا يح��رم بذل��ك المصلون ثواب صاتها في المس��جد أو الجماعة؛ لأنه 
ق��د حبس��هم العذر، وقد جعل الش��رع الش��ريف أج��ر صاة المس��لم في البيت 
لع��ذرٍ كأجر صاته في المس��جد عند وجود العذر؛ لأن المع��ذور مأجور؛ فعن 
أب��ي موس��ى الأش��عري  أن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم ق��ال: ))إذَِا 
كَانَ الْعَبْدُ يَعْمَلُ عَمَلًا صَالحًِا، فَشَ��غَلَهُ عَنْهُ مَرَضٌ أَوْ سَ��فَرٌ، كُتبَِ لَهُ كَصَالحِِ مَا 
كَانَ يَعْمَ��لُ وَهُ��وَ صَحِيحٌ مُقِي��مٌ((. أخرجه أبو داود في »الس��نن«، وابن حبان في 

»الصحيح«، والحاكم في »المستدرك« وصححه.
وفي رواي��ة: ))إذَِا مَرضَِ العَبْدُ، أَوْ سَ��افَرَ، كُتبَِ لَهُ مِثْلُ مَ��ا كَانَ يَعْمَلُ مُقِيمًا 

. صَحِيحًا(( أخرجه البخاري في »الصحيح«، عن أبي موسى
 قال الإمام ابن بطال في »ش��رح صحيح البخاري«)1(: »من كانت له نوافل 
وع��ادة من عملٍ صال��حٍ فمنعه الله منها بالمرض أو الس��فر، وكانت نيته لو كان 
صحيحًا أو مقيمًا أن يدوم عليها ولا يقطعها؛ فإن الله يتفضل عليه بأن يكتب له 

أجر ثوابها حين حبسه عنها« اه�.
وبن��اءً على ذلك وفي واقعة الس��ؤال: فما تمر به الباد من انتش��ار فيروس 
كورون��ا المس��تجد كوفي��د- COVID-19( 19( ه��و من الأعذار المس��قطة 
للجمع��ات والجماعات، ومنها التجمع لصاة العيد؛ لمِا فيه من معنى الخوف 
والمرض والضرر، وذلك عذر شرعي في سقوط الجماعة في الفرائض، فيكون 
س��قوطها فيما اختل��ف في فرضيته آكد، وهو عذر للأف��راد فيما يعرض لهم من 
الأذى وم��ا يخافون��ه م��ن حصول الض��رر، فيكون الإع��ذار به في الض��رر العام 
والوباء المنتشر أشد، ولولاة الأمر -إذا رأوا تحقق الضرر ومظنة انتشار عدوى 

)1( شرح صحيح البخاري )5/ 154(.
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الوباء بالتجمعات والجماعات، ولم يمكن تافي العدوى بوس��ائل أخرى- أن 
يمنع��وا إقامته��ا في المصلي��ات والمس��اجد والأماك��ن العام��ة؛ حت��ى لا يكون 
الاجتماع والتزاحم س��ببًا في تفاقم المرض وتفشي الوباء؛ فإن حفظ النفس من 
المقاصد الكلية في الشريعة الإسامية، وقد خولت الشريعة للحاكم اتخاذ كافة 
إجراءات الس��امة والأمن التي تحفظ النفوس وتصون الأرواح، ويجب على 
الناس الالتزام بهذه الإجراءات والتعليمات؛ استشعارًا للمسؤولية المجتمعية، 

وإعانة لولاة الأمر على تحقيق مهامهم، وتنفيذ مسؤولياتهم.
وصاة العيد في البيوت جائزة ش��رعًا عند الجمه��ور، والأصل أن تُصَلَّى 
ف��رادى، ويجوز صاته��ا جماعة إذا لم يُخ��شَ من كثرة الجم��ع الافتئاتُ على 
الس��لطان، ولا خطبة فيها حينئذٍ، بشرط اتخاذ وس��ائل الوقاية الازمة، يصليها 
الرج��ل بنفس��ه أو بأهل بيته كصاته في المس��جد؛ فيصلي ركعتي��ن بالتكبيرات 
ا لذريعة  الزوائد؛ س��بعًا في الأولى، وخمسًا في الثانية، وذلك بدون الخطبة؛ سدًّ

الفتنة والفرقة والافتئات على ولاة الأمور.
ولا مانع من أن يكتفي المكلف عن صاة العيدين بصاة الضحى ركعتين 
أو أربعً��ا، من غي��ر تكبيرات الزوائد وم��ن غير خطبة، على جهة الاس��تحباب؛ 

عماً بقول السادة الحنفية.
وعل��ى كل ح��ال: ف��إن المصل��ي لا يحرم بذل��ك من أجر ص��اة العيد في 
المس��جد أو الجماع��ة؛ لكون��ه حبس��ه الع��ذر وه��و عازم عل��ى أدائه��ا، وعلى 
الجمي��ع مراع��اة الحذر واتخاذ وس��ائل الوقاية من الع��دوى، خاصة عند إرادة 

صاتها جماعة.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم صلاة التراويح في البيت بسبب الوبـــاء
في ظل ما يمر به العالم من ظروف جراء فيروس كورونا، أغلقت المساجد 
وأُرجئت الجمع والجماعات؛ ضمن القرارات التي اتخذها المختصون تحرزًا 
م��ن عدوى هذا الفيروس الوبائي، فهل تش��رع صلاة التراويح في البيوت؟ وهل 

يأخذ المُصلي حينئذ أجر قيام رمضان؟

الجواب
اتف��ق العلماء على مش��روعية صاة التراويح في ش��هر رمض��ان المُعظَّم، 
للرجال والنس��اء، وأنها من السنن المؤكدة؛ سنَّها رسول الله صلى الله عليه وآله 
  ٍوس��لم بقولِ��هِ وفعْلهِِ؛ زيادةً في الأج��ر وتعظيمًا للثواب؛ فع��ن أبي بكر
قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))إنَِّ اللَّهَ افْتَرَضَ عَلَيْكُمْ صِيَامَهُ 
مَ مِنْ ذَنْبهِِ(( أخرجه  وَسَنَنْتُ لَكُمْ قِيَامَهُ، فَمَنْ صَامَهُ إيِمَانًا وَاحْتسَِابًا غُفِرَ لَهُ مَا تَقَدَّ

ابن أبي شيبة في »المصنف«، وابن ماجه والنسائي في »سننهما«.
وعن أبي هريرة  أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: ))مَنْ 

مَ مِنْ ذَنْ��بهِِ(( متفقٌ عليه. قَ���امَ رَمَضَ���انَ إيِمَانً���ا وَاحْتسَِابً���ا، غُفِرَ لَهُ مَا تَق���َدَّ
والأص��ل في قي��ام رمض��ان أن يقرأ المس��لم في��ه الق��رآن الكريم بنفس��ه، 
مِّلُ ١  هَا ٱلمُۡزَّذ يُّ

َ
أ حت��ى يجمع بين الص��اة والقراءة؛ تطبيقًا لقول��ه تعال��ى: }يَٰٓ

وۡ زدِۡ عَلَيۡ��هِ وَرَتلِِّ 
َ
وِ ٱنقُصۡ مِنۡ��هُ قَليِلً ٣ أ

َ
ٓۥ أ ۡ��لَ إلَِّذ قَليِلٗ ٢ نصِّۡفَ��هُ قُ��مِ ٱلَّذ

ن لَّذن 
َ
ٱلۡقُ��رۡءَانَ ترَۡتيِل{ ]المزم��ل: 1- 4[، ثم ق��ال تعالى في آخره��ا: }عَلمَِ أ

َ مِ��نَ ٱلۡقُ��رۡءَانِ{... }فَٱقۡرَءُواْ مَا  تُۡصُ��وهُ فَتَابَ عَلَيۡكُ��مۡۖ فَٱقۡرَءُواْ مَا تيََسَّذ
َ مِنۡهُ{ ]المزمل: 20[، وقول رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))إنَِّ  تيََ��سَّذ
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اللَّهَ وِتْ��رٌ يُحِ��بُّ الْوِتْ��رَ، فَأَوْتِ��رُوا يَا أَهْ��لَ الْقُ��رْآنِ(( أخرجه الإمام أحم��د والبزار 
وأب��و يعل��ى في »مس��انيدهم«، وأب��و داود واب��ن ماج��ه والترمذي والنس��ائي في 
»س��ننهم«، م��ن حديث عليِّ بن أب��ي طالب . قال الترم��ذي: واحتج به 
 إس��حاق بن إبراهي��م قال: إنم��ا عنى به قيام اللي��ل، يقول: إنما قي��ام الليل على 

أصحاب القرآن.
فسمى الله سبحانه الصاة في الآية قرآنًا؛ تنبيهًا على أن مقصود القيام قراءة 
الق��رآن الكريم؛ كما قال الإمام الجص��اص في »أحكام القرآن«)1(: »لم يعبر عن 

الصاة بالقراءة إلا وهي من أركانها« اه�.
ق��ال الإم��ام الرازي في »مفاتي��ح الغي��ب«)2(: »لما أمره بص��اة الليل أمره 
بترتيل القرآن حتى يتمكن الخاطر من التأمل في حقائق تلك الآيات ودقائقها.. 

وحينئذ يستنير القلب بنور معرفة الله« اه�.
وق��ال القاض��ي أب��و بك��ر الإش��بيلي في »القبس في ش��رح موط��أ مالك بن 

أنس«)3(: »فإنه إنما أراد بأهل القرآن الذين يقومون به لياً« اه�.
وقال العامة الكش��ميري في »فيض الباري«)4(: »ولأجل القرآن شُ��رِعَت 
ح من قوله: }وَرَتلِِّ ٱلۡقُرۡءَانَ ترَۡتيِل{ ]المزمل: 4[  صاةُ الليلِ، وهو الذي يَتَرشَّ
صَ أهل  فالمأم��ورُ ب��ه هو القرآنُ والص��اة لأجَْلِ ترتيلِ القرآن فيه��ا؛ ولذا خصَّ

القرآنِ بمزيدِ التأكيدِ بها، وقال: ))فأوترُوا يا أهلَ القرآنِ((« اه�.

)1( أحكام القرآن )5/ 368، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( مفاتيح الغيب )30/ 683، ط. دار إحياء التراث العربي(.

)3( القبس في شرح موطأ مالك بن أنس )4/ 1224، ط. نزار الباز(.
)4( فيض الباري )2/ 564، ط. دار الكتب العلمية(.
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فمع أمْرِ النبي صلى الله عليه وآله وس��لم بها والحث على المواظبة عليها 
امتنع من صاتها في المسجد جماعةً؛ خشية أن تفرض عليهم وتأكيدًا على عدم 

اشتراط صاتها في المسجد؛ إشفاقًا عليهم ورأفة بهم.
فعن عائشة : أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم خرج ليلة من 
جوف الليل فصلى في المسجد وصلى رجال بصاته، فأصبح الناس فتحدثوا، 
فاجتمع أكثر منهم فصلَّوا معه، فأصبح الناس فتحدثوا، فكثر أهل المسجد من 
الليلة الثالثة، فخرج رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم فصلى فصلوا بصاته، 
فلم��ا كانت الليلة الرابعة عجز المس��جد عن أهله، حتى خ��رج لصاة الصبح، 
هُ لَمْ يَخْفَ عَلَيَّ  ا بَعْدُ فَإنَِّ فلما قضى الفجر أقبل على الناس فتش��هد، ثم قال: ))أَمَّ
مَكَانُكُمْ، وَلَكنِِّي خَشِ��يتُ أَنْ تُفْتَ��رَضَ عَلَيْكُمْ فَتَعْجِزُوا عَنْهَا(( فتوفي رس��ول الله 

صلى الله عليه وآله وسلم والأمرُ على ذلك. متفقٌ عليه.
وعن زيد بن ثابت : أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم اتخذ 
حج��رة في رمضان، فصلى فيه��ا ليالي، فصلى بصاته ناس م��ن أصحابه، فلما 
علم بهم جعل يقعد، فخ��رج إليهم فقال: ))قَدْ عَرَفْتُ الَّذِي رَأَيْتُ مِنْ صَنيِعِكُمْ، 
لَاةِ صَ��لَاةُ المَرْءِ فِ��ي بَيْتهِِ إلَِّ  هَ��ا النَّ��اسُ فيِ بُيُوتكُِ��مْ؛ فَإنَِّ أَفْضَ��لَ الصَّ ��وا أَيُّ فَصَلُّ

المَكْتُوبَةَ(( متفق عليه، واللفظ للبخاري.
قال العامة ابن قُرْقُولٍ المالكي في »مطالع الأنوار على صحاح الآثار«)1(: 
»)جَعَلَ يَقْعُدُ( قيل: معناه: يصلي قاعدًا؛ لئا يبدو شخصه لهم من وراء الحاجز 
فيصلُّوا بصاته كما فعلوا من قبل، وقيل: يقعد في بيته فا يخرج إلى المسجد، 

كما قد جاء في غير هذا الحديث: ))جَلَسَ فَلَمْ يَخْرُجْ((« اه�.
)1( مطالع الأنوار )5/ 388، ط. دار الفاح(.
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قال العامة الم��ا علي القاري الحنفي في »مرقاة المفاتيح«)1(: »))تفرض 
عليك��م((، أي: ل��و واظبت على إقامتها بالجماعة لفرض��ت عليكم، ))ولو كتب 
عليكم(( أي ذلك ))ما قمتم به(( ولم تطيقوه بالجماعة كلكم لعجزكم، وفيه بيان 

رأفته لأمته، ودليل على أن التراويح سنة؛ جماعةً وانفرادًا« اه�.
وقال العامة الخرش��ي المالكي في »شرح مختصر خليل«)2(: »منعهم من 
التجميع في المس��جد؛ إشفاقًا عليهم من اش��تراطه، وأمنَِ -مع إذنه في المواظبة 

على ذلك في بيوتهم- من افتراضه عليهم« اه�.
وق��ال العام��ة البجيرمي الش��افعي في »حاش��يته على ش��رح المنهج«)3(: 
»المراد: خشيت أن تفرض جماعتها في المسجد، ويؤيده قوله في رواية أخرى: 
))فصل��وا أيه��ا الن��اس في بيوتكم((، فمنعهم من الاجتماع في المس��جد؛ إش��فاقًا 

عليهم« اه�.
وبذل��ك أراد رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم أن يُحييَ المس��لمون 
بيوتَهُم بالصاة وينوروها بكثرة النوافل والس��نن فيه��ا؛ حتى جعل النبي صلى 

الله عليه وآله وسلم ذلك أفضل من التنفل في مسجده الشريف.
وكان النبي صلى الله عليه وآله وس��لم يح��ب أن يصلي النوافل في بيته مع 

لصوقه بمسجده:
فع��ن اب��ن عم��ر  أن رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله وس��لم قال: 

))اجْعَلُوا فيِ بُيُوتكُِمْ مِنْ صَلَاتكُِمْ، وَلَ تَتَّخِذُوهَا قُبُورًا(( متفقٌ عليه.

)1( مرقاة المفاتيح )3/ 965، ط. دار الفكر(.
)2( شرح مختصر خليل )2/ 8، ط. دار الفكر(.

)3( حاشية البجيرمي على شرح المنهج )1/ 282، ط. الحلبي(.
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وعن زيد بن ثابت : أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: 
))صَلَاةُ الْمَرْءِ فيِ بَيْتهِِ أَفْضَلُ مِنْ صَلَاتهِِ فيِ مَسْجِدِي هَذَا، إلَِّ الْمَكْتُوبَةَ(( أخرجه 

أبو داود في »السنن«.
وع��ن أنس ب��ن مالك  ق��ال: قال رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله 
وس��لم: ))أَكْرمُِوا بُيُوتَكُمْ ببَِعْضِ صَلَاتكُِمْ(( أخرجه عبد الرزاق في »المصنف«، 
وابن خزيمة في »الصحيح«، والحاكم في »المس��تدرك«، والضياء في »الأحاديث 
المختارة«. زاد عبد الرزاق: ))وَلَ تَتَّخِذُوهَا قُبُورًا((، قال الحافظ الضياء: إسناده 

صحيح، وصححه الحافظ السيوطي.
وعن عبد الله بن سعد ، قال: سألت رسول الله صلى الله عليه وآله 
وس��لم: أيما أفضل؛ الصاة في بيتي أو الصاة في المس��جد؟ قال: ))أَلَ تَرَى إلَِى 
يَ فيِ  يَ فيِ بَيْتيِ أَحَبُّ إلَِ��يَّ مِنْ أَنْ أُصَلِّ بَيْتِ��ي؟ مَا أَقْرَبَهُ مِنَ الْمَسْ��جِدِ؛ فَلَنَْ أُصَلِّ
الْمَسْجِدِ، إلَِّ أَنْ تَكُونَ صَلَاةً مَكْتُوبَةً(( رواه الإمام أحمد والدارمي في »المسند«، 
وأب��و داود والترم��ذي واب��ن ماجه في »الس��نن«، واب��ن خزيم��ة في »الصحيح«، 
والبيهقي في »الس��نن الكبرى«، والضياء في »المختارة«، قال الحافظ البوصيري 

في »مصباح الزجاجة«: »إسِْناَده صَحِيح ورِجَاله ثقَِات«.
ق��ال الإمام الب��در العيني الحنف��ي في »عمدة الق��اري«)1(: »ومن هذا أخذ 

علماؤنا: أن الأفضل في غير الفرائض المنزلُ« اه�.

)1( عمدة القاري )4/ 188، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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وقال الإمام الباجي المالكي في »المنتقى شرح الموطأ«)1(: »ووجه ذلك: 
أن إتيان��ه بالنافل��ة في بيته أفضل من أن يأتي بها في مس��جده، وه��ذا حكم النوافل 

كلها؛ التستر بها أفضل« اه�.
وقال الإمام النووي الشافعي في »شرح مسلم«)2(: »وإنما حث على النافلة 
في البيت؛ لكونه أخفى وأبعد من الرياء، وأصون من المحبطات، وليتبرك البيت 
بذل��ك وتنزل فيه الرحم��ة والمائكة وينفر منه الش��يطان؛ كما جاء في الحديث 
الآخر؛ وهو معنى قوله صلى الله عليه وآله وس��لم في الرواية الأخرى: ))فإن اللَّه 

جاعلٌ في بيته من صلاته خيرًا((« اه�.
وفي عهد عمر  جمع المس��لمين على صاة التراويح في المس��جد 
، أنه قال: خرجت مع عمر بن  على إمامٍ واحد: فعن عبد الرحمن بن عبدٍ القاريِّ
الخط��اب  ليل��ة في رمضان إلى المس��جد، فإذا الن��اس أوزاعٌ متفرقون، 
يصلي الرجل لنفس��ه، ويصلي الرجل فيصلي بصات��ه الرهط، فقال عمر: »إني 
أرى ل��و جمع��ت هؤلاء على قارئ واحد، لكان أمث��ل«، ثم عزم فجمعهم على 
أبي ب��ن كعب ، ث��م خرجت معه ليل��ة أخرى، والن��اس يصلون بصاة 
قارئهم، قال عمر : »نعم البدعة هذه، والتي ينامون عنها أفضل من التي 

يقومون« يريد آخر الليل، وكان الناس يقومون أوله.
وما فعله س��يدنا عمر بن الخطاب  منِ جمْع المس��لمين على إمام 

واحد في التراويح، لا يُنافي أفضلية صاتها في البيوت؛ وذلك من جهتين:

)1( المنتقى شرح الموطأ )1/ 299، ط. مطبعة السعادة(.
)2( شرح مسلم )6/ 67- 68، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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الأولى: أن جماعات من المس��لمين كانوا يصلون متفرقين في المس��جد، 
خل��ف كل إمام جماعة؛ خوفًا من التكاس��ل عنها في البيوت، فلما رآهم س��يدنا 
عم��ر  أوزاعً��ا متفرقي��ن يأتم��ون بأكث��ر من إم��ام، ارت��أى المصلحة في 
الاجتم��اع على إمام واح��د بجماعة واحدة، واختار لهم أقرأه��م؛ امتثالًا لقوله 
صلى الله عليه وآله وس��لم في الحديث المتفق عليه: ))يَؤُمُّ الْقَوْمَ أَقْرَؤُهُمْ لكِتَِابِ 

اللَّهِ((، ليكون الاجتماع العام عليها حينئذ أنشط لأدائها وأحيا لسنتها.
قال الإمام الحافظ أبو عمر بن عبد البر في »الاستذكار«)1(: »كانوا يصلون 
متفرقين خلف كل إمام رهط، فجمعهم عمر  على قارئ واحد، واختار 
له��م أقرأهم؛ امتثالا -والله أعلم- لقول النبي صلى الله عليه وآله وس��لم: ))يَؤُمُّ 

الْقَوْمَ أَقْرَؤُهُمْ لكِتَِابِ اللَّهِ((« اه�.
ق��ال العام��ة أب��و الخي��ر العم��راني في »البي��ان«)2(: »ث��م جع��ل الن��اس 
اءَ والصوتَ الحس��ن، فخ��اف عمر  يصل��ون جماع��ة وف��رادى، ويتبع��ون القُ��رَّ
 الفتن��ة والاف��تراق، فق��ال: »أجعلتم الق��رآن أغ��اني؟!«. فجمعهم على 
أُبي ب��ن كع��ب ؛ لأن��ه كان آخ��ر من أخ��ذ القرآن ع��ن النب��ي صلى الله 
علي��ه وآله وس��لم؛ لأن��ه عرض عليه الق��رآن في الس��نة التي مات فيه��ا، فأخرج 
عم��ر  القنادي��ل إل��ى المس��جد، وجعله��م جماع��ة واحدة، ف��كان أُبيٌّ 
  يصل��ي بهم عش��رين ليلة، ثم ينفرد في بيت��ه، فيقال: أَبِ��ق أُبَي، ويتم بهم 

. تميم الداري

)1( الاستذكار )2/ 66، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( البيان )2/ 276، ط. دار المنهاج(.
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فعمر  إنما كان منه إخراج القناديل، وجمع الناس جماعة واحدة، 
وله��ذا روي: أن عم��ر  خ��رج ذات ليل��ة، فرأى الن��اس يصلون جماعة 

واحدة، فقال: »إنها بدعة، ونعمت البدعة«« اه�.
وقال العامة القسطاني في »إرشاد الساري«)1(: »)لكان( ذلك )أمثل( أي 

أفضل من تفرقهم؛ لأنه أنشط لكثير من المصلين« اه�.
وهذا المعنى من الاجتماع على مُعَيَّنٍ هو المقصود من مدح س��يدنا عمر 
 حينما خرج في ليلة فوجدهم يصلون بصاة قارئهم، فقال: »نعم البدعة 

هذه«.
قال الإمام الصنعاني في »س��بل الس��ام«)2(: »واعلم أنه يتعين حمل قوله: 
»بدع��ة« على جَمْعِهِ لهم عل��ى مُعَيَّن، وإلزامهم بذلك، لا أن��ه أراد أن الجماعة 
بدع��ة؛ فإنه صلى الله عليه وآله وس��لم قد جمع به��م كما عرفت، إذا عرفت هذا 
اها بدعة« اه�. عرفت أن عمر  هو الذي جعلها جماعة على مُعَيَّن وسمَّ

الثاني��ة: أن المقص��ود بهذا الاجتماع أصالةً: إعانةُ من ليس معه ش��يء من 
الق��رآن يُصل��ي به؛ حيث كانوا على عهد رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم 
يخرج��ون إلى المس��جد في رمض��ان يأتمون بحفظ��ة كتاب الله، يتلمس��ون من 
يحس��ن القراءة ليصلوا خلفه، وربما تعددت صلواته��م وجماعاتهم، ثم أصبح 
س��يدنا أُبَيُّ بن كع��بٍ  يؤمهم في ناحية المس��جد، فلما رأى رس��ول الله 
صلى الله عليه وآله وس��لم ذلك استحسنه، لكنه لم يجمع عليه الناس، وكان في 
لها على  ذات الوقت يأمر المسلمين بصاة النافلة وصاة القيام في بيوتهم ويُفضِّ

)1( إرشاد الساري )3/ 425، ط. الأميرية(.
)2( سبل السام )1/ 344، ط. دار الحديث(.
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صاتهم إياها في المسجد، فدل على أن المقصود بذلك أصالةً من ليس معه من 
القرآن ما يحسن القيام به.

فأخ��رج عبد الرزاق في »المصنف« ع��ن ابن جريج قال: أخبرني عطاء »أن 
القيام كان على عهد رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم في رمضان يقوم النفر 
والرجل كذلك هاهنا، والنفر وراء الرجل، فكان عمر أول من جمع الناس على 

قارئ واحد«.
ق��ال الإمام أب��و بكر الباق��اني في »الانتصار للق��رآن«)1(: »وق��د تظاهرت 
الأخب��ار عن��ه صلى الله عليه وآله وس��لم أنه كان يكثرُِ الترغي��بَ في هذه الصاةِ 
ويحث عل��ى فعلهِا، ويرى الن��اسَ مجتمعين للقيام بها وأف��ذاذًا، فيُقِرُّ الفريقين 

جميعًا، ويستحسن ذلك من صنيعهم« اه�.
وعن أبي هريرة ، قال: خرج رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم، 
فإذا الناس في رمضان يصلون في ناحية المسجد، فقال صلى الله عليه وآله وسلم: 
))مَ��ا هَؤُلَءِ؟((. فقيل: ن��اس ليس معهم قرآن، وأبي بن كع��ب يصلي بهم، وهم 

يصلون بصاته، فقال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: ))أَصَابُوا، أَوْ نعِْمَ مَا 
صَنَعُوا(( أخرجه أبو داود في »سننه«، وابن خزيمة وابن حبان في »صحيحيهما«، 

والبيهقي في »السنن الكبرى«، و»معرفة الآثار«.
قال الإمام البيهقي في »فضائل الأوقات«)2(: »فيه دلالة على أن فعل صاة 
التراويح بالجماعة أفضل لمن لا يكون حافظًا للقرآن، فأما من كان حافظًا فقد 

ذهب ابن عمر  أن فعلها بالانفراد أولى« اه�.

)1( الانتصار للقرآن )1/ 161، ط. دار الفتح(.
)2( فضائل الأوقات )ص268، ط. مكتبة المنارة(.
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وقالت عائش��ة : »كنا نأخ��ذ الصبيان من الكُتَّ��اب؛ ليقوموا بنا في 
ش��هر رمضان، فنعمل لهم القَليَِّة والخشكنانج -نوع خبز-«. أخرجه المروزي 

في »قيام رمضان«، والبيهقي في »السنن الكبرى«.
وعلى ذلك: فصنيع س��يدنا عمر  هو من السياس��ة الش��رعية التي 
��ى فيه��ا مصلحةُ الرعي��ة؛ بجمع الن��اس الذين كانوا يصلون في المس��جد  تُتَوَخَّ
بالفع��ل زراف��ات ووحدانً��ا؛ توحي��دًا ل��رواد المس��جد في جماعة واح��دة على 
إمام واحد، وتيس��يرًا على من لا يحس��ن القراءة، فلم يزد عل��ى تنظيم القائمين 
��ا اتس��ع الأمر وكث��رت الجماعات في��ه، لا أن صاة  بالتراوي��ح في المس��جد لَمَّ

التراويح في المسجد أولى منها في البيوت. 
ق��ال الإم��ام اب��ن بط��ال في »ش��رح صحي��ح البخ��اري«)1(: »وإنم��ا فع��ل 
عم��ر  التخفي��ف عنه��م، فجمعهم عل��ى قارئ واح��دٍ يكفيه��م القراءة 
ويفرغه��م للتدبر«. وقال)2(: »وفي جمع عم��ر  الناس على قارئ واحدٍ 
دليلٌ على نظر الإمام لرعيته في جمع كلمتهم وصاح دينهم.. وأن قيام رمضان 
سُ��نَّة؛ لأن عمر  لم يس��نَّ منه إلا ما كان رس��ول الله صلى الله عليه وآله 

وسلم يحبه« اه�.
ا من أوتي ش��يئًا من القرآن، ونَشِطَ لأداء التراويح في بيته: فيرجع الحكم  أمَّ
في حق��ه إل��ى أصله الذي كان علي��ه؛ من أفضلية الص��اة في البيت، ولذلك كان 
كثير من السلف الصالح والأئمة من بعدهم يفضلون صاة التراويح في البيت، 

. حتى سيدنا عمر

)1( شرح صحيح البخاري )3/ 119، ط. مكتبة الرشد(.
)2( السابق )4/ 146- 147(.
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ق��ال الليث بن س��عد: »ما بلغن��ا أن عمر وعثم��ان  كانا يقومان في 
رمض��ان م��ع الناس في المس��جد«. أخرجه محمد ب��ن نصر الم��روزي في »قيام 

رمضان«. 
وق��ال الإمام ابن عبد البر المالكي في »الاس��تذكار«)1(: »وفي خروجه ليلة 
أخ��رى والناس يصلون بصاة قارئهم فقال: »نعمت البدعة« دليل على أنه كان 
ا لأمور المس��لمين، وإما لانفراد  لا يصل��ي معهم، وأن��ه كان يتخلف عنهم، إمَّ

بنفسه في الصاة« اه�.
ق��ال ابن عبد البر)2(: »وجاء عن عمر وعلي  أنهما كانا يأمران من 

يقوم للناس في المسجد، ولم يجئ عنهما أنهما كانا يقومان معهم« اه�.
وعقد الإمام أبو بكر بن أبي ش��يبة )ت235ه���( لذلك بابًا في »المصنف« 
اه: »من كان لا يق��وم مع الناس في رمضان«، وروى في��ه الآثار في ذلك عن  س��مَّ

السلف الصالح.
فروى عن نافع، عن ابن عمر : أنه كان لا يقوم مع الناس في شهر 
رمض��ان، قال: »وكان س��الم والقاس��م لا يقومون مع الن��اس«، أخرجه ابن أبي 

شيبة في »المصنف«.
وع��ن إبراهيم النخعي قال: »لو لم يكن معي إلا س��ورة أو س��ورتان، لأن 

أرددهما أحب إليَّ من أن أقوم خلف الإمام في شهر رمضان«.
وع��ن الأعم��ش ق��ال: »كان إبراهي��م وعلقم��ة لا يقوم��ون م��ع الناس في 

رمضان«.

)1( الاستذكار )2/ 66، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( الاستذكار )2/ 71، ط. دار الكتب العلمية(. 
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وع��ن عمر ب��ن عثمان، قال: س��ألت الحس��ن، فقلت: يا أبا س��عيد يجيء 
رمض��ان، أو يحض��ر رمض��ان، فيق��وم الناس في المس��اجد، فما ت��رى: أقوم مع 
الن��اس، أو أصلي أنا لنفس��ي؟ ق��ال: »تكون أنت تفوه الق��رآن أحب إليَّ من أن 

يفاه عليك به«.
وع��ن مجاهد قال: س��أل رج��لٌ ابن عمر : أق��وم خلف الإمام في 
ش��هر رمضان؟ فقال: »تنصت كأنك حم��ار! صل في بيتك« أخرجه عبد الرزاق 
وابن أبي ش��يبة في »المصنف«، وابن حبيب في »الواضحة«، والمروزي في »قيام 

رمضان«، والبيهقي في »السنن الكبرى«.
وروى الإمام عبد الملك بن حبيب )ت238ه�( في »الواضحة من الس��نن 

والفقه« ذلك عن جماعة من السلف الصالح:
فروى عن نافع، عن ابن عمر : أنه كان يصلي العتمة مع الجماعة 
في رمض��ان، ث��م ينصرف فيق��وم في بيته؛ فإذا علم أن الناس ق��د فرغوا من القيام 

رجع إلى المسجد.
وروى ع��ن اب��ن وه��ب: أن عبد الله بن عم��ر  وعروة ب��ن الزبير 
والقاس��م بن محمد وس��الم بن عبد الله ونافع مولى ابن عمر ويحيى بن سعيد: 
كانوا يصلون العش��اء مع الجماعة في رمضان، ثم ينصرفون فيقومون في بيوتهم، 

ولا يقومون مع الناس.
وعن إبراهيم النخعي قال: »كان بعضهم يصلي لنفس��ه في ناحية المسجد، 

والإمام يصلي بالناس في قيام رمضان«.
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قال ابن حبيب: وأخبرني مطرف أنه سأل مالكًا عن قيام الرجل في رمضان: 
أم��ع الن��اس أحب إلي��ك أم في بيته؟ قال: »إن كان يق��وى في بيته فهو أحب إلي، 

وليس كل الناس يقوى عليه وينشط له في بيته«.
ق��ال مالك: »ولق��د رأيت ابن هرمز ينص��رف فيقوم بأهل��ه، ورأيت ربيعة 
وغي��ر واحد ممن يُقتدى به ينصرفون ولا يقومون مع الناس«، قال مالك: »وأنا 

أفعل ذلك« اه�.
وع��ن همام بن نافع قال: س��معت وهبًا يصلي وحده، وس��ألته عن القوم 
يدخل��ون المس��جد في ش��هر رمض��ان، وقد صل��وا العش��اء الآخرة، وه��م قيام 
في التط��وع، ه��ل يصلون خلف الإمام في المس��جد يؤمهم أحده��م؟ قال: »لا، 

يصلون فرادى« أخرجه عبد الرزاق في »المصنف«.
كما نص جمهور الفقهاء على أفضلية صاة التراويح في البيت كما كانت 

عليه في عهد رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم:
قال الإم��ام الطحاوي الحنف��ي في »مختصر اختاف العلم��اء«)1(: »روى 
المعلَّى عن أبي يوسف قال: »من قدر أن يصلي في بيته كما يصلي مع الإمام في 
رمضان فأحب إليَّ أن يصلي في البيت«، وكذلك قال مالك. وقال مالك: »كان 
ربيع��ة وغير واحد من علمائن��ا ينصرفون ولا يقومون مع الن��اس«، قال مالك: 
»وأنا أفعل ذلك، وما قام رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم إلا في بيته«، وقال 

«« اه�. الشافعي: »صاة المنفرد في قيام رمضان أحب إليَّ

)1( مختصر اختاف العلماء )1/ 313، ط. دار البشائر الإسامية(.
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وقال الإمام مالك : »كان ابن هرمز من القراء ينصرف فيقوم بأهله 
في بيته، وكان ربيعة ينصرف، وكان القاس��م  وسالم  ينصرفان لا 
يقومان مع الناس، وقد رأيت يحيى بن سعيد مع الناس، وأنا لا أقوم مع الناس، 
لا أش��ك أن قي��ام الرجل في بيته أفضل من القيام م��ع الناس إذا قوي على ذلك، 
وما قام رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم إلا في بيته« نقله محمد المروزي 

في »قيام رمضان«.
وق��ال الإم��ام ابن بطال في »ش��رح صحيح البخ��اري«)1(: »وقد احتج قوم 
م��ن الفقه��اء بقعود النبي صلى الله عليه وآله وس��لم عن الخ��روج إلى أصحابه 
الليل��ة الثالثة، أو الرابعة، وقال��وا: إن صاة رمضان في البيت للمنفرد أفضل من 
المس��جد؛ منهم مالك، وأبو يوسف، والش��افعي. وقال مالك: كان ربيعة وغير 
واح��دٍ م��ن علمائنا ينصرف��ون ولا يقومون مع الناس، وأنا أفع��ل ذلك، وما قام 

رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم إلا في بيته« اه�.
وقال الإمام الشافعي في »الأم«)2(: »فأما قيام شهر رمضان: فصاة المنفرد 
أح��ب إليَّ منه« اه�، واحتج الإمام الش��افعي بحدي��ث زيد بن ثابت  أن 
النب��ي صلى الله عليه وآله وس��لم قال في قي��ام رمضان: ))أَيُّهَا النَّ��اسُ، صَلُّوا فيِ 
بُيُوتكُِمْ فَإنَِّ أَفْضَلَ صَلَاةِ الْمَرْءِ فيِ بَيْتهِِ إلَِّ الْمَكْتُوبَةَ((، قال الإمام الشافعي: »ولا 
س��يما مع رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم في مس��جده على ما في ذلك من 

الفضل«. نقله الإمام ابن عبد البر في »الاستذكار«)3(.

)1( شرح صحيح البخاري )3/ 119(.
)2( الأم للشافعي )1/ 167، ط. دار المعرفة(.

)3( الاستذكار )2/ 70- 71، ط. دار الكتب العلمية(.
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قال الإم��ام عبد الملك ب��ن حبي��ب في »الواضح��ة«)1(: »وإذا كان الرجل 
لا يق��رأ أو كان لا يق��وى على القيام في بيته وخاف الكس��ل والش��غل، فليقم مع 

الناس، وفي كل ذلك ثواب، إن شاء الله« اه�.
قال الإمام ابن أبي زيد القيرواني المالكي في »الرس��الة«)2(: »ومن شاء قام 

في بيته، وهو أحسن لمن قويت نيته وحده« اه�. 
قال الإمام النفراوي المالكي في شرحه عليه المسمى »الفواكه الدواني«)3(: 
»ولما كان فعلها في البيوت أفضل قال: )ومن ش��اء قام( أي صلى التراويح )في 
بيته ولو بإمام؛ وهو أحس��ن( أي أفضل من فعلها في المس��جد )لمن قويت نيته 
وح��ده(، ومعنى قويت نيته: أن يكون عنده نش��اط في فعله��ا في بيته.. وإنما كان 
فعله��ا في البيوت مع القيود أفضل للس��امة من الري��اء؛ لأن صاة الجلوة على 
النص��ف من صاة الخل��وة، ولما في الصحيحين: ))أفض��ل الصلاة صلاتكم في 

بيوتكم إل المكتوبة((« اه�.
وقال الإم��ام الق��رافي في »الذخي��رة«)4(: »وانفراد الواحد لطلب الس��امة 
م��ن الري��اء أفضل على المش��هور ما لم يؤد إل��ى تعطيل المس��اجد؛ لقول النبي 
 صل��ى الله علي��ه وآل��ه وس��لم في الصحي��ح: ))خي��ر ص��لاة أحدك��م في بيت��ه إل 

المكتوبة((« اه�.
ونص الش��افعية على أفضلي��ة التراويح في البيت ما لم يكن ذلك س��ببًا في 

تعطيلها في المسجد؛ بأن كان يُصلي إمامًا بغيره من عوام المسلمين.
)1( الواضحة )ص51، ط. دار البشائر الإسامية(.

)2( الرسالة )ص62، ط. دار الفكر(.
)3( الفواكه الدواني )1/ 318، ط. دار الفكر(.

)4( الذخيرة )2/ 408، ط. دار الغرب الإسامي(.
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قال الإمام الماوردي الش��افعي في »الحاوي الكبير«)1(: »صاة المنفرد في 
قيام ش��هر رمضان أفضل إذا لم يكن في انف��راده تعطيل الجماعة، فهو قول أكثر 
أصحابن��ا، وإنما كان ذلك كذلك؛ لرواي��ة زيد بن ثابت  أن النبي صلى 
الله عليه وآله وسلم قال: ))صَلُّوا فيِ بُيُوتكُِمْ، فَإنَِّ صَلَاةَ الْمَرْءِ فيِ بَيْتهِِ أَفْضَلُ مِنْ 

لَاةَ الْمَكْتُوبَةَ((« اه�. صَلَاتهِ فيِ الْمَسْجِدِ إلَِّ الصَّ
وقال إمام الحرمين الشافعي في »نهاية المطلب«)2(: »إن كان حافظًا للقرآن 
عالمً��ا بأنه لو خا بنفس��ه، لما منعه الكس��ل والفش��ل عن الص��اة على حقها، 
فالانفراد أولى، وإن كان لا يحس��ن ما يصلي به، ولم يأمن أن يثبطه الكس��ل لو 

خا، وإذا كان يصلي في جماعة، أقام الصاة مقتديًا، فالاقتداء أولى به« اه�.
ق��ال الإم��ام الليث بن س��عد: »ل��و أن الن��اس في رمضان قاموا لأنفس��هم 
ولأهليه��م كلهم حتى يُترَك المس��جد لا يق��وم فيه أحد كان ينبغ��ي أن يخرجوا 
م��ن بيوته��م إلى المس��جد حتى يقوم��وا فيه؛ لأن قي��ام الناس في ش��هر رمضان 
  م��ن الأم��ر ال��ذي لا ينبغ��ي ترك��ه وه��و مما س��ن عمر ب��ن الخط��اب
للمس��لمين وجمعه��م علي��ه، فأما إذا كان��ت الجماعة في المس��جد فا بأس أن 
يق��وم الرج��ل في بيت��ه أو لأه��ل بيت��ه«. نقله عنه الإم��ام الطح��اوي في »مختصر 
اخت��اف العلم��اء«)3(، ثم ق��ال: »وكل من اخت��ار التفرد فينبغ��ي أن يكون ذلك 
 عل��ى أن لا يُقطَع معه القيام في المس��اجد، فأما التفرد ال��ذي يُقطَع معه القيامُ في 

المساجد فا«.

)1( الحاوي الكبير )2/ 291، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( نهاية المطلب )2/ 356، ط. دار المنهاج(.

)3( مختصر اختاف العلماء )1/ 313- 314(.
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وعل��ى ذل��ك: فالأفض��ل في ص��اة التراوي��ح لم��ن كان مع��ه ش��يء م��ن 
الق��رآن وقويت نيته وعلت همت��ه أن تُصلى في البيت، أما م��ن لم يحفظ القرآن 
ولا ينش��ط للص��اة في البي��ت فالأفضل في حق��ه حينئذ أن يُصليها في المس��جد 
م��ع الإم��ام؛ حت��ى يكفي��ه الق��راءة ويعين��ه عل��ى التدبر، ه��ذا كل��ه في الظروف 
الطبعي��ة، ول��م يك��ن هناك ع��ذرٌ يمنع م��ن حضورها في المس��جد، أم��ا إذا كان 
هن��اك ع��ذر معت��برٌ يمن��ع م��ن حضوره��ا في المس��جد، فحينئ��ذٍ تتأك��دُ صاتها 
في البي��ت، وإذا كان الش��رع الش��ريف أس��قط ص��اة الجماع��ة في الفرض عند 
 وج��ود الع��ذر م��ن مرض أو خ��وف؛ فإن س��قوطها في غير الف��رض عند وجود 

العذر أولى وآكد. 
فع��ن ابن عباس ، أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم قال: 
لَاةُ الَّتيِ  بَاعِهِ عُذْرٌ لَ��مْ تُقْبَلْ مِنْهُ تلِْ��كَ الصَّ ))مَ��نْ سَ��مِعَ الْمُنَادِيَ فَلَمْ يَمْنَعْ��هُ مِنَ اتِّ

هَا((. قَالُوا: مَا عُذْرُهُ؟ قَالَ: ))خَوْفٌ أَوْ مَرَضٌ(( أخرجه أبو داود والدارقطني  صَلاَّ
الك��برى«،  »الس��نن  في  والبيهق��ي  »المس��تدرك«،  في  والحاك��م  »الس��نن«،  في 
و»الصغ��رى«، و»معرفة الس��نن والآث��ار«. قال الإم��ام البيهقي: »وَمَ��ا كَانَ منَِ 

الْأعَْذَارِ فيِ مَعْناَهَا فَلَهُ حُكْمُهُمَا«.
اء في��روس كورون��ا »كوفي��د- 19«  والظ��روف الت��ي تمر به��ا الباد ج��رَّ
)COVID-19(، من أشد الأعذار التي تمنع من حضور الجماعة في المسجد؛ 
ب��ل هي أبلغ في العذر وآكد في المنع؛ لاش��تمالها على معنى الخوف والمرض، 

وتعلقها بالحفاظ على النفوس والأرواح من هذا الوباء. 
وينبغ��ي على المس��لمين أن ينتهزوا هذه الفرصة في إحي��اء البيوت بتكثير 
الص��اة فيها وكذلك الذكر وتاوة القرآن، ويكون ذلك تدريبًا على الإكثار من 
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العبادات النافلة؛ وقد جعل الش��رع الش��ريف أجر صاة المسلم في البيت لعذرٍ 
كأجر صاته في المس��جد إذا كان حال ع��دم العذر مداومًا عليها؛ لأن المعذور 
مأجور؛ فعن أبي موسى الأشعري ، أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
ق��ال: ))إذَِا كَانَ الْعَبْ��دُ يَعْمَلُ عَمَلًا صَالحًِا، فَشَ��غَلَهُ عَنْهُ مَرَضٌ أَوْ سَ��فَرٌ، كُتبَِ لَهُ 
كَصَالِ��حِ مَا كَانَ يَعْمَلُ وَهُوَ صَحِيحٌ مُقِيمٌ((. أخرجه أبو داود في »الس��نن«، وابن 

حبان في »الصحيح«، والحاكم في »المستدرك« وصححه.
وفي رواي��ة: ))إذَِا مَرضَِ العَبْدُ، أَوْ سَ��افَرَ، كُتبَِ لَهُ مِثْلُ مَ��ا كَانَ يَعْمَلُ مُقِيمًا 
صَحِيحً��ا(( أخرجه الإمام البخاري في »الصحيح«، وأحمد في المس��ند« عن أبي 

موسى  أيضًا.
 قال الإمام ابن بطال في »ش��رح صحيح البخاري«)1(: »من كانت له نوافل 
وع��ادة من عملٍ صال��ح فمنعه الله منها بالمرض أو الس��فر، وكانت نيته لو كان 
صحيحًا أو مقيمًا أن يدوم عليها ولا يقطعها؛ فإن الله يتفضل عليه بأن يكتب له 

أجر ثوابها حين حبسه عنها« اه�.
ب��ل ذه��ب بع��ض العلم��اء إل��ى أن ذل��ك يش��مل الفرائ��ض والنواف��ل، 
 وأن تخصي��ص البع��ض ل��ه بالنواف��ل فق��ط ه��و م��ن التضيي��ق والتحج��ر فيما 

عه الشرع.  وسَّ
ق��ال العام��ة ابن المُنير في »المت��واري على أبواب البخ��اري«)2(: »حمله 
ر واسعًا؛ بل تدخل فيه الفرائض التي شأنه أن يعمل  بعضهم على النوافل، وحجَّ
به��ا وهو صحيح إذا عجز عن جملتها، أو ع��ن بعضها بالمرض كتب له أجر ما 

)1( شرح صحيح البخاري )5/ 154(.
)2( المتواري على أبواب البخاري )ص165، ط. مكتبة المعا(.
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عج��ز عن��ه فعا؛ لأنه قام به عزمً��ا أن لو كان صحيحًا، حت��ى صاة الجالس في 
الفرض لمرضه يكتب له عنها أجر صاة القيام، والله أعلم، وظاهر الترجمة أنه 

نزله على إطاقه« اه�.
ب��أن م��ن صل��ى  وق��ال العام��ة عمي��رة في »حاش��يته«)1(: »وق��د يؤي��د 
 قاع��دًا لعج��زٍ فل��ه مثل أج��ر القائ��م، واختاره الس��بكي فيم��ن كان له ع��ادة ثم 

حبسه العذر« اه�. 
وبن��اءً على ذل��ك: فالأصل في ص��اة التراوي��ح أن يؤديها المس��لمون في 
بيوته��م؛ كم��ا فعلها رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله وس��لم وكثير من الس��لف 
الصالح رضوان الله عليهم، وقد استحبها جماعة من العلماء سلفًا وخلفًا، لمن 
قويت نيته وعلت همته وكان حافظًا من القرآن ما يكفيه في صاته؛ لمِا فيها من 

التستر والإعانة على الخشوع وعلوِّ الهمة وتقوية النية.
أما من لم يستطع ذلك؛ بأن كان من عوام الناس؛ صلى في المسجد بصاة 
الإم��ام؛ كما كان يفعل من ليس معه ش��يء من القرآن في عهد رس��ول الله صلى 
الله علي��ه وآله وس��لم، وهو الذي دعا س��يدنا عمر ب��ن الخطاب  لجمع 
الناس على إمام واحد، فإذا كان هناك عذر يمنع من أدائها جماعةً في المسجد؛ 
تأك��د معنى أدائه��ا في البيت؛ جماعةً أو انف��رادًا، ولا يخفى أن م��ا تمر به الباد 
من انتش��ار في��روس كورونا المس��تجد هو من الأع��ذار المانعة م��ن ذلك؛ لمِا 
فيه من معنى الخوف والمرض، وهما عذران ش��رعيان في س��قوط الجماعة في 
الفرائض، فيكون س��قوطها في غير الفرائض آكد مشروعية، ولا يحرم المصلي 

)1( حاشية عميرة )1/ 260، ط. دار الفكر(.
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بذلك أجر قيام رمضان المُعظم؛ لكون صاة التراويح في البيت هو الأصل من 
جهة، ولكونه حبسه العذر وهو عازم على أدائها من جهة أخرى.

والله سبحانه وتعالى أعلم
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القنوت في الصلاة لصرف فيروس كورونا 
انتش��ر في��روس كورون��ا ومات بس��ببه الكثير م��ن الناس؛ من المس��لمين 
وغيرهم؛ فما حكم القنوت في الصلاة لرفع هذا الفيروس الوبائي والش��فاء منه، 
��ن لم يصل إليهم؟ وهل يُش��رع القنوت للب��لاد التي وقع  أو لدفع��ه وصرفه عمَّ
فيهم هذا الفيروس، أم أنه مشروع من عموم البلدان؟ وهل يجوز الدعاء لعموم 

الناس، أم لخصوص المسلمين؟

الجواب
اتف��ق العلماء على مش��روعية الدع��اء واللجوء إل��ى الله تعالى عند حلول 
الوباء، وتواترت الأحاديث بالاس��تعاذة من وطيس الأمراض وس��يئ الأسقام؛ 
لم��ا في ذل��ك من الخضوع والتذلل لله تعالى، فعن عائش��ة ، أنها قالت: 
 . لما قَدِمَ رس��ولُ الله صلى الله عليه وآله وس��لم وُعِ��كَ أبو بكر وبال
هُمَّ حَبِّبْ  قالت: فجئتُ رسولَ الله صلى الله عليه وآله وسلم فأخبرتُه، فقال: ))اللَّ
هَا، وَانْقُلْ  حْهَا، وَبَارِكْ لَنَا فيِ صَاعِهَا وَمُدِّ ، وَصَحِّ ةَ أَوْ أَشَدَّ إلَِيْناَ المَدِينَةَ كَحُبِّنَا مَكَّ

اهَا فَاجْعَلْهَا باِلْجُحْفَةِ(( متفقٌ عليه. حُمَّ
قال الإمام النووي في »شرح مسلم«)1(: »وفيه: الدعاء للمسلمين بالصحة 
وطي��ب بادهم والبرك��ة فيها، وكش��ف الضر والش��دائد عنهم، وه��ذا مذهب 

العلماء كافة« اه�.
والدع��اء ه��و من جن��س القنوت وأح��د معانيه؛ ق��ال العام��ة الما علي 
الق��اري الحنف��ي في »مرق��اة المفاتي��ح«)2(: »والظاه��ر: أن الم��راد بالقنوت هنا 

)1( شرح النووي على مسلم )9/ 150، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح )3/ 958، ط. دار الفكر(.
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الدعاء، وهو أحد معاني القنوت كما في »النهاية« وغيره، وكذا نقل الأبهري عن 
زين العرب« اه�.

والمأثور عن الس��لف الصالح، وهو مذهب جماهي��ر العلماء من الفقهاء 
والمحدثي��ن: مش��روعية القن��وت عند النوازل؛ قال الش��يخ ابن تيمي��ة الحنبلي 
في »مجموع الفتاوى«)1(: »القنوت مس��نون عند الن��وازل، وهو قول فقهاء أهل 

الحديث، وهو المأثور عن الخلفاء الراشدين « اه�.
كم��ا اتفق العلماء أيضًا على مش��روعية قنوت المس��لمين في صاة الفجر 
��ت بهم نازل��ة، غير أنهم  ر ع��ن الب��اد والعباد إذا ألمَّ لرف��ع الباء وكش��ف الضُّ

اختلفوا في القنوت للنازلة في غير الفجر منِ الصلوات المكتوبة:
فالحنفية: لا يرون مشروعية القنوت في الفجر ابتداءً با سبب، فإذا نزلت 

بالمسلمين نازلةٌ فالقنوت عندهم مشروع في كل الصلوات الجهرية.
قال الإمام بدر الدين العيني الحنفي في »البناية ش��رح الهداية«)2(: »إن نزل 

بالمسلمين نازلة: قنتََ الإمام في صاة الجهر، وبه قال الأكثرون وأحمد.
وق��ال الطحاوي: إنم��ا لا يقنت عندن��ا في صاة الفجر من غي��ر بلية، فإن 
وقعت فتنة أو بلية فا بأس به، فعله رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم« اه�. 

وق��ال العامة الما عل��ي القاري الحنفي في »مرق��اة المفاتيح«)3(: »أطبق 
علماؤنا على جواز القنوت عند النازلة« اه�.

)1( مجموع الفتاوى )23/ 108، ط. مجمع الملك فهد(.
)2( البناية شرح الهداية )2/ 504، ط. دار الكتب العلمية(.

)3( مرقاة المفاتيح )3/ 958، ط. دار الفكر(.
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والمالكي��ة: ي��رون الاقتص��ار في القن��وت على ص��اة الفجر ومش��روعيةَ 
اس��تدامتهِ؛ حيث عللوا اس��تدامة القنوت في الفجر بأنه مش��روع لمطلق الحاجة 
لدرء الش��رور وجل��ب الخيور، لا لخص��وص النوازل، وأن حاجة المس��لمين 
للدع��اء مس��تمرة؛ وه��ذا يتضم��ن مش��روعية القنوت للن��وازل عنده��م بطريق 
الأوَْلَى؛ لأن حاجة المس��لمين إلى الدعاء في النوازل أش��د، بل إنهم نصوا أيضًا 
على مشروعية الصاة لدفع الوباء والطاعون، فرأوا في ذلك مزيد تضرع وشدة 
التجاء، وهذا متضمن لمش��روعية الدعاء بدرء الباء وصرف الوباء في القنوت 

من باب أولى؛ من جهة أن مشروعية الأشد تقتضي مشروعية الأخف.
ق��ال القاضي عي��اض المالكي في »إكم��ال المعلم«)1(: »اختل��ف العلماء 
في القن��وت في ص��اة الفج��ر وفي الوت��ر في رمض��ان، وغي��ره، وم��ا ع��دا ذلك، 
فل��م يعمل��وا ب��ه إلِا أن ينزل نازل��ة؛ كما نزل��ت بأصحاب بئر معون��ة، أو يحتاج 
 إل��ى الدع��اء في أم��ر مهم؛ فق��د أرخص بعضه��م أن يقنت��وا في س��ائر الصلوات 

ويدعوا في ذلك« اه�.
وق��ال الإم��ام اب��ن العربي المالك��ي في »القبس في ش��رح موط��أ مالك بن 
أنس«)2(: »ورأى أحمد بن حنبل أن قنوتَ النبي صلى الله عليه وآله وس��لم إنما 
كان لس��ببٍ فيم��ا كان ينزل بالمس��لمين، والأحكامُ إذا كانت معلَّقة بالأس��باب 
زال��ت بزواله��ا، ورأى مال��ك  والش��افعي أن ذل��ك مِ��ن كَلَ��بِ الع��دو 

ومُقارعتهِ معنى دائم؛ فدام القنوت بدوامه« اه�.

)1( إكمال المعلم )2/ 658، ط. دار الوفاء(. 
)2( القبس في شرح موطأ مالك بن أنس )1/ 348، ط. دار الغرب الإسامي(.
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وقال الإمام القرافي في »الذخيرة«)1(: »جوابه: منع التعليل بخصوص تلك 
الوقائع؛ بل لمطلق الحاجة لدرء الش��رور وجلب الخيور، وهو أولى؛ لعمومه، 

فيجب المصير إليه« اه�.
وق��ال العامة الخرش��ي المالكي في »ش��رح مختصر خلي��ل«)2(: »)قوله: 
ودل كامه على أن الصاة... إلخ( أي: للزلزلة ونحوها، أي: ويدخل في ذلك 

الصاةُ لدفع الوباء والطاعون« اه�.
والصحي��ح عند الش��افعية: تعميم القنوت في جمي��ع الصلوات المكتوبة، 
 ، ومثَّل��وا النازلة بوباءٍ، أو قحطٍ، أو مطَرٍ يَضُرُّ بالعُمران أو الزرع، أو خوف عدُوٍّ

أو أَسْرِ عالمٍِ، أو ضررٍ ظاهرٍ في المسلمين ونحو ذلك.
ق��ال الإم��ام الن��ووي الش��افعي في »ش��رح مس��لم«)3(: »)باب اس��تحباب 
القن��وت في جميع الص��اة إذا نزلت بالمس��لمين نازلة( والعي��اذ بالله.. مذهب 
الش��افعي : أن القنوت مس��نون في صاة الصبح دائمً��ا، وأما غيرها: فله 
، وقحطٍ، ووباءٍ،  فيه ثاثة أقوال؛ الصحيح المش��هور أنه إن نزل��ت نازلةٌ؛ كعدوٍّ
وعط��شٍ، وض��ررٍ ظاهرٍ في المس��لمين، ونحو ذل��ك قنتوا في جمي��ع الصلوات 

المكتوبة وإلاَّ فا« اه�.
وقال الإمام القس��طاني الشافعي في »إرشاد الس��اري«)4(: »فإن نزل نازلة 
بالمسلمين، من خوفٍ أو قحطٍ أو وباءٍ أو جرادٍ أو نحوها: استحب القنوت في 

سائر المكتوبات« اه�.
)1( الذخيرة )2/ 231، ط. دار الغرب(.

)2( شرح مختصر خليل )1/ 351، ط. دار الفكر(.
)3( شرح النووي على مسلم )5/ 176، ط. دار إحياء التراث العربي(.

)4( إرشاد الساري )2/ 234، ط. الأميرية(.
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ون��ص الحنابل��ة عل��ى مش��روعية القن��وت في ص��اة الفج��ر إذا نزل��ت 
بالمسلمين نازلة.

قال الإمام ابن قدامة الحنبلي في »المغني«)1(: »فإن نزل بالمسلمين نازلة، 
فللإم��ام أن يقن��ت في صاة الصبح، ن��صَّ عليه أحمد، قال الأثرم: س��معت أبا 
عبد الله سُئل عن القنوت في الفجر؟ فقال: إذا نزل بالمسلمين نازلة، قنت الإمام 

ن مَن خلفه« اه�. وأمَّ
ح جماعة من العلماء مذهب القائلين باستحباب القنوت في جميع  وقد رجَّ
الصلوات المكتوبة إذا نزلت نازلة، ولم يأت ما يخصُّ ذلك بصاة دون غيرها.
قال العامة الطيبي في »الكاشف عن حقائق السنن«)2(: »اعلم أن القنوت 
مس��نون في ص��اة الصب��ح دائمًا، وأم��ا في غيرها ففي��ه ثاثة أق��وال، والصحيح 
المش��هور أن��ه إذا نزلت نازلة، كع��دوٍّ وقحطٍ، أو باءٍ وعط��شٍ وضررٍ ظاهر في 

المسلمين ونحو ذلك، قنتوا في جميع الصلوات المكتوبة، وإلا فا« اه�.
وقال العامة الش��وكاني في »نيل الأوطار«)3(: »إذا تقرر لك هذا علمت أن 
الح��ق ما ذهب إليه من قال: إن القنوت مختص بالنوازل، وإنه ينبغي عند نزول 

النازلة ألا تخص به صاة دون صاة« اه�.
وقال العامة المباركفوري في »مرعاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح«)4(: 
»والراج��ح عن��دي ه��و ما ذه��ب إليه الش��افعي وجمه��ور أه��ل الحديث؛ لأن 

)1( المغني )2/ 115، ط. مكتبة القاهرة(.
)2( الكاشف عن حقائق السنن )4/ 1230، ط. نزار الباز(.

)3( نيل الأوطار )2/ 401، ط. دار الحديث(.
)4( مرعاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح )4/ 301، ط. الأبحاث العلمية بالهند(.
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الأحاديث الصحيحة صريحة في طلب القنوت في الصلوات الخمس، ولم يجئ 
حديث مرفوع صحيح أو ضعيف في تخصيصه بالجهرية أو الصبح فقط« اه�.

والقن��وت لص��رف الباء مش��روعٌ دفعً��ا ورفعً��ا؛ فكما يُش��رَع لرفع الباء 
ت نازلة، يُشرَع كذلك  ر والقحط عن الباد والعباد إذا ألمَّ والوباء وكش��ف الضُّ
لدف��ع الض��رر الذي يُخشَ��ى حصولُه، وإن لم يتحق��ق بالداعي��ن نزولُه؛ فيكون 

جائزًا رفعًا ودفعًا. 
ونص الش��افعية على مش��روعية القن��وت في الصل��وات المكتوبات لدفع 
الضرر عن المسلمين أو بعضهم، ولو واحدًا، لكن بشرط تعدي نفعه؛ كالعالم 
والش��جاع، ودفع الخوف من نحو عدو ولو من المسلمين، والقحط، والجراد، 

والوباء، والطاعون، ونحو ذلك.
ق��ال العام��ة اب��ن حج��ر الهيتم��ي الش��افعي في »المنه��اج القوي��م«)1(: 
»المكتوب��ات للنازل��ة« إذا نزلت بالمس��لمين أو بعضهم، إن ع��اد نفعه عليهم؛ 
كالعال��م، والش��جاع، والخوف م��ن نحو عدو ول��و من المس��لمين، والقحط، 
والجراد، والوباء، والطاعون، ونحوها؛ لما صح أنه صلى الله عليه وآله وس��لم 
فع��ل ذلك ش��هرًا لدفع ض��رر عدوه عن المس��لمين، وخ��رج بالمكتوب��ة النفل 

والمنذورة وصاة الجنازة؛ فا يُسَنُّ فيها« اه�.
وقال العامة سليمان الجمل الشافعي في »فتوحات الوهاب«)2(: »)قوله: 
عل��ى قاتلي أصحابه... إل��خ( وكان الحامل له على القنوت في هذه القضية دفع 
تمرد القاتلين لا النظر إلى المقتولين لانقضاء أمرهم وعدم تداركهم، وإلا فقد 

وقع له صلى الله عليه وآله وسلم ما هو أعظم من ذلك ولم يدعُ« اه�.
)1( المنهاج القويم )ص103، ط. دار الكتب العلمية(.

)2( فتوحات الوهاب )1/ 369، ط. دار الفكر(.
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كما نص الفقهاء على أن القنوت لرفع النوازل والبايا يُس��نُّ ولو لغير من 
نزلت به.

ق��ال العام��ة البجيرمي الش��افعي في »التجري��د لنفع العبي��د«)1(: »)قوله: 
لنازل��ة( أي: لرفعها ولو لغير من نزلت به؛ فيس��ن لأهل ناحية لم تنزل بهم فعل 
ذلك لمن نزلت به. اه� حلبي، وعبارة ش��رح الرملي: بأن نزلت بالمسلمين ولو 
واحدًا على ما بحثه جمع، لكن اش��ترط فيه الإس��نوي تعدي نفعه؛ كأسرٍ لعالم 
أو شجاع، وهو ظاهر اه�. وخرج بالواحد الاثنان، ومقتضاه أنه يقنت لهما وإن 

لم يكن فيهما نفع متعد اه�. الشبراملسي على الرملي« اه�.
والدع��اء بالصح��ة والعافية ليس مقص��ورًا على المس��لمين وحدهم؛ بل 
يش��رع الدعاء لغير المس��لمين أيضًا بالش��فاء والصحة والبرك��ة وغير ذلك من 
منافع الدنيا؛ فإن الإس��ام دين س��ام ورحمة وأمان للبش��رية؛ ق��ال الله تعالى: 
رسَۡ��لۡنَكَٰ إلَِّذ رحََۡةٗ لّلِۡعَلَٰمِيَن{ ]الأنبياء: 107[، والبش��ر كلهم إخوة في 

َ
}وَمَآ أ

الإنس��انية؛ قال النبي صلى الله عليه وآله وس��لم: ))لَ يُؤْمِنُ أَحَدُكُمْ حَتَّى يُحِبَّ 
. لِأخَِيهِ مَا يُحِبُّ لنَِفْسِهِ(( متفق عليه، من حديث أنس بن مالك

والدع��اء بذل��ك جائ��زٌ في الص��اة وخارجها؛ لم��ا تقرر عن��د جماعة من 
الفقهاء.

فع��ن إبراهي��م النخعي، ق��ال: جاء يهودي إل��ى النبي صل��ى الله عليه وآله 
وس��لم، فق��ال: ادْعُ الَله لي، فق��ال: ))كَثَّرَ اللَّهُ مَالَ��كَ، وَوَلَدَكَ، وَأَصَحَّ جِسْ��مَكَ، 

وَأَطَالَ عُمُرَكَ(( رواه ابن أبي شيبة في »المصنف«.

)1( التجريد لنفع العبيد )1/ 207، ط. الحلبي(.
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قال العامة ابن حجر الهيتمي الش��افعي في »تحفة المحتاج«)1(: »ويجوز 
الدعاء للكافر بنحو صحة البدن والهداية« اه�.

وق��ال الحافظ زي��ن الدين المناوي في »فيض القدي��ر«)2(: »ويجوز الدعاء 
للكافر أيضًا؛ بنحو هداية، وصحة، وعافية« اه�.

ونص جماعة من العلماء على أن كل ما جاز الدعاءُ به خارج الصاة جاز 
الدعاءُ به فيها.

ق��ال الإم��ام النووي في »المجم��وع«)3(: »مذهبنا: أنه يج��وز أن يدعو فيها 
بكل ما يجوز الدعاء به خارج الصاة من أمور الدين والدنيا« اه�. 

وبناءً على ذلك: فيجوز القنوت لصرف مرض الكورونا؛ لكِونه نازلةً من 
النوازل، ومصيبةً من المصائب حلَّت بكثير من بلدان العالم، سواء كان القنوت 
لرفع��ه أو دفع��ه، وذلك من عم��وم المس��لمين الموبوئين بالكورون��ا وغيرهم، 
ا للمس��لمين وغير المس��لمين، في  والدع��اء بص��رف المرض والوباء يكون عامًّ
الص��اة وخارجَها، كما يجوز القنوت لذلك في جمي��ع الصلوات المكتوبات؛ 
عماً بقول بعض العلماء، أو الاقتصار عليه في صاة الفجر خروجًا من خاف 

من قصره عليها من الفقهاء.
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( تحفة المحتاج )2/ 88، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( فيض القدير )1/ 345، ط. المكتبة التجارية الكبرى(.

)3( المجموع شرح المهذب )3/ 471، ط. دار الفكر(.



فتاوى النوازل

250

التباعد بين المصلين تحرزًا من انتقال العدوى
انتش��رت مقاط��ع فيديو لصل��وات الجماعة في المس��جد الأقصى وبعض 
مس��اجد المس��لمين في صف��وف متباعدة، م��ع التباعد الكافي بي��ن المصلين متر 
فأكث��ر من جمي��ع الجهات، واس��تقلال كل مُصلٍّ بس��جادته الخاصة به، وذلك 
قب��ل أن تصدر القرارات بتأجي��ل إقامة الجُمَع والجماعات احترازًا من انتش��ار 
عدوى كورونا. فهل هذه الهيئة تنافي معنى تس��وية الصفوف المأمور بها؟ وهل 
إذا تباعدت الصفوف واتس��عت أثَّر ذلك في حص��ول القتداء؟ وما حكم صلاة 

الجماعة على هذا النحو؟ أفيدونا أفادكم اللَّه.

الجواب
حفظ النفوس مقصد ش��رعي جليل م��ن المقاصد الكلية العليا للش��ريعة 
الغراء، بل هو متفق عليه بين كل شرائع السماء، التي جاءت بها الرسل والأنبياء؛ 
يدِۡيكُ��مۡ إلَِ ٱلَّذهۡلُكَةِ{ ]البقرة: 195[، ومن 

َ
ف��الله تعالى يقول: }وَلَ تلُۡقُواْ بأِ

أه��م مظاه��ر حفظ النفس: الصحة التي يس��تطيع بها الإنس��ان تحقي��ق مراد الله 
تعال��ى من��ه؛ إذ يجب علي��ه رعايتُه��ا والمحافظ��ةُ عليها من الأم��راض المؤذية 
ض النفوسَ للتلف،  والأوبئة الفتاكة؛ إذ الأمراض والأس��قام هي أش��دُّ ما يع��رِّ
فحمايته��ا منه��ا إحياءٌ وحفظٌ لها؛ وذلك إما بالوقاية أو بالعاج؛ فس��بل الوقاية 

سابقة، ووسائل العاج لاحقة.
قال الإمام ابن الجوزي في »كش��ف المشكل من حديث الصحيحين«)1(: 
»والف��رار م��ن المَخُوفِ مش��روعٌ، وكذلك الاحتراز منه؛ ق��ال : }خُذُواْ 

)1( كشف المشكل من حديث الصحيحين )1/ 217، ط. دار الوطن(.
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حِذۡرَكُمۡ{ ]النس��اء: 71[، وق��د مر النبي صلى الله عليه وآله وس��لم بحائط مائل 
فأس��رع، واس��تعمل الدواء، ولبس الدرع، فهذه الأش��ياء موضوعة على قانون 
الحكم��ة، فليس لقائل أن يعتمد على القدَرِ ويُعرِضَ عن الأس��باب؛ فإن الرزق 
مقدر، والكسب مشروع، والوباء عند المتطببين أنه يعرض للهواء فيفسده« اه�.

وقال الش��يخ ابن القيم الحنبلي في »زاد المعاد«)1(: »لما كانت الصحة من 
أجَ��لِّ نعَِ��م الله على عبده وأجزل عطاي��اه وأوفر منحه بل العافي��ة المطلقة أجَلُّ 
النِّعَ��م عل��ى الإطاق، فحقيقٌ لم��ن رُزِقَ حظًّا مِ��ن التوفيق مراعاتُه��ا وحفظُها 

وحمايتُها عما يُضادُّها« اه�.
وقال الإمام القس��طاني في »إرشاد الساري«)2( عند قوله تعالى: }وخَُذُواْ 
حِذۡرَكُمۡ{ ]النس��اء: 102[: »ودلَّ ذلك على وج��وب الحذر عن جميع المضار 
المظنون��ة، ومن ثَم عُل��م أن العاج بالدواء والاحتراز ع��ن الوباء والتحرز عن 

الجلوس تحت الجدار المائل واجب« اه�.
»كوفي��د-19«  كورون��ا  في��روس  ع��دوى  أحدثت��ه  م��ا  يخف��ى  ولا 
)COVID-19( من ضرر بعد أن أثَّرت في ارتفاع أعداد الإصابات وتضاعفت 
حالات الوفيات، وقد س��بق الإس��ام إلى نظم الوقاية م��ن الأمراض المعدية، 
وش��رع الاحترازَ من تفش��يها وانتش��ارها؛ منعًا للضرر، ودفعًا للأذى، ومن هنا 
جاز هذا التباعد بين المصلين في صاة الجماعة؛ بحيث يترك المصلي مس��افةً 
بين��ه وبي��ن من يجاوره؛ وبينه وبي��ن من يصلي أمامه وخلفه؛ تح��رزًا من الوباء، 

وخوفًا من انتقال عدواه.
)1( زاد المعاد )4/ 196، ط. مؤسسة الرسالة(.

)2( إرشاد الساري )7/ 96، ط. الأميرية(.
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أما تس��وية الصفوف: فقد اتفق الفقه��اء على مطلوبيتها في صاة الجماعة 
عن��د الجمهور اس��تحبابًا، وعن��د بعضهم إيجابً��ا؛ إظهارًا لش��عيرة الصاة التي 
ت فيها الش��ريعة الترابطَ والتراصَّ بين المس��لمين، مع اتفاق الجميع على  توخَّ
ع��دم بط��ان الجماعة بتركها؛ فعن أَنَ��سٍ ، أن النَّبيَِّ صلى الله عليه وآله 
لَاةِ(( وفي رواية:  فوفِ مِنْ إقَِامَةِ الصَّ وا صُفُوفَكمْ؛ فَإنَِّ تَسْوِيَةَ الصُّ وسلم قَالَ: ))سَوُّ
��ي أَرَاكُمْ خَلْفَ ظَهْريِ(( متفقٌ عليه، وفي رواية لمس��لم:  فُوفَ؛ فَإنِِّ ))أَقِيمُ��وا الصُّ

لَاةِ((. فِّ مِنْ تَمَامِ الصَّ ))فَإنَِّ تَسْوِيَةَ الصَّ

وعن أبي هريرة  قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: 
��دٍ بيَِ��دِهِ، إنِِّي لَأنَْظُ��رُ إلَِى مَ��ا وَرَائيِ كَمَ��ا أَنْظُرُ إلَِ��ى مَا بَيْنَ  ))وَالَّ��ذِي نَفْ��سُ مُحَمَّ

وا صُفُوفَكُمْ، وَأَحْسِنُوا رُكُوعَكُمْ وَسُ��جُودَكُمْ(( رواه عبد الرزاق في  ؛ فَسَ��وُّ يَدَيَّ
»المصنف«، والإمام أحمد وابن الجعد والبزار في »مسانيدهم«.

وع��ن ابن عمر ، أن رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله وس��لم قال: 
وا الخَللَ، وَليِنُوا بأِيْدِي إخْوانكُِمْ،  فُوفَ، وَحَاذُوا بَيْنَ المَنَاكبِِ، وَسُدُّ ))أقيمُوا الصُّ

ا قَطَعَهُ  ا وَصَلَهُ اللَّهُ، وَمَنْ قَطَعَ صَفًّ ��يْطَانِ، وَمَنْ وَصَ��لَ صَفًّ ولَ تَذَرُوا فُرُجَاتٍ للشَّ
اللَّهُ(( أخرجه أحمد في »مسنده«، وأبو داود وابن ماجه والنسائي في »سننهم«.

ق��ال الإمام اب��ن عبد ال��بر في »الاس��تذكار«)1(: »وأما تس��وية الصفوف في 
الص��اة: فالآثار فيه��ا متواترة من طرق ش��تى صحاح كلها ثابتة في أمرِ رس��ول 
الله صلى الله عليه وآله وسلم تسويةَ الصفوف، وعملِ الخلفاء الراشدين بذلك 

بعده، وهذا ما لا خاف فيما بين العلماء فيه« اه�.

)1( الاستذكار )2/ 288، ط. دار الكتب العلمية(.
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وقال الإمام ابن بطال في »ش��رح صحيح البخاري«)1(: »هذا الحديث يدل 
أن إقامة الصفوف س��نة مندوب إليها، وليس بفرض؛ لأنه لو كان فرضًا لم يقل 
لاةِ((؛ لأن حس��ن الشيء زيادةٌ على  فِّ مِنْ حُسْ��نِ الصَّ : ))فَإنَِّ إقَِامَةَ الصَّ

تمامه، وذلك زيادة على الوجوب« اه�.
وتسوية الصفوف: تكون باعتدال القائمين فيها على سمتٍ واحدٍ؛ بحيث 
م بعضهم على بعض في الصف. وتكون بالتراصِّ وسَ��د الفُرَج والخلل  لا يتق��دَّ

بين المُصَلِّين. 
والمعن��ى الأول مقص��ود بحقيق��ة لف��ظ التس��وية اتفاقً��ا؛ إظه��ارًا لمعنى 
الاعتدال والانتظام، وقد يُراد بها المعنى الثاني أيضًا؛ من باب التسوية المعنوية.

ق��ال الإمام اب��ن دقيق العيد في »إح��كام الأحكام«)2(: »تس��وية الصفوف: 
اعت��دال القائمي��ن بها عل��ى س��متٍ واحدٍ، وق��د تدل تس��ويتها أيضًا على س��د 
الفُ��رَج فيه��ا؛ بناء على التس��وية المعنوي��ة، والاتفاقُ على أن تس��ويتها بالمعنى 
الأول والثاني أم��رٌ مطلوب، وإن كان الأظهرُ أنَّ المرادَ بالحديثِ الأولُ، وقوله 
لَاةِ(( يدل على أن ذلك مطلوب، وقد  صلى الله عليه وآله وس��لم: ))مِنْ تَمَامِ الصَّ
لَاةِ(( ولم يقل:  يؤخذ منه أيضا: أنه مس��تحب غير واجب؛ لقوله: ))مِنْ تَمَامِ الصَّ
إنه من أركانها ولا واجباتها، وتمام الش��يء: أمر زائد على وجود حقيقته التي لا 
يتحقق إلا بها في مش��هور الاصطاح، وقد ينطلق بحسب الوضع على بعض ما 

لا تتم الحقيقة إلا به« اه�.

)1( شرح صحيح البخاري )2/ 347، ط. مكتبة الرشد(.
)2( إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام )1/ 217، ط. مطبعة السنة المحمدية(.
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وقال الإمام الس��يوطي في »التوشيح شرح الجامع الصحيح«)1(: »والمراد 
بتس��وية الصفوف: اعتدال القائمين على س��مت واحد، ويطلق أيضًا على س��د 

الخلل الذي في الصف« اه�.
فكمال تسوية الصفوف في صاة الجماعة هو الجمع بين معنيَيْها الحقيقي 
والمعنوي؛ لتمام الهيئة وحُس��ن الإقامة وتمكن المُصلِّين من صاتهم مع كثرة 
ر الجمع لعارضٍ أو حاجة اقتُصِرَ على التسوية  جمعهم وعددهم، غير أنه إذا تعذَّ

قُ مقصودَها ومعناها. الحقيقية التي تُحقِّ
��رُّ في تس��ويتها: مبالغةُ  ق��ال الإمام المن��اوي في »فيض القدي��ر«)2(: »والسِّ

المتابعة« اه�.
وقال العامة الكش��ميري في »العَرف الشذي شرح سنن الترمذي«)3(: »ما 
في البخ��اري م��ن إلزاق الكعب بالكعب فزَعَمَه بعض الن��اس أنه على الحقيقة، 
والح��ال أن��ه من مبالغ��ة الراوي، والحق ع��دم التوقيت في هذا؛ بل الأنس��بُ ما 

يكون أقربَ إلى الخشوع« اه�. 
ومع اتفاق الفقهاء على مطلوبية التسوية، إلا أنهم متفقون على أنها ليست 
مم��ا تبطل به ص��اة الجماعة؛ خافًا لاب��ن حزم الظاهري، وه��و قول بعيد؛ لا 

قائل به قبله، ولا مساعد عليه من عقل أو نقل.
والتباع��د بين المصلين بهذه الهيئة المذكورة لا يخرج عن معنى التس��وية 
ح بالفرجة اليس��يرة بي��ن المصلين،  ومقصوده��ا؛ فقد نص الفقهاء على التَّسَ��مُّ

)1( التوشيح شرح الجامع الصحيح )2/ 724، ط. مكتبة الرشد(.
)2( فيض القدير )4/ 115، ط. المكتبة التجارية الكبرى(.

)3( العَرف الشذي شرح سنن الترمذي )1/ 235 ط. مؤسسة ضحى(.
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ول��م ي��روا في ذل��ك خروجًا عن اتح��اد الصف عرفً��ا، ولا منافاة للتس��وية، ولا 
مانعًا من الاقتداء.

قال الإم��ام السرخس��ي الحنفي في »المبس��وط«)1(: »وتخلل الأس��طوانة 
بي��ن الصف كتخلل متاع موضوع أو كفرجة بي��ن رجلين، وذلك لا يمنع صحة 

الاقتداء ولا يوجب الكراهة« اه�.
وقال الإمام النووي في »المجموع«)2(: »فلو كان بينهما عتبة عريضة تس��ع 
واقفًا اش��ترط وقوف مُصلٍّ فيها، فإن لم يمكن الوقوف فيها، فعلى الوجهين في 

الفرجة اليسيرة؛ الأصح لا تضر« اه�.
وقال العامة ابن حجر الهيتمي الش��افعي في »تحف��ة المحتاج«)3(: »)ولا 
تض��ر فرجة( بي��ن المتصلي��ن المذكورين )لا تس��ع واقفًا( أو تَسَ��عُهُ ولا يمكنه 

الوقوف فيها )في الأصح(؛ لاتحاد الصف معها عرفًا« اه�.
كم��ا نص الفقه��اء على أن تباع��د الصفوف في الصاة واتس��اعها لا يمنع 
الاقتداء ولا يقطع الجماعة؛ لأن المس��جد على تباع��د أطرافه جعل في الحكم 
كمكانٍ واحدٍ، وكل موضعٍ فيه هو موضع الجماعة، وكل من أحاط به المسجد 
من المُصلين فهو في جماعة، حتى نص بعضهم على أن تحديد المس��افات بين 

المصلين يرجع فيها إلى العرف وما جرت به العادة.
قال العامة الكاس��اني الحنفي في »بدائع الصنائع«)4(: »ولو اقتدى بالإمام 
في أقصى المس��جد والإمام في المحراب جاز؛ لأن المس��جد على تباعد أطرافه 

)1( المبسوط )2/ 35، ط. دار المعرفة(.
)2( المجموع شرح المهذب )4/ 306، ط. دار الفكر(.

)3( تحفة المحتاج )2/ 316، ط. مكتبة التجارية الكبرى(.
)4( بدائع الصنائع )1/ 145 ط. دار الكتب العلمية(.
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جُع��ل في الحك��م كم��كانٍ واحدٍ« اه���، وق��ال أيضًا)1(: »المس��جد كل��ه بمنزلة 
بقع��ة واح��دة حكمًا، ولهذا حك��م بجواز الاقت��داء في المس��جد وإن لم تتصل 

الصفوف« اه�.
وقال الإمام الماوردي الشافعي في »الحاوي الكبير«)2(: »فإن كان بصاته 
عالمًا صحت صاته، س��واء كان المس��جد صغيرًا أو كبيرًا، قَ��رُبَ ما بينهما أو 
بَعُد، حال ما بينهما حائل أو لم يحل، اتصلت الصفوف إليه أو لم تتصل، وإنما 
ت صاته؛ لأن المسجد الواحد إنما يُبنىَ لجماعة واحدة.. وكل من أحاط  صحَّ

به المسجد فهو في جماعة« اه�.
وق��ال إمام الحرمي��ن الجويني في »نهاية المطلب«)3(: »فالمس��جد إن كان 

جامعًا للإمام والمقتدي، لم يضر إفراط البعد؛ فإن المسجد لهذا الشأن« اه�.
وقال الإمام ابن قدامة الحنبلي في »المغني«)4(: »ولا يعتبر اتصال الصفوف 
إذا كان��ا جميعًا في المس��جد. قال الآمدي: لا خ��اف في المذهب أنه إذا كان في 
أقصى المس��جد، وليس بينه وبين الإمام ما يمنع الاس��تطراق والمش��اهدة، أنه 
يص��ح اقتداؤه به، وإن لم تتصل الصفوف، وهذا مذهب الش��افعي؛ وذلك لأن 

المسجد بني للجماعة، فكل من حصل فيه فقد حصل في محل الجماعة.
وحكي عن الشافعي أنه حد الاتصال بما دون ثاثمائة ذراع. والتحديدات 
ا  بابه��ا التوقي��ف، والمرجع فيها إلى النصوص والإجم��اع، ولا نعلم في هذا نصًّ

)1( بدائع الصنائع )1/ 226(.
)2( الحاوي الكبير )2/ 343، ط. دار الكتب العلمية(.

)3( نهاية المطلب )2/ 403، ط. دار المنهاج(.
)4( المغني )2/ 152، ط. مكتبة القاهرة(.
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نرج��ع إليه ولا إجماعً��ا نعتمد عليه، فوجب الرجوع فيه إل��ى العرف، كالتفرق 
والإحراز، والله أعلم« اه�.

وه��ذا كله يقتض��ي أن التَّباعد في صاة الجماعة بي��ن المصلين بهذا القدر 
المذكور -احترازًا من الوباء- مع انتظام صفوفهم لا يخرج عن معنى التس��وية 
عِيَت منافاة  واتح��اد الص��ف، ولا يمنع الجماع��ة، ولا يقطع الاقتداء. بل ل��و ادُّ
ذلك للتس��وية لم��ا كان مانعًا من الاقتداء أو قاطعًا للجماعة؛ فإن ترك التس��وية 
عند جمهور الفقهاء مكروه، وقد تقرر في قواعد الشريعة أن الكراهة تزول بأدنى 
ن تزول الكراهة  حاجة؛ كما قرره العامة الس��فاريني في »غذاء الألباب«)1(، فَلأََ

بالضرورة -المتعلقة بحفظ النفوس- من باب أولى وأحرى. 
وبن��اءً على ذلك: ف��ا مانع من التباع��د بين المصلين في ص��اة الجماعة 
به��ذا القدر المذكور من جميع الجهات؛ تحرزًا من الوباء، ووقاية من العدوى، 
وصاة الجماعة على هذا النحو صحيحة، ولا يخرج ذلك عن المقصود بتسوية 
م بعضهم  الصف��وف أصالةً؛ م��ن اعتدال المصلين على س��متٍ واح��دٍ، لا يتقدَّ
على بعض في الصف، أما التسوية في المعنى بسد الخلل: فقد نص الفقهاء على 
ح في الفرجة اليسيرة بين المُصَلِّين، وأنها لا تمنع اتِّحاد الصف عرفًا، ولا  التسمُّ
تنافي الاقتداء، ولا تقطع الجماعة، ولو قيل بمنافاة ذلك للتس��وية فذلك مكروه 
عن��د الجمه��ور، والمكروه يزول بأدن��ى حاجة، فكيف بما ه��و ضرورة لحفظ 
النف��س، وكذل��ك الح��ال إذا تباع��دت الصفوف واتس��عت؛ فإن ذل��ك لا يمنع 
حص��ول الاقتداء؛ لأن كل موضعٍ في المس��جد هو موض��ع الجماعة، وكل من 

)1( غذاء الألباب )2/ 22، ط. مؤسسة قرطبة(.
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أحاط به المس��جد من المُصلين فهو في جماعة؛ حتى وإن لم تتصل الصفوف، 
وتحديد المسافات بين المصلين يُرجع فيه للعرف وما جرت به العادة.

غير أنا ننبه على أن مجرد اجتماع الناس لصاة الجماعة أو غيرها في زمن 
الوباء هو مظنة انتش��ار العدوى واس��تفحال الباء؛ كما قرره المتخصصون من 
الأطباء، وش��هد ب��ه الواقع في كثير من البلدان الت��ي زادت فيها حالات الإصابة 
وأع��داد الوفي��ات، ولذلك أُص��درت الق��رارات بإرجاء الجم��ع والجماعات، 

وصدرت فتوى دار الإفتاء المصرية بجواز منع ذلك.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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التنفل بالصلاة لصرف فيروس كورونا الوبائي
اجت��اح في��روس كورونا معظ��م دول العالم، وأصبح وب��اءً عالميًّا، ومات 
بس��ببه الكثير من الأشخاص؛ من المسلمين وغيرهم: فما حكم التنفل بالصلاة 

لرفع هذا الفيروس الوبائي والشفاء منه؟ وما حكم الدعاء فيها؟

الجواب
أجازت الشريعة الإسامية مشروعية الصاة والدعاء لرفع الباء والوباء؛ 
فعن أم المؤمنين عائش��ة  أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: 
مْسَ وَالْقَمَرَ آيَتَانِ مِنْ آيَاتِ اللَّهِ، لَ يَخْسِفَانِ لمَِوْتِ أَحَدٍ، وَلَ لحَِيَاتهِِ، فَإذَِا  ))إنَِّ الشَّ

جَ اللَّهُ عَنْكُمْ(( أخرجه  لَاةِ((، وقال أيضًا: ))فَصَلُّوا حَتَّى يُفَرِّ رَأَيْتُمُوهَ��ا فَافْزَعُوا للِصَّ
الإمام مسلم في »الصحيح«.

ق��ال الإم��ام البدر العيني الحنف��ي في »عمدة الق��اري«)1(: »تنبيهًا لأمته أنه 
إذا وقع بعده يخش��ون أمر ذلك، ويفزعون إلى ذكر الله والصاة والصدقة؛ لأن 

ذلك مما يدفع الله به الباء« اه�.
وقال الإمام النووي في »شرح مسلم«)2(: »قوله صلى الله عليه وآله وسلم: 
جَ اللَّهُ عَنْكُمْ((،  ��وا حَتَّى يُفَرِّ لَاةِ((، وفي رواية: ))فَصَلُّ ))فَإذَِا رَأَيْتُمُوهَ��ا فَافْزَعُوا للِصَّ

معن��اه ب��ادروا بالصاة وأس��رعوا إليه��ا حتى ي��زول عنكم هذا الع��ارض الذي 
يُخاف« اه�.

)1( عمدة القاري )7/ 89، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( شرح النووي على مسلم )6/ 203، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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فف��ي هذه الروايات يعلمنا النبي صلى الله عليه وآله وس��لم أنه عند حلول 
الب��اء ينبغي على الإنس��ان أن يلجأ إل��ى ربه ويتضرع إليه ليكش��ف عنه الباء، 
وليس أقرب من الصاة التي يقف فيها العبد بين يدي مولاه، وكان النبي صلى 

الله عليه وآله وسلم إذا حزبه أمر فزع إلى الصاة.
ق��ال الإمام ابن بطال المالكي في »ش��رح البخ��اري«)1(: »أخبرنا صلى الله 
عليه وآله وس��لم أنه حين نزول الباء ينبغي الفزع إلى الصاة والدعاء، فيُرجى 

سُنَا تضَََّذعُواْ{« اه�.
ۡ
كشفه لقوله تعالى: }فَلَوۡلَٓ إذِۡ جَاءَٓهُم بأَ

والب��اء هن��ا ل��م يقتص��ر عل��ى معنً��ى دون غي��ره؛ بل يش��مل كل م��ا يقع 
رِّ والشدة والبأس؛ كالزلازل والكوارث والأوبئة والطواعين،  بالإنسان من الضُّ

ونحو ذلك.
ق��ال العامة فخ��ر الدين الزيلع��ي الحنفي في »تبيين الحقائ��ق«)2(: »وكذا 
في الظلم��ة الهائل��ة بالنهار، والريح الش��ديدة، وال��زلازل، والصواع��ق، وانتثار 
الكواكب، والضوء الهائل بالليل، والثلج، والأمطار الدائمة، وعموم الأمراض، 
والخ��وف الغالب من العدو، ونحو ذلك من الأف��زاع والأهوال؛ لأن ذلك كله 

من الآيات المخوفة، والله أعلم« اه�.
وق��ال العامة الخرش��ي المالكي في »ش��رح مختصر خلي��ل«)3(: »)قوله: 
ودل كامه على أن الصاة... إلخ( أي: للزلزلة ونحوها، أي: ويدخل في ذلك 

الصاةُ لدفع الوباء والطاعون« اه�.

)1( شرح صحيح البخاري )10/ 15، ط. مكتبة الرشد(.
)2( تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق )1/ 230، ط. الأميرية(.

)3( شرح مختصر خليل )1/ 351، ط. دار الفكر(.
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وقال الحافظ ابن حجر العس��قاني في »فتح الباري«)1(: يستحب الإسراع 
لَوٰةِ{،  بِۡ وَٱلصَّذ إلى الصاة عند خشية الشر؛ كما قال تعالى: }وَٱسۡتَعيِنُواْ بٱِلصَّذ
وكان صلى الله عليه وآله وسلم إذا حزبه أمر فزع إلى الصاة، وأمر من رأى في 
منام��ه ما يكره أن يصلي.. وفيه تحذير العالم مَن يأخذ عنه من كل ش��يء يتوقع 

حصوله والإرشاد إلى ما يدفع ذلك المحذور، والله أعلم. اه� بتصرف.
وقال العامة ابن الأزرق الغرناطي في »بدائع السلك«)2(: الوسيلة الثالثة: 
الصاة، وفي الس��نن أن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم كان إذا أحزنه أمرٌ فزع 

إلى الصاة.
قال ابن أبي حجلة: وذلك أن الصاة يُستش��فى بها من عامة الأوجاع قبل 
اس��تحكامها، فمن أحس بب��دء الألم من الطاع��ون أو غيره فب��ادر إلى الوضوء 
والص��اة وف��رغ قلبه لله تعال��ى وجمع همته على الله في صات��ه اندفع عنه ذلك 
، فلم يحصل له من ثقله م��ا حصل لمن أعرض عن الله  الأل��م ب��إذن الله أو خفَّ

وعن الصاة.
ق��ال: وبالجمل��ة فلها أثر عجي��ب في حفظ صحة الب��دن والقلب وقواهما 
ودف��ع الم��واد الردية عنها، وم��ا ابتلي رجان بعاه��ة أو أذى أو محنة أو بلية إلا 

وكان حظ المصلي منهما أقل وعاقبته أسلم.
قال: للصاة تأثير عجيب في دفع ش��رور الدنيا لا س��يما إذا أعطيت حقها 
من تكميل الطهارة ظاهرًا وباطناً، فما اس��تدفعت شرور الدارين ولا استجلبت 

)1( فتح الباري )1/ 211، ط. دار المعرفة(.
)2( بدائع السلك في طبائع الملك )2/ 72، ط. وزارة الإعام العراقية(.
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مصالحها بمثل الصاة، وسر ذلك أنها صلة الله تعالى، فعلى قدر صلة العبد لله 
يفتح عليه من الخيرات أبوابها، ويدفع عنه من الشرور أسبابها، انتهى ملخصًا.

وقد اتفق العلماء على مش��روعية الدعاء واللجوء إلى الله تعالى والتضرع 
ل��ه عند حلول الوب��اء، وقد تواترت الأحاديث النبوية عل��ى ذلك، وهو جائزٌ في 
الص��اة وخارجه��ا؛ لما تقرر عند جماعة من الفقهاء م��ن أن كل ما جاز الدعاءُ 
ب��ه خ��ارج الصاة ج��از الدعاءُ ب��ه فيها؛ كم��ا قاله الإم��ام النووي الش��افعي في 

»المجموع«)1(. 
وبن��اء على ذلك: فيجوز التنفل بالصاة لصرف م��رض الكورونا؛ لكِونه 
نازل��ةً م��ن النوازل ومصيبة م��ن المصائب حلت بكثير من بلدان العالم، س��واء 
ا، في  كان��ت الصاة لرفعه أو دفعه، والدعاء بصرف الم��رض والوباء يكون عامًّ

الصاة وخارجَها.
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( المجموع شرح المهذب )3/ 471، ط. دار الفكر(.
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سقوط الجمعة والجماعة بسبب الكوارث الطبيعية
هل تس��قط ص��لاة الجمع��ة وحضور الجماع��ة في المس��جد عند حدوث 
الك��وارث الطبيعية؛ من ش��دة رياح وكثرة أمطار؟ حي��ث اتخذت الدولة بعض 
الإجراءات الحتياطية والقرارات الوقائية بسبب ما آلت إليه الشوارع والطرقات 

من الطين والوحل والبرد الشديد.

الجواب
من إجراءات الرعاية وأس��اليب الوقاية التي س��لكتها الش��ريعة الإسامية 
حالِ حال حدوث  للحف��اظ على المجتمع أن أج��ازت الصاة في البي��وت والرِّ
الك��وارث الطبيعي��ة؛ كالأمط��ار والس��يول والرياح وال��برد ونحو ذل��ك؛ تجنُّبًا 
ل��لأذى، ودفعًا للمش��قة، ورفعًا للحرج، وجعلت من ذلك عُذرًا ش��رعيًّا مُبيحًا 
لس��قوط صاة الجمعة وصاة الجماعة في المس��اجد، رخصة ش��رعية وإجراءً 

احترازيًّا للحد من تعرض الناس للمخاطر ووقوعهم في الأذى أو المهالك.
فع��ن أب��ي المليح، عن أبيه  قال: كنا م��ع النبي صلى الله عليه وآله 
وس��لم بالحديبية، فأصابنا مطرٌ، لم يبلَّ أس��فل نعالنا، فقال النبي صلى الله عليه 
وآله وس��لم: ))صَلُّوا فيِ رِحَالكُِم(( أخرج��ه عبد الرزاق في »مُصنَّفه«، وأحمد في 

»مسنده«، وابن ماجه والنسائي والبيهقي في »سننهم«.
وع��ن ابن عمر  أنه أذَّن بالصاة في ليل��ة ذات بردٍ وريح، ثم قال: 
ألا صلوا في الرحال، ثم قال: إن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم كان يأمر 
حَالِ(( متفقٌ عليه.  المؤذن إذا كانت ليلة ذات بردٍ ومطرٍ، يقول: ))أل صَلُّوا فيِ الرِّ
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وع��ن عمرو ب��ن أوس، أن رجاً من ثقيف أخبره أنه س��مع مؤذن رس��ول 
لَاةِ، حَيَّ عَلَى  الله صلى الله عليه وآله وس��لم في يوم مَطيرٍ يقول: ))حَيَّ عَلَى الصَّ
الْفَلَاحِ، صَلُّوا فيِ رِحَالكُِمْ(( أخرجه الإمام أحمد في »مس��نده«، وعبد الرزاق في 

»مُصنَّفه«، وابن أبي شيبة في »سننه«، وغيرهم.
وع��ن عمار بن أبي عمار مولى بني هاش��م قال: م��ررت بعبد الرحمن بن 
س��مرة ي��وم الجمعة وه��و على نه��ر أم عبد الله، وهو يس��يل الماء عل��ى غلمانه 
وموالي��ه، فقلت له: يا أبا س��عيد، الجمعة! فقال: قال رس��ول الله صلى الله عليه 
وآل��ه وس��لم: ))إذَا كانَ المطَرُ وَابلًِا فَصَلُّوا فيِ رِحَالكُِ��م(( أخرجه ابن خزيمة في 

»صحيحه«، والحاكم في »مستدركه«.
وع��ن عبد الله بن عباس ، أنه قال لمؤذنه في يوم مطير: »إذا قلت: 
أشهد أن لا إله إلا الله، أشهد أن محمدًا رسول الله، فا تقل: حي على الصاة، 
ق��ل: صلُّوا في بيوتكم«، قال: فكأن الناس اس��تنكروا ذاك، فقال: »أتعجبون من 
ذا، ق��د فعل ذا م��ن هو خيرٌ من��ي، إن الجمعة عزمة، وإني كره��ت أن أحرجكم 
فتمش��وا في الطي��ن والدحض« متف��قٌ عليه، واللفظ لمس��لم. وفي رواية للحاكم 

وغيره: »وإني كرهت أن أخرجكم فتمشون في الطين والماء«.
وعن أبي رجاء العطاردي قال: س��معت ابن عباس  يوم الجمعة 
عل��ى ه��ذا المنبر في ي��وم مطير يق��ول: »صل��وا في رحالكم، ولا تأت��وا بالخبث 
تنقلونه بأقدامكم إلى المس��جد، فليس كل جِرَارِ المسجد يسع لطهوركم« رواه 

عبد الرزاق الصنعاني في »المُصنَّف«.
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قال الإمام ابن بطال في »ش��رح صحيح البخاري«)1(: »وممن كان يتخلف 
عنها لذلك: ابن س��يرين، وعبد الرحمن بن س��مرة، وهو قول أحمد وإسحاق، 

واحتجوا بهذا الحديث« اه�.
وق��ال الحافظ ابن رجب الحنبلي في »فتح الب��اري«)2(: »وأكثر أهل العلم 
عَلَى أن المطر والطين عذر يباح مَعَهُ التخلف عَن حضور الجمعة والجماعات 

لياً ونهارًا.
قَ��الَ الترم��ذي: قَدْ رخص أهل العل��م فيِ القعود عَ��ن الجماعة والجمعة 
فيِ المطر والطين. وس��مى منهم: أحمد وإس��حاق، وحكاه بعض أصحابنا عن 

جمهور العلماء« اه�.
ة  بل حكى بعض العلماء الإجماع على إباحة التخلف عن الجماعة لش��دَّ

مطرٍ، أو ظلمةٍ، أو ريحٍ، ونحو ذلك.
ق��ال الحافظ العراقي في »طرح التثريب«)3(: »فيه الرخصة في التخلف عن 

مسجد الجماعة لعذر، وهو كذلك.
ق��ال اب��ن بطال: أجم��ع العلماء أن التخل��فَ عن الجماعة في ش��دة المطر 

والظلمة والريح وما أشبه ذلك مباحٌ« اه�.
وعلى ذلك نص الأئمة أصحاب المذاهب المتبعة:

فذهب الحنفية في الصحيح إلى أن الوحل والبرد الشديد، والمطر والطين 
الكثيري��ن أعذار تبي��ح التخلف عن حض��ور الجمعة والجماع��ة، وكذا الظلمة 

الشديدة.

)1( شرح صحيح البخاري )2/ 492، ط. مكتبة الرشد(.
)2( فتح الباري )6/ 84، ط. مكتبة الغرباء الأثرية(.

)3( طرح التثريب، 2/ 318، ط. المكتبة المصرية القديمة.
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قال العامة الزيلعي الحنفي في »تبيين الحقائق«)1(: »قال أبو يوسف: سألت 
أب��ا حنيفة عن الجماعة في طي��ن وردغة، فقال: لا أحب تركه��ا، والصحيح أنها 
تسقط بعذر المرض، والطين، والمطر، والبرد الشديد، والظلمة الشديدة« اه�.

وقال العامة الش��رنبالي الحنفي في »مراقي الفاح«)2(: »يس��قط حضور 
الجماعة بواحد من ثمانية عشر شيئًا«: منها مطر وبرد شديد... وظلمة شديدة في 
الصحيح.. ووحلٌ بعد انقطاع مطر« اه�. قال العامة الطحطاوي في »حاش��يته« 
عليه)3(: »ظاهره يعم جماعة الجمعة والعيدين؛ فيصلي الجمعة ظهرًا، وتس��قط 

صاة العيد« اه�.
وذه��ب المالكية إلى أن ش��دة الوح��ل والمطر عذرٌ يبيح ت��رك الجماعة، 
وكذل��ك الجمعة في رواية، وعللوا ذلك بأنها أعذارٌ تبيح الجمع بين الصلوات، 

فإباحتها ترك الجماعة أولى؛ لأن فضيلة الوقت أكبر من فضيلة الجماعة.
ق��ال العامة أبو عبد الله الم��واق في »التاج والإكلي��ل«)4(: »)وعذر تركها 
والجماعة ش��دة وحل فمطر(: أما س��قوط الجمعة بش��ديد المط��ر: فحكى ابن 
عرفة في ذلك روايتين ولم يشهر واحدة منهما، وأما ترك الجماعة من أجل ذلك 
فهو س��ماع ابن القاس��م؛ ونصه: س��ئل مالك إذا كان الطي��ن والأذى في الطريق 

أيصلي الرجل في منزله؟ قال مالك: نعم.

)1( تبيين الحقائق، 1/ 133، ط. الأميرية.
)2( مراقي الفاح، ص113، ط. المكتبة العصرية.

)3( حاشية الطحطاوي على مراقي الفاح، ص277، ط. دار الكتب العلمية.
)4( التاج والإكليل، 2/ 555، ط. دار الكتب العلمية.
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ابن رش��د: هذا من نح��و إجازته الجم��ع بين المغرب والعش��اء في الطين 
والوح��ل؛ لأن فضيل��ة الوقت أكبر من فضيل��ة الجماعة، فإذا ج��از ترك فضيلة 

الوقت لهذه العلة جاز ترك فضيلة الجماعة لها« اه�.
وذهب الش��افعية في الصحيح عندهم إلى أن المطر والوحل الشديد عذرٌ 
في ت��رك الجمعة والجماعة، وأن كل عذر س��قطت به صاة الجماعة تس��قط به 

الجمعة، إلا الريح في الليل.
قال الإمام النووي الش��افعي في »المجموع ش��رح المهذب«)1(: »كل عذر 
سقطت به الجماعة في غير الجمعة سقطت به الجمعة، إلا الريح في الليل؛ لعدم 
تص��وره. وفي الوح��ل ثاثة أوجه عند الخراس��انيين، الصحي��ح عنهم وبه قطع 

العراقيون وجماعات من الخراسانيين: أنه عذرٌ في الجمعة والجماعة« اه�.
وقال الحافظ زين الدين العراقي في »طرح التثريب«)2(: »الأعذار المذكورة 
رخصة في مطلق الجماعة س��واء فيه الجمعة وغيرها، وقد صرح في حديث ابن 
عب��اس  أنه »في ي��وم جمعة«، ولم يفرق أصحابن��ا في أصحاب الأعذار 
بي��ن الجمعة والجماعة، إلا ما حكاه صاحب »العدة« عن أئمة طبرس��تان: أنهم 
أفتوا أن الوحل الشديد عذر في الجماعة دون الجمعة. والصحيح أنه عذر فيهما 
معً��ا، ومن فرق بينهما محجوج بحدي��ث ابن عباس  وهو متفق عليه.. 
وفي��ه حجة على رواية مال��ك حيث ذهب إلى أن المطر والوحل ليس��ا بعذر في 

الجمعة، وعنه رواية: أن المطر الشديد والوحل عذرٌ فيها« اه�. 

)1( المجموع شرح المهذب، 4/ 489، ط. دار الفكر.
)2( طرح التثريب، 2/ 322، ط. دار إحياء التراث العربي.
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وقال الإمام القس��طاني في »إرشاد الس��اري«)1(: »)باب الرخصة( للرجل 
)في المطر( أي عند نزوله لياً أو نهارًا )و( عند )العلة( المانعة له من الحضور؛ 
كالمرض، والخ��وف من ظالم، والريح العاصف باللي��ل دون النهار، والوحل 
��ي في رحله( أي في منزله ومأواه، وذك��ر العلة من عطف العامِّ  الش��ديد )أن يصلِّ

؛ لأنها أعمُّ من أن تكون بالمطر أو غيره« اه�. على الخاصِّ
وذه��ب الحنابل��ة إلى أن خوف الت��أذي من المطر، أو الوحل الذي يش��ق 
المش��ي فيه، أو الريح الش��ديدة في الليل��ة المظلمة الباردة أع��ذارٌ تمنع وجوب 

الجمعة والجماعة.
ق��ال العامة أب��و الخط��اب الكلوذاني الحنبل��ي في »الهداي��ة على مذهب 
الإم��ام أحمد«)2(: »ويع��ذر في ترك الجمع��ة والجماعة... ومن يخ��اف التأذي 

بالمطر والوحل والريح الشديدة في الليلة المظلمة الباردة« اه�.
وق��ال الإمام ابن قدامة الحنبل��ي في »المغني«)3(: »ولا تجب الجمعة على 

من في طريقه إليها مطر يبل الثياب، أو وحل يشق المشي إليها فيه« اه�.
وقال الحافظ ابن رجب الحنبلي في »فتح الباري«)4(: »عن أحمد، أنَّهُ قالَ: 
إذا ق��الَ الم��ؤذن في أذانه: »صلوا في الرحال« فل��ك أن تتخلف.. ولم يفرق بين 

جمعةٍ وغيرها« اه�.
وبناءً على ذلك وفي واقعة الس��ؤال: فقد أس��قطت الشريعة الغراء وجوب 
الجمعة واس��تحباب الجماعة في مثل هذه الكوارث الطبيعية وتقلبات الأحوال 

)1( إرشاد الساري، 2/ 38، ط. الأميرية.
)2( الهداية على مذهب الإمام أحمد، ص102، ط. مؤسسة غراس.

)3( المغني، 2/ 252، ط. مكتبة القاهرة.
)4( فتح الباري، 8/ 155.
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الجوية؛ من ش��دة الرياح والأمط��ار وكثرة الطين والوحل، وأمرت المس��لمين 
بالص��اة في بيوته��م ورحله��م، ونص عل��ى ذلك العلماء س��لفًا وخلفً��ا؛ رعايةً 

لسامة الناس، ووقاية لهم من الأذى، وإبعادًا لهم عن المخاطر والمهالك.
ويجب على الكافة امتثال القرارات الاحتياطية والإجراءات الوقائية التي 

اتخذتها الدولة في تجنب الأسباب المؤذية والابتعاد عنها ما أمكن. 
والله سبحانه وتعالى أعلم
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سقوط الجمعة والجماعة بسبب فيروس كورونا
في ظ��ل ما يعيش��ه العالم من انتش��ار في��روس كورونا الوبائي المس��تجد، 
وبع��د دخ��ول الفي��روس لمصر، وم��ا اتخذت��ه الدولة م��ن إج��راءات احتياطية 
وق��رارات وقائية بتقليل التجمعات البش��رية في المدارس والمس��اجد وغيرها، 
للح��د من انتش��ار هذا الفيروس ع��ن طريق العدوى والمخالط��ة، فهل والحالة 
 ه��ذه يج��وز ت��رك ص��لاة الجماعة في المس��جد؟ وهل يس��ري ه��ذا على صلاة 

الجمعة أيضًا؟

الجواب
ن كان به أذًى؛ لأن  نص العلماء على سقوط صاة الجمعة والجماعة عمَّ
مشاركتهم المس��لمين واختاطهم بهم سبب للأذى وإلحاق للضرر، وإذا جاز 
ق بينه وبين  م؛ كان أحرى أن يف��رَّ أن يف��رق بي��ن المريض وبين زوجت��ه إذا تجذَّ

الناس في الصلوات.
ق��ال العامة المواق المالك��ي في »التاج والإكليل«)1(: »قال س��حنون: لا 
جمع��ة عليهم وإن كثروا، وله��م أن يجمعوا ظهرًا بغي��ر أذان في موضعهم، ولا 

يصلون الجمعة مع الناس.
اب��ن يونس: لأن في حضورهم الجمعة إضرارًا بالناس، وأوجب صلى الله 
عليه وآله وسلم غسل الجمعة على الناس؛ لأنهم كانوا يأتون إليها من أعمالهم 
فيؤذي بعضهم بعضًا بنتََنِ أعراقهم؛ فالجذام أش��د، ومنعهم يوم الجمعة أولى؛ 
م كان أحرى أن  لاجتم��اع الناس، وكما جاز أن يفرق بينه وبي��ن زوجته إذا تجذَّ

)1( التاج والإكليل )2/ 555، ط. دار الكتب العلمية(.
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يف��رق بينه وبين الناس في الجمعة، فقول س��حنون أبْيَن، انتهى نص ابن يونس، 
ح قول سحنون« اه�. وكذا المازري أيضا رشَّ

وق��ال الإم��ام الرعيني الحط��اب المالكي في »مواهب الجلي��ل«)1(: »ففي 
القياس: أن كل من يتأذى به جيرانه في المس��جد بأن يكون ذَرِبَ اللس��ان سفيهًا 
مس��تطياً، أو كان ذا رائح��ة لا تؤلم��ه لس��وء صناعته، أو عاه��ة مؤذية كالجذام 
وش��به أذى، وكل ما يتأذى به الناس، إذا وجد في أحد جيران المس��جد وأرادوا 
إخراجه عن المس��جد وإبعاده عنهم كان ذلك لهم؛ ما كانت العلة موجودة فيه، 
حت��ى تزول، فإذا زالت بالعافي��ة، أو بتوبة، أو بأي وجهٍ زال��ت؛ كان له مراجعة 
  المس��جد، وقد شاهدتُ ش��يخنا أبا عمر أحمد بن عبد الملك بن هشام
أفتى في رجلٍ تش��كّاه جيرانه وأثبتوا عليه أنه يؤذيهم في المس��جد بلس��انه ويده؛ 

فأفتى بإخراجه عن المسجد وإبعاده، وأن لا يشهد معهم الصاة« اه�.
وق��ال العامة ابن حجر الهيتمي الش��افعي في »المنهاج القويم«)2(: »وكذا 
نح��و المج��ذوم والأبرص، ومنِ ثَ��م قال العلم��اء: إنهما يُمنعان من المس��جد 

وصاة الجماعة واختاطهما بالناس« اه�.
وق��ال العام��ة الحجاوي المقدس��ي الحنبل��ي في »الإقن��اع«)3(: »المراد: 
حضور الجماعة ولو في غير مسجد، أو غير صاة.. وكذا من به برص أو جذام 

يُتَأذَّى به« اه�.
وقد نص��ت المادة )20( من القانون المصري رق��م 137 لس��نة 1958م 
بش��أن الاحتياطات الصحية للوقاية من الأم��راض المعدية، والمعدل بالقانون 

)1( مواهب الجليل )2/ 184، ط. دار الفكر(.
)2( المنهاج القويم )ص150، ط. دار الكتب العلمية(.

)3( الإقناع )1/ 176، ط. دار المعرفة(.
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رقم 55 لس��نة 1979م على أنه: »يكون للس��لطات الصحية المختصة أن تتخذ 
كاف��ة التدابي��ر الازم��ة لمنع انتش��ار المرض؛ من ع��زلٍ، وتطهي��ر، وتحصين، 
ومراقب��ة، وغي��ر ذلك، وله��ا على الأخ��ص أن تمن��ع الاجتماع��ات العامة، أو 
الموالد من أي نوع كان، وأن تعدم المأكولات والمشروبات الملوثة، وأن تزيلَ 
الأزيار، وتغلقَ السبل العامة، وترفعَ الطلمبات، وتردمَ الآبار، وتغلقَ الأسواق، 
أو دور السينما والماهي، أو المدارس، أو المقاهي العامة، أو أي مؤسسة، أو 

في مكان ترى في إدارته خطرًا على الصحة العامة وذلك بالطرق الإدارية« اه�.
والداع��ي إلى الحجر الصحي ومنع التجمعات البش��رية من قبِل الجهات 
المختصة هو هذا المرض الوبائي، والخوف من انتشاره، وهو أمرٌ اعتبره الشرع 
الش��ريف؛ حيث أسقط الجماعة عن المس��لمين حال الخوف أو المرض أو ما 

كان في معناهما.
فعن ابن عباس  أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: ))مَنْ 
هَا((  لَاةُ الَّتيِ صَلاَّ بَاعِهِ عُذْرٌ لَمْ تُقْبَلْ مِنْهُ تلِْكَ الصَّ سَ��مِعَ الْمُنَادِي فَلَمْ يَمْنَعْهُ مِن اتِّ
قَالُ��وا: مَا عُ��ذْرُهُ؟ قَ��الَ: ))خَ��وْفٌ أَوْ مَرَضٌ(( أخرج��ه أب��و داود والدارقطني في 
»سننهما«، والحاكم في »المستدرك«، والبيهقي في »السنن الصغرى«، و»السنن 
الكبرى«، و»معرفة الس��نن والآثار«. قال الإمام البيهقي: »وَمَا كَانَ منَِ الْأعَْذَارِ 

فيِ مَعْناَهَا فَلَهُ حُكْمُهُمَا«.
: »أن س��عيد بن زيد ب��ن عمرو ب��ن  وذُكِ��ر لعب��د الله ب��ن عم��ر 
نفيل ، وكان بدريًّا، مرض في يوم جمعة، فركب إليه بعد أن تعالى النهار 

واقتربت الجمعة، وترك الجمعة«. أخرجه الإمام البخاري في »صحيحه«.
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وق��د نص العلماء على أن��ه لا خاف في أن المرض والخوف من الأعذار 
التي تبيح التخلف عن حضور الجمعة والجماعة في المسجد، وأن معنى العذر 

واسعٌ؛ يشمل كل حائلٍ عن الجمعة والجماعة مما يُتَأذَّى به ويُخشَى عواقبه.
ق��ال الإم��ام اب��ن ح��زم الظاه��ري في »المحلى بالآث��ار«)1(: »وم��ن العذر 
للرج��ال في التخلف عن الجماعة في المس��جد: الم��رض، والخوف، والمطر، 
وال��برد، وخ��وف ضي��اع المال، وحض��ور الأكل، وخ��وف ضي��اع المريض أو 
الميت، وتطويل الإمام حتى يضر بمن خلفه، وأكل الثوم أو البصل أو الكراث؛ 
ما دامت الرائحة باقية، ويمنع آكلوها من المس��جد، ويؤمر بإخراجهم ولا بد.. 

فأما المرض والخوف فا خاف في ذلك« اه�.
وق��ال الإمام ابن عبد البر المالكي في »التمهيد«)2(: »وأما قوله في الحديث 
))مِ��ن غَيرِ عُذْرٍ((: فالعذر يتس��ع القولُ في��ه؛ وجملته: كل مانعٍ حائ��لٍ بينه وبين 

الجمع��ة مم��ا يُتَأَذَّى به ويُخاف عدوانه، أو يبطل بذل��ك فرضًا لا بدل منه؛ فمن 
ذلك الس��لطان الجائر يظلم، والمطر الواب��ل المتصل، والمرض الحابس، وما 

كان مثل ذلك« اه�.
وق��د نص بعض الفقهاء على أن م��ن فاتتهم الجمعة أو الجماعة لعذر من 

الأعذار؛ فإن لهم أجرها ولا يُحرَمون فضلها.
ق��ال الإمام ب��در الدين العين��ي الحنفي في »عم��دة الق��اري«)3(: »وكذا إن 
كان ل��ه مريض يخش��ى عليه الموت، وقد زار ابن عمر  ابناً لس��عيد بن 

)1( المحلى بالآثار )3/ 118، ط. دار الفكر(.
)2( التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد )16/ 244، ط. أوقاف المغرب(.

)3( عمدة القاري )6/ 196، ط. دار إحياء التراث العربي(. 
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زي��د  ذُك��ر له ش��كواه، فأتاه إل��ى العقيق وت��رك الجمع��ة، وهو مذهب 
عطاء والأوزاعي. 

وق��ال الش��افعي في أم��ر الوالد: إذا خ��اف فوات نفس��ه. وقال عط��اء: إذا 
استُصرِخَ على أبيك يوم الجمعة والإمام يخطب فقم إليه واترك الجمعة. وقال 

الحسن: يرخص ترك الجمعة للخائف.
وقال مالك في »الواضحة«: وليس على المريض والصحيح الفاني جمعة. 

وقال أبو مجلز: إذا اشتكى بطنه لا يأتي الجمعة« اه�.
وقال الإمام ابن رش��د المالكي في »البيان والتحصيل«)1(: »والمش��هور في 
الْمَرْضَ��ى والمس��جونين أنهم يجمع��ون؛ لأنهم مغلوبون على ت��رك الجمعة... 
وقال ابن القاسم في المجموعة: إنهم لا يعيدون، وقاله أصبغ في المتخلفين من 
وا في ترك  غير عذر، وهو الأظهر، إذ قد قيل: إنهم يجمعون؛ لأنهم وإن كانوا تعدَّ

الجمعة: فا يحرموا فضل الجماعة« اه�.
وق��ال الإمام تقي الدي��ن الحصني الش��افعي في »كفاية الأخي��ار«)2(: »فا 
تج��ب الجمع��ة عل��ى مريض وم��ن في معن��اه؛ كالج��وع، والعط��ش، والعري، 
والخوف من الظلمة... وحجة عدم الوجوب على المريض الحديث الس��ابق، 
والباق��ي بالقي��اس عليه، وفي معنى المريض مَن به إس��هال ولا يقدر على ضبط 
نفس��ه ويخش��ى تلويث المسجد. ودخوله المس��جد والحالة هذه حرام؛ صرح 

به الرافعي في »كتاب الشهادة«، وقد صرح المتولي بسقوط الجمعة عنه« اه�. 

)1( البيان والتحصيل )1/ 502، ط. دار الغرب الإسامي(.
)2( كفاية الأخيار )ص142، ط. دار الخير(.
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وقال العامة المرداوي الحنبلي في »الإنصاف«)1(: »قوله: )ويعذر في ترك 
الجمعة والجماعة المريض( ب��ا نزاع، ويعذر أيضًا في تركهما لخوف حدوث 

المرض« اه�.
وبن��اءً عل��ى ذلك: فق��د أجازت الش��ريعة س��قوط الجمع��ة والجماعة في 

حالات الوباء؛ رعايةً للسامة ووقايةً من الأمراض.
ويجب على المواطنين امتثال القرارات الاحتياطية والإجراءات الوقائية 
التي تتخذها الدولة، للحد من انتشار هذا الفيروس؛ من منع التجمعات البشرية 
في الم��دارس والمس��اجد وغيرها من المجامع والمحاف��ل، وذلك لمِا ثبت من 
س��رعة انتشار هذا الفيروس عن طريق العدوى والمخالطة، وقد يكون الإنسان 

اً به دون أن يعلم بذلك.  مصابًا بالفيروس أو مُحمَّ
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( الإنصاف في معرفة الراجح من الخاف )2/ 300، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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أجر الصلاة في البيت لعذرٍ كأجر الصلاة بالمسجد
ين��ا خبرَ وقف الصلوات في المس��اجدِ بس��بب في��روس كورونا بحزنٍ  تلقَّ
شديد؛ حيث إننا وللَّه الحمد والمنَّة من المحافظين على صلاة الجمعة والجماعة 
في المس��جد مهما حدث من ظروف؛ طمعًا في ثوابها وقبولها، والآن حُرمِنا هذه 
الفضيلة، وقد سمعنا أنه إذا حال بيننا وبين صلاة الجماعة أمرٌ خارجٌ عنا وصلينا 

في البيت، فحينئذٍ نأخذ أجر الجماعة، فهل هذا صحيح؟

الجواب
إنَّ الداعي إلى غلق المس��اجدِ في هذه الآونة من قبِل الجهات المختصة، 
ة للصاة هو هذا  عات للص��اة فيها وفي غيرها من الأماكنِ المع��دَّ ومنْ��ع التجمُّ
الم��رض الوبائي المنتش��ر، والخوف م��ن أذاه، والحد من انتش��ار عدواه، وهو 
أمرٌ اعتبره الشرع الش��ريف؛ حيث أسقط الجماعة عن المسلمين حالَ الخوف 
ر في هذا الش��أن أنَّ درء المفاس��د مقدم  أو الم��رض أو م��ا كان في معناهما، وقرَّ
عل��ى جل��ب المصالح؛ فعن ابن عب��اس  أنَّ رس��ول الله صلى الله عليه 
بَاعِهِ عُذْرٌ لَ��مْ تُقْبَلْ مِنْهُ  وآل��ه وس��لم قال: ))مَنْ سَ��مِعَ الْمُنَادِي فَلَ��مْ يَمْنَعْهُ مِ��نَ اتِّ
هَا، قَالُوا: مَا عُذْرُهُ؟ قَالَ: خَ��وْفٌ أَوْ مَرَضٌ(( أخرجه أبو  لَاةُ الَّتِ��ي صَلاَّ تلِْ��كَ الصَّ
داود والدارقطني في »الس��نن«، والحاكم في »المس��تدرك«، والبيهقي في »السنن 
الكبرى«، و»الصغرى«، و»معرفة السنن والآثار« قال الإمام البيهقي: »وَمَا كَانَ 

منَِ الْأعَْذَارِ فيِ مَعْناَهَا فَلَهُ حُكْمُهُمَا«.
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ق��ال الإمام ابن عبد البر المالكي في »التمهيد«)1(: »وأما قوله في الحديث: 
))مِ��ن غَيرِ عُذْرٍ((، فالعذر يتس��ع القولُ في��ه، وجملته: كل مانعٍ حائ��لٍ بينه وبين 

الجمع��ة مم��ا يتأذى به ويخاف عدوانه، أو يبطل بذل��ك فرضًا لا بدل منه، فمن 
ذلك الس��لطان الجائر يظلم، والمطر الواب��ل المتصل، والمرض الحابس، وما 

كان مثل ذلك« اه�.
وق��ال العامة الم��رداوي الحنبل��ي في »الإنص��اف«)2(: »)ويُع��ذَر في ترك 
الجمعة والجماعة المريض( ب��ا نزاع، ويُعذَر أيضًا في تركهما لخوف حدوث 

المرض« اه�.
فيدخ��ل ضم��ن الأعذار كل ما يس��بب الض��رر بالنف��س أو بالغير، ونحن 
مأم��ورون بدفْ��ع الض��رر؛ فع��ن أبي س��عيد الخ��دري  قال: ق��ال النبي 
صل��ى الله عليه وآله وس��لم: ))لَ ضَرَرَ وَلَ ضِ��رَارَ(( رواه الدارقطني والبيهقي في 
حه على شرط مسلم، والدينوري في  »الس��نن«، والحاكم في »المستدرك« وصحَّ

»المجالسة«.
اء فيروس كورونا الوبائي تدخلُ تحت هذه  والحالة التي تمرُّ بها الباد جرَّ
الأع��ذار، ب��ل هي أبلغُ عذرًا وآكَدُ منعًا لاش��تمالها على معنى الخوف الش��ديد 
والمرض الممي��ت، ولتعلُّقها بالحفاظ على النفوس والأرواح؛ فإن العالم كلَّه 
أصبح يواجِهُ وباءً قاتاً ذهب ضحيتَه آلافُ البش��ر، وانتشر في عشرات البلدان، 

.)COVID-19( »19-وهو فيروس كورونا »كوفيد

)1( التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد )16/ 244، ط. أوقاف المغرب(.
)2( الإنصاف في معرفة الراجح من الخاف )2/ 300، ط. إحياء التراث العربي(.
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ويج��ب على المؤم��ن أن يعلم أنَّ صبره عل��ى هذا الباء وثبات��ه والتزامَه 
بالتعليم��ات م��ن قبَِل الجه��ات المختصة س��يكون س��ببًا لتكفير س��يئاته ورفْع 
درجاته، وقد جعل الش��رع أجْرَ صاة المس��لم في البيت لع��ذرٍ كأجر صاته في 
المس��جد؛ لأن المعذور مأجور، فعن أبي موس��ى الأش��عري  أنَّ النبي 
صلى الله عليه وآله وس��لم قال: ))إذَِا كَانَ الْعَبْدُ يَعْمَلُ عَمَلًا صَالحًِا، فَشَ��غَلَهُ عَنْهُ 
مَرَضٌ أَوْ سَفَرٌ، كُتبَِ لَهُ كَصَالحِِ مَا كَانَ يَعْمَلُ وَهُوَ صَحِيحٌ مُقِيمٌ(( أخرجه أبو داود 

في »السنن«، وابن حبان في »الصحيح«، والحاكم في »المستدرك« وصححه.
وفي رواي��ة: ))إذَِا مَ��رضَِ العَبْدُ أَوْ سَ��افَرَ، كُتبَِ لَهُ مِثْلُ مَ��ا كَانَ يَعْمَلُ مُقِيمًا 

صَحِيحًا(( أخرجه الإمام البخاري في »الصحيح«، وأحمد في »المسند«.
قال الإمام ابن رش��د المالك��ي في »البيان والتحصيل«)1(: »والمش��هور في 
المَرْضَ��ى والمس��جونين أنهم يجمع��ون؛ لأنهم مغلوبون على ت��رك الجمعة... 
وقال ابن القاسم في المجموعة: إنهم لا يعيدون، وقاله أصبغ في المتخلفين من 
وا في ترك  غير عذر، وهو الأظهر، إذ قد قيل: إنهم يجمعون؛ لأنهم وإن كانوا تعدَّ

الجمعة فا يحرموا فضل الجماعة« اه�.
وق��ال العام��ة عميرة في »حاش��يته«)2(: »وصحح في ش��رح المهذب عدم 
حص��ول الثواب عن��د العذر، وخالف الإس��نوي وغيره، ونقل��وا الحصول عن 
الأحادي��ث وعن جَماع��ةٍ من الأصحاب، أقول: وقد يؤيد ب��أن من صلى قاعدًا 
لعج��زٍ فل��ه مث��ل أجر القائ��م، واخت��اره الس��بكي فيم��ن كان له عادة ثم حبس��ه 

العذر« اه�. 

)1( البيان والتحصيل )1/ 502، ط. دار الغرب الإسامي(.
)2( حاشيتا قليوبي وعميرة على شرح المحلي على المنهاج )1/ 260، ط. دار الفكر(.
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وبن��اءً على ذلك: فأن��ت معذورٌ في ترْك الجمع��ة والجماعة في هذه الآونة 
العصيب��ة التي انتش��ر فيه��ا وباء كورونا، وه��و عذرٌ معتبرٌ ش��رعًا، ولذلك فأنت 
مأجورٌ في صاتك في بيتك إن شاء الله تعالى، كما لو كنت تصليها في المسجد؛ 
لأن��ك كنت من المحافظين عليها، وي��زداد أجرك ويعظم إذا نويت بذلك طاعة 
ول��ي الأمر ال��ذي يعمل على مصلحة رعيت��ه، وكذلك إذا نوي��ت الحفاظ على 
نفسك وغيرك من الأمراض المعدية، غير أننا ننبهك على أن الجمعة لا تُصلى 
اها جمعة  في البيت، وإنما تُصلَّى ظهرًا أربع ركعات، وتؤجر في ذلك أجْرَ مَنْ أدَّ

إن شاء الله.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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لبس الكمامة في الصلاة تحرزًا من عَدْوى كورونا 
زًا م��ن الإصابة بع��دوى فيروس  م��ا حك��م لبس الكمام��ة في الص��لاة تحرُّ

كورونا المستجد؟

الجواب
نهى الش��رع الش��ريف عن تغطية الفمِ والأنف في الصاة؛ لمِا في ذلك من 
ش��غل عن الخش��وع وحُس��ن إكمال القراءة وكمال الس��جود؛ فع��ن أبي هريرة 
��دْلِ في الص��لاة وأن يُغَطِّي  : أن رس��ول الله  ))نهى عن السَّ
الرج��لُ فاهُ(( أخرجه أبو داود في »الس��نن«، والبزار في »المس��ند«، وابن حبان في 

»الصحيح«، والحاكم في »المستدرك« وصححه. 
وع��ن عبد الله ب��ن عم��رو  أنَّ رس��ول الله صل��ى الله علي��ه وآل��ه 
��لَاةِ، إنَِّ ذَلكُِ��مْ خَطْمُ  وس��لم ق��ال: ))لَ يَضَعَ��نَّ أَحَدُكُ��مْ ثَوْبَهُ عَلَ��ى أَنْفِهِ فيِ الصَّ
��يْطَانِ(( أخرجه الطبراني في معجميه: »الأوس��ط« و»الكبير«، ورواه مرس��اً  الشَّ
 اب��ن وه��ب في »الجام��ع« و»الموط��أ«، وأبو داود في »مراس��يله« ع��ن وهب بن 

عبد الله المعافري.
وع��ن عبد الرحمن ب��ن المُجَبَّ��رِ أن��ه كان يرى س��الم بن عب��د الله إذا رأى 
الإنسان يغطي فاه وهو يصلي، جبذ الثوب عن فيه جَبذًا شديدًا حتى ينزعه عن 

فيه. رواه الإمام مالك في »الموطأ«.
ق��ال العامة الق��اري في »مرقاة المفاتي��ح«)1(: »))وأن يُغَطِّ��ي الرجلُ فاهُ((: 
أي فم��ه في الص��اة، كانت العرب يتلثمون بالعمائ��م، ويجعلون أطرافها تحت 

)1( مرقاة المفاتيح )2/ 336، ط. دار الفكر(.
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أعناقهم، فيغطون أفواههم كي لا يصيبهم الهواء المختلط من حرٍّ أو برد، فنهوا 
عنه؛ لأنه يمنع حسن إتمام القراءة وكمال السجود« اه�.

ة الصاة، ومع  والكراهة الواردة في هذه الآثار كراهةٌ تنزيهيةٌ لا تمنع صحَّ
ذل��ك فالنهيُ ع��ن تغطية الفم لم يكن على إطاق��ه، وإلاَّ فالفقهاء متفقون على 
هيئة ينبغي فيها أن يغطيَ فيها المصلي فَمَهُ؛ التزامًا بالأدب في مناجاة الله، ودفعًا 
ل��لأذى والض��رر، وهي أن يعرضَ له التثاؤب في الص��اة، مع اختافهم في بيان 
عل��ة النهي الواردة في النصوص، هل لأنها ع��ادة جاهلية من عادات العرب، أو 
لمِ��ا في هذه الهيئة من التش��بُّه بالمج��وس، أو لمِا فيها من معن��ى الكبِر؟ وذهب 
بعضهم إلى أن أصل الكراهية لمن أكل ثومًا ثم تلثَّمَ وصلَّى على تلك الحالة:

ق��ال الإم��ام السرخس��ي الحنفي في »المبس��وط«)1(: »إن ت��رك تغطية الفم 
عن��د التث��اؤب في المحادثة مع الناس تعَدُّ من س��وء الأدب؛ فف��ي مناجاة الرب 

أولى« اه�.
وقال العامة الكاس��اني الحنفي في »بدائ��ع الصنائع«)2(: »ويُكرَه أن يغطيَ 
ف��اه في الص��اة؛ لأن النبي صل��ى الله عليه وآله وس��لم نهى عن ذل��ك، ولأن في 
التغطية منعًا من القراءة والأذكار المش��روعة، ولأنه لو غطى بيده فقد ترك س��نة 
اليد، وقد قال صلى الله عليه وآله وس��لم: ))كفوا أيديكم في الصلاة((، ولو غطَّاهُ 
بث��وب فقد تش��بَّه بالمجوس لأنهم يتلثم��ون في عبادتهم الن��ار، والنبي صلى الله 
عليه وآله وس��لم نهى ع��ن التلثم في الصاة إلا إذا كان��ت التغطية لدفع التثاؤب 

فا بأس به« اه�.

)1( المبسوط )1/ 39، ط. دار المعرفة(.
)2( بدائع الصنائع )1/ 216، ط. دار الكتب العلمية(.
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ق��ال العام��ة الش��رنبالي الحنفي في »مراق��ي الفاح«)1(: »فيك��ره التلثم 
وتغطية الأنف والفم في الصاة؛ لأنه يشبه فعل المجوس« اه�.

وق��ال الإمام ابن عبد ال��بر المالكي في »الاس��تذكار«)2(: »وأما تغطية الفم 
والأنف في الصاة فمكروه لمن أكل ثومًا، وإنما أصلُ الكراهية فيه؛ لأنهم كانوا 

يتلثمون ويصلون على تلك الحال، فنهوا عن ذلك« اه�.
وق��ال الإم��ام الباجي المالكي في »المنتقى ش��رح الموط��أ«)3(: »روى ابن 
القاس��م عن مالك »لا يلتثم المصلي ولا يغطي فاه«، ومعنى ذلك: أن الخشوع 

مشروع في الصاة، واللثام ينافي الخشوع؛ لأنَّ معناه الكبر« اه�.
وقال الإمام النووي الش��افعي في »المجم��وع«)4(: »يكره أن يصليَ الرجل 
متلثمً��ا، أي: مُغطيًا فاه بيده أو غيرها، ويك��ره أن يضعَ يدَه على فمه في الصاة، 
��نة وضْ��عُ اليد على فيه... والم��رأة والخنثى كالرجل في  إلا إذا تث��اءب، فإن السُّ

ة الصاة، والله أعلم« اه�. هذا، وهذه كراهة تنزيه لا تمنع صحَّ
وق��ال الحافظ ابن حجر العس��قاني الش��افعي في » فتح الب��اري«)5(: »وفي 
��ل ذلك المقصود،  معن��ى وضْ��عِ اليد على الفم وضْ��عُ الثوب ونحوه مما يحصِّ
وإنما تتعيَّن اليد إذا لم يَرْتَدَّ التثاؤبُ بدونها، ولا فرقَ في هذا الأمر بين المصلي 
م، ويُس��تثنى ذلك من النهي عن وضْع  د في حال الصاة كما تقدَّ وغيره، بل يتأكَّ

المصلي يدَه على فمه« اه�.

)1( مراقي الفاح )ص: 128، ط. المكتبة العصرية(.
)2( الاستذكار )1/ 119، ط. دار الكتب العلمية(

)3( المنتقى شرح الموطأ )1/ 33، ط. مطبعة السعادة(.
)4( المجموع )3/ 179، ط. دار الفكر(.

)5( فتح الباري )10/ 612، ط. دار المعرفة(.
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وق��ال العامة زي��ن الدين المن��اوي في »في��ض القدي��ر«)1(: »))وأن يغطي 
الرجل فاه(( لأنه فعل الجاهلية؛ كانوا يتلثمون بالعمائم فيغطون أفواههم، فنهُوا 

عنه؛ لأنه ربما منع من إتمام القراءة أو إكمال السجود« اه�.
وقال الإمام الش��وكاني في »نيل الأوطار«)2(: »))وأن يغطي الرجل فاه(( قال 
اب��ن حبان: لأن��ه من زي المجوس، قال: وإنما زجر ع��ن تغطية الفم في الصاة 

على الدوام لا عند التثاؤب بمقدار ما يكظمه« اه�.
والتث��اؤب عُ��ذرٌ من الأع��ذارِ التي تع��رض للمصلي، يدخل في��ه من كان 
في معن��اه، مم��ا تدعو إلي��ه الحاجة؛ كالحَ��رِّ أو البردِ أو نحوهم��ا؛ فيأخذ حكمه 
من اس��تثناء التغطي��ة والاتِّقاء، فالمراد من النهي عن التغطية الاس��تمرار فيه با 
ضرورة، أما عروضها ساعة لعارضٍ أو لحَاجةٍ يدخلُ ضمن الرخصة والجواز، 
ولذلك أجاز العلماء التلثم في الصاة لمَن عُرفَ أنه من زيِّه، أو احتيجَ له لعمَلٍ 

أو نحوه:
صُ في أن يصليَ الرج��لُ وهو متلثم إذا  فع��ن قتادة، »أن الحس��ن كان يُرَخِّ

كان من بردٍ أو عذرٍ« أخرجه عبد الرزاق في »المصنف«.
وق��ال العامة الما علي القاري الحنفي في »مرقاة المفاتيح«)3(: »والفرق 
ظاهر؛ لأن المراد من النهي اس��تمرارُه با ضرورة، ومن الجواز عروضه ساعة 

لعارض« اه�.

)1( فيض القدير )6/ 315، ط. المكتبة التجارية الكبرى(.
)2( نيل الأوطار )2/ 92، ط. دار الحديث(.

)3( مرقاة المفاتيح شرح مشكاة المصابيح )2/ 336، ط. دار الفكر(.
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وق��ال العام��ة أبو عب��د الله الم��واق المالك��ي في »الت��اج والإكلي��ل«)1(: 
»واس��تخف ابن رش��د تلثم المرابطين لأنه زيهم، به عرف��وا، وهم حماة الدين، 
ويس��تحب تركه في الصاة، ومن صلَّى به منهم فا حرج، انتهى. انظر قول ابن 
رش��د: لأنه زيهم، نحوه نقل البرزلي عن بعض ش��يوخه أن رسول الله صلى الله 
علي��ه وآله وس��لم إنما نهى العرب أن يتش��بهوا بالعجم، ولم ي��أتِ أنه نهى وفدًا 
قدم��وا عليه م��ن وفود الأعاجم أن ينتقل��وا عن زيهم إل��ى زي العرب، والمراد 
بهذا النهي التشبُّه بالعجم فيما فعلوه على خاف مقتضى شرعنا، وأما ما فعلوه 
عل��ى وفق الندب، أو الإيجاب، أو الإباحة في ش��رعنا فا يترك لأجل تعاطيهم 
إياه، فإن الش��رع لا ينهى عن التش��به بمن يفعل ما أذن له فيه، وقد قال مالك في 

المظال: ليست من لباس السلف، وأباح لباسها قال: لأنها تقي من البرد« اه�. 
وقال العام��ة الحطاب المالكي في »مواهب الجلي��ل«)2(: »)وتلثم( ش: 
قال الش��يخ زروق في »شرح الإرشاد« عند قول صاحب الإرشاد: ويمنع التلثم 
في الص��اة: أما التلثم فيمنع إذا كان لكبر ونحوه، ويكره لغير ذلك إلا أن يكون 

ذلك شأنه؛ كأهل المتونة، أو كان في شغلٍ عَمِلَهُ من أجله فيستمر عليه« اه�.
ولب��س الكمامة في الصاة اتقاءَ عدوى في��روس كورونا الوبائي لا يخرج 
ع��ن جملة ه��ذه الأعذار؛ بل هو أش��دُّ رخصةً وآكدُ مش��روعيَّة؛ لمِ��ا ثبت لهذا 

الفيروس من ضررٍ وأذى. 
زًا من عدوى  وبن��اءً على ذلك: فا مانعَ من لبس الكمامة في الصاة؛ تحرُّ
في��روس »كورونا« المس��تجد )COVID-19(، ولا يدخل ذلك تحت تغطية 

)1( التاج والإكليل )2/ 186، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( مواهب الجليل )1/ 503، ط. دار الفكر(.
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الفم والأنف المنهي عن تغطيتهما في الصاة؛ بل هو عذرٌ من الأعذار المبيحة، 
وحال��ة من الحالات المس��تثناة م��ن الكراهة؛ كالتث��اؤب المأم��ور بتغطية الفم 
ه من المصلي، وأجاز الفقهاء حالات أخرى يس��تثنى فيها تغطية الفم  حال طروِّ
والأن��ف في الصاة: كالحرِّ والبرد ونحوهما من الأع��ذار العارضة؛ لأن النهي 
هو عن الاس��تمرار فيه با ضرورة، بل أجاز بعضهم اس��تمرارَه في الصاة لمَن 

عُرفَ أنه من زيِّه، أو احتيج له لعمَلٍ أو نحوه.
وق��د ثبت ضرر هذا الفيروس وس��رعة انتقاله بين الأش��خاص عن طريق 
الع��دوى والمخالط��ة، فيكون اتِّقاؤه أش��د، والحذر منه آكد، فتتأكد مش��روعية 
تغطي��ة الأن��ف والفم في الص��اة خوفًا من انتق��ال الفيروس، واجتنابً��ا لعدواه، 

واحترازًا من أذاه. 
والله سبحانه وتعالى أعلم
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صيغة الأذان الشرعيَّة في النوازل وعند حلول الأوبئة
م��ا مدى مش��روعيَّة ق��ول الم��ؤذن: »صل��وا في رحالك��م«، أو »الصلاة في 
بيوتك��م«، هل ورد ذلك في الس��نة النبويَّة؟ وما موضعها م��ن الأذان؟ هل تكون 

بدل قوله: »حي على الصلاة، حي على الفلاح«، أم بعدها؟

الجواب
حَال: جمع رَحْل، ومعناه في لغة العرب: منزل الرجل ومس��كنه وبيته،  الرِّ
تق��ول: هذا رح��ل الرجل؛ أي: منزله ومأواه، كما ق��ال الإمام الخليل بن أحمد 

الفراهيدي في »العين«)1(، والعامة ابن فارس في »مجمل اللغة«)2(. 
وقد اتفق الفقهاء على مشروعية قول المؤذن: »ألا صَلُّوا في رحالكم«، أو 
»الصاة في رحالكم«، عند حدوث الكوارثِ ونزول الش��دائدِ، مس��تدلين على 
ذلك بفعل النبي صلى الله عليه وآله وس��لم وأقوال السلف الصالح رضوان الله 
عليه��م وأفعاله��م من بعده: فعن أب��ي المليح، عن أبيه ، ق��ال: ))كنا مع 
النبي صلى اللَّه عليه وآله وس��لم بالحديبية، فأصابنا مطرٌ، لم يَبُلَّ أس��فل نعالنا، 
فقال النبي صلى اللَّه عليه وآله وس��لم: صَلّوا فِ��ي رِحَالكُِم(( أخرجه عبد الرزاق 

في »مُصنِّفه«، وأحمد في »مسنده«، وابن ماجه والنسائي والبيهقي في »سننهم«.
وع��ن ابن عمر  أنه أذَّن بالصاة في ليل��ة ذات بردٍ وريح، ثم قال: 
ألا صلوا في الرحال، ثم قال: ))إن رسول اللَّه صلى اللَّه عليه وآله وسلم كان يأمر 
المؤذن إذا كانت ليلة ذات بردٍ ومطرٍ، يقول: أل صَلّوا فيِ الرحَِالِ(( متفقٌ عليه. 

)1( العين )3/ 208، ط. دار الهال(.
)2( مجمل اللغة )ص: 424، ط. مؤسسة الرسالة(.
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وعن عمار ابن أبي عمار قال: ))مررت بعبد الرحمن بن سمرة يوم الجمعة 
وه��و عل��ى نهر أم عبد اللَّه، وهو يس��يل الماء على غلمانه وموالي��ه، فقلت له: يا 
أب��ا س��عيد! الجمعة؟ فقال: قال رس��ول اللَّه صلى اللَّه عليه وآله وس��لم: إذَا كانَ 
المطَ��رُ وَابلًِا فَصَلّوا فيِ رِحَالكُِم(( أخرجه اب��ن خزيمة في »صحيحه«، والحاكم 

في مستدركه.
وق��د وردت ه��ذه اللفظة بأكثرَ م��ن صيغة؛ ك�»ألا صل��وا في رحالكم«، أو 
»الص��اة في رحالكم«، أو »ألا صل��وا في الرحال«، أو »صل��وا في رحالكم«، أو 
»صل��وا في بيوتكم«، كما أنها وردت في بعض الروايات بعد قول المؤذن: »حي 

على الصاة، حي على الفاح«، ووردت في بعضها بدلًا من الحيعلة: 
فعن عمرو بن أوس: أن رجاً من ثقيف س��مع مؤذن رسول الله صلى الله 
اَةِ، حَي عَلَى الْفَاَحِ، صَلُّوا  عليه وآله وس��لم في يوم مَطيرٍ يقول: حَي عَلَى الصَّ
فيِ رِحَالكُِمْ. أخرجه الإمام أحمد في »مسنده«، وعبد الرزاق في »مُصنَّفه«، وابن 

أبي شيبة في »سننه«، وغيرهم.
وعن نعيم بن النحام  قال: سمعت مؤذن النبي صلى الله عليه وآله 
وسلم في ليلة باردة، وأنا في لحاف فتمنيت أن يقول: صلوا في رحالكم، فلما بلغ 
حي على الفاح قال: »صلوا في رحالكم«، ثم سألت عنها: فإذا النبي صلى الله 

عليه وآله وسلم كان أمر بذلك. أخرجه عب الرزاق في »المصنف«.
وع��ن عبد الله بن عباس ، أنه ق��ال لمؤذنه في يوم مطير: إذا قلت: 
أشهد أن لا إله إلا الله، أشهد أن محمدًا رسول الله، فا تقل: حي على الصاة، 
قل: صلُّوا في بيوتكم، قال: فكأن الناس استنكروا ذاك، فقال: أتعجبون من ذا؟! 
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قد فعل ذا من هو خيرٌ مني، إن الجمعة عزمة، وإني كرهت أن أُحْرِجَكُمْ فتمشوا 
حْضِ. متفقٌ عليه، واللفظ لمسلم. في الطِّينِ وَالدَّ

وفي رواي��ة للحاك��م وغيره: »وإني كرهت أن أخرجكم فتمش��ون في الطين 
والماء«.

اللَّه  ))أن رس��ول  الس��ابق:    اب��ن عم��ر  م��ن حدي��ث  وفي رواي��ة 
حَالِ،   كان يأم��ر مؤذنًا يؤذن، ثم يقول على إثِْ��رهِِ: أَلَ صَلُّوا فيِ الرِّ

في الليلة الباردة، أو المطيرة في السفر(( متفقٌ عليه. 
وفي رواي��ة أخرى: ثم قال في آخر ندائه: ))أل صلوا في رحالكم((. أخرجها 

الإمام أحمد في »مسنده«.
وق��د ذهب جمهور العلماء إل��ى جواز الأمرين: التلفظ بها بعد الحيعلة أو 
نَّة فيهما جميعًا، وأن أحدهما حدث في وقتٍ،  اس��تبدال الحيعلة بها؛ لثبوت السُّ

والثاني حدث في وقتٍ آخر:
قال الإمام البدر العيني الحنفي في »ش��رح س��نن أبي داود«)1(: »ثم إنه جاء 
في حدي��ث اب��ن عباس هذا »صلوا في بُيوتكم« في وس��ط الأذان، وفي حديث ابن 

عمر في آخر ندائه، والأمران جائزان« اه�.
وق��ال الإم��ام الن��ووي في »ش��رح صحي��ح مس��لم«)2(: »وفي حدي��ث ابن 
عب��اس  أن يق��ول ألَا صل��وا في رحالك��م في نف��س الأذان، وفي حديث 
اب��ن عم��ر  أنه ق��ال في آخ��ر ندائ��ه، والأم��ران جائ��زان، ن��صَّ عليهما 
الش��افعي  تعالى في »الأم« في كت��اب الأذان، وتابعه جمهور أصحابنا في 

)1( شرح سنن أبي داود )4/ 384، ط. مكتبة الرشد(.
)2( شرح النووي على مسلم )5/ 207، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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��نة فيهما، لكن قوله بعده أحسن  ذلك، فيجوز بعد الأذان وفي أثنائه؛ لثبوت السُّ
ليبقى نظم الأذان على وضعه.

وم��ن أصحابنا م��ن قال: لا يقول��ه إلا بعد الفراغ، وه��ذا ضعيفٌ مُخَالف 
لصري��ح حدي��ث ابن عب��اس ، ولا مناف��اةَ بين��ه وبين الحدي��ث الأول 
حدي��ثِ ابن عمر ؛ لأن هذا جرى في وق��تٍ، وذلك في وقت، وكاهما 

صحيح« اه�.
وق��ال في »روض��ة الطالبي��ن«)1(: »قال صاح��ب )الع��دة(: وإذا كانت ليلة 
مطي��رة، أو ذات ريح وظلمة، يس��تحب أن يقول إذا فرغ م��ن أذانه: ألا صلوا في 

رحالكم، فإن قاله في أثناء الأذان بعد الحيعلة فا بأس.
وك��ذا قال��ه الصي��دلاني والبندنيج��ي والشاش��ي وغيرهم، واس��تبعد إمام 
��نَّة. فقد نص  الحرمي��ن قوله في أثناء الأذان، وليس هو ببعيد، بل هو الحقُّ والسُّ

عليه الشافعي  في آخر أبواب الأذان« اه�.
وق��ال العامة ابن مفلح الحنبلي في »الفروع«)2(: »فدلَّ على العمل بأيهما 

شاء« اه�.
وذه��ب بعض العلماء إلى أنه وإن أمكن الجمع بينهما، إلاَّ أن حديث ابن 
عم��ر  صري��حٌ في بيان أن ق��ول المؤذن »صلوا في رحالك��م« يكون بعد 
ف��راغ الأذان، وتأوله بع��ض العلماء بأن المراد قبيل الف��راغ منه محاولًا الجمع 

بينهما أيضًا:

)1( روضة الطالبين )1/ 208، ط. المكتب الإسامي(.
)2( الفروع وتصحيح الفروع )3/ 63، ط. مؤسسة الرسالة(.
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ق��ال الحافظ ابن حجر العس��قاني في »فتح الب��اري«)1(: »قوله: »ثم يقول 
على أث��ره« صريحٌ في أنَّ القول المذكور كان بعد ف��راغ الأذان، وقال القرطبي: 
لم��ا ذكر رواية مس��لم بلفظ يقول في آخر ندائه يحتم��ل أن يكون المراد في آخره 
قبي��ل الف��راغ منه؛ جمعً��ا بينه وبين حديث اب��ن عباس. انته��ى. ويمكن الجمع 
بينهما، ولا يلزم منه ما ذكر بأن يكون معنى الصاة في الرحال رخصة لمن أراد 
أن يترخص، ومعنى هلموا إلى الصاة ندْبٌ لمن أراد أن يستكمل الفضيلة ولو 

تحمل المشقة« اه�.
��ح جماعة من العلماء الإتيان بهذه اللفظ��ة بدل قوله »حي الصاة«،  ورجَّ
وعلَّل��ه بأن��ه المناس��ب من حي��ث المعن��ى، وأنه هو ال��ذي اقتض��اه حديث ابن 
عباس ؛ لأن قوله »صلوا في رحالكم« يخالف قوله »حي على الصاة«. 
قال الحافظ زين الدين العراقي في »طرح التثريب«)2(: »وما اقتضاه حديث 
ابن عباس  من كونه يجعلها مكان »حي على الصاة« هو المناسب من 
حي��ث المعنى؛ لأن قوله »صلوا في رحالكم« يخالف قوله »حي على الصاة«، 
فا يحس��ن أن يقول الم��ؤذن: تعالوا، ثم يقول: لا تجيئ��وا، ولكنَّ البخاري قد 

ب على بعض طرق حديث ابن عباس : باب الكام في الأذان. بوَّ
وإذا حملناه على أنه أذان كامل، زاد فيه: صلوا في رحالكم، فيكون تأويل 
قول ابن عباس : إذا قلت: أش��هد أن محمدًا رس��ول الله، فا تقل: حي 
على الصاة؛ أي لا تقلها بعد الش��هادتين؛ ب��ل قل: صلوا في بيوتكم أولا، وأتم 

الأذان بعد ذلك، وفيه نظر« اه�.

)1( فتح الباري )2/ 113، ط. دار المعرفة(.
)2( طرح التثريب )2/ 320، ط. دار إحياء التراث العربي(.



الدثثثاه اليثثثال ا  ااـثثثاا الـم بم 

291

وق��ال الحاف��ظ اب��ن حج��ر في »فت��ح الب��اري«)1(: »إن اب��ن خزيم��ة حمل 
حديث ب��ن عب��اس على ظاه��ره، وأن ذل��ك يقال بدلًا م��ن الحيعلة؛ نظ��رًا إلى 
المعن��ى؛ لأن معنى حي على الصاة: هلموا إليه��ا، ومعنى الصاة في الرحال: 
تأخروا عن المجيء، ولا يناسب إيراد اللفظين معًا؛ لأن أحدهما نقيض الآخر 

اه�« اه�.
وكم��ا أن الس��نة لمَِن س��مع ق��ول المؤذن »ح��ي على الص��اة، حي على 
الف��اح« أن يقول: »لا حول ولا قوة إلا بالله«، فإنه يُش��رع له أن يقول ذلك عند 

قول المؤذن: »ألا صلوا في رحالكم«.
قال شيخ الإسام زكريا في »أسنى المطالب«)2(: »والقياس: أن يقول في ألا 

صلوا في رحالكم الآتي ذكره ما يقوله في الحيعلتين. ذكره في »المهمات«« اه�.
وقال العامة الخطيب الش��ربيني الش��افعي في »مغني المحت��اج«)3( »قال 
الإس��نوي: والقياس: أن السامع يقول في قول المؤذن: »ألا صلوا في رحالكم«: 

لا حول ولا قوة إلا بالله« اه�.
وبن��اءً على ذل��ك: فقول المؤذن: »الصاة في رحالك��م«، أو »ألا صلوا في 
رحالكم«، أو نحو ذلك، ورد في الس��نة النبويَّة المُطهرة وفعله الس��لف الصالح 
رضوان الله عليهم، وقد ورد في بعض الروايات بعد قول المؤذن: »حي الصاة، 
ز جمه��ور الفقهاء الأمرين  ح��ي على الفاح«، وفي بعضها ب��دلًا منها، وقد جوَّ
��نَّة فيهما، وأن أحدهما جرى في وق��تٍ، والثاني جرى في وقت آخر،  لثب��وت السُّ

)1( فتح الباري )2/ 113(.
)2( أسنى المطالب )1/ 130، ط. دار الكتاب الإسامي(.

)3( مغني المحتاج )1/ 329، ط. دار الكتب العلمية(
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حها بعد الأذان لتصريح بعض الروايات،  وكاهما صحيح، ومن الفقهاء من رجَّ
ل بعضهم الآخرية هنا بأنه��ا قبيل الفراغ منه؛ مح��اولًا الجمع والتقريب،  وت��أوَّ
وذهب جماعة من العلماء إلى أن المناس��ب للمعنى هو الإتيان بصيغة: »صلوا 
في رحالكم« مكان قوله: »حي الصاة«؛ لأن معنى »صلوا في رحالكم« يخالفُ 
معن��ى »ح��ي على الصاة«؛ فا يحس��ن أن يقول المؤذن: تعال��وا، ثم يقول: لا 

تجيئوا!!
يَغِ الواردة فقد  والأمرُ في ذلك واس��عٌ؛ فمن أتى بها على أي صيغة من الصِّ
��نَّة، ويستحب لمن س��مع المؤذن يقول: »صلوا في رحالكم« ونحوه  أصاب السُّ

ة إلا بالله؛ قياسًا على ما ورد في الحيعلة. أن يقول: لا حولَ ولا قوَّ
والله سبحانه وتعالى أعلم





ثالثًا:  الجنائز
- تغســيل المتوفى بفيروس كورونا.

- كيفية تكفين المتوفى بفيروس كورونا.
ة صلاة الجنازة؟ - هل الجماعة شرط في صحَّ

- حكم تكرار الصلاة على الجنازة.
- حكم جمع الجنازات للـصـلاة عليها.

- ثواب صـلاة الجنـازة على أكثرَ من متوفى.
- حكم صلاة الجنازة في الشوارع بالنعال.

- تأخير الدفن للتطهـير من فيــروس كورونـــا.
- هل الموت بسبب فيروس كورونا يعد شهـــادة؟

- كيفية ترتيب الجنـــازات عند الصلاة عليها مجتمعة.
- حكم وضع الجنـازات في طـوابقَ عند الصلاة عليهـــا.

يْنَ بالوباء. - حكم صلاة الغائب لمن لم يُصَلَّ عليهم من المتوفَّ
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تغسيل المتوفى بفيروس كورونا 
نح��ن نعي��شُ في دول��ة أوروبية، وق��د تُوفي معنا ش��خصٌ مس��لمٌ بفيروس 
كورون��ا الوبائ��ي، ولكن عندم��ا هممنا أن نجه��زه للدفن منعتنا الس��لطات من 
تغس��يله، وأخبرت بأن جس��مه ما زال حاملًا للفيروس، فما الحكم لو دفناه من 

غير تغسيل؟ هل يُعدُّ هذا الفعل امتهانًا لحقوق الميت وتقصيرًا منا تجاهه؟

الجواب
ة العالمية -قبل ذلك- بروتوكولًا لمراس��م الدفن  وضع��ت منظمة الصحَّ
اء الإصابة بالأمراض المعدية، وأفادت  المأمونة والكريمة لمن يموتون من جرَّ
يْنَ بس��بب الأمراض المعدية تنسخها  أن ضرورة تغس��يل جثث المرضى المتوفَّ
الظ��روف »الراهن��ة«، وم��ع ذلك فمن المهم مواس��اةُ الأسُ��ر الثكال��ى، وإيجاد 
مخرج لها بضمان أداء الش��عائرِ المقدسة، مثل التغسيل الجاف لجثث الموتى، 

وتكفينها، والصاة عليهم، ونحو ذلك.
كم��ا ن��صَّ الدلي��لُ المي��داني لإدارة الجثث، الص��ادر عن منظم��ة الصحة 
للبل��دان الأمريكي��ة )ص: 55، 56، ط. مكتبة المقر الرئيس��ي لمنظمة الصحة 
للبل��دان الأمريكية( على أن هناك عددًا من الأمراضِ المعديةِ تس��بب مش��اكل 
انتقال العدوى حتى بعد وفاة الشخص المصاب بالعدوى: كالإيبولا ونحوها، 
وأنه في حالة تفش��ي الوب��اء الناجم عن المرض المعدي لا ينبغي أن يش��تركَ في 
إدارةِ الجث��ث غير الخ��براء المتدربين بمجال التعامل مع المرض الذي س��بب 
الوباء، وأن هناك بعضَ التوصيات الأساس��ية بشأن اس��تخدام معدات الحماية 
الش��خصية وقاي��ة لهم من هذه الأم��راض المعدية: كوضع الأغش��ية المخاطية 
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عل��ى الأعين والأفواه والأن��وف بالكامل، وتغطي��ة الوجه بالنظ��ارات الواقية، 
ب الس��وائلِ، وارتداء ال��زي الوقائي للبدن  وارت��داء أقنعة طبيَّة حائلة دون تس��رُّ

ووضْع القفازات المزدوجة، والأحذية المطاطية المُقَاومة للمياه ونحوها.
وقد تعامل الفقهاء مع مثل هذه الحالات المُعدية تعاماً إجرائيًّا: تغسياً، 

ه وحُرمتَه، وللحيِّ أمْنهَ وسامتَه. وتكفيناً، ودفناً، يحفظُ للميت حقَّ
فأوجبوا أولًا غس��ل ما يمكن غس��له من أعضاء الميت، بناءً على قاعدة: 
»الميس��ور لا يس��قط بالمعس��ور«، وهي من أشهرِ القواعدِ المس��تنبطة من قول 
النبي صلى الله عليه وآله وسلم: ))إذَِا أَمَرْتُكُمْ بأَِمْرٍ فَأتُوا مِنْهُ مَا اسْتَطَعْتُمْ(( كما في 

»الأشباه والنظائر«)1( للإمام السبكي.
ق��ال العامة برهان الدين بن مفلح في »المبدع في ش��رح المقنع«)2(: »وإن 

م للباقي في أصح الوجهين« اه�. تعذر غسل بعضه غسل بعضه ما أمكن، ويُيمَّ
ر الغس��ل وعدم إم��كان تعميم جميع ب��دن الميت أو بعضه  وفي حال��ة تعذُّ
بالم��اء، نصوا على الانتق��ال من الأصل إلى البدل بناءً عل��ى أن المصلحة التي 
تف��وت إل��ى غير بدل مقدم��ةٌ على المصلحة الت��ي تفوت إلى ب��دل؛ فينتقل من 

الغسل إلى التيمم؛ لأنها طهارة متعلقة بالبدن كالوضوء وغسل الجنابة:
ر  ق��ال الإمام اب��ن الحاجب المالك��ي في »جامع الأمه��ات«)3(: »ومن تعذَّ

مَ« اه�. غسله يُمِّ

)1( الأشباه والنظائر )1/ 155، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( المبدع شرح المقنع )2/ 242، ط. دار الكتب العلمية(.

)3( جامع الأمهات )ص: 137، ط. اليمامة(.
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ر  وقال الش��يخ أبو إسحاق الشيرازي الشافعي في »المهذب«)1(: »وإن تعذَّ
مَ؛ لأنه تطهير لا يتعلق بإزالة عين، فانتقل فيه عند  غس��له لعدم الماء أو غيره يُمِّ

العجز إلى التيمم: كالوضوء وغسل الجنابة« اه�.
وقد راعى الفقهاء في كل ذلك مصلحة الميت والمحافظة على جثته:

قال الإمام الرافعي الش��افعي في »فتح العزيز«)2(: »ولو احترق مس��لم ولو 
م؛ محافظةً على جثته لتدفن بحالها« اه�. ى لا يغسل بل يُيَمَّ غسل لتهرَّ

ر غس��له لعدم  وق��ال الإم��ام ابن قدامة الحنبل��ي في »الكافي«)3(: »ومن تعذَّ
مَ؛ لأنها طهارة على البدن،  الم��اء أو خيف تقطعه به، كالمج��ذوم والمحترق يُمِّ

فيدخلها التيمم عند العجز عن استعمال الماء كالجنابة« اه�.
ر أيضًا: الخوف على الغاس��ل م��ن انتقال الضرر إليه؛  وم��ن حالات التعذُّ

كسراية السم أو انتقال العدوى:
ر غس��ل  ق��ال الإم��ام النووي في »المجموع ش��رح المه��ذب«)4(: »إذا تعذَّ

مَ لما ذكرناه« اه�.  الميت لفقد الماء.. أو خيف على الغاسل يُمِّ
وقال العامة الشرواني في حاشيته على »تحفة المحتاج«)5(: »)أو خيف... 
ى الميت، أو خيف على الغاسل من  ل تهرَّ ى؛ أي: ولو غُسِّ إلخ( عطف على تهرَّ

سراية السم إليه« اه�.

)1( المهذب في فقه الإمام الشافعي )1/ 240، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( فتح العزيز بشرح الوجيز )5/ 130، ط. دار الفكر(.

)3( الكافي في فقه الإمام المبجل أحمد بن حنبل )1/ 359، ط. دار الكتب العلمية(.
)4( المجموع شرح المهذب )5/ 178، ط. دار الفكر(.

)5( تحفة المحتاج )3/ 184، ط. المكتبة التجارية(.
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رَ غس��ل المي��ت يُراعى فيه مصلحة الميت  وكما نصَّ الفقهاء على أن تعذُّ
والمحافظ��ة عليه؛ فإنه يُراع��ى فيه أيضًا مصلحة الحي، ب��ل مصلحة الحي آكدُ 
مٌ على حق الميت إذا  ر في الشريعة الإسامية أن حقَّ الحي مقدَّ وأولى، وقد تقرَّ

تعارضا ولم يمكن الجمع بينهما:
 ، أنها دخلت عل��ى أبي بكر« : فع��ن أم المؤمنين عائش��ة
فقال: أرجو فيما بيني وبين الليل )يعني: أتوقع أن تكون موتتي فيما بين ساعتي 
ض فيه به رَدع من زعفران )يعني:  هذه وبين الليل( فنظر إلى ثوب عليه كان يُمَرَّ
أث��رًا(، فقال: اغس��لوا ثوبي هذا، وزي��دوا عليه ثوبين، فكفن��وني فيها، قلت: إن 
ه��ذا خَلَق )يعني: قديمًا باليً��ا( قال: إن الحيَّ أحقُّ بالجديد من الميت، إنما هو 
للمُهل��ة )يعني الصديد الذي يخرج من جثة المتوفى بعد موته(، فلم يُتَوَفَّ حتى 

أمسى من ليلة الثاثاء، ودفن قبل أن يصبح. رواه البخاري. 
وق��د وردت تطبيقات لهذا الأصل في كام الفقهاء، من ذلك ما قاله فقهاء 
الحنفيَّة فيما إذا ماتت امرأة وهي حامل، فاضطرب الولد في بطنها، قال العامة 
ابن نجيم في »البحر الرائق«)1(: »فإن كان أكبر رأيه أنه حي يشق بطنها؛ لأن ذلك 

تسبب في إحياء نفس محترمة بترك تعظيم الميت، فالإحياء أولى« اه�.
بل نصَّ جَماعةٌ من العلماء على أن هناك حالاتٍ يسقط فيها غسل الميت 
ر، ويش��مل ذلك المحافظة على الميت والحي؛ بأن كان بالميت جروح  إذا تعذَّ
أو ق��روح، أو تقطع لحم��ه، أو كان مجدورًا أو محترقًا، أو تكثر الموتى فيش��ق 
غس��لهم، أو لا يوجد م��ن يقدر على تغس��يلهم، كما يح��دث في الوباء ونحوه، 

)1( البحر الرائق شرح كنز الدقائق )8/ 233، ط. دار الكتاب الإسامي(.
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د التنظيف، حتى ق��ال بعضهم  وذك��ر أحده��م أن المقصود بالغس��ل ه��و مج��رَّ
بسقوط التكفين أيضًا إذا خِيف على الميت. 

ق��ال الإمام ابن عبد ال��بر المالكي في »التمهي��د«)1(: »وإن كان به قُروحٌ أَو 
جِرَاحٌ أَخَذَ عَفْوَهُ« اه�.

اق في »التاج والإكليل«)2(: ولو نزل الأمر الْفَظيِعُ بكثرة  وقال العامة الموَّ
لُهُمْ... وقاله أصبغ  الموتى، فا بأسَ أن يدفنوا بغير غسل، إذا لم يوجد من يُغَسِّ

وغيره« اه�.
وق��ال العام��ة الدردير المالكي في »الش��رح الكبي��ر«)3(: »)و( جاز )عدم 
ة؛ أي: الفادحة فيم��ا يظهر، وكذا  الدل��ك لكث��رة الموتى( كثرة توج��ب المش��قَّ
م على  عدم الغس��ل، وييمم مَن أمكن تيممه، وإلا صلى عليهم با غس��ل وتَيَمُّ
��يه العامة الدس��وقي: »)قوله: وإلا صل��ى(؛ أي: وإلا  الأص��ح« اه�. قال مُحَشِّ
بأن كان يش��ق تيممهم مش��قةً فادحةً صلى عليهم با غس��ل وبا تيمم، وهذا لا 
يع��ارض ما مرَّ م��ن قوله: )وتازما(؛ لم��ا علمت أن الم��راد تازما في الطلب، 
ولا ش��كَّ أن الغس��ل مطلوبٌ عند كثرة الموتى ابتداءً، وإن اغتفر تركه للمش��قة 

الفادحة« اه�.
وقال الإمام أبو علي الهاشمي الحنبلي في »الإرشاد إلى سبيل الرشاد«)4(: 
»والمج��دور والمحترق بالنار والذي تقطع بالس��يوف يُصب عليهم الماء صبًّا 
ويكفن��ون ويُدفنون، وقد قيل عن��ه: إن خيف عليهم أن يتقطعوا إذا صُب عليهم 

)1( التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد )1/ 377، ط. أوقاف المغرب(.
)2( التاج والإكليل )3/ 46، ط. دار الكتب العلمية(.

)3( الشرح الكبير )1/ 420، ط. دار إحياء الكتب العربية(.
)4( الإرشاد إلى سبيل الرشاد )ص: 116، ط. الرسالة(.
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الم��اء كُفنوا ودفنوا ولم يُغس��لوا، وقي��ل عنه: لا يُكفن��ونَ إذا خيف عليهم، ولا 
لون« اه�. يُغسَّ

وقال العامة برهان الدين بن مفلح في »المبدع في شرح المقنع«)1(: »وعنه 
يكفن، ويُصلَّى عليه با غسل، ولا تيمم؛ لأن المقصود بالغسل التنظيف« اه�.

ولا ش��كَّ أن حفْظَ نفس الحي من أهم الضروريات أو الكليات الخمس��ة 
الضروريَّة التي ورد الشرع بحفظها، كما قاله الإمام الغزالي في »المستصفى«)2(، 
مَ على الأربعة الباقية: كالإمام  وقد جعل كثير من العلماء حفْظَ النفس هو المقدَّ
ال��رازي، والق��رافي، والبيض��اوي، كم��ا في: »المحص��ول«)3(، و»ش��رح تنقي��ح 

الفصول«، و»منهاج الوصول«)4(. 
ين بما يُقابلِ الإس��ام بتمامه؛  وهذا الترتيب يس��تقيم بناءً على تفس��ير الدِّ
ين والشعائرِ ونحوها، وتقديم النَّفس مبرره أن بها تحصل العبادات،  كفروع الدِّ
وليس المقصود بالدين هنا هو الإسام؛ بل الإسامُ في هذا الاصطاح أعمُّ من 
ار بن ياسر  مع المشركين،  الدين بذلك المفهوم، ويدلُّ عليه موقف عَمَّ
وإذْن الرس��ول صلى الله عليه وآله وس��لم له بأن ينطقَ بكلمة الكفر حفاظًا على 

يمَنِٰ{ ]النحل: 106[.  ۢ بٱِلِۡ كۡرهَِ وَقَلۡبُهُۥ مُطۡمَئنُِّ
ُ
النفس: }إلَِّذ مَنۡ أ

والقواع��دُ الش��رعية الأخ��رى تدع��مُ ذلك وت��دلُّ عليه، من نح��و قاعدة: 
ر بقدرها«، و»الضرر  »الضرورات تبيح المحظورات«، و»ما أُبيح للضرورة يُقَدَّ
ي��زال«، و»يتحمل الضرر الخ��اص لدفع الضرر العام«، و»الضرر الأش��دُّ يزال 

)1( المبدع في شرح المقنع )2/ 242، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( المستصفى )ص: 174، ط. دار الكتب العلمية(.

)3( المحصول )5/ 160، 458، ط. مؤسسة الرسالة(.
)4( )ص: 59، ط. مطبعة السعادة(.
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بالضرر الأخف«، و»إذا تعارضت مفس��دتان روع��ي أعظمهما ضررًا بارتكاب 
أخفهم��ا«، و»درء المفاس��د أول��ى م��ن جلب المصال��ح«، كم��ا في »المنثور في 
القواع��د« للإم��ام الزركش��ي)1(، و»الأش��باه والنظائ��ر«)2( للإم��ام الس��يوطي، 

وغيرهما. 
��نة في  وم��ن اللطائف أنَّ ترْكَ الغس��ل مخاف��ةَ العدوى قد ورد في كتب السُّ
  ة هاك أبي لهب؛ فقد روى الحاكم في »المس��تدرك« عن أبي رافع قصَّ
قال: كنت رجاً ضعيفًا، فاحتملني )يعني: أبا لهب( فضرب بي الأرض، وبرك 
على صدري، وضربني، وقامت أمُّ الفضل إلى عمود من عُمد الخيمة فأخذته، 
وهي تقول: استضعفتَه أن غاب عنه سيده، وتضربه بالعمود على رأسه، وتدخله 
ةً مُنكَْرَة، فقام يجرُّ رجليه ذلياً، ورماه الله بالعَدَسَة، فوالله ما مكث إلا سبعًا  شَجَّ
حت��ى مات، فلق��د تركه ابناه في بيته ثاثً��ا، ما يدفنانه حتى أنْتَ��نَ، وكانت قريشٌ 
تتَّقي هذه العَدَسَة كما تتَّقي الطاعون، حتى قال لهما رجل من قريش: ويحكما، 
ألَا تس��تحيان إنِْ أباكما قد أنتن في بيته لا تدفنانه؟ فقالا: إننا نخشى عدوى هذه 
القرح��ة، فق��ال: انطلقا، فأنا أعينكم��ا عليه، فوالله ما غس��لوه إلا قذفًا بالماء من 
بعيد ما يدنون منه، ثم احتملوه إلى أعلى مكة، فأس��ندوه إلى جدار، ثم رضفوا 

عليه الحجارة.
قال العامة ابن الأثير في »النهاية في غريب الحديث والأثر«)3(: »في حديث 
أبي رافع  أَنَّ أَبا لَهَبٍ رمَاه الُله بالعَدَسَة، هِي بَثْرة تُشْبهِ العَدَسَة، تخرج في 

مواضعَ من الجسد، من جنس الطَّاعون، تقتل صاحبها غالبًا« اه�.
)1( المنثور في القواعد )2/ 317، 320، ط. أوقاف الكويت(.

)2( الأشباه والنظائر )ص84، 87، ط. دار الكتب العلمية(.
)3( النهاية في غريب الحديث والأثر )3/ 190، ط. المكتبة العلمية(.
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فالميتُ إذا لم يُسْ��تَطَعْ تغس��يلُه لعذرٍ ش��رعي، فإنه يُنتَقَل إلى التيمم، فإن 
ر من التكفين والصاة والدفن؛  ر س��قط التيمم أيضًا، لكن يبقى له مما يتيسَّ تعذَّ

لأن الميسورَ لا يسقطُ بالمعسور.
وبن��اءً عل��ى ذلك: فيج��وز دفْ��نُ الميت بفي��روس كورون��ا »كوفيد-19« 
الوبائ��ي من غير تغس��يل، ما دام الغس��ل متعذرًا؛ لكونه مظنَِّ��ة حصول العدوى 
وانتق��ال المرض، ولا يُعدُّ ذلك امتهانًا لحق��وق الميت أو تقصيرًا، وأنَّ الأصلَ 
ر هو الآخر ولم يمكن  ره هو التيمم، فإن تعذَّ الذي يلي الغسل في اللزوم عند تعذُّ
ارتكابه للعدوى تُرِك وس��قطت المطالبة به شرعًا، ولكن يبقى للميت بعد ذلك 
ما أمكن من تجهيز الميت من تكفينه والصاة عليه ودفنه، مع مراعاة القرارات 

ة. الاحتياطية والإجراءات الوقائية التي اتخذتها المنظمات المختصَّ
والله سبحانه وتعالى أعلم
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كيفية تكفين المتوفى بفيروس كورونا
أف��اد المتخصص��ون أن جس��مَ المت��وفى بفي��روس كورون��ا يظ��لُّ حام��لًا 
ة بع��د وفاته، ولذلك ف��إن عملي��ةَ تجهيزه يقومُ به��ا متخصصون  للفي��روس مدَّ
ة، ول يس��لمون المتوفى لأهله إل بعد إتمام التعقيم والتغس��يل  من وزارة الصحَّ
والتكفي��ن، ومما يقومون به في التكفين أنهم يضع��ون المتوفى في كيس مُعَدٍّ غير 

منفذ للسوائل، فهل هذه الطريقة كافية في تكفينه شرعًا؟ 

الجواب
التكفين: التغطية والس��تر، والكفن: ما يغطى ويُس��تر به ب��دنُ الميت؛ قال 
 :) الإم��ام أبو منصور الأزهري في »تهذيب اللغ��ة«)1(: »)ثَعْلَب عَن ابْن الأعرابيِّ

الكَفْنُ: التَّغْطيَِةُ. )قلت(: ومنه أخذ كفن الميت لأنه يَسْتُرُه« اه�.
وقد أجمع المسلمون على وجوب تكفين الإنسان وستره عند موته، وأنه 
من فروض الكفايات التي إذا قام بها البعض سقط الحرج عن الباقين، وأنه حقٌّ 
ر من أنَّ حرمة الإنس��ان ميتًا كحرمته حيًّا، والسترة  واجبٌ على الأحياء؛ لمِا تقرَّ

واجبة في الحياة فكذلك بعد الموت:
ق��ال الإمام ابن قدامة الحنبل��ي في »المغني«)2(: »ويجب كفن الميت؛ لأن 
النبي صلى الله عليه وآله وس��لم أمر به، ولأن س��ترته واجبة في الحياة، فكذلك 

بعد الموت« اه�.

)1( تهذيب اللغة )10/ 245، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( المغني )2/ 388، ط. مكتبة القاهرة(.
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وق��ال الحاف��ظ العراقي في »ط��رح التثريب«)1(: »تكفي��ن الميت... أجمع 
المس��لمون على وجوبه، وهو فرض كفاية إذا قام به البعض س��قط الحرج عن 

الباقين« اه�.
 ، والأصل في كفن الميت إحس��انُه وإتمامُه؛ فعن جابر بن عبد الله
نْ  نَ أَحَدُكُمْ أَخَاهُ، فَلْيُحَسِّ قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: ))إذَِا كَفَّ

كَفَنَهُ(( أخرجه الإمام مسلم.
��نْ  قال الإمام البدر العيني في »ش��رح س��نن أب��ي داود«)2(: »قوله ))فَلْيُحَسِّ

كَفَنَهُ((: فيه من الفقه استحباب تكفين الميت بالثياب الحسنة« اه�.
غير أن هناك بعضَ أحوال التكفين التي اس��تثنى الشرع الشريف فيها هيئة 

ا لخصوصية فيها، أو لحاجةٍ دعت إليها.  الكفن، إمَّ
فالخصوصية: كتكفين الش��هيد وتكفين المحرم؛ فالش��هيد يكفن في ثيابه 
تكريمً��ا ل��ه وتش��ريفًا لعمل��ه باتفاق الفقه��اء، والمح��رم يكفن عل��ى هيئته عند 
جماهي��ر العلماء؛ إظهارًا لش��عيرة الإحرام، وتش��ريفًا لمَِن م��ات عليها، وإدامة 

لأثر الشعيرة في بدنه لأنه مات مشغولًا بها. 
��ن به كفن الميت، ف��إن أقلَّ ما يجزئ  والحاج��ة: أن��ه إذا لم يوجد ما يحسَّ
م��ن تكفينه س��ترُ عورته؛ فع��ن خباب ب��ن الأرت  أنه ق��ال: حينما قتل 
مصعب ب��ن عمي��ر ي��وم أح��د لم يوج��د له ش��يء يكفن في��ه إلا نم��رة، فكنا إذا 
وضعناها على رأس��ه خرجت رجاه، وإذا وضعناها على رجليه خرج رأس��ه، 

)1( طرح التثريب )3/ 271، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( شرح سنن أبي داود )6/ 78، ط. مكتبة الرشد(.
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ا يَلِي رَأْسَ��هُ، وَاجْعَلُوا  فقال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))ضَعُوهَا مِمَّ
عَلَى رِجْلَيهِ الِإذْخِرَ(( متفق عليه. 

ولذل��ك اتفق الفقهاء على أن القدر الواجب من الكفن هو ما يس��تر عورةَ 
الميت ويواري بدنه، وما زاد على ذلك فمع اختافهم في الأفضل فيه، إلاَّ أنهم 
متفقون أيضًا على أن الزيادة فيه على جهة الاس��تحباب، وأن أمر الكفن واس��عٌ 
لي��س فيه على الن��اس تضييق، وأنه لا ح��د فيه يجب الاقتص��ار عليه دون غيره 

سواء بالزيادة أو النقصان: 
ق��ال الإمام اب��ن عبد البر في »الاس��تذكار«)1(: »وأما الفقه��اء... فكلهم لا 
ى، وَمَا سَ��ترَ العَوْرَةَ أَجْزَأَ عِندَْهُمْ من الحي  يرون في الكفن ش��يئًا واجبًا وَلَا يَتَعَدَّ
والميت. وأما ما يس��تحبونه من الكفن فقال مالك : ليس في كفن الميت 

، ويستحب الوتر« اه�. حدٌّ
وقال الإمام ابن رش��د في »البيان والتحصيل«)2( حينما سئل عما تكفن فيه 
الجارية: »ما س��معت قط بأحد س��ئل ع��ن مثل هذا: ما تكفن في��ه الجارية، وما 
يكف��ن فيه الغام، والكفن واس��ع، فما كفن فيه فهو واس��ع، وليس على الناس 
في هذا ضيق، كُفن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم في ثاثة أثواب بيض، 
ن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم الش��هداء يوم أح��د اثنين في ثوب،  وكَفَّ
ن أبو بك��ر في ثوب فيه  ��ن اب��ن عمر  ابناً له في خمس��ة أث��واب، وكُفِّ وكَفَّ
مش��ق، فلو كان هذا ضيقًا كان ش��يئًا واحدًا، فليس على الناس في هذا ضيق... 

)1( الاستذكار )3/ 16، ط. دارا لكتب العلمية(.
)2( البيان والتحصيل )2/ 236، ط. دار الغرب الإسامي(.
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إن الكف��ن لا حد فيه يجب الاقتصار عليه، فا يزاد فيه ولا ينقص، وإنما يتكلم 
على الاستحباب« اه�. 

وقال الإمام الماوردي الشافعي في »الحاوي الكبير«)1(: »إن كفن في ثوب 
واحد يستر جميع بدنه جاز؛ لما رُوي أن مصعب بن عمير قُتل يوم أحد وكانت 
له نمرة واحدة إذا غُطي بها رأس��ه بدت رجاه، وإن غطي بها رجاه بَدَا رأسُ��ه، 
فقال النبي صلى الله عليه وآله وس��لم: ))غطوا رأس��ه واطرحوا على قدميه شيئًا 

من الإذخر((«.
ف��إن غُط��ي م��ن الميت ق��در عورته -وذل��ك ما بين س��رته وركبت��ه- قال 
الش��افعي: فقد أس��قط الفرض، ولكن أخلَّ بحق المي��ت، وإنما أجيز لأن نمرة 
مصعب لم تس��تر جميع بدنه، فلم يأمر رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم أن 
يكفن في غيره، ولأنه يجب من ستره بعد موته ما كان يجب من ستره قبل موته، 

وذلك قدر عورته« اه�.
وق��ال في الحاوي الكبير)2(: »أما الواجب من كفن المرأة فهو ثوب يس��ترُ 
جميعَ بدنها إلا وجهها وكفيها، أما المس��نون منه وما جرى عليه عمل الس��لف 
الصالح  فخمس��ة أثواب؛ لأن حكم عورتها أغْلَظُ، ولباس��ها في الحياة 

أكمل« اه�. 
وقال الش��يخ أبو إسحاق الش��يرازي في »المهذب«)3(: »وأقل ما يجزئ ما 
يس��تر العورة كالحي، ومن أصحابنا من قال: أقله ثوب يعم البدن؛ لأن ما دونه 

« اه�. لا يسمى كفناً، والأول أصحُّ

)1( الحاوي الكبير )3/ 20، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( المرجع السابق )3/ 28(.

)3( المهذب )1/ 242، ط. دار الكتب العلمية(.
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وق��ال الإمام اب��ن قدامة الحنبل��ي في »المغني«)1(: »وأقل م��ا يجزئ ثوبٌ 
واحدٌ يس��تر جميعه. قالت أم عطية : ))لما فرغنا -يعني من غس��ل بنت 
رسول اللَّه صلى اللَّه عليه وآله وسلم- ألقى إلينا حِقْوَه، فقال: أَشْعِرْنها إياه، ولم 
يزد على ذلك(( رواه البخاري. وقال: معنى ))أشعرنها إياه(( الفُفْنهَا فيه، قال ابن 
عقيل: العورة المغلظة يسترها ثوبٌ واحدٌ، فجسد الميت أولى. وقال القاضي: 
لا يج��زئ أقلُّ من ثاثة أثواب لمن يقدر عليها، ويروى مثل ذلك عن عائش��ة، 
واحتجَّ بأنه لو جاز أقلُّ منها لم يجز التكفين بها في حق من له أيتام احتياطًا لهم.
والصحيح الأول، وما ذكره القاضي لا يصح؛ فإنه يجوز التكفين بالحسن 

مع حصول الإجزاء بما دونه« اه�.
وق��ال العام��ة البهوتي الحنبل��ي في »ال��روض المرب��ع«)2(: »)والواجب( 
للميت مطلقًا )ثوب يس��تر جميعه(؛ لأن العورة المغلظة يجزئ في سترها ثوب 
واح��د؛ فكف��ن الميت أولى... فإن ل��م يجد إلا بعض ثوب س��تر العورة كحال 

الحياة، والباقي بحشيش أو ورق« اه�.
صٍ لحالته لا يخرج عن  وتكفين المت��وفى بفيروس كورونا في كيسٍ مُخصَّ
الق��در المج��زئ في تكفي��ن الميت الوارد في الش��رع، والمتفق على مش��روعيته 
د فيه  بي��ن الفقهاء؛ لمِا فيه من حفظ الميت وس��تر عورته وم��واراة بدنه؛ بل يتأكَّ
معن��ى المش��روعية إذا تعلقت بأمر ض��روري؛ وهو الخوف م��ن انتقال عدوى 
المتوفى بفيروس كورونا الوبائي إلى الأحياء؛ حيث نصَّ الدليل الميداني لإدارة 
الجث��ث الصادر عن منظمة الصح��ة للبلدان الأمريكية )ص: 55، 56( على أن 

)1( المغني )2/ 348، ط. مكتبة القاهرة(.
)2( الروض المربع )ص: 183، ط. مؤسسة الرسالة(.
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هناك عَددًا من الأمراض المعدية تس��بب مش��اكل انتقال العدوى حتى بعد وفاة 
��ي الوب��اء الناجم عن المرض  الش��خص المص��اب بالعدوى، وأنه في حالة تفشِّ
المع��دي لا ينبغ��ي أن يش��تركَ في إدارة الجث��ث غير الخ��براء المتدربين بمجال 
التعامل مع المرض الذي سبب الوباء... وأن هناك بعضَ التوصيات الأساسية 
ات الحماية الشخصية؛ كوضع الجثة داخل الكيس المُعَدِّ  بشأن اس��تخدام معدَّ

لها، ووضعها في تابوت بما يتاءم مع التقاليد الثقافية.
ومم��ا يؤك��د حال الض��رورة في هيئة تكفي��ن المتوفى بفي��روس كورونا أن 
ة المصرية أوض��ح أن هناك إجراءاتٍ وقائيةً  قط��اع الطب الوقائي بوزارة الصحَّ
عند وفاة ضحايا فيروس كورونا، وتبدأ بالتعامل مع جس��د المتوفى والإفرازات 
المتبقية منه، ويتم تغس��يله وتكفينه ووضعه داخلَ الكيس غير المنفذ للسوائلِ، 
ويتم التخلُّص من متعلقاته الشخصية وما تم لمسه بطريقة آمنة، ويكون التعامل 
بحذر من قبل فريق متخصص، مع الاس��تعانة بالمابسِ والمستلزمات الوقائية 
المناس��بة، ثم تطهي��ر المكان القاطن ب��ه وتعقيمه من قبل فري��ق متخصص من 

وزارة الصحة.
فه��ذه حال��ةٌ خاصةٌ من حالات التكفين، يتم التعام��ل معها بطريقة خاصة 
تحف��ظ نفس الحي من خطورة انتقال ع��دوى الفيروس، وتصون حرمة الميت 

بستره وتغطية بدنه. 
ة بتجهيز  وبن��اءً على ذلك: فم��ا يقومُ به المتخصص��ون م��ن وزارة الصحَّ
المت��وفى بفي��روس كورونا، وتكفينه في كيس مناس��ب لحالت��ه ومُعَدٍّ لحفظه من 
تس��ريب السوائل، هو أمرٌ جائزٌ شرعًا، وكافٍ في تكفين المتوفى، ولا يخرج عن 
معنى الكفن الذي أجازه الش��رع عند الحاجة؛ بل تتأكد مش��روعيَّته لعِظَمِ آثاره 
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وأهمية تبعاته؛ فهو كما فيه صيانة حرمة الميت وستر عورته؛ فإن فيه حفظًا لنفس 
الحي من خطورة انتقال عدوى هذا الفيروس الذي تم إعانُه وباءً عالميًّا، وهو 
مقصد معتبرٌ ش��رعًا، بل هو من أهم المقاصدِ الكلية، وآكد الفروض الش��رعية، 
ا لمادة الضرر،  اء إلى نظم الوقاية وأساليب الرعاية؛ سدًّ وقد سبقت الشريعة الغرَّ
وحسمًا لذريعة الأذى، ومراعاة للقرارات الاحتياطية والإجراءات الوقائية التي 

اتخذتها المنظمات المختصة في التعامل مع مثل هذه الحالات المعدية.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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هل الجماعة شرط في صحة صلاة الجنازة؟
نظرًا لما تمرُّ به البلاد من وباء كورونا المس��تجد، وما اتخذته الحكومات 
عات، وإرجاء  م��ن إجراءات وقائية للحد من انتش��ار هذا الوباء من من��ع التجمُّ
بع��ض العب��ادات كالجمعة والجماعة في المس��جد ونحو ذل��ك، نجد أن صلاة 
الجن��ازة في هذه الآونة يحضرها بعض الأش��خاص المحدودين؛ كأن يحضرها 
ة صلاة الجنازة، أم أنه يشترط فيها  ثلاثة أو أكثر أو أقل، فهل يكفي ذلك في صحَّ

حضور الأعداد الكثيرة كما تعودناه في صلوات الجنائز؟

الجواب
حثَّ الش��رع الش��ريف على حضور ص��اة الجنازة، ورتَّ��ب عليها الأجر 
والث��واب، وجعلها من حقِّ المس��لم على أخيه؛ فعن أب��ي هريرة  قال: 
قال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))مَنْ شَ��هِدَ الجنَازَةَ حَتَّى يُصَلِّي، فَلَهُ 
قِيرَاطٌ، وَمَنْ شَ��هِدَ حَتَّ��ى تُدْفَنَ كَانَ لَهُ قِيرَاطَان، قيل: وم��ا القيراطان؟ قال: مِثْلُ 

الجَبَلَيْنِ العَظيِمَينِ(( متفق عليه.
وع��ن البراء بن عازب  قال: ))أمرنا رس��ول اللَّه صلى اللَّه عليه وآله 

وسلم بسبعٍ ونهانا عن سبعٍ، وذكر اتباع الجنازة(( متفقٌ عليه.
وعن أبي هريرة  أيضًا، قال: قال رسول الله : ))خَمْسٌ 
عْوَةِ، وَشُ��هُودُ الْجِنَازَةِ،  مِنْ حَقِّ المُسْ��لِمِ عَلَى المُسْ��لِمِ: رَدُّ التَّحِيَّ��ةِ، وَإجَِابَةُ الدَّ
وَعِيَ��ادَةُ المَريِضِ، وَتَشْ��مِيتُ الْعَاطسِِ إذَِا حَمِدَ اللَّهَ(( أخرج��ه الإمام أحمد وأبو 

داود والطيالسي وأبو يعلى في مسانيدهم، وابن ماجه في »سننه«.
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وق��د أجمع العلماء على أن صاة الجنازة م��ن الفروض الكفائية التي إذا 
قام بها البعض يسقط الإثم عن الباقين، وإذا لم يَقُمْ بها أحد أثمَِ الجميع.

قال الإمام الكاساني الحنفي في »بدائع الصنائع«)1(: »الإجماع منعقد على 
فرضيته��ا أيضً��ا، إلا أنها فرض كفاية؛ إذا قام به البعض يس��قط عن الباقين؛ لأن 
م��ا هو الفرض وهو قضاء حق الميت يحصل بالبعض، ولا يمكن إيجابها على 
كل واح��دٍ من آح��اد الناس، فصار بمنزلة الجهاد، لكن لا يس��ع الاجتماع على 

تركها« اه�. 
وق��ال القاضي عي��اض المالكي في »إكم��ال المُعل��م«)2(: »فا خاف أن 
القيام بذلك على الجملة فرض، لكنه في الجنازة على الكفاية، حتى إذا لم يكن 

بالحضرة عدة كثيرة إلا من يقوم تعين عليهم« اه�.
وق��ال الإمام الن��ووي الش��افعي في »المجموع«)3(: »نقل��وا الإجماع على 

وجوب الصاة على الميت« اه�.
والجماعة في صاة الجنازة أمرٌ مس��نون، وليس��ت ش��رطًا في صحتها؛ بل 
تتحقق بصاة واحدٍ فقط، وعلى ذلك جماهير العلماء أرباب المذاهب الفقهية 

المتبعة.
قال الإمام السرخسي الحنفي في »المبسوط«)4(: »أما الصاة على الجنازة 

فتتأدَّى بأداء الإمام وحده؛ لأنَّ الجماعة ليست بشرط للصاة عليها« اه�.

)1( بدائع الصنائع )1/ 311، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( إكمال المعلم )7/ 46، ط. دار الوفاء(.

)3( المجموع )5/ 212، ط. دار الفكر(.
)4( المبسوط )2/ 126، ط. دار المعرفة(.
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وق��ال العامة الدس��وقي المالك��ي في »حاش��يته على الش��رح الكبير«)1(: 
»)قوله: وشمل قوله بفرض الجنازة( أي: فالجماعة فيها سنة كما قاله اللخمي، 
فإن صلوا عليها وحدانًا اس��تحب إعادتها جماعة، )قوله: وقيل بندبها فيها( أي: 

وهو المشهور« اه�. 
وق��ال العامة الش��ربيني الش��افعي في »مغن��ي المحتاج«)2(: »)ويش��ترط( 
في صاة الجنازة )ش��روط( غيرها من )الصاة(: كس��ترٍ، وطهارةٍ، واس��تقبالٍ؛ 
لتس��ميتها صاة، فه��ي كغيرها من الصلوات... )لا الجماعة( فا تش��ترط فيها 
كالمكتوبة، بل تس��ن... )ويس��قط فرضها بواحدٍ(؛ لحص��ول الفرض بصاته، 

ولو صبيًّا مميزًا على الصحيح« اه�. 
وقال العامة البُهُوتي الحنبلي في »ش��رح منتهى الإرادات«)3(: »)وتسقط( 
ا  الصاة على الميت؛ أي وجوبها )ب�( صاة )مكلفٍ( ذكرًا أو خنثى أو أنثى، حرًّ
ضًا؛ كغسله وتكفينه ودفنه... )وتسن( الصاة عليه جماعة« اه�.  أو عبدًا أو مُبَعَّ
وما ورد من أحاديثَ يفيد ظاهرُها الكثرةَ، فإن ذلك على سبيل الأفضلية، 
ة الصاة بما هو دونها؛ فعن ابن عباس  لا على س��بيل الش��رطية، فا ينفي صحَّ
 قال: سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم يقول: ))مَا مِنْ رَجُلٍ 
مُسْ��لِمٍ يَمُوتُ، فَيَقُ��ومُ عَلَى جَنَازَتِ��هِ أَرْبَعُونَ رَجُلًا، لَ يُشْ��ركُِونَ باِللَّهِ شَ��يْئًا، إلَِّ 

عَهُمُ اللَّه فيِهِ(( أخرجه الإمام مسلم في صحيحه، وأحمد في مسنده.  شَفَّ

)1( حاشية الدسوقي على الشرح الكبير )1/ 320، ط. دار الفكر(.
)2( مغني المحتاج )2/ 26، ط. دار الكتب العلمية(.

)3( شرح منتهى الإرادات )1/ 357، ط. عالم الكتب(.
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قال الإمام النووي في »ش��رح مس��لم«)1(: »قيل: ه��ذه الأحاديث خرجت 
أجوبة لس��ائلين س��ألوا عن ذلك، فأجاب كلَّ واحدٍ منهم عن سؤاله؛ هذا كام 

القاضي.
ويحتملُ أن يكون النبي صلى الله عليه وآله وسلم أخبر بقبول شفاعة مائة 
فأخبر به، ثم بقبول شفاعة أربعين، ثم ثاث صفوف وإن قل عددهم فأخبر به.

ويحتمل أيضًا أن يقال: هذا مفهوم عدد ولا يحتجُّ به جماهير الأصوليين؛ 
ف��ا يلزم م��ن الإخبار عن قبول ش��فاعة مائة منْ��عُ قبول ما دون ذل��ك، وكذا في 
الأربعي��ن م��ع ثاث��ة صف��وف، وحينئ��ذٍ كل الأحادي��ث معمولٌ به��ا، ويحصل 

الشفاعة بأقل الأمرين من ثاثة صفوف وأربعين« اه�.
وقال الإمام الصنعاني في »سُبل السام«)2(: »جميع الأحاديث التي وردت 
في فضل كثرة عدد المصلين على الميت معمولٌ بها، وتقبل الشفاعة بأدناها« اه�. 
وبن��اءً على ذلك: فصاة الثاثة على الجنازة أو أكثر منهم أو أقل صحيحٌ 
ة صاة الجنازة؛ بل تتحقَّق صحتها  ش��رعًا؛ لأن الجماعة ليست ش��رطًا في صحَّ
بص��اة واح��دٍ فق��ط، وأن الجماعة فيها مس��نونة أو مس��تحبة؛ ن��صَّ على ذلك 

جماهير الفقهاء أرباب المذاهب الفقهية المتبعة.
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( شرح النووي على مسلم )7/ 17، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( سبل السام )1/ 483، ط. دار الحديث(.
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حكم تكرار الصلاة على الجنازة 
تُوفي��ت والدت��ي بفي��روس كورونا المس��تجد، وقام العاملون بمستش��فى 
العزل بتجهيزها والصلاة عليها، ثم تسليمها لنا لدفنها، فأخذناها وصلينا عليها 

مرة ثانية، فما حكم هذه الصلاة الثانية؟ 

الجواب
ه��ذه الص��ورة تع��رف في كتب الفق��ه بتكرار الص��اة على المي��ت، وهي 
كص��اة من فاتته الجنازة، ب��أن كان وليًّا للميت، أو مم��ن ترجى بركته من أهل 
الفضل والصاح، ومن فاتته الصاة من هؤلاء ونحوهم حتى دفن الميت فلهم 

الصاة على القبر.
ة أحاديثَ أن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم صلَّى على  وق��د ورد في ع��دَّ
 : ميت بعد دفنه والصاة عليه، منها ما جاء في الصحيحين عن أبي هريرة
))أن رجلًا أسود -أو امرأةً- كان يقُمُّ المسجد فمات، فسأل النبي صلى اللَّه عليه 

وآله وسلم عنه، فقالوا: مات، قال: أَفَلَا كُنْتُمْ آذَنْتُمُونيِ بهِِ، دُلُّونيِ عَلَى قَبْرهِِ -أَوْ 
قَالَ: قَبْرهَِا- فأتى قبرها فصلى عليها((. 

ولا يق��ال بالخصوصي��ة؛ لأنه لو كان كذلك لما ت��رك النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم الصحابة يصلون معه؛ قال الحافظ ابن حبان في »صحيحه«)1(: »ففي 
ترْك إنكاره صلى الله عليه وآله وس��لم على من صَلَّى على القبر أبين البيان لمن 
وفقه الله للرشاد والسداد أنه فعلٌ مباحٌ له ولأمته معًا، دون أن يكون ذلك بالفعل 

لهم دون أمته« اه�.

)1( الأم )1/ 244، ط. بولاق(.
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وقال الإمام الخطابي في »معالم الس��نن«)1(: »وفيه بيان جواز الصاة على 
القبر لمن لم يلحق الصاة على الميت قبل الدفن« اه�.

وق��ال الحافظ اب��ن حجر في »فت��ح الب��اري«)2(: »وفيه المكاف��أة بالدعاء، 
والترغيب في ش��هود جنائز أهل الخير، وندب الصاة على الميت الحاضر عند 

قبره لمن لم يصل عليه« اه�.
وقد نصَّ جمهور الفقهاء على ذلك:

وقال الإمام الش��افعي في »الأم«)3(: »وأحب أن تكون الصاة على الميت 
ص��اة واحدة، هكذا رأيت صاة الن��اس؛ لا يجلس بعد الفراغ منها لصاة من 
فاتت��ه الصاة عليه، ولو ج��اء ولي له، ولا يخاف على الميت التغير فصلى عليه 

رجوت أن لا يكون بذلك بأس إن شاء الله تعالى« اه�.
وقال العامة الخطيب الش��ربيني الشافعي في »مغني المحتاج«)4(: »)وإذا 
صلي عليه( أي الميت )فحضر من( أي ش��خص )لم يصل( عليه )صلى( عليه 
ندبً��ا؛ لأن��ه صلى الله عليه وآله وس��لم صلى عل��ى قبور جماع��ة، ومعلوم أنهم 
إنم��ا دفنوا بعد الصاة عليهم، وتقع هذه الصاة فرضًا كالأولى، س��واء أكانت 
قب��ل الدفن أم بعده، فينوي بها الفرض كم��ا في »المجموع« عن المتولي ويثاب 

ثوابه« اه�.

)1( معالم السنن )1/ 315، المطبعة العلمية(.
)2( فتح الباري )1/ 553، ط. دار المعرفة(.

)3( الأم )1/ 314، ط. دار المعرفة(.
)4( مغني المحتاج )2/ 51، ط. دار الكتب العلمية(.



فتاوى النوازل

316

وق��ال العامة ابن قدامة الحنبلي في »المغن��ي«)1(: »فأما من أدرك الجنازة 
ممن لم يصل، فله أن يصليَ عليها، فعل ذلك عليٌّ وأنسٌ ، وسلمان بن 

ربيعة، وأبو حمزة ومعمر بن سمير« اه�.
وعل��ى ذلك: فإن كانت هناك حاجة معتبرة ش��رعًا من تكرار الصاة على 
��ة إن كان وليًّا للميت، أو  المي��ت جاز تكراره��ا؛ كصاة من فاتته الجنازة خاصَّ

صاة من ترجى بركته من أهل الفضل والصاح.
وبناءً على ذلك: فصاتكم على والدتكم صحيحةٌ ولا ش��يءَ فيها، فعلها 

رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم والسلف الصالح، وأجازها الفقهاء.
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( المغني )2/ 382، ط. مكتبة القاهرة(.
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حكم جمع الجنازات للصلاة عليها 
نظ��رًا لتزايد عدد الوفيات في مستش��فيات العزل ونحوه��ا؛ بما قد تزيدُ في 
بعض الأيام عن العشرة في مكانٍ واحد، ووضع كل جنازة على حدتها وتقديمها 
ة للقائمين على ذلك، فهل يمكن  للصلاة عليها يسبِّب الكثير من التعب والمشقَّ

الصلاة عليها مجتمعة؟
وه��ل هذا هو الأفضل من الناحية الش��رعية، أم الأفض��ل الصلاة على كل 

جنازة على حدتها؟ ولفضيلتكم جزيل الشكر والتقدير.

الجواب
الأص��ل أن تُصَلَّى ص��اة الجنازة عل��ى كل متوفًّى مس��لم أو متوفاة، فإذا 
دت الجنازات فقد اتفق العلماء على جواز إفراد كل جنازة بالصاة عليها،  تع��دَّ

كما اتفقوا أيضًا على جواز الصاة عليها مجتمعةً صاةً واحدةً.
قال الإمام ابن قدامة الحنبلي في »المغني«)1(: »فصل: ولا خافَ بين أهل 
العل��م في ج��واز الصاة على الجنائ��زِ دفعة واحدة، وإن أف��رد كل جنازة بصاة 

جاز« اه�.
غي��ر أنهم اختلفوا في الأفض��ل منهما: هل هو إفراد الصاة على كل جنازة 

منها، أم الصاة عليها مجتمعة؟
فذه��ب متأخرو الحنفي��ة -وهو المذهب عند الش��افعية خافً��ا للمتولي 
صاح��ب »التتمة«- إلى أفضلية إفراد كل جنازة بالصاة عليها؛ لمِا فيه من كثرة 

)1( المغني )2/ 419، ط. مكتبة القاهرة(.
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العم��ل ورجاء القب��ول، ما لم يُخشَ على الجن��ازة التغيُّ��رُ أو الانفجارُ، فحينئذ 
يكون الجمع أفضل. 

ق��ال العامة الش��رنبالي الحنفي في »ن��ور الإيض��اح«)1(: »وإذا اجتمعت 
الجنائز فالإفراد بالصاة لكل منها أولى« اه�.

وق��ال العام��ة الحصكفي الحنف��ي في »الدر المخت��ار«: »)وإذا اجتمعت 
الجنائ��ز فإفراد الص��اة( على كل واحدة )أولى( من الجم��ع« اه�. قال العامة 
ابن عابدين في حاش��يته »رد المحتار«)2(: »)قوله أولى من الجمع(؛ لأن الجمع 

مختلف فيه« اه�.
وق��ال العام��ة الخطي��ب الش��افعي في »مغن��ي المحت��اج«)3(: »وقول��ه: 
)وتج��وز( يفه��م أن الأفضل إف��راد كل جنازة بص��اة، وهو كذل��ك؛ لأنه أكثرُ 
عم��اً وأرج��ى قب��ولًا، ولي��س تأخي��رًا كثي��رًا، وإن ق��ال المتول��ي: إن الأفضل 
 الجم��ع تعجي��اً للدفن المأم��ور به، نعم إن خش��ي تغي��رًا أو انفج��ارًا بالتأخير 

فالأفضل الجمع« اه�.
ة الش��افعية إلى أنه لا يُعدل إل��ى جمع الجنازات إلاَّ إذا  بل نصَّ بعضُ أئمَّ

ر الإفراد. تعذَّ
قال الإمام الماوردي الش��افعي في »الح��اوي الكبير«)4(: »ثم إذا اجتمعت 
ة جنائز، فينبغ��ي أن يخص كل جنازة بص��اة منفردة، وتق��دم الصاة على  ع��دَّ
السابق، فإذا جاءوا على سواء ولم يتشاحنوا فالصاةُ على أفضلهم نَسَبًا ودِيناً، 

)1( نور الإيضاح )ص: 118، ط. المكتبة العصرية(.
)2( رد المحتار )2/ 219، ط. دار الفكر(.

)3( مغني المحتاج )2/ 31 -32، ط. دار الكتب العلمية(.
)4( الحاوي الكبير )3/ 49، ط. دار الكتب العلمية(.
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إلا أن يخاف من غيره الفساد، فيبدأ بالصاة عليه، فإن تشاحنوا في التقديم أُقرع 
ن من الصاة  بينهم، وبدأ بمن خرجت له القرعة وإن كان أنقصهم، فإن لم يتمكَّ

عليهم منفردين جاز أن يصلي عليهم مجتمعين« اه�.
وذه��ب جمهور الحنفية والمالكية إلى أن الإمام مخيَّرٌ: إن ش��اء أفرد كل 

جنازة بالصاة، وإن شاء جمع بينها في صاة واحدة. 
ق��ال العامة الكاس��اني الحنف��ي في »بدائ��ع الصنائع«)1(: »ف��إذا اجتمعت 
الجنائز فالإمام بالخيار إن ش��اء صلَّى عليهم دفعةً واحدة، وإن ش��اء صلى على 
كل جن��ازة عل��ى حدة؛ لما رُوي أن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم ))صلى يوم 
أُحد على كل عش��رة من الش��هداء ص��لاة واحدة((، ولأنَّ ما ه��و المقصود وهو 
الدع��اء والش��فاعة للموت��ى يحص��لُ بص��اة واح��دة، ف��إن أراد أن يصليَ على 
كل واح��دة عل��ى حدة، فالأول��ى أن يقدم الأفضل فالأفضل، ف��إن لم يفعل فا 

بأسَ به« اه�. 
وق��ال العام��ة الكمال بن الهمام الحنفي في »فتح القدي��ر«)2(: »واعلم أن 
الص��اة الواحدة كم��ا تكون على ميتٍ واح��دٍ تكون على أكثر، ف��إذا اجتمعت 
الجنائز إن ش��اء استأنف لكل ميت صاة، وإن ش��اء وضع الكل وصلَّى عليهم 
ص��اة واحدة، وهو في كيفية وضعهم بالخيار إن ش��اء وضعهم بالطول س��طرًا 
واح��دًا ويق��وم عن��د أفضلهم، وإن ش��اء وضعهم واح��دًا وراء واح��دٍ إلى جهة 

القبلة« اه�.

)1( بدائع الصنائع )1/ 315، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( فتح القدير )2/ 130، ط. دار الفكر(.
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وق��ال العامة ابن ش��اس المالك��ي في »عق��د الجواهر الثمين��ة«)1(: »وإذا 
اجتمع��ت الجنائز فيجوز أن تفرد كل واحدة بالصاة، وأن يُصلَّى على جميعها 
��ا أفضلهم  ص��اة واح��دة، ثم يتخي��ر إن كانوا جنسً��ا واح��دًا بي��ن جَعْلهِم صفًّ
بي��ن يدي��ه، ويليه من الجانبي��ن من يليه في الفض��ل، وبين أن يرتبه��م كما يرتب 
 مختلفي الأجناس، وهو أن يجعل أفضلهم بين يديه، ثم من يليه في الفضل يليه 

إلى القبلة.
وفي الأجن��اس يق��رب الرج��ل من الإم��ام، ثم يلي��ه الصبي، ث��م العبد، ثم 
الخنث��ى، ثم الم��رأة، ثم الصغي��رة، ثم الأم��ة، ويجعل أفضل الرج��ال مما يلي 
الإم��ام، ويق��دم الخص��ال الدينية التي ترغ��ب في الصاة عليه، إن اس��تووا قدم 

بالسن، فإن استووا قدم بالقرعة أو التراضي« اه�.
بينما يرى الحنابلة في المذهب والمتولي من الشافعية أن الأفضلَ الصاةُ 
على الجنائزِ مجتمعةً دفعةً واحدة؛ لأن فيه تعجيلَ الدفن، وهو مأمورٌ به شرعًا، 
والتخفي��ف على أقرباء الموت��ى وغيرهم، ولأن مقصود ص��اة الجنازة الدعاء 

والاستشفاع للموتى، وهو يحصل بصاة واحدة.
قال الإمام النووي الش��افعي في »المجموع ش��رح المهذب«)2(: »واتفقوا 
عل��ى أن الأفض��ل أن يف��رد كل واحد بص��اة، إلاَّ صاحب »التتم��ة« فجزم بأن 
الأفض��ل أن يصلى عليهم دفع��ة واحدة؛ لأن فيه تعجيلَ الدف��ن وهو مأمورٌ به، 
والمذهب الأول؛ لأنه أكثرُ عماً وأرجى للقبول، وليس هو تأخيرًا كثيرًا« اه�.

)1( عقد الجواهر الثمينة )1/ 191، 192، ط. دار الغرب الإسامي(.
)2( المجموع شرح المهذب )5/ 226، ط. دار الفكر(.
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وقال العامة البهوتي الحنبلي في »كش��اف القناع«)1(: »)وجمع الموتى في 
الص��اة عليهم أفضل من الصاة عليهم منفردي��ن( أي: على كل واحدٍ وحدَه؛ 

محافظةً على الإسراع والتخفيف« اه�.
��نة جمْعُ الجنائ��زِ على صاة واحدة  ومن العلماء من اس��تدلَّ على أن السُّ
بص��اة النب��ي صل��ى الله علي��ه وآله وس��لم عل��ى ش��هداء أُحُد عَش��رةً عَش��رةً، 
كم��ا أخرج��ه اب��ن ماجه في »الس��نن« عن ابن عب��اس ، ق��ال: ))أُتيَِ بهم 
رس��ولَ اللَّه صلى اللَّه عليه وآله وسلم يوم أُحد، فجعل يصلي على عشرة عشرة، 

وحمزة  هو كما هو، يُرْفَعُونَ وهو كما هو موضوعٌ((.
نَّة  قال العامة الشوكاني في »نيل الأوطار«)2(: »والحديثُ يدلُّ على أن السُّ

إذا اجتمعت جنائزُ أن يُصلَّى عليها صاةً واحدة« اه�.
وعلى كلٍّ فالاختافُ بي��ن القولين في الأفضلية يرجعُ إلى ما يترتب على 

كلٍّ منهما.
أما الجمع بين الجنازات في صاة واحدة فيترتَّب عليه الإس��راعُ بالجنازة 
وه��و مأم��ورٌ ب��ه، وكذل��ك التخفيفُ عل��ى المصلين م��ن أصح��اب الجنازات 
��ل المقصود م��ن الصاة وه��و الدعاء والش��فاعة  وغيره��م، وه��و أيضً��ا يُحصِّ

للموتى.
وأما الإف��راد: فيترتَّب عليه تكثيرُ العمل وتضعيف الأجر، ولا يُعَدُّ تأخيرًا 

إلاَّ في حالة الخوف عليها من التغير.

)1( كشاف القناع )2/ 112، ط. دار الفكر(.

)2( نيل الأوطار )4/ 83، ط. دار الحديث(.
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وبن��اءً على ذلك: فيج��وز الصاة عل��ى الجنازات مجتمع��ةً دفعة واحدة 
��نَّةَ عن رس��ول الله صلى الله  باتف��اق الفقه��اء، بل عدَّ بعضُ العلماء ذلك هو السُّ
علي��ه وآله وس��لم، ويج��وز إفرادُ كلِّ جن��ازة بالص��اة عليها عل��ى حِدَتهِا، فإذا 
كثرت الجنازات -كما هو الحال الآن في مستشفيات العزل- فإنه يُصَلَّى عليها 

مجتمِعةً صاةً واحدةً.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم صلاة الجنازة في الشوارع بالنعال 
اء فيروس كورونا المس��تجد،  نظرًا لمِا تمرُّ به بلدان العالم ومنها مصر جرَّ
والقرارات التي اتخذتها السلطات للحدِّ من انتشار هذا الوباء من غلق المساجد 
ونحوها من دُور العبادات، يقومُ المس��لمون بالصلاة على الجنائزِ في الش��وارع 
أو في الأماكنِ الواس��عة، والكثير منه��م يصلي على الجنازة دون أن يخلع نعليه، 

بدعوى أن هذا ليس مسجدًا، فهل صلاتهم بالنعال على هذا النحو صحيحة؟

الجواب
��ة صاة الجنازة ما  ن��صَّ فقهاء المذاهبِ المتبوعة على أنه يش��ترط لصحَّ
ة الصلوات المفروضة من الطهارة من الحدث الأكبر والأصغر،  يش��ترط لصحَّ
وطهارة البدن والثوب والمكان من النجاس��ات، وستر العورة واستقبال القبلة، 

والنيَّة. 
ة  ادِي الحنفي في »الجوهرة النيرة«)1(: »ومن ش��رط صحَّ قال العامة الحدَّ

صاة الجنازة: الطهارة، والستر، واستقبال القبلة، والقيام« اه�.
وقال العامة ابن رش��د المالكي في »بداية المجتهد ونهاية المقتصد«)2( في 
ذكر ش��روط الصاة على الجنازة: »واتفق الأكثر على أن من ش��رطها الطهارة، 

كما اتفق جميعهم على أن منِ شرطها القبلة« اه�.
وق��ال الإمام النووي الش��افعي في »المجموع ش��رح المه��ذب«)3(: »ومن 
ة ص��اة الجنازة: الطهارة، وس��تر العورة؛ لأنها صاة، فش��رط فيها  ش��رط صحَّ

)1( الجوهرة النيرة )1/ 107، ط. المطبعة الخيرية(.
)2( بداية المجتهد ونهاية المقتصد )1/ 257، ط. دار الحديث(.

)3( المجموع شرح المهذب )5/ 222، ط. دار الفكر(.
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الطهارة، وستر العورة كس��ائر الصلوات، ومن شرطها القيام، واستقبال القبلة؛ 
لأنه��ا صاة مفروضة، فوج��ب فيها القيام، واس��تقبال القبلة مع القدرة كس��ائر 

الفرائض« اه�.
اةُ في الش��وارعِ جائزة ش��رعًا؛ فإن الأص��ل في الأرض أن الله تعالى  والصَّ
جعلها للمسلمين مس��جدًا وطهورًا، فيجوز لهم الصاة في أي موضع أدركتهم 
في��ه؛ فعن جابر ب��ن عبد الله ، قال: قال رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله 
عْبِ  وس��لم: ))أُعْطيِتُ خَمْسً��ا لَمْ يُعْطَهُ��نَّ أَحَدٌ مِ��نَ الأنَْبيَِاءِ قَبْلِي: نُصِ��رْتُ باِلرُّ
تيِ أَدْرَكَتْهُ  مَسِيرَةَ شَهْرٍ، وَجُعِلَتْ ليِ الأرَْضُ مَسْجِدًا وَطَهُورًا، وَأَيُّمَا رَجُلٍ مِنْ أُمَّ

(( متفق عليه. لاةَُ فَلْيُصَلِّ الصَّ
كم��ا أن الص��اة بالنعلي��ن إذا كانا خاليَيْ��نِ منِ الخبث والنج��س لا تتنافى 
خص التي شُ��رعت تيسيرًا  مع طهارة المس��لم وصحة صاته؛ حيث إنها من الرُّ
على العباد، فإذا خالطت النعال للنجاس��ات ونظر المكلف فيها فلم يجد لتلك 
النجاس��ات أثرًا، جازت له الصاة بها؛ فعن أبي س��عيد الخدري ، قال: 
))بينم��ا رس��ول اللَّه صل��ى اللَّه عليه وآله وس��لم يصل��ي بأصحابه إذِ خل��ع نعليه 

فوضعهما عن يس��اره، فلما رأى ذلك القوم ألقوا نعالهم، فلما قضى رسول اللَّه 
صلى اللَّه عليه وآله وس��لم صلاته، ق��ال: مَا حَمَلَكُمْ عَلَى إلِْقَ��اءِ نعَِالكُِمْ؟ قَالُوا: 
رأيناك ألقيت نعليك فألقينا نعالنا، فقال رس��ول اللَّه صلى اللَّه عليه وآله وس��لم: 
إنَِّ جِبْريِ��لَ  أَتَانِ��ي فَأَخْبَرَنيِ أَنَّ فيِهِمَا قَذَرًا، وق��ال: إذَِا جَاءَ أَحَدُكُمْ إلَِى 
الْمَسْ��جِدِ فَلْيَنْظُ��رْ، فَإنِْ رَأَى فِ��ي نَعْلَيْهِ قَذَرًا أَوْ أَذًى فَلْيَمْسَ��حْهُ وَلْيُصَ��لِّ فيِهِمَا(( 
أخرجه الإمام أحمد، وأبو يعلى في »المسند«، والدارمي، وأبو داود في »السنن«، 

وصححه الحاكم في »المستدرك«.
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وأف��رد الإمام البخ��اري في صحيحه بابًا في مش��روعية الص��اة في النعال، 
روى فيه عن سعيد بن يزيد الأزدي، قال: »سألت أنس بن مالك : أكان 

النبيُّ صلى الله عليه وآله وسلم يصلي في نعليه؟ قال: نعم«.
ق��ال الإمام الق��رافي المالكي )684ه���( في »الف��روق«)1(: »النعال الغالب 
عليها مصادفة النجاس��ات، لا س��يما نعلٌ مُشِي بها سَ��نةًَ، وجُلس بها في مواضعِ 
قضاء الحاجة س��نة ونحوها، فالغالب النجاس��ة، والنادر سامتُها من النجاسة، 
نة بالصاة  ومع ذلك ألغى الشرع حكم الغالب وأثبت حكم النادر؛ فجاءت السُّ
في النع��ال حتى ق��ال بعضهم: إن قلْ��ع النعال في الصاة بدع��ة، كل ذلك رحمة 

وتوسعة على العباد« اه�.
وق��ال الحافظ ابن حجر في »فتح الباري«)2(: »قوله )يصلي في نعليه(، قال 
خص،  اب��ن بطال: هو محمولٌ على ما إذا لم يكن فيهما نجاس��ة، ثم هي من الرُّ
كم��ا قال ابن دقيق العيد لا المس��تحبات؛ لأن ذلك لا يدخ��لُ في المطلوب من 
الصاة، وهو وإن كان من مابسِ الزينة إلا أن مامس��ته الأرض التي تكثر فيها 

النجاسات تقصر عن هذه الرتبة« اه�.
ص بالصاة في النعلين إنما هو في غير المس��اجدِ المفروش��ة، كما  والترخُّ
كان الح��ال عل��ى عهد النبي صلى الله عليه وآله وس��لم؛ فقد كانوا يصلون على 

الرمال والحصى، وكان يشُقُّ عليهم في ذلك خلع النعال.

)1( الفروق )4/ 105، ط. عالم الكتب(.
)2( فتح الباري )1/ 494، ط. دار المعرفة(.
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قال العامة ابن مَازَه الحنفي في »المحيط البرهاني«)1(: »إن مسجد رسول 
الله صلى الله عليه وآله وسلم بالمدينة كان مسقفًا من جريدة النخل حيطانه من 
الحجر، فقيل لرس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))أل نزيد لك؟ فقال: لَ، 
بل عَريِش كعريش مُوسَى صَلَوَات اللَّه عَليه((، وكان يكف إذا حل به المطر، قال 

أبو سعيد الخدري : ))رأيته يسجد في ماء وطين((« اه�.
أم��ا في عصرنا فقد فُرِشَ��ت المس��اجد بالس��جاد أو الحصير الذي يتَّس��خ 
إذا دِي��سَ علي��ه بالنع��ال، فتس��وء رائحت��ه؛ لمَِا يعلق ب��ه من التراب والأوس��اخ 
والنجاس��ات التي تتنافى مع قدس��ية المس��اجدِ وتعظيمها، وذل��ك مما يتأذَّى به 

المصلون، فكان حرامًا.
ق��ال الحافظ ابن رج��ب في »فتح الباري«)2(: »وق��ال بكر بن محمد: قلت 
لأبي عبد الله -يعني: الإمام أحمد بن حنبل- ما ترى في الرجل يبزق في المسجد 
ثم يدلكه برجله؟ قال: هذا ليس هو في كل الحديث. قال: والمس��اجد قد طُرِحَ 

فيها بواري )أي: حُصْر( ليس كما كانت« اه�.
ولم يكلف النبي صلى الله عليه وآله وسلم مريد الصاة في نعليه إلا بالنظر 
أس��فلهما قبل الصاة بهما، فإذا وجد فيهما ش��يئًا من الخبث مسحهما بالتراب 
وصل��ى فيهما؛ لأن الغالب أن م��ا أصابهما من خبث أثناء المس��ير في الطرقات 
يطه��ره م��ا بعده من ت��راب الأرض، ولأن القدم حافية ق��د تصادفها القاذورات 

أيضًا، ولم يكلف الشرع المصلي حافيًا بغسل قدميه.

)1( المحيط البرهاني )5/ 616، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( فتح الباري )3/ 129، ط. مكتبة الغرباء(.
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فع��ن أبي هريرة ، ع��ن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم قال: ))إذَِا 
وَطئَِ أَحَدُكُمْ بنَِعْلِهِ الأذََى فَإنَِّ التُّرَابَ لَهُ طَهُورٌ(( أخرجه أبو داود، وصححه ابن 

خزيمة والحاكم.
��نَّة الإمام البغوي في »ش��رح الس��نة«)1(: »ذهب بعضُ أهل  قال محيي السُّ
العلم إلى ظاهرِ هذا الحديث منهم النخعي، كان يمس��حُ النعل أو الخف يكون 
رْقين عند باب المسجد، فيصلي بالقوم، وبه قال الأوزاعي وأبو ثور« اه�. به السِّ

وع��ن أُمِّ ولدٍ لإبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف  ))أنَّها س��ألت أُمَّ 
��ي امرأة أُطيلُ  س��لمة  زوجَ النب��ي صلى اللَّه عليه وآله وس��لم فقالت: إنِّ
ذَيلي، وأمش��ي في المكانِ القَذِر، فقالت أمُّ سلمة : قال رسولُ اللَّه صلى 
ة: مالك في »الموطأ«، والشافعي  اللَّه عليه وآله وسلم: يُطَهّرُه ما بعدَه(( رواه الأئمَّ

وأحمد في »المسند«، وأبو داود، والترمذي، وابن ماجه في »السنن«.
وسُ��ئلِ عروة بن الزبير ، عن الروث يصيب النعل، قال: »امْسَحْهُ 

وَصَلِّ فيِهِ« رواه ابن أبي شيبة في »مصنفه«.
وفي »المدون��ة«)2( عن الإمام مالك  تعالى: »قال ابن القاس��م: كان 
مالك يقول دهره في الرجل يطأ بخفه على أرواث الدواب ثم يأتي المس��جد أنه 
يغس��له ولا يصلي فيه قبل أن يغس��له، ثم كان آخر ما فارقناه عليه أن قال: أرجو 
أن يكون واسعًا، قال: وما كان الناس يتحفظون هذا التحفظ. وقال مالك فيمن 
وطئ بخفيه، أو بنعليه على دم، أو على عذرة، قال: لا يصلي فيه حتى يغس��له، 

)1( شرح السنة )2/ 93، ط. المكتب الإسامي(.
)2( المدونة )1/ 127، ط. دار الكتب العلمية(.
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ق��ال: وإذا وط��ئ على أرواث ال��دواب وأبوالها؟ قال: فه��ذا يدلكه ويصلي به، 
وهذا خفيف« اه�.

 وقال العامة ابن بطال في »شرح صحيح البخاري«)1(: »واختلف العلماء 
في تطهير النعال والخفين من النجاسات، فقالت طائفة: إذا وطئ القذر الرطب 

يجزئه أن يمسحه بالتراب ويصلي فيه. هذا قول الأوزاعي وأبي ثور« اه�.
وق��ال الإمام الم��ازري المالكي في »ش��رح التلقي��ن«)2(: »من ه��ذا الباب 
أيضًا ما سُ��ئل عنه الإمام مالك ، فقيل ل��ه: الرجل يطأ على موضع قذر 
��ع الُله عل��ى هذه الأمُة،  ج��اف وقد غس��ل رجليه؟ فقال: لا بأسَ بذلك، قد وسَّ
وت��ا قول��ه تعالى: }رَبَّذنَ��ا وَلَ تَُمِّلۡنَا مَا لَ طَاقَةَ لَاَ بِ��هِۖۦ وَٱعۡفُ عَنَّذا وَٱغۡفِرۡ 
لَاَ{ ]البقرة: 286[، وقد اختلف في سبب توسعة مالك في هذا، فقال ابن اللباد: 
لأن الواط��ئ عل��ى موضع قذر يطأ بع��ده موضعًا طاهرًا يذهب عين النجاس��ة، 

فيكون تطهيرًا لها« اه�. 
وق��ال الإمام الق��رافي المالكي في »الف��روق«)3(: »الغال��ب مصادفة الحفاة 
النجاسة لا سيما في الطرقات ومواضعِ قضاء الحاجات، والنادر سامتهم، ومع 
ز الصاة بالنعل؛  ز الش��رع صاةَ الحافي من غير غس��ل رجليه كما جوَّ ذلك جوَّ
فق��د كان عمر بن الخطاب  يمش��ي حافيًا، ولا يعي��ب ذلك في صاته؛ 
لأنه رأى النبيَّ صلى الله عليه وآله وسلم يصلي بنعله، ومعلومٌ أن الحفاء أخفُّ 
م الش��ارعُ حكمَ النادرِ عل��ى حكم الغالب  ل النجاس��ة م��ن النعل، فقدَّ من تحمُّ

توسعةً على العباد« اه�.

)1( شرح صحيح البخاري )2/ 50، ط. مكتبة الرشد(.
)2( شرح التلقين )1/ 459، ط. دار الغرب الإسامي(.

)3( الفروق )4/ 173(.



الدثثثاه اليثثثال ا  ااـثثثاا الـم بم 

329

وما يقوم به المس��لمون الآن من الصاة على الجنازة في الش��وارع بالنعال 
نظ��رًا لغلق المس��اجدِ بس��بب فيروس كورونا المس��تجد، هو مم��ا يجري على 
خص��ة في الص��اة بالنع��ال؛ لأن الص��اة في الش��وارعِ كحالها على  مقتض��ى الرُّ
خص��ة وآكدُ، ولما في ذلك من  الحصب��اء وال��تراب والرمل، بل هي أدْخَلُ في الرُّ
الإعان��ة على أدائها؛ فإن ص��اة الجنازة من الصلوات الت��ي لا تُقضَى، ولذلك 
م لصاتها مع وج��ود الماء إذا  أج��از بعضُ الفقهاء م��ن الحنفية وغيره��م التيمُّ

خِيف فوتها بالوضوء؛ وذلك حرصًا على أدائها.
فع��ن ابن عباس ، ق��ال: »إذا خفت أن تفوتك الجنازة وأنت على 
« رواه اب��ن أبي ش��يبة في »مصنفه«، واب��ن المنذر في  غي��ر وض��وء، فتيم��م وصلِّ

»الأوسط«.
م ثم  وع��ن ابن عمر : »أَنه أُتي بجن��ازة وهو على غير وضوء، فتيمَّ
صلَّى عليها« رواه ابن المنذر في »الأوسط«، والدارقطني في »السنن«، والبيهقي 

في »معرفة السنن والآثار«.
وه��و م��رويٌّ ع��ن النخع��ي، والحس��ن، والزه��ري، والليث، وس��عد بن 
إبراهيم، ويحيى بن س��عيد، وربيعة، وسفيان، وإسحاق، وأصحاب الرأي، كما 

ذكره ابن المنذر في »الأوسط«.
ق��ال الإمام الزيلع��ي الحنفي في »تبيين الحقائ��ق«)1(: »قال )وخوف فوت 
م لخوف فوت صاة الجنازة؛ لأنها تفوت لا إلى  صاة جنازة( أي: يجوز التيمُّ

خلف، فصار الماء معدومًا بالنسبة إليها« اه�.

)1( تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق )1/ 42، ط. المطبعة الأميرية(.
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وبن��اءً على ذل��ك: فإنه يجوز أداء صاة الجنازة بالنعال خارجَ المس��جد، 
س��واء أكان ذلك في الش��وارعِ أم عن��د المقاب��ر؛ لأن الصاة بالنع��ال حينئذٍ من 
خَص التي أباحها الشرع تيسيرًا على العباد، ولأن ذلك أدْعَى لهم على أدائها  الرُّ
في ظل هذه الظروف، ولمَِا قد يكون في التكليف بخلْعِ النعال من فوت للجنازة 

ة على الناس. والمشقَّ
والله سبحانه وتعالى أعلم
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تأخير الدفن للتطهير من فيروس كورونا 
أن��ا رجل مس��لم أعمل في إح��دى ال��دول الأوروبية، وقد اجت��اح فيروس 
كورون��ا المنطق��ة التي أعمل بها، وقد توفي معنا ش��خص مس��لم بهذا الفيروس 
الوبائي، ولكن فوجئنا بأن الس��لطات هنا لم توافق على خروجه لتغسيله ودفنه، 
رت أن يمكث داخلَ ثلاجة المستش��فى فترة من الوقت هي المدة التي يظلُّ  وقرَّ
فيه��ا فيروس الكورونا داخلَ جس��م المصاب، فما حكم الش��رع في تأخيره عن 

ة، ومن المعلومِ في الشريعة الإسلامية أن إكرام الميت دفنه؟ الدفن هذه المدَّ

الجواب
الأص��لُ في المت��وفى الإس��راع في تجهي��زه، وألا يُتَبَاطَأَ عن دفن��ه؛ فعن ابن 
عم��ر  ع��ن النبي صل��ى الله عليه وآله وس��لم ق��ال: ))إذَا مَ��اتَ أَحَدُكُمْ 
فَلَا تَحْبسُِ��وهُ، وَأَسْ��رعُِوا بهِِ إلَِى قَبْرهِِ(( أخرجه الطبراني في »الكبير«، والبيهقي في 

»شعب الإيمان«، وإسناده حسن كما قال الحافظ ابن حجر في »فتح الباري«.
قال الحافظ ابن حجر في »فتح الباري«)1(: »قال القرطبي: مقصود الحديث 

أن لا يُتَبَاطَأ بالميتِ عن الدفن« اه�.
وا على أن  وقد تعامل الفقهاء مع أحوال دفْن الميت تعاماً مقاصديًّا؛ فنصُّ
التأخيرَ إذا كان يسيرًا وفيه مصلحةٌ للميت، ومراعاة حال الحي لا يضر، ورتَّبوا 
عل��ى ذلك الأحكامَ والإجراءاتِ التي تقتضي تأخي��رَ دفْنِ الميت ولا تتعارضُ 

مع الإسراع بدفنه.

)1( فتح الباري )3/ 184، ط. دار المعرفة(.
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م��ة ش��هاب الدي��ن الرمل��ي الش��افعي في »نهاي��ة المحت��اج«)1(:  ق��ال العاَّ
»فالتأخير إذا كان يسيرًا وفيه مصلحة للميت لا ينبغي منعه« اه�.

فنص��وا عل��ى أنه يُسَ��نُّ تأخير رف��ع الجنازة حت��ى يتم المس��بوق في صاة 
الجنازة ما فاته من صاته بعد الس��ام، ويستحب له أن يقضي حتى الدعاء بعد 

التكبيرات:
م��ة الخرش��ي المالكي في »ش��رح مختص��ر خلي��ل«)2(: »)ص(  ق��ال العاَّ
ودع��ا إن تُركَ��ت وإلاَّ والى )ش( يعني أن المس��بوق إذا س��لم الإمام فإنه يدعو 
بي��ن تكبيرات قضائه إن تركت الجنازة، ويخف��ف في الدعاء إلا أن يؤخر رفعها 

فيتمهل في دعائه« اه�.
مة الجاوي الش��افعي في »نهاي��ة الزين« )3(: »وَإذِا س��لم الِإمَام  وق��ال العاَّ
تدارك المس��بوق حتما بَاقيِ التَّكْبيِ��رَات بأذكارها وجوبًا فيِ الوَاجِب، وندبًا فيِ 

المَندُْوب، ويُسَن أن لا ترفع حتى يتم المَسْبُوق صاته« اه�.
ار«)4(: »والاح��ق ينتظر تكبير  مة الش��وكاني في »الس��يل الج��رَّ وق��ال العاَّ

الإمام ثم يكبر ويتم ما فاته بعد التسليم قبل الرفع« اه�.
ونص��وا على كراهية الانصراف بعد صاة الجنازة مباش��رةً دون إذن أهل 

الميت:
م��ة ش��هاب الدي��ن الش��لبي الحنف��ي في »حاش��يته عل��ى تبيي��ن  ق��ال العاَّ

الحقائق«)5(: »لأنَّ انصرافهم بعد الصاة من غير استئذانٍ مكروه« اه�.
)1( نهاية المحتاج )412/2، ط. دار الفكر(.

)2( شرح مختصر خليل )2/ 119، ط. دار الفكر(.
)3( نهاية الزين )ص: 159، ط. دار الفكر(.

)4( السيل الجرار )ص: 215، ط. دار ابن حزم(.
)5( حاشية الشلبي على تبيين الحقائق )1/ 240، ط. الأميرية(.
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مة الدسوقي المالكي في »حاشيته«)1(: »إن كان الانصراف بعد  وقال العاَّ
الص��اة وقبل الدفن فيكره إن كان بغير إذنٍ م��ن أهلها والحال أنهم لم يطولوا، 

فإن كان بإذن أهلها فا كراهة، طولوا أو لا« اه�.
مة الخرش��ي المالكي في »ش��رح مختصر خليل«)2(: »لأنَّ لهم  وقال العاَّ

ا في حضوره ليدعو لميتهم ويكثر عددهم« اه�. حقًّ
ونص��وا على ج��واز انتظار الولي أو قريب يُرج��ى حضوره، أو من أوصى 

الميت بحضوره:
مة الخطيب الش��ربيني الش��افعي في »مغني المحت��اج«)3(: »ولا  ق��ال العاَّ

بأسَ بانتظار الولي عن قرب ما لم يخش تغير الميت« اه�.
مة الم��رداوي الحنبلي في »الإنصاف«)4( »ولا بأسَ أن ينتظرَ به  وقال العاَّ
من يحضره، إنْ كان قريبًا ولم يخش عليه، أو يش��ق على الحاضرين، نصَّ عليه 
في رواي��ة حنبل؛ لم��ا يُرجى له بكثرة الجمع، ولا بأسَ أيضًا أن ينتظر وليه، جزم 

به في »مجمع البحرين«، وابن تميم، وهو أحد الوجهين« اه�.
مة المن��اوي في »فيض القدير«)5(:«ينبغي انتظ��ار الولي، إن لم  وق��ال العاَّ

يخف تغيره« اه�.
ونصوا على ج��واز تأخير الجنازة قلياً للإعام بوفاة الميت؛ لتكثير عدد 

المصلين عليه:

)1( حاشية الدسوقي على الشرح الكبير )1/ 423، ط. دار الفكر(.
)2( شرح مختصر خليل )2/ 137، ط. دار الفكر(.

)3( مغني المحتاج )2/ 51، ط. دار الكتب العلمية(.
)4( الإنصاف في معرفة الراجح من الخاف )2/ 467، ط. دار إحياء التراث العربي(.

)5( فيض القدير )3/ 310، ط. المكتبة التجارية الكبرى(.
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مة ابن نُجيم الحنفي في »البحر الرائق«)1(: »وذكر الش��ارح معنى  قال العاَّ
آخ��ر، وهو الإعام بموته ليُصلُّوا عليه، لا س��يَّما إذا كان الميت يتبرك به، وكره 
بعضه��م أن ين��ادى عليه في الأزقَّة والأس��واق؛ لأن��ه نَعْيُ أه��لِ الجاهلية، وهو 

مكروهٌ. 
والأص��حُّ أن��ه لا يك��ره؛ لأنَّ في��ه تكثي��رَ الجماع��ة م��ن المصلي��ن علي��ه 
والمس��تغفرين له، وتحري��ض الناس على الطه��ارة والاعتبار به والاس��تعداد، 
ولي��س ذلك نعْ��يَ أه��لِ الجاهلية، وإنم��ا كانوا يبعث��ون إلى القبائ��لِ ينعون مع 

ضجيج وبكاء وعويل وتعديد، وهو مكروه بالإجماع« اه�. 
وق��ال الإم��ام الن��ووي في »المجم��وع«)2(: »)والصحي��ح( ال��ذي تقتضيه 
الأحاديث الصحيحة التي ذكرناها وغيرها أنَّ الإعام بموته لمن لم يعلم ليس 

« اه�. بمكروه، بل إن قُصِدَ به الإخبار لكثرة المصلين فهو مُستَحَبٌّ
مة اب��ن حجر الهيتم��ي في »تحف��ة المُحت��اج«)3(: »وإنما يتجه  وق��ال العاَّ
إن خُش��ي تغيُّره��ا، أو كان التأخير لا لكثرة المصلين، وإلا فالتأخير يس��يرٌ وفيه 
مصلح��ة للميت، فا ينبغ��ي منعه، ولذا أطبقوا على تأخيره��ا إلى ما بعد صاة 

نحو العصر؛ لكثرة المصلين حينئذٍ« اه�.
ونصوا على تأخير الصاة على الجنازة للأوقات الفاضلة.

مة الشبرامَلَّس��ي الش��افعي في »حاش��يته على نهاية المحتاج«)4(:  قال العاَّ
»)قول��ه: في الأوق��ات الفاضلة... إلخ(، ولعل وجه��ه أنَّ موته في تلك الأوقات 

)1( البحر الرائق )1/ 102، ط. المطبعة الخيرية(.
)2( المجموع شرح المهذب )5/ 216، ط. دار الفكر(.

)3( تحفة المحتاج )3/ 64، ط. المكتبة التجارية الكبرى(.
)4( حاشية الشبراملسي على نهاية المحتاج )3/ 27، ط. دار الفكر(.
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عام��ة عل��ى زيادة الرحمة له، فتس��تحب الصاة عليه تبركًا ب��ه؛ حيث اختيِرَ له 
الموتُ في تلك الأوقات« اه�.

ونصوا على تأخير تجهيز الميت لأجل تحصيل الكافور:
 ففي الفتاوى الكبرى)1( للش��يخ ابن تيمية الحنبلي: »)وس��ئل(: ما قولكم 
فيما أفتى به شيخنا الوالد من أنه لا يؤخر تجهيز الميت لأجل تحصيل الكافور 
زمناً لا يتغيَّر فيه الميت قبله، فإنه وقع عندي في ذلك شيء بمسألة نقل الميت؟

)فأج��اب( نفعن��ا الله به وبعلومه بأن الذي يتج��ه أن الأفضلَ تأخيرُ الميت 
تأخيرًا يسيرًا لا يخشى منه تغيُّر بوجه لأجل تحصيل الكافور« اه�.

د من وفاتهم: كالغرقى،  ونصوا على تأخير الدفن لكثيرٍ من المرضى للتأكُّ
والمسكوتين، ونحوهم:

ق��ال العامة الش��رنبالي الحنفي في »مراقي الف��اح«)2(: »والصارف عن 
وجوب التعجيل الاحتياط، قال بعض الأطباء: إن كثيرين ممن يموت بالسكتة 
ظاه��رًا يدفن��ون أحياء؛ لأنه يعس��ر إدراك الم��وت الحقيقي به��ا إلا على أفضل 

الأطباء، فيتعين التأخير فيها إلى ظهور اليقين بنحو التغيير« اه�.
قال الإمام ابن رش��د المالكي في »بداية المجتهد«)3(: »ويس��تحب تعجيل 
دفنه لورود الآثار بذلك إلا الغريق، فإنه يستحب في المذهب تأخير دفنه مخافةَ 

أن يكون الماء قد غمره فلم تتبين حياته.

)1( الفتاوى الكبرى )2/ 2، ط. المكتبة الإسامية(.
)2( مراقي الفاح )ص: 213، ط. المكتبة العصرية(.

)3( بداية المجتهد ونهاية المقتصد )1/ 238، ط. دار الحديث(.
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قال القاضي: وإذا قيل هذا في الغريق، فهو أولى في كثير من المرضى، مثل 
الذي��ن يصيبهم انطب��اق العروق وغير ذلك مما هو مع��روف عند الأطباء، حتى 

لقد قال الأطباء: إن المسكوتين لا ينبغي أن يدفنوا إلا بعد ثاث« اه�. 
وقال العامة ابن الحاج المالكي في »المدخل«)1(: »يأخذ في تجهيزه على 
الفور؛ لأن من إكرام الميت الاستعجالَ بدفنه ومواراته، اللهم إلا أن يكون موته 
فجأة، أو بصعقٍ، أو غرقٍ، أو س��بتة، أو ما أشبه ذلك، فا يستعجل عليه ويمهل 

حتى يتحقق موته، ولو أتى عليه اليومان والثاثة، ما لم يظهر تغييره« اه�.
ونص��وا عل��ى تأخير دفن الحامل التي في بطنه��ا جنين حيٌّ حتى يموت أو 

يخرج، وإن تغيَّرت.
قال العامة ش��هاب الدين النفراوي المالكي في »الفواكه الدواني«)2(: »لو 
ماتت امرأة وجنينها يضطرب في بطنها، فإن أمكن إخراجُه من محله فعل اتفاقًا، 

وإن لم يمكن فا تدفن، ما دام حيًّا« اه�.
وقال العامة ش��هاب الدين الرملي الش��افعي في »نهاية المحتاج« )3(: فإن 

لم تُرْجَ حياتُه فا، لكن يترك دفنها إلى موته، ثم تدفن« اه�. 
قال العامة الشبرامَلَّس��ي في حاشيته عليه: »ولو تغيرت لئاَّ يدفن الحمل 

حيًّا« اه�.
وعل��ى ذلك: فتأخير دفن الميت إذا كان لحاجة أو مصلحة فا يضرُّ ذلك 
عن��د جميع الفقه��اء، ما لم يُخشَ تغيُّ��ره، حتى راعوا في ذلك تقديم ما يخش��ى 

)1( المدخل لابن الحاج )3/ 236، ط. دار التراث(.
)2( الفواكه الدواني )1/ 301، ط. دار الفكر(.

)3( نهاية المحتاج )3/ 40، ط. دار الفكر(.
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تغيره من جماعات الموتى الذين لم يمكن دفنهم إلا واحدًا واحدًا، فقالوا: يُبدأ 
بمن يُخشى تغيره، ثم بمن يخشى تغيره بعده، وهكذا.

ة لذلك، لا  والمتوفى بفيروس كورونا محفوظٌ داخلَ ثاجة الموتى المُعدَّ
يُخاف عليه من الهوام أو التغير أو يُخشى عليه من الانفجار؛ لأنه في مكان باردٍ، 

ة. ومظنة التغير إنَّما تكون في الأماكنِ الدافئة أو الحارَّ
قال القاضي عي��اض المالكي في »إكمال المعلم«)1( عند كامه على ميت 
البحر: »يصونه الماء ويحفظه ببرده، ومثل هذا موجود في الموتى الذين يدفنون 

في الأرض الباردة الندية لا يتغيَّرون« اه�.
قال العامة الشرواني الش��افعي في »حاشيته على تحفة المحتاج«)2(: »أما 
إذا أم��ن التغي��ر كما في الأقطار الباردة... وفي تعبير »الوس��يط بالمدفئة« إش��عار 

بذلك؛ لأنَّ الإدفاء مظنة لحصول التغير، فتأمله« اه�.
وحف��ظ جثم��ان المتوفى بكورون��ا في ثاجة الموتى يدخ��لُ تحت ما فعله 
الس��لف الصالح، ونصَّ عليه الفقهاءُ من الإجراءات التي تحفظ جثمان الميت 
وتأم��ن علي��ه م��ن التغير: كوضع ش��يءٍ ثقي��لٍ أو رطبٍ عل��ى بطنه لئ��اَّ ينتفخ، 
وطَلْيهِ بما يُمس��كه ويحفظه إن أريد نقله، ونحو ذلك؛ فعن عبد الله بن آدم قال: 
 : عند مغيب الش��مس، فقال أنس  م��ات مولى لأنس بن مالك
 »ضع��وا عل��ى بطن��ه حدي��دة« أخرج��ه البيهق��ي في »الصغي��ر«، و»الك��برى«، 

و»السنن والآثار«.

)1( إكمال المعلم )6/ 376، ط. دار الوفاء(.
)2( حاشية الشرواني على تحفة المحتاج )3/ 96، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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غدي الحنفي في »النتف في الفتاوى«)1(: »التاسع: أن يضع  قال العامة السُّ
شيئًا على بطنه لئا ينتفخ« اه�. 

قال العامة الخرشي المالكي في »شرح مختصر خليل«)2(: »ووضع ثقيلٍ 
على بطنه )ش(؛ أي: ومما يس��تحب أيضًا وضع شيء ثقيل على بطنه: كسيف، 

أو حديدة، أو غيرهما، فإن لم يمكن فطين مبلول« اه�.
��يه العامة الع��دوي المالك��ي: »)قوله: ووضع ثقي��ل... إلخ(  ق��ال مُحشِّ

خوف انتفاخه« اه�.
وقال الش��يخ أبو إس��حاق الشيرازي الش��افعي في »المهذب«)3(: »ويجعل 
عل��ى بطن��ه حديدة؛ لم��ا رُوي أن مولى أنس مات، فق��ال أنس : ضعوا 

على بطنه حديدة لئاَّ ينتفخ، فإن لم تكن حديدة جعل عليه طين رطب« اه�.
وق��ال العامة البهوتي الحنبلي في »ش��رح منته��ى الإرادات«)4(: »)و( كره 
)طَلْي��هُ( أي المي��ت )بما يُمْسِ��كْهُ كَصَبرٍِ( بكس��ر الموحدة وتس��كن في ضرورة 

الشعر )ما لم ينقل( الميت لحاجة دعت إليه، فيباحُ للحاجة« اه�.
ولا يض��رُّ حفْظُ جثمان متوفى كورونا 14 يومًا داخل ثاجة الموتى، وهي 
ة تطهيره من الفيروس ما دام أنه محفوظٌ وأُمنِ عليه من التغيُّر؛ إذ هو الضابط  مدَّ

ته أو قصرت«. في ذلك، طالت مدَّ

)1( النتف في الفتاوى )1/ 116، ط. دار الفرقان(.
)2( شرح مختصر خليل )2/ 122، ط. دار الفكر(.

)3( المهذب في فقه الإمام الشافعي )1/ 237، ط. دار الكتب العلمية(.
)4( شرح منتهى الإرادات )1/ 355، ط. عالم الكتب(.
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قال العامة أبو الطاهر التنوخي المالكي في »التنبيه على مبادئ التوجيه«)1( 
في حكايت��ه كام الفقه��اء عن إخ��راج المتوفى الذي لم يُصَلَّ علي��ه، أو الذي لم 
��ل حت��ى ولو تم دفن��ه: »وكأن القول بالنظ��ر إلى الطول يرج��ع إلى مراعاة  يُغسَّ

التغيير« اه�.
وبن��اءً عل��ى ذلك: فالأص��لُ فيمن تُ��وفي الإس��راعُ في تجهي��زه ودفنه دون 
ا إذا وجدت حاجة تقتضي تأخير دفنه  تأخي��ر، إذا لم يكن هناك حاجة لذلك، أمَّ
فقد أجازته الش��ريعة الغ��راء، ونصَّ عليه العلماء، ما ل��م يُخَفْ على الميت من 
التغيُّر، وإجراءات تأخير دفن الميت تعامل معها الفقهاء تعاماً مقاصديًّا؛ فكما 
راعَوْا فيه��ا مصلحةَ الميت وما يعود عليه: كالتأخير للإعام بوفاته لتكثير عدد 
المُصلي��ن علي��ه، وانتظار من يُرج��ى حضوره أو من أوص��ى بحضوره، وقضاء 
الدعاء له لمِن فاته ذلك في صاة الجنازة، وتأخير الصاة عليه للأوقات الفاضلة 
طمعً��ا في زيادة الرحمة له ونحو ذلك، راعَوْا فيه أيضًا مصلحةَ الحي وما يرجع 
إليه: كانتظار الوالي أو القريب، وكراهية انصراف الناس بعد الصاة عليه دون 
إذن أهل الميت جبرًا لخاطرهم ومراعاةً لمُِصابهم، وتأخير دفن الحامل التي في 

بطنها جنين حي حتى يموت أو يخرج مراعاةً لحياته، ونحو ذلك.
وتأخير جثمان المتوفى بفي��روس كورونا المعدي داخلَ ثاجات الموتى 
، والحاجةُ فيه آكَدُ؛ لمِا  لا يخرجُ عن كونه مصلحة للحي، بل المصلحةُ فيه أشدُّ
فيه من تحجم عدواه عن الأحياء، حتى لا يُصابوا بهذا الفيروس الذي تم إعانُه 
وب��اءً عالميًّ��ا؛ حيث إنه مرضٌ معدٍ قاتلٌ ينتقلُ بالمخالطة والمامس��ة بس��هولة 

وسرعة.
)1( التنبيه على مبادئ التوجيه )2/ 671، ط. دار ابن حزم(.
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وه��ذا التأخير وإن طالت مدت��ه لا يضرُّ الميت ما دام أنه مأمون من الهَوَام 
أو التغير، ومحفوظ من الانفجار؛ لأن مظنة تغيره إنَّما تكون في الأماكنِ الدافئة 
ة، وهو من جنس ما فعله الس��لفُ الصالح م��ع موتاهم، وفرع ما نصَّ  أو الح��ارَّ
علي��ه الفقهاء من إجراءات حف��ظ الموتى قبل دفنهم حفاظً��ا عليهم من التغير، 
وصونً��ا لهم من الانفجار، حتى وإن اختلف��ت طريقته وطالت مدته؛ لأن النظر 

إلى قصَرِ المدة وطولها يرجع إلى مراعاة التغير.
ا لمادة  اء إلى نُظُم الوقاية وأس��اليبِ الرعاية سدًّ وقد س��بقت الشريعة الغرَّ
الضرر، وحس��مًا لذريعة الأذى، فأرس��ت بذل��ك قواعدَ الحَجْ��رِ الصحي ضدَّ 

المرض العام.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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هل الموت بسبب فيروس كورونا يُعَدُّ شهادة؟
ما حكم من مات من المس��لمين بفيروس كورونا؟ هل يُعدُّ شهيدًا بحيث 

تجري عليه أحكام الشهداء؟ 

الجواب
أف��ادت منظم��ة الصحة العالمي��ة )WHO( عل��ى موقعها الرس��مي بأن 
��عال،  ى، والسُّ الأعراض الأكثر ش��يوعًا لفيروس كورونا المس��تجد هي: الحُمَّ
وضيق التنفس حس��ب الموق��ع الطب��ي )MedicineNet(، تتعافى منها أربعة 
أخم��اس حالات الإصاب��ة، ويتدهور الخُمْس منها إلى الته��اب رئوي حاد، أو 
فش��ل كلوي، ويبلغ معدل الوفيات نحوًا من اثنين في المائة حس��ب إحصاءات 

منظمة الصحة العالمية. 
وتش��ير الأبحاث الطبية إلى أنَّ ثُل��ث المرضى المصابين بفيروس كورونا 
تظه��ر لديهم أع��راض في الجهاز الهضمي مثل: الإس��هال، والغثي��ان، والتقيؤ، 
 The Merck »وألم البطن حس��ب ما نش��ر عل��ى موقع »دلي��ل مارك الطب��ي

.Manuals (MSD)

ر في الشريعة الإسلامية أن الشهداء على ثلاثة أقسام:  وقد تقرَّ
نيا والآخرة: وهو الذي يقت��ل في قتال الحربيين أو البغاة  الأول: ش��هيد الدُّ
أو قطاع الطريق، وهو المقصود من قول النبي صلى الله عليه وآله وس��لم: ))مَنْ 
قات��لَ لتَِكُ��ونَ كلِمةُ اللَّهِ هي الْعُليا فهوَ في س��بيلِ اللَّهِ(( متفقٌ علي��ه من حديث أبي 

موسى الأشعري . وتسمى هذه الشهادة بالشهادة الحقيقية.
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نيا: وهو من قتل كذلك، ولكن��ه غلَّ في الغنيمة، أو قتل  والثاني: ش��هيد الدُّ
مدبرًا، أو قاتل رياءً ونحو ذلك، فهو شهيد في الظاهر وفي أحكام الدنيا.

والثال��ث: ش��هيد الآخ��رة، وه��و من ل��ه مرتبة الش��هادة وأجر الش��هيد في 
الآخرة، لكنه لا تجري عليه أحكام ش��هيد الجهاد في الدنيا من تغسيله والصاة 
عليه؛ وذلك كالمي��ت بدَِاء البطن، أو بالطَّاعون، أو بالغرق، ونحو ذلك، وهذه 

ى بالشهادة الحكمية. تُسمَّ
دت أس��باب الشهادة  اء هذا النوع الثالث، فعدَّ ��عت الش��ريعة الغرَّ وقد وسَّ
عته��ا؛ تفض��اً من الله تعالى على الأمة المحمدية، وتس��ليةً للمؤمنين؛ فعن  ونوَّ
ونَ  أب��ي هريرة  أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم ق��ال: ))مَا تَعُدُّ
��هيدَ فيِكُ��م؟ قالوا: يا رس��ول اللَّه من قُتلَِ في س��بيل اللَّه فهو ش��هيد، قال: إنَّ  الشَّ
شُ��هَدَاءَ أمّتي إذًا لَقَلِيل، قالوا: فمن هم يا رس��ول اللَّه؟ قال: مَنْ قُتلَِ في سَبيلِ اللَّهِ 
فَهُو شَهِيدٌ، وَمَن مَاتَ في سَبيِلِ اللَّهِ فَهُوَ شَهِيدٌ، وَمَن مَاتَ في الطَّاعُونِ فَهُو شَهِيدٌ، 
وَمَن مَاتَ في البَطنِ فَهُو شَهِيدٌ(( قال ابن مقسمٍ: أشهد على أبيك في هذا الحديث 

أنه قال: ))وَالغَريِقُ شَهِيدٌ(( رواه الإمام مسلم في الصحيح. 
  ورواه الإمام البخاري في الصحيح من طريق أخرى عن أبي هريرة
هَدَاءُ خَمْسَةٌ: المَطعُونُ،  مرفوعًا إلى النبي صلى الله عليه وآله وسلم، بلفظ: ))الشُّ

هِيدُ في سَبيِلِ اللَّهِ((.  والمَبطُونُ، والغَريِقُ، وَصَاحِبُ الهَدمِ، والشَّ
ورواه الط��براني في معجمَيْ��ه »الكبي��ر« و»الأوس��ط« م��ن حديث س��لمان 

لُّ شَهَادَةٌ((. الفارسي  مرفوعًا، وزاد فيه: ))وَالسُّ
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وع��ن جابر ب��ن عَتيِ��ك  أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم 
��هادة سبعٌ سوى القتل في س��بيل اللَّه: المطعونُ شهيدٌ، وَالْغَرقُِ شهيدٌ،  قال: ))الشَّ
وصاح��بُ ذاتِ الجن��ب ش��هيدٌ، والمبطونُ ش��هيدٌ، وصاحبُ الحريق ش��هيدٌ، 
والذي يموت تحت الهدم ش��هيدٌ، والمرأةُ تموتُ بجُمْعٍ ش��هيدٌ(( رواه أبو داود 

وغيره.
وع��ن أنس ب��ن مالك  ق��ال: قال رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله 
��ى شَ��هَادَةٌ(( أخرجه الديلمي في »مس��ند الف��ردوس«، وصححه  وس��لم: ))الْحُمَّ

الحافظ السيوطي في »الجامع الصغير«.
ل الله تعالى على من مات بها من  فهذه الأسباب المتعددة وغيرها قد تفضَّ
ة وكثرة الألم  دَّ المس��لمين صابرًا مُحتس��بًا بأجر الش��هيد؛ لمِا فيها من معنى الشِّ

والمعاناة.
قال الإمام أبو الوليد الباجي في »المنتقى ش��رح الموطأ«)1(: »وإنما سألهم 
عن جنس جميع الش��هادة فأخبروه عن بعضها، وهو جميع ما كان يس��مى عنده 
شهادة فقالوا: القتل في سبيل الله، فأخبرهم صلى الله عليه وآله وسلم أنَّ الشهادة 
ل الله تعالى  س��بعة سوى القتل في سبيل الله؛ تسليةً للمؤمنين، وإخبارًا لهم بتفضُّ
عليهم، فإنَّ الش��هادة قد تكون بغير القتل، وإن شهداء أمة محمد صلى الله عليه 
ة الأمر، فتفضل  وآله وسلم أكثر مما يعتقده الحاضرون... وهذه ميتات فيها شِدَّ
الله تعالى على أمة محمد صلى الله عليه وآله وسلم بأن جعلها تمحيصًا لذنوبهم 

زيادةً في أجرهم حتى بلَّغهم بها مراتبَ الشهداء« اه�.

)1( المنتقى شرح الموطأ )2/ 27، ط. دار السعادة(.
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وق��ال الإمام النووي الش��افعي في »ش��رح صحي��ح مس��لم«)1(: »وقد قال 
تها وكثرة  ل الله تعالى بسبب شِدَّ العلماء: وإنما كانت هذه الموتات شهادةً بتفَضُّ

ألَمِهَا« اه�.
والع��دد في ه��ذه الأحاديث غير م��راد؛ فقد نصَّ جَماعةٌ م��ن العلماء على 
أن خصال الش��هادة ليس��ت محصورة في هذه الخِصال، بل أوصلها العلماء إلى 
أكثر من ذلك: فعن محمد بن زياد الألهاني أنه قال: ذكر عند أبي عِنبََةَ الخولاني 
الش��هداءُ؛ فذك��روا المبطون، والمطعون، والنفس��اء، فغضب أب��و عنبة، وقال: 
حدثن��ا أصح��اب نبينا ، ع��ن نبينا صل��ى الله عليه وآله وس��لم أنه قال: 
))إنَّ شُ��هَدَاءَ اللَّه في الأرضِ أمن��اء اللَّه في الأرضِ في خَلق��ه قُتلُِ��وا أو مَاتُ��وا(( رواه 

الإمام أحمد. 
وقال العامة ابن المُنيِّر في »المتواري على أبواب البخاري«)2(: »ويحتمل 
عندي أن يكون البخاري أراد التنبيه على أن الشهادة لا تنحصر في القتل، بل لها 
أس��باب أخر، وتلك الأس��باب أيضًا اختلفت الأحاديث في عددها، ففي بعضها 
خمس��ة، وهو الذي ص��ح عند البخاري ووافق ش��رطه، وفي بعضها س��بعة ولم 
يوافق ش��رط البخ��اري، فنبه عليه في الترجم��ة، إيذانًا بأنَّ ال��وارد في عددها من 
الخمس��ة أو الس��بعة ليس على معنى التحديد الذي لا يزي��د ولا ينقص؛ بل هو 

إخبار عن خصوص فيما ذكر الله، والله أعلم بحصرها« اه�.
وق��ال الحافظ ابن حج��ر في »فتح الباري«)3(: »وال��ذي يظهر أنه صلى الله 
عليه وآله وس��لم أعلم بالأقل، ثم أعلم زيادة عل��ى ذلك فذكرها في وقتٍ آخر، 

)1( شرح النووي على مسلم )13/ 63، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( المتواري على أبواب البخاري )ص: 154، ط. مكتبة المعا(.

)3( فتح الباري )6/ 43، ط. دار المعرفة(.
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ولم يقصد الحصر في شيء من ذلك، وقد اجتمع لنا من الطرق الجيدة أكثر من 
عشرين خصلة« اه�.

وقال العامة الصنعاني في »التنوير ش��رح الجام��ع الصغير«)1(: »ولا أعلم 
أن��ه تعرض أحدٌ لوجه غير هؤلاء من الش��هداء؛ ف��إنَّ ثمة أمراضًا أعظم من هذه 

المذكورة، وقد ألحق في الأحاديث ما بلغه أربعين شهيدًا« اه�.
وقد صنف في أس��باب الش��هادة جماع��ة من العلماء منه��م الحافظ جال 
الدين السيوطي في رس��الته »أبواب السعادة في أسباب الشهادة«، وأوصلها إلى 
س��بع وخمسين خصلة، والعامة السيد عبد الله بن الصديق الغماري في رسالته 

»إتحاف النباء بفضل الشهادة وأنواع الشهداء«.
والتحقي��ق: أن الش��هادة لا تنحصر في خصوص ه��ذه الخصال؛ بل يلحق 
به��ا م��ا كان في معناه��ا، أو جرى مجراه��ا، وقد اس��تنبط الإمام التقي الس��بكي 
الس��بب الكلي العام للش��هادة الذي ينتظم تحته أسبابها الجزئية المتنوعة، فقال 
في »الفتاوى«)2(: »إذا عرفت حقيقة الش��هادة فاعلم أن لها أسبابًا، أحدها: القتل 

في سبيل الله وقد ذكرناه.
الثاني: أس��بابٌ أُخَرُ وردت في الحديث... ووجدنا في السبب الأول أمورًا 
ليست فيها، فلما رأينا الشارع أثبت اسم الشهادة للكل وجب علينا استنباطُ أمرٍ 
قِ الموتِ بسببٍ خارجٍ، وإن اختلفت  عامٍّ مشترك بين الجميع، وهو الألم بتَِحَقُّ

المراتب وانضم إلى بعضها أمورٌ أُخَرُ« اه�.

)1( التنوير شرح الجامع الصغير )6/ 551، ط. دار السام(.
)2( الفتاوى )2/ 343، ط. دار المعارف(.



فتاوى النوازل

346

وعل��ى ذلك: فموت المس��لم بس��بب في��روس كورونا داخلٌ في أس��باب 
الشهادة من جهات متعددة:

ة ألَمِه، والتي جعلها العلماء علةَ  الأولى: تفاقم أمره واستفحال شره وشِدَّ
أجر الشهادة في الخِصال المنصوص عليها كما سبق. 

والثاني��ة: أن م��رض الكورون��ا داخ��لٌ في المعن��ى اللغ��وي الع��ام لبعض 
الأمراض المنصوص عليها في أس��باب الش��هادة كالمبط��ون، وهو عند جماعة 
من المحققين: هو الذي يش��تكي بطنه مطلقًا؛ كما قال الإمام النووي في »شرح 

مسلم«)1(.
وه��ذا متحق��قٌ في أعراض كثير م��ن الحالات المصابة بفي��روس كورونا؛ 

مثل: الإسهال، والغثيان، والتقيؤ، وآلام البطن كما سبق بيانه.
والثالث��ة: أن هن��اك أمراضً��ا جعلها الش��رع س��ببًا في الش��هادة إذا مات بها 
��ل، وهذا المرض ش��امل لأعراضهم��ا وزائد عليهما  الإنس��ان: كالحمى، والسُّ

بأعراض أخرى ومضاعفات أشد. 
ت عل��ى الأم��راض التي كانت  والرابع��ة: أنَّ أحادي��ث الش��هادة إنم��ا نصَّ
معروفةً على عهد النبي صلى الله عليه وآله وسلم، ولم تأتِ لتخصيصها بثواب 
الش��هادة بذاتها بق��در ما جاءت منبهةً عل��ى ما في معناها من الأم��راض التي قد 
تح��دث في الن��اس جياً بع��د جيل، وهذا الم��رض لم يك��ن معروفًا بخصوصه 
وقته��ا، لكن��ه مش��اركٌ في الأعراض لبعض الأمراض المس��ببة للش��هادة كذات 
الجنب فإنها ورم حار في نواحي الصدر، ومن أعراضه: حمى حارة، والس��عال، 

)1( شرح النووي على مسلم )13/ 63(.
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وضيق النفس، والوجع الناخس كما يقول العامة الدهلوي في »لمعات التنقيح 
في ش��رح مش��كاة المصابيح«)1(، وهي نفس الأعراض الأكثر ش��يوعًا لفيروس 

كورونا المستجد كما سبق.
والخامس��ة: أن الم��وت بس��بب في��روس كورون��ا يدخ��لُ تح��ت اس��م 
 الطاع��ون؛ فإن معن��ى الطاعون عند كثير م��ن المحققين وأه��ل اللغة: المرض 

والوباء العام.
ق��ال الإمام الجوهري في »الصحاح« )مادة »طعن«(: »والطاعونُ: الموت 

الوَحِيُّ من الوباء« اه�.
وقال العامة ابن الأثير في »النهاية« )مادة »طعن«(: »والطاعون: المرض 

العام، والوباء الذي يفسد له الهواء، فتفسد به الأمزجة والأبدان« اه�. 
وقال الإمام القرطبي في »المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم«)2(: 

»فأما المطعون فهو الذي يموت بالطاعون، وهو الوباء« اه�.
وقال الحاف��ظ العيني في »عمدة القاري«)3(: »وإنما س��مي طاعونًا لعموم 

مصابه وسرعة قتله، فيدخل فيه مثلُه مما يصلح اللفظُ له« اه�.
وق��ال أيضً��ا)4(: »وه��و عل��ى وزن: فاعول من الطع��ن، غير أن��ه عُدِلَ عن 
ى بالوباء، وقال الخليل: الوباء هو  أصله ووُضِعَ دالاًّ على الموت العام المُس��مَّ
الطاع��ون، وقيل: هو كل مرض عام يق��ع بكثير من الناس نوعًا واحدًا، بخاف 

)1( لمعات التنقيح في شرح مشكاة المصابيح )4/ 41، ط. دار النوادر(.
)2( المفهم لما أشكل من تلخيص كتاب مسلم )3/ 757، ط. دار ابن كثير(.

)3( عمدة القاري )14/ 129، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)4( المصدر السابق )16/ 58(.
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س��ائر الأوقات فإن أمراضه��م فيها مختلفة« اه�. وقال أيضً��ا)1(: »وضعوه على 
هذا الوزن ليدل على الموت العام« اه�.

، والميتُ به  وفي��روس كورونا وإن لم يُعدَّ وباءً عالميًّا، لكنه وباءٌ موضعيٌّ
ميتٌ بوباء، والذي عليه المحققون أن انتش��ار م��رضٍ في جهة من الأرض دون 

سائر الجهات لا يخرجه عن كونه وباءً.
قال الإمام النووي في »ش��رح مسلم«)2(: »وأما الوباء فقال الخليل وغيره: 

هو الطاعون، وقال: هو كل مرضٍ عام.
والصحيح ال��ذي قاله المحققون: أنه مرض الكثيري��ن من الناس في جهةٍ 
من الأرض دون س��ائر الجهات، ويكون مخالفً��ا للمعتاد من أمراضٍ في الكثرة 
وغيره��ا، ويكون مرضهم نوعًا واحدًا، بخاف س��ائر الأوق��ات فإن أمراضهم 

فيها مختلفة« اه�.
وبن��اءً على ذلك: فموت المس��لم بس��بب في��روس كورون��ا يدخلُ تحت 
أس��باب الشهادة الواردة في الشرع الشريف؛ بناءً على أن هذه الأسباب يجمعها 
معنى الألم لتحقق الموت بس��بب خارجي، فليست هذه الأسباب مسوقة على 
س��بيل الحص��ر، ب��ل هي منبهة عل��ى ما في معناها مم��ا قد يطرأ عل��ى الناس من 
أم��راض، وبن��اءً على أن ه��ذا المرض داخ��ل في عموم المعن��ى اللغوي لبعض 
الأمراض، ومش��ارك لبعضها في بع��ض الأعراض، وش��امل لبعضها الآخر مع 
مزيد خطورة وش��دة ضرر، وهو أيضًا معدود من الأوبئة التي يحكم بالش��هادة 
على من مات من المس��لمين بسببها، فمن مات بسببه من المسلمين فهو شهيد 

)1( المصدر السابق )21/ 256(.
)2( شرح النووي على مسلم )14/ 204(.
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له أجر الش��هادة في الآخرة؛ رحمةً من الله تعالى ب��ه، غير أنه تجري عليه أحكام 
الميت العادي: من تغسيلٍ، وتكفينٍ، وصاةٍ عليه، ودفنٍ.

والله سبحانه وتعالى أعلم
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كيفية ترتيب الجنازات عند الصلاة عليها مجتمعة
ة  ما كيفية ترتيب الجنازات عند الصلاة عليها مجتمعة صلاة واحدة؟ خاصَّ

إذا اشتملت الجنائز على الرجال والنساء والأطفال. 

الجواب
اتفق أهل العلم على جواز الصاة على الجنازات مجتمعةً صاةً واحدةً، 
س��واء كانت جنازات رجال، أو جنازات نس��اءٍ، أو جنازات صبيانٍ، أو ضمت 

بعضهم، أو اشتملت على جميعهم:
ق��ال العام��ة أبو الولي��د الباجي في »المنتقى ش��رح الموط��أ«)1(: »أن تأتي 
جن��ازة قب��ل أن يش��رع في الصاة على غيره��ا، فهذا لا خ��افَ في جواز جمعها 

والصاة عليها ما كانت« اه�.
كم��ا اتفقوا عل��ى أنَّ الأفضلَ تقدي��مُ الأفضلِ من الجن��ازات عند الصاة 
م من الذكورة،  مجتمع��ة حس��ب الفضائلِ المعتبرة في الن��اس بالأحوال والتق��دُّ
والبلوغ، والحرية، كما هو الش��أن في الصلوات المفروضة؛ فيقدم الرجال على 

النساء، والبالغ على الصبي، والحر على العبد ونحو ذلك.
غير أنهم اختلفوا في تحديد الجهة التي يعتبر فيها التقديم، وكذلك في هيئة 

وضع الجنازات وترتيبها بالنسبة لبعضها.
م  فَذه��بَ جمهور العلماء إلى أن المعت��بر في التقديم هو جهة الإمام؛ فيُقدَّ
الرجال ناحية الإمام، ثم الصبيان، ثم النساءُ أمامَهم مما يلي القبلة، وورد ذلك 

. عن جملة من السلف الصالح

)1( المنتقى شرح الموطأ )2/ 20، ط. مطبعة السعادة(.
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وذه��ب بعضه��م إل��ى أن المُعتبرَ في التَّقدي��مِ هو جهة القبلة؛ لأن أش��رف 
م الرج��ال ناحية القبلة، ويجعل النس��اء مما يلي  المواض��عِ ما يل��ي القبلة، فيُقدَّ
الإم��ام، وهو قول الحس��ن البصري، والقاس��م بن محمد، وس��الم بن عبد الله، 

. ومسلمة بن مُخَلَّد
ل  أنه صلَّى على الرجال على  وورد قولٌ ثالث عن عبد الله بن مُغَفَّ
حدة، وصلَّى على المرأة على حدة، ثم قال: »هذا الذي لا شك فيه«؛ كما رواه 

ابن أبي شيبة في »المصنف«.
ق��ال الإم��ام ابن المن��ذر في »الإش��راف عل��ى مذاه��ب العلم��اء«)1(: »إذا 
اجتمعت جنائز الرجال والنس��اء، جعل الرجال يلون الإمام والنساء أمام ذلك، 
روين��ا هذا القول ع��ن عثمان، وعلي بن أب��ي طالب، وابن عم��ر، وابن عباس، 
والحسن، والحس��ين، وزيد بن ثابت، وأبي هريرة، وأبي سعيد الخدري، وأبي 
قتادة ، وسعيد بن المس��يب، والشعبي، والنخعي، وعطاء، والزهري، 
ويحيى الأنصاري، ومالك بن أنس، والثوري، والش��افعي، وإسحاق، وأحمد، 

وأصحاب الرأي.
وقال الحس��ن والقاسم، وسالم: تجعل النس��اء مما يلي الإمام، والرجال 

مما يلي القبلة.
وفي��ه قول ثالث: وهو أن يصلى عل��ى المرأة والرجل كل على حدة، فعل 

هذا عبد الله بن مغفل ، وقال: هذا لا شكَّ فيه.

)1( الإشراف على مذاهب العلماء )2/ 355، ط. مكة الثقافية(.
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قال أبو بكر بالقول الأول أقول، للسنة التي ذكرها ابن عباس، وأبو هريرة، 
وأبو سعيد، وأبو قتادة، ، قالوا: هي السنة« اه�.

واس��تدل الجمه��ور عل��ى تقدي��م الرج��ال ناحية الإم��ام، وجعل النس��اء 
خلفهم مما يلي القبلة بما ورد عن جماعة من الس��لف رضوان الله عليهم؛ فعن 
علي  قال: »إذا كان الرجال والنساء، كان الرجال يلون الإمام، والنساء 

من وراء ذلك« رواه عبد الرزاق في »المصنف«.
وع��ن أبي هريرة : »أن��ه كان يصلي على الجنائ��زِ فيجعل الرجال 

يلون الإمام، والنساء أمام ذلك« رواه عبد الرزاق في »المصنف«.
وعن ابن عمر  أنه »كان إذا صلَّى على جنازة رجال ونس��اء جعل 
الرج��ال مم��ا يليه، والنس��اء خلف ذلك مما يل��ي القبلة« رواه ابن أبي ش��يبة في 

»المصنف«.
وعن ابن جريج، قال: سمعت نافعًا يزعمُ أن ابن عمر  صلَّى على 
ا  تسع جنائز جميعًا، فجعل الرجال يلون الإمام، والنساء يلين القبلة، فصفهن صفًّ
  واح��دًا، ووضع��ت جنازة أم كلثوم بنت علي ام��رأة عمر بن الخطاب
 ، وابن لها يقال له: زيد، وضعا جميعًا والإمام يومئذ س��عيد بن العاص
وفي الناس ابن عمر، وأبو هريرة، وأبو سعيد، وأبو قتادة، ، فوضع الغام 
 مما يلي الإمام، فقال رجل: فأنكرت ذلك، فنظرت إلى ابن عباس، وأبي هريرة، 
وأبي س��عيد، وأب��ي قت��ادة، ، فقلت: ما ه��ذا؟ قالوا: هي الس��نة. رواه 
عبد ال��رزاق في »المصن��ف«، والنس��ائي في »الس��نن«، والبيهق��ي في »معرف��ة 

السنن والآثار«.
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وع��ن ه��ال المازني، ق��ال: رأيت أبا هري��رة  يصلي عل��ى جنازة 
رجال ونس��اء تس��ع أو س��بع، فقدم النس��اء مما يلي القبلة، وجعل الرجال يلون 

الإمام« رواه ابن أبي شيبة في »المصنف«. 
وع��ن س��ليمان بن موس��ى أن واثلةَ بن الأس��قع  في الطاعون كان 
بالش��ام مات فيه بش��ر كثي��ر، فكان يصلي عل��ى جنائز الرجال والنس��اء جميعًا: 
الرجال مما يليه، والنس��اء مما يلي القبلة ويجعل رؤوسهن إلى ركبتي الرجال« 

رواه البيهقي في »السنن الكبرى«.
وعن الحس��ن البص��ري، قال: »الرجال يلون القبلة والنس��اء يلون الإمام« 

رواه عبد الرزاق في »المصنف«.
وع��ن الزه��ري ق��ال: »الرج��ال يلون الإم��ام، والنس��اء وراء ذل��ك« رواه 

عبد الرزاق في »المصنف«.
ا بعضها  وع��ن إبراهيم النخعي في الجنائ��ز إذا اجتمعت، قال: »تصف صفًّ
أم��ام بع��ض، أو تصفها جميعً��ا، يقوم الإمام وس��طها، فإذا كانوا رجالًا ونس��اءً 
جع��ل الرجال هم يلون الإمام، والنس��اء أمام ذلك يَليِ��ن القبلة، كما أن الرجال 
يلون الإمام إذا كانوا في الصاة والنساء من ورائهم، قال محمد: وبه نأخذ. وهو 

قول أبي حنيفة « رواه أبو يوسف ومحمد في »آثارهما«. 
ق��ال العامة الكمال ب��ن الهمام الحنف��ي في »فتح القدي��ر«)1(: »وترتيبهم 
بالنس��بة إلى الإمام كترتيبهم في صاتهم خلفه حالة الحياة، فيقرب منه الأفضل 
فالأفضل ويبعد عنه المفضول فالمفضول، وكل من بعد منه كان إلى جهة القبلة 

)1( فتح القدير )2/ 130، ط. دار الفكر(.
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أق��رب، ف��إذا اجتمع رجل وصبي، جع��ل الرجل إلى جهة الإم��ام والصبي إلى 
جه��ة القبلة وراءه، وإذا كان معهما خنثى، جعل خلف الصبي، فيصف الرجال 

إلى جهة الإمام، ثم الصبيان وراءهم، ثم الخناثى، ثم النساء، ثم المراهقات.
ولو كان الكل رجالًا: روى الحسن عن أبي حنيفة يوضع أفضلهم وأسنهم 
مما يلي الإمام، وكذا قال أبو يوسف: أحسن ذلك عندي أن يكون أهل الفضل 

مما يلي الإمام.
ولو اجتمع حرٌّ وعبدٌ: فالمشهور تقديم الحر على كل حال« اه�.

وقال الإمام مالك في »المدونة«)1(: »إذا اجتمعت جنائز الرجال والنس��اء، 
جعل الرجل مما يلي الإمام والنساء مما يلي القبلة.

قال فقلت له: فإن كانوا رجالًا كلهم؟ فقال: في أول ما لقيته يجعلون واحدًا 
خل��ف واحد يبدأ بأهل الس��ن والفض��ل، فيجعلون مما يلي الإمام، ثم س��معته 
ا  بعد ذلك يقول: أرى ذلك واس��عًا إن جعل بعضهم خلف بعض أو جعلوا صفًّ
واحدًا، ويقوم الإمام وسط ذلك ويصلي عليهم، وإن كانوا غلمانًا ذكورًا ونساءً 
جعل الغلمان مما يلي الإمام والنس��اء من خلفهم مما يلي القبلة، وإن كن نساء 
ا  صن��ع بهن كما يصن��ع بالرجال، كُلُّ ذَلكَِ وَاسِ��عٌ بعضهم خل��ف بعضٍ أو صفًّ

واحدًا« اه�.
وقال العامة ابن أبي الخير العمراني الشافعي في »البيان«)2(: »وإن اجتمع 
جن��ازة رجل، وصب��ي، وخنثى، وامرأة، ف��إن الرجل يكون مما يل��ي الإمام، ثم 

الصبي بعده، ثم الخنثى، ثم المرأة مما يلي القبلة.

)1( المدونة )1/ 257، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( البيان في مذهب الإمام الشافعي )3/ 61، 62، ط. دار المنهاج(.
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وقال القاسم بن محمد، وسالم بن عبد الله، والحسن البصري، وسعيد بن 
المس��يب: يك��ون الرجل مما يلي القبل��ة، والمرأة مما يلي الإمام؛ لأن أش��رف 

المواضعِ ما يلي القبلة، فخص الرجل بها، كما إذا دُفنِا معًا في اللحد.
دليلن��ا: ما روي عن عمار بن أبي عمار: أنه قال: »لما ماتت أم كلثوم بنت 
علي ب��ن أبي طالب، وابنها زيد بن عمر بن الخطاب، فصلى عليهما س��عيد بن 
ه مما يلي القبلة، وفي القوم الحس��ن، والحس��ين،  زيد، فجعل زيدًا مما يليه، وأُمَّ
 ، حتى عد ثمانين م��ن الصحابة ، واب��ن عب��اس، وأبو هري��رة

فقلت: ما هذا؟ فقالوا: هكذا السنة«.
وروي: »أن ابن عمر  وأرضاهما صلَّى على تس��ع جنائز، رجالًا 

ونساء، فجعل الرجال مما يلي الإمام، والنساء مما يلي القبلة«.
ولأن الرج��ال يلون الإمام في جميع الصل��وات، فكذلك هاهنا، ويخالف 
اللحد؛ لأنه ليس ثَمَّ إمام، فاعتبرت القبلة، وهاهنا إمام، فاعتبر القرب منه« اه�.

وق��ال الإم��ام ابن قدام��ة الحنبل��ي في »المغني«)1(: »مس��ألة؛ )ق��ال: وإذا 
حض��رت جن��ازة رجل وام��رأة وصبي، جعل الرج��ل مما يلي الإم��ام، والمرأة 
خلف��ه، والصب��ي خلفهم��ا( لا خ��افَ في المذهب أن��ه إذا اجتمع م��ع الرجال 
غيرهم أنه يجعل الرجال مما يلي الإمام، وهو مذهب أكثر أهل العلم، فإن كان 
معهم نس��اء وصبيان، فنق��ل الخرقي هاهنا أن المرأة تقدم مم��ا يلي الرجل، ثم 
يجعل الصبي خلفهما مما يلي القبلة؛ لأن المرأة ش��خص مكلف، فهي أحْوَجُ 
إلى الش��فاعة، ولأنه قد رُوي عن عمار مولى الحارث بن نوفل، أنه شهد جنازة 

)1( المغني )2/ 418، ط. مكتبة القاهرة(.
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أم كلث��وم وابنه��ا، فجعل الغام مما يل��ي القبلة، فأنكرت ذل��ك، وفي القوم ابن 
نة. عباس، وأبو سعيد الخدري، وأبو قتادة، وأبو هريرة، فقالوا: هذه السُّ

والمنص��وص ع��ن أحمد في رواي��ة جماعة م��ن أصحاب��ه أنَّ الرجال مما 
يل��ي الإمام، والصبي��ان أمامهم، والنس��اء يلين القبلة، وهذا مذه��ب أبي حنيفة 
والش��افعي؛ لأنه��م يقدم��ون عليه��ن في الصف في الص��اة المكتوب��ة، فكذلك 

يقدمون عليهن مما يلي الإمام عند اجتماع الجنائز كالرجال« اه�.
وعل��ى ذل��ك: فمن قال بجم��ع جنازات الرج��ال والنس��اء، اعتبر بعضهم 

التقديم بالنسبة للإمام، واعتبر البعض الآخر التقديم باعتبار القبلة.
ز ممنوعًا، لأنه لم ترد  وم��ن فرق بين الرجال والنس��اء احتاط من أن يُج��وِّ

سنة بجواز الجمع بينهما.
قال العامة ابن رشد في »بداية المجتهد«)1(: »وإنما ذهب الأكثر لما قلناه 
م��ن تقديم الرجال على النس��اء لم��ا رواه مالك في »الموطأ« م��ن أن عثمان بن 
عف��ان، وعبد الله بن عم��ر، وأبا هري��رة، ، كانوا يصلون عل��ى الجنائز 
بالمدين��ة الرج��ال والنس��اء معًا، فيجعل��ون الرجال مما يلي الإم��ام، ويجعلون 

النساء مما يلي القبلة.
وذك��ر عبد ال��رزاق عن اب��ن جريج عن ناف��ع عن ابن عم��ر ، أنه 
صلَّ��ى كذل��ك على جنازة فيها ابن عباس وأبو هريرة وأبو س��عيد الخدري وأبو 
قت��ادة ، والإمام يومئذ س��عيد بن العاص ، فس��ألهم عن ذلك، 
أو أمر من س��ألهم فقالوا: هي الس��نة، وهذا يدخل في المس��ند عندهم، ويش��به 

)1( بداية المجتهد )1/ 252، ط. دار الحديث(.



الدثثثاه اليثثثال ا  ااـثثثاا الـم بم 

357

أن يك��ون من ق��ال بتقديم الرجال ش��بههم أمام الإمام بحاله��م خلف الإمام في 
الصاة، ولقوله : ))أخروهن من حيث أخرهن اللَّه((.

وأما من قال بتقديم النس��اء على الرجال فيش��به أن يكون اعتقد أن الأول 
هو المتقدم، ولم يجعل التقديم بالقرب من الإمام.

ز ممنوعًا؛ لأنه لم ترد س��نة بجواز  وأم��ا م��ن فرق فاحتياطًا م��ن أن لا يُجوِّ
الجم��ع، فيحتم��ل أن يك��ون على أص��ل الإباح��ة، ويحتمل أن يك��ون ممنوعًا 

بالشرع، وإذا وجد الاحتمال وجب التوقف إذا وجد إليه سبياً« اه�.
والق��ول الأول هو رأي أكثر العلماء وهو الثاب��ت عن جملة من الصحابة 

كما بينا.
ق��ال الإمام اب��ن عبد البر المالك��ي في »الاس��تذكار«)1(: »أكث��ر العلماء في 
موض��ع الرج��ال يلون النس��اء والنس��اء أمامه��م، روي ذلك عن عثم��ان، وأبي 
هري��رة، واب��ن عم��ر،  م��ن وج��وه، وروي ذل��ك أيضً��ا عن أب��ي قتادة 
الأنصاري، وزيد بن ثابت، وأبي سعيد الخدري، وواثلة بن الأسقع، والحسن، 
والحس��ين، ، وعن الش��عبي، وإبراهيم النخعي، وسعيد بن المسيب، 
والزه��ري، واختلف في ذلك ع��ن عطاء، كل ذلك من كت��اب عبد الرزاق وأبي 

بكر بن أبي شيبة من طرق شتَّى حسان كلها« اه�.
وبناءً على ذلك: فإن كانت الجنازات المجتمعة من جنسٍ واحدٍ بأن كانت 
م أفضلهم، وإما أن يوضعوا واحدًا خلف واحدٍ ويبدأ  رجالًا أو نساءً أو صبيانًا قُدِّ

)1( الاستذكار )3/ 48، ط. دار الكتب العلمية(.
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ا واحدًا،  بأهل الس��ن والفضل، أو يُجعل بعضهم خلف بع��ض، أو يُجعلوا صفًّ
ويقوم الإمام وسطهم ويصلي عليهم، ويصنع بالنساء كما يصنع بالرجال.

وإن كانوا غلمانًا ذكورًا ونس��اءً جعل الغلمان مما يلي الإمام، والنساء من 
خلفهم مما يلي القبلة.

وإن اش��تملت الجنازات عل��ى الرجال والنس��اء: فالذي علي��ه المذاهب 
الفقهي��ة وال��وارد عن أكثر الس��لف وجماهي��ر العلماء تقديمُ الرج��ال إلى جهة 
ت معهم جنازات الصبيان جُعلت  الإمام وجَعْل النساء مما يلي القبلة، فإن ضمَّ

خلف جنازات الرجال، ثم جنازات النساء مما يلي القبلة.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم وضع الجنـازات في طوابقَ عند الصلاة عليهـــا
أعمل في مستش��فى لع��زل المصابين بفيروس كورون��ا، وكثيرًا ما تحدث 
حالتُ وفاةٍ كثيرةٌ في اليوم الواحد، وهذه الحالت تجهز في المستشفى ويُصلى 
ةً في وض��ع صناديقِ الجن��ازات خلفَ بعضه��ا؛ نظرًا لضيق  عليه��ا، ونجد مش��قَّ
الم��كان الذي نُصلي فيه، فاقترح أحد العاملين أن توضعَ الجنازات عند الصلاة 
عليها في ركات متع��ددة الطوابق بحيث يكون بعضها فوق بعض، كل جنازة في 

طابق، فهل هناك مانع شرعي من هذا؟

الجواب
م��ن المعلوم أن أمر الجنائ��ز في ترتيبها وكيفية وضعها مبنيٌّ على الس��عة؛ 
إذ تواردت نصوص الفقهاء على أن الش��أنَ وَاس��عٌ في وض��ع الجنازات وكيفية 
ترتيبه��ا عن��د اجتماعها للصاة عليها، ما دام أنها توض��ع أمام الإمام إلى القبلة؛ 
فنص��وا عل��ى أنه إذا وضع��ت الجنازات أم��امَ الإمامِ واحدةً خل��فَ واحدةٍ كان 
ا واحدًا، ثم الصبيان خلفهم، ثم النس��اء خلفهم  حس��ناً، وإن جُعل الرج��الُ صفًّ
مما يلي كان حس��ناً، ويقوم الإمام وسطهم ويصلي عليهم، ويصنع بالنساء كما 
يصن��ع بالرج��ال، وإن وضعت الجنازات ش��به الدرج؛ بأن تك��ون رأس جنازة 
الثاني عند صدر جنازة الأول كان حس��ناً، وإن اختلف الترتيب في الصاة وقدم 

النساء على الرجال والصغار على الكبار مضت الصاة، ولم تجب إعادتها.
قال العامة السرخسي في »المبسوط«)1(: »)قال(: وإذا اجتمعت الجنائزُ، 
ا وإن شاؤوا وضعوا واحدًا خلف واحد، وكان ابن أبي  فإن شاؤوا جعلوها صفًّ

)1( المبسوط )2/ 65، ط. دار المعرفة(.
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ليل��ى  يقول: توضع ش��به ال��درج؛ وهو أن يك��ون رأس الثاني عند صدر 
الأول، وعند أبي حنيفة  أنه إن وضع هكذا فحس��ن أيضًا؛ لأن الش��رط 
 أن تك��ون الجنائ��ز أمامَ الإم��امِ وقد وجد ذلك كي��ف وضعوا، ف��كان الاختيار 

إليهم« اه�.
وق��ال الإمام ابن أبي زي��د القيرواني في »النوادر والزي��ادات« )1(: »وأما إن 
يْنِ وثاثةً ممدودةً عن  كثروا، مثل العش��رين والثاثين، فا بأسَ أن يُجْعَلوا صفَّ

م الأفضلُ والأسنُّ إلى الإمام وقُرْبه« اه�.  يمين الإمام ويساره، ويُقدَّ
وقال العامة ابن رش��د المالكي في »البيان والتحصيل«)2(: »الَأمرُ في ذلك 
وَاس��عٌ؛ فل��و أخطأ في ترتيب الجنائ��زِ للصاة عليها، فقدم النس��اء على الرجال 
والصغ��ار عل��ى الكب��ار لمض��ت الصاة ول��م تج��ب إعادتها، وإن عل��م بذلك 

بالقرب قبل الدفن« اه�.
الجام��ع  لش��رح  »التوضي��ح  الش��افعي في  المُلق��ن  اب��ن  العام��ة  وق��ال 
الصحي��ح«)3(: »قي��ل: يوضع ش��به ال��درج؛ رأس الثاني عند ص��در الأول، وإن 
��ا واح��دًا، وإن كان القوم  ش��اؤوا جعلوه��ا واح��دًا بعد واحدٍ، وإن ش��اؤوا صفًّ
س��بعة: قاموا ثاث��ة صفوف خلفه: ثاثة، ث��م اثنان، ثم واح��د. قلتُ: والأولى 

عندي: اثنان ثم اثنان ثم اثنان؛ لكراهية الانفراد« اه�.
وه��ذا كلُّه يقتض��ي أنَّ الأمرَ في ترتيبِ الجنائز واس��عٌ، وأنه جارٍ على وفق 
المس��موح ب��ه م��ن مس��احة المنطقة الت��ي توضع فيها أم��ام الإم��ام، ولا يخفى 

)1( النوادر والزيادات )1/ 628، ط. دار الغرب الإسامي(.
)2( البيان والتحصيل )2/ 278، ط. دار الغرب الإسامي(.

)3( التوضيح لشرح الجامع الصحيح )9/ 625، ط. دار الفاح(.
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الاحتياج -مع كثرة الجنازات- إلى وضعها في طوابق كما في السؤال، وأن ذلك 
لا يخرجُ عن مقصود الشرع في حصول الصاة، وكونها أمامَ الإمام.

وبناءً على ذلك: فا مانعَ من عمل طوابق )ركات( متعددة الطوابقِ لوضْع 
الجن��ازات عند الصاة عليها مجتمع��ةً؛ لأن ذلك لا يخرجُ عن مقصود الصاة 
وش��رطها، ولمِا في��ه من معنى الإس��راع والتخفيف، وهما مقصدانِ ش��رعيان، 
وحتى لا تش��غل مس��احات كبي��رة، مع مراعاة اح��ترام الموت��ى وصيانتهم عند 

وضعهم أو رفعهم من هذه الطوابق.
والله سبحانه وتعالى أعلم





فتاوى النوازل

362

يْنَ  حكم صلاة الغائب لمن لم يُصَلَّ عليهم من المتوفَّ
بالوبـــاء

هل يجوز صلاة الغائب على من مات بس��بب وباء كورونا المستجد ولم 
يُصَلَّ عليه؟

الجواب
ن��صَّ الفُقهاءُ عل��ى أنه إذا وُجدت ض��رورةٌ تمنع من ص��اة الجنازة على 

الميت فإنه يجوزُ في هذا الحال دفْنهُ ثم الصاة على قبره.
قال العامة الكاساني الحنفي في »بدائع الصنائع«)1(: »ولو دفن بعد الغسل 
قبل الصاة عليه صُلي عليه في القبر ما لم يعلم أنه تفرق، وفي »الأمالي« عن أبي 
يوسف أنه قال: يُصلَّى عليه إلى ثاثة أيام، هكذا ذكر ابن رستم عن محمد، أما 
قب��ل مضي ثاث��ة أيام فلما رُوينا أن النبيَّ صلى الله عليه وآله وس��لم صلَّى على 
ة،  ق��بر تلك المرأة، فلما جازت الصاة على القبر بع��د ما صُلي على الميت مرَّ

فلأن تجوز في موضع لم يصل عليه أصاً أولى« اه�.
وقال العامة النفراوي المالكي في »الفواكه الدواني«)2(: »)ومن دُفن( بعد 
الغسل )و( الحال أنه )لم يُصَلَّ عليه ووُرِيَ، فإنه يُصلَّى على قبره(، قال خليل: 
ولا يُصلَّى على قبر إلا أن يدفن بغيرها، فيصلي على القبر ظاهره ولو كان عدم 

الصاة عمدًا« اه�.

)1( بدائع الصنائع )1/ 315، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( الفواكه الدواني )1/ 299، ط. دار الفكر(.
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وقال الإمام النووي الش��افعي في »المجم��وع«)1(: »إذا دفن من غير صاة 
قال أصحابنا... يصلى على القبر« اه�.

والأصلُ في جواز الصاة على القبر فعِْلُه صلى الله عليه وآله وس��لم، فقد 
أخرج البخاري في الصحيح عن أبي هريرة : أن امرأة -أو رجاً-كانت 
تقمُّ المسجد -ولا أراه إلا امرأة- فذكر حديث النبي صلى الله عليه وآله وسلم 

))أنه صلى على قبرها((.

وبنحوه أخرج الإمامُ مسلم في الصحيح عن الشعبي: ))أنَّ رسول اللَّه صلى 
اللَّه عليه وآله وس��لم صلى على قبر بعدما دفن، فكبر عليه أربعًا(( قال الش��يباني: 

. فقلت للشعبي: من حدثك بهذا؟ قال: الثقة عبد الله بن عباس
  وقص��ة الحديث أن الرجل أو المرأة التي صلَّى رس��ول الله
على قبره أو قبرها كان قد سبقت الصاة عليه من الصحابة رضوان الله عليهم، 
فإن جازت الصاة لمن صُلي عليه، فإنه تجوز لمن لم يُصَلَّ عليه من باب أولى.
والص��اة على القبر تس��قط فرض الص��اة والإثم مع وج��ود العذر لترك 
الصاة عليه قبل دفنه؛ قال الإمام ش��مس الدي��ن الرملي في »نهاية المحتاج«)2(: 
»فل��و دفن من غير صاة أتم الدافنون والراض��ون بدفنه قبلها لوجوب تقديمها 
عليه إن لم يكن ثَمَّ عذر، ويصلى على قبره لأنه لا ينبش للصاة عليه كما يؤخذ 
من قوله )وتصح بعده( أي بعد الدفن لاتباع في خبر الصحيحين بش��رط أن لا 
يتقدم على القبر كما سيأتي في المسائلِ المنثورة، ويسقط الفرض بالصاة على 

القبر على الصحيح« اه�.

)1( المجموع )5/ 249، ط. دار الفكر(.
)2( نهاية المحتاج، الرملي )2/ 486، ط. دار الفكر(.
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ويج��وز لمن لم يُصَلِّ عل��ى الميت صاةَ الجنازة أو عل��ى قبره أن يصليَ 
عليه صاةَ الغائبِ بشرطين:

أولهم��ا: أن تبع��د بل��دة المتوفى عن بل��د الصاة عليه ولو كانت المس��افة 
بي��ن البلدين دون مس��افة القصر، ف��إن كان المصلون والمت��وفى في بلدة واحدة 
ف��ا تجوزُ الصاةُ إلا بحض��ور المتوفى ولو كبرت البلدة، ولعل الأيس��رَ اعتبارُ 
قُرْبِ البلدة وبعدها في عصرنا باعتبار الحدود بين المحافظات، ولا يش��ترط في 

الصاة على الميت الغائب أن يكون الميت مستقباً للقبلة.
ة الصاة بمن كان  وثاني الش��رطين: اعتبار الوقت، فالشافعيَّة يقيِّدون صحَّ
م��ن أهل فرضها وقت الموت، بأن كان مكلفًا مس��لمًا طاهرًا؛ لأنه يؤدِّي فرضًا 
خُوط��ب به، بخاف م��ن لم يكن كذلك، وقيَّد الحنابلةُ الوقتَ بش��هر من حين 
ل��وا بأن��ه لا يعلم بقاء الميت م��ن غير تاشٍ أكثر م��ن ذلك. راجع:  وفات��ه، وعلَّ

»نهاية المحتاج«)1(، و»شرح المنتهى«)2(.
والأصل في ذلك ما أخرجه البخاري ومسلم عن أبي هريرة : ))أن 
رس��ولَ اللَّه صلى اللَّه عليه وآله وس��لم نعى للناس النجاش��ي في اليوم الذي مات 

فيه، فخرج بهم إلى المصلى، وكبر أربع تكبيرات((.
ويق��ول الإم��ام الن��ووي فيما ي��دلُّ عليه ه��ذا الحديث في »ش��رح صحيح 
مس��لم«)3(: »في��ه إثباتُ الصاة عل��ى الميت، وأجمعوا على أنه��ا فرضُ كفاية، 
والصحي��حُ عند أصحابنا أن فرضها يس��قط بصاة رجل واحد، وقيل: يش��ترط 

)1( نهاية المحتاج )2/ 485، ط. دار الفكر(.
)2( شرح المنتهى )1/ 363، ط. عالم الكتب(.

)3( شرح صحيح مسلم )7/ 21، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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اثن��ان، وقيل: ثاثة، وقيل: أربعة، وفيه أن تكبي��راتِ الجنازة أربع، وهو مذهبنا 
ومذه��ب الجمه��ور، وفي��ه دلي��لٌ للش��افعي وموافقي��ه في الصاة عل��ى الميت 

الغائب« اه�.
وص��اة الغائب كص��اة الجنازة؛ فيج��وز أن تُصلَّى ف��رادى وجماعاتٍ، 
فص��اةُ الغائب أيضً��ا يجوزُ أن تصل��ى جماعة، وأن تصلى ف��رادى؛ فقد صلَّى 
النبيُّ  بمفرده على أم سعد بن عبادة، فقد أخرج البيهقي في »السنن 
الكبرى« عن ابن عباس : أنَّ النبيَّ  قيل له: لو صليت على 

أم سعد، فصلى عليها، وقد أتى لها شهر، وقد كان النبيُّ  غائبًا.
وبن��اءً على ذلك: فإنه لا يجوزُ دفْنُ إنس��انٍ مس��لمٍ من غي��ر صاة الجنازة 
علي��ه بغير ع��ذر، ويتأدَّى ذلك ولو بص��اة واحد فقط، فإذا ثب��ت أنَّ في الصاة 
عليه ضررًا على الحي، فإن الحكم ينتقلُ لوجوب الصاة عليه في قبره، ويجوزُ 
��ه يجوز جماع��ة وفرادى،  للغائ��بِ أن يصل��يَ علي��ه ص��اة الغائ��ب، وذلك كلُّ

والأولى أن يكون في جماعة.
والله سبحانه وتعالى أعلم







يَام رابعًا:  الصِّ
اء في رمضان للوقاية من كورونا. - حكم إفطار الأصحَّ

- حكم إفطار عموم المرضى في رمضان مع تفشي الوبـــاء.
- حكم إفطار أصحاب الأمراض المزمنة في ظروف الوبـــاء.

- حكم إفطار المصابين بعدوى وبـــاء كورونا في رمضـــان.
- حكم إفطار الطاقم المباشر لعلاج المصابين من أطباء وممرضين.
- حكم إفطار الحامل والمرضع في ظروف الوباء في شهر رمضـــان.
- سقوط فدية الإفطار في رمضان عن الفقراء بسبب الحالة المادية.
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حكم إفطار الأصحاء في رمضان للوقاية من كورونا
في خِضمِّ هذه الآونة التي انتشر فيها فيروس كورونا وأصبح وباءً عمَّ جميعَ 
دول العال��م، وفي ظِ��لِّ النصائحِ الصحيَّة الت��ي تؤكدها منظمةُ الصح��ة العالميَّةُ 
والأطب��اء المختصون بأن يُكثر الناس من ش��رب الس��وائل للمحافظة على بقاء 
الفم رطبًا بش��كل مس��تمر، وأوصت بالمداومة على تن��اول الأغذية التي تقوي 
الجهاز المناعي للنس��ان كأسلوب من أهم أس��اليبِ الوقاية من خطر الإصابة 

بفيروس كورونا. 
فه��ل يج��وزُ إفطارُ رمض��ان في هذه الحال��ة لمن خاف الإصاب��ة بالعدوى 

لجفاف الفم، أو احتياجه إلى تقوية مناعة الجسم؟ 

الجواب
صومُ رمضانَ ركنٌ من أركان الإسام، وفريضةٌ فرضها الله تعالى على كل 
هَا  يُّ

َ
أ مس��لم مكلَّف صحيحٍ مقيمٍ مس��تطيعٍ خالٍ من الموانع؛ فقال تعالى: }يَٰٓ

ِينَ مِ��ن قَبۡلكُِمۡ  يَامُ كَمَا كُتِ��بَ عََ ٱلَّذ ِي��نَ ءَامَنُ��واْ كُتبَِ عَلَيۡكُ��مُ ٱلصِّ ٱلَّذ
عۡدُودَتٰٖ{ ]البق��رة: 183، 184[، والتعبير بجمع  يَّذامٗ��ا مَّذ

َ
لَعَلَّذكُ��مۡ تَتَّذقُ��ون١٨٣َ أ

عۡدُودَتٰٖ{ يدلُّ على القلة؛ فإنما فرض علينا أيامًا  المؤنث السالم في قوله: }مَّذ
يس��يرة قائل؛ ليخفَّ احتمالها على المُكلَّفين حتى لا يُستَثْقَلَ أمرُ الصوم، فهو 

سهلٌ يسيرٌ لا مشقةَ فيه ولا عُسرَ في أدائه.
وق��د أضاف الله الصوم لنفس��ه تنويهً��ا بأهميته وعِظَم ق��دره، وتنبيهًا على 
خصوصي��ة ثوابه ومضاعفة أج��ره، فالصومُ من أوْثق أب��وابِ الفتح والوصول، 
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وصاحبُه بالله تعالى موصول، وله عنده موفورُ الجزاءِ وكريمُ القبول، ومن كان 
نه ووقاه وكفاه. مع الله مبتغيًا تقواه ورضاه أمَّ

ففي الحديث القدسي الذي أخبر به النبي صلى الله عليه وآله سلم عن الله 
يَامُ جُنَّةٌ((  هُ ليِ وَأَنَ��ا أَجْزِي بهِِ، وَالصِّ يَامَ؛ فَإنَِّ تعال��ى: ))كلُّ عَمَ��لِ ابْنِ آدَمَ لَهُ إلَِّ الصِّ
متف��ق عليه. والجُنَّةُ -بضم الجيم وتش��ديد النون-: الوقاية والس��تر، فهو وقاية 

من النار والمهلكات، ومن المعاصي والشهوات، ومن الأمراض والآفات.
قال الإمام أبو العباس القرطبي )ت: 656ه�( في »المفهم لما أُش��كل من 
يَام  تلخيص كتاب مس��لم« )3/ 213، 214، ط. دار ابن كثير(: » وقوله: ))الصِّ
جُنَّ��ةٌ(( مادة ه��ذه اللفظة التي هي الجيم والنون كيف م��ا دارت صورُها بمعنى: 
، فمعناه أن الصوم س��ترة، فيصح  ، والجنَّة، والجنون، والمِجَنِّ الس��ترة؛ كالجِنِّ
أن يكون جُنَّة بحس��ب مشروعيته... ويصحُّ أن يسمى جُنَّة بحسب فائدته، وهو 

إضعاف شهوات النفس... ويصحُّ أن يكون جُنَّة بحسب ثوابه« اه�.
وقال الإمام القطب القسطاني )ت: 686ه�( في »مدارك المرام في مسالك 
ا من النار في الأخرى، أو  يَ���امُ جُنَّةٌ((؛ أي: ستر لمن عاناه؛ إمَّ الصيام«)1(: »))والصِّ

من الآفات بالأمراض والأسقام في الدنيا، أو بمجموعيهما« اه�.
وم��ن س��عة الش��ريعة الإس��امية ورحمته��ا بالمكلفي��ن أنْ رفع��ت عنهم 
الح��رج، ورام��ت في أحكامه��ا اليس��ر، وتغيَّ��ت في مقاص��دِ عباداته��ا التزكي��ة 
ُ لَِجۡعَلَ  ة والتعسير؛ فالله  يقول: }مَا يرُِيدُ ٱللَّذ والتطهير، لا المشقَّ
عَلَيۡكُ��م مِّنۡ حَرَجٖ وَلَكِٰن يرُِيدُ لُِطَهِّرَكُ��مۡ وَلُِتمَِّذ نعِۡمَتَهُۥ عَلَيۡكُمۡ لَعَلَّذكُمۡ 

تشَۡكُرُونَ{ ]المائدة: 6[.
)1( مدارك المرام في مسالك الصيام )ص: 24، ط. المطبعة المصرية(.
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وقد جعل النبيُّ صلى الله عليه وآله وس��لم تنفيذَ الأوامرِ الش��رعيَّة منوطًا 
مَ��ا هَلَكَ مَنْ كَانَ قَبْلَكُمْ بسُِ��ؤَالهِِمْ  بالاس��تطاعة؛ فقال: ))دَعُونِ��ي مَا تَرَكْتُكُمْ؛ إنَِّ
وَاخْتلَِافهِِ��مْ عَلَ��ى أَنْبيَِائهِِمْ، فَإذَِا نَهَيْتُكُمْ عَنْ شَ��يءٍ فَاجْتَنبُِ��وهُ، وَإذَِا أَمَرْتُكُمْ بأَِمْرٍ 

 . فَأْتُوا مِنْهُ مَا اسْتَطَعْتُمْ(( متفق عليه من حديث أبي هريرة
ومن أجل ذلك عقب الله تعالى فرض الصوم بالتيسير على من يشقُّ عليه؛ 
خَرَۚ 

ُ
يَّذامٍ أ

َ
ةٞ مِّ��نۡ أ ٰ سَ��فَرٖ فَعِدَّذ وۡ عََ

َ
رِيضًا أ فق��ال س��بحانه: }فَمَن كَنَ مِنكُم مَّذ

ن 
َ
ۚۥ وَأ ُ ا فَهُوَ خَيۡرٞ لَّذ عَ خَيۡرٗ ِينَ يطُِيقُونهَُۥ فدِۡيةَٞ طَعَامُ مِسۡ��كِيٖنۖ فَمَن تَطَوَّذ وَعََ ٱلَّذ

صُ  تصَُومُ��واْ خَيۡرٞ لَّذكُمۡ إنِ كُنتُمۡ تَعۡلَمُونَ{ ]البق��رة: 184[. والمعنى: أنه يُرَخَّ
تهِ، وللمس��افر  ةِ مرضه أو مُدَّ في الإفط��ار للمري��ضِ إذا كان الصوم يزيدُ من شِ��دَّ
ص في  س��فرًا تُقصَرُ فيه الص��اة، مع وجوب القضاء بع��د زوال العذر، كما يُرخَّ
الإفط��ار لم��ن كان مريضًا مرضًا لا يُرجَى بُرؤُه، وعلي��ه فديةٌ عن كل يوم إطعام 
مس��كين، ثم ختم��ت الآية بالحث على الصوم، وأن المس��لم لو علم ما فيه من 
الأج��ر والثواب، وعظيم المنزل��ة عند رب الأرباب، فلن يترك��ه أبدًا وهو قادرٌ 

عليه مستطيعٌ لأدائه.
ولأج��ل حرمة رمض��ان وعِظَم ثواب الص��وم فيه، فقد ن��صَّ الفقهاء على 
أن ص��ومَ المس��افر أفضلُ من فط��ره إذا كان الصومُ لا يش��قُّ عليه، وهذا مذهبُ 
حه المحققون، وعليه الفتوى؛ لأن ثواب  جماهيرِ العلماء س��لفًا وخلفًا، وصحَّ

الصوم في رمضان لا يعدله ثواب. 
قال الإمام النووي في »ش��رح مس��لم«)1(: »واختلف��وا في أنَّ الصوم أفضل 
أم الفطر، أم هما س��واء؟ فقال مالك وأبو حنيفة والش��افعي والأكثرون: الصومُ 

)1( شرح النووي على مسلم )7/ 229، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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ر ب��ه فالفطر أفضل...  أفض��لُ لمن أطاقه با مش��قة ظاه��رة ولا ضرر، فإن تضرَّ
وقال س��عيد بن المسيب والأوزاعي وأحمد وإس��حاق وغيرهم: الفطر أفضلُ 
مطلقً��ا، وح��كاه بعض أصحابنا قولًا للش��افعي... وقال بع��ض العلماء: الفطر 

والصوم سواء لتعادل الأحاديث. والصحيح قول الأكثرين« اه�.
وألح��ق الفقه��اء بالمريض مَن غل��ب على ظنه أنه س��يصابُ بالمرض إذا 
صُ له في الفط��ر؛ تنزياً للمَظنَِّة منزلةَ المئنَّة، بش��رط غلبة الظن  ص��ام، فإنه يُرخَّ
بحص��ول المرض؛ لمَِا علم من تجربته، أو بإخب��ار الطبيب الحاذق العدل، أما 

د الخوف من المرض فا يجوز معه الفطر. مجرَّ
فنصَّ الس��ادة الحنفيَّة على أنه يش��ترط في خوف المرض المبيح للفطر أن 
يصلَ إلى مستوى الظن الغالب، واشترطوا في ذلك التجربةَ السابقةَ، أو الأمارةَ 

الواضحةَ، أو إخبار الطبيب المتخصص الحاذق.
قال الإمام النس��في الحنفي في »كنز الدقائ��ق«: »لمن خاف زيادة المرض 

الفطر وللمسافر، وصومه أحب إن لم يضره« اه�.
قال العامة ابن نجيم الحنفي في ش��رحه »النهر الفائق«)1(: »)لمن خاف( 
ا ارتقى إلى غلبة الظن )زي��ادةَ المرض( أو امتدادَه، أو إبطاءَ البرء، أو  خوفً��ا قويًّ
فسادَ العضو، بأمارةٍ، أو تجربةٍ، أو إخبارِ طبيبٍ حاذقٍ مسلمٍ غير ظاهر الفسق. 
ق��ال الش��ارح: والصحي��ح الذي يخش��ى الم��رض كالمري��ض، ولا تنافي 

بينهما؛ لأن الخشية بمعنى غلبة الظن، بخاف مجرد الخوف« اه�. 
ونصَّ الس��ادة المالكيَّةُ على أنه ليس كلُّ خ��وفٍ من المرض يكون مبيحًا 

للفطر، وأن الصحيح لو شقَّ عليه الصوم مشقةً محتمَلةً لم يجُزْ له الإفطار.

)1( النهر الفائق )2/ 28، ط. دار الكتب العلمية(.
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قال العامة النف��راوي المالكي في »الفواكه الدواني«)1(: »قال خليل عطفًا 
عل��ى الجائ��ز: )ولمرضٍ خ��اف زيادتَه أو تماديَ��ه، ووجب إن خ��اف هاكًا أو 
ش��ديدَ أذًى(... وأما الصحيح يلحقه المش��قةُ بدوام صومه فا يجوزُ له الفطر، 

إلا لخوف الموت أو حدوث المرض على أحد قولين.
ز للفطر هو المس��تندُِ صاحبُ��ه إلى قول  تنبيه��ان: الأول: الخ��وف المج��وِّ
طبيبٍ ثقة حاذق، أو لتجربةٍ منِ نفس��ه، أو لإخبارٍ ممن هو موافق له في المزاج، 

كما قالوه في التيمم« اه�.
ونصَّ الس��ادة الش��افعيَّة في تحرير مناط خوف المرض المبيح للفطر على 
بْرامَلَّس��ي الشافعي في  مة الشَّ اش��تراط إخبار الطبيب المس��لم العدل؛ فقال العاَّ
حاش��يته على »نهاي��ة المحتاج«)2( للإم��ام الرملي: »وينبغ��ي في اعتماد الخوف 

المذكور أنه لا بد من إخبار طبيب مسلم عدل« اه�.
واشترط الس��ادة الحنابلة لإباحة الفطر خوفًا من زيادة المرض أو تطاوله 
هم على أنَّ الخوفَ من حصولِ المرضِ هو  إخب��ارَ الطبيب الثقةِ العدلِ، مع نصِّ
في معن��ى الخ��وف من زيادته؛ فإخب��ارُ الطبيب في خوف المرض ش��رطٌ عندهم 

أيضًا.
قال الإم��ام ابن قدامة الحنبلي في »المغني«)3(: »والصحيحُ الذي يخش��ى 
الم��رض بالصيام كالمريض الذي يخاف زيادت��ه في إباحة الفطر؛ لأن المريض 
د بصيامه من زيادة المرض وتطاوله، فالخوفُ  إنما أُبيح له الفطرُ خوفًا مما يتجدَّ

د المرض في معناه« اه�.  من تجدُّ

)1( الفواكه الدواني )1/ 309، ط. دار الفكر(.
)2( نهاية المحتاج )3/ 194، ط. دار الفكر(.

)3( المغني )3/ 156، ط. مكتبة القاهرة(.
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وق��ال العام��ة البهوتي الحنبلي في »كش��اف القن��اع عن مت��ن الإقناع«)1(: 
ر اليقين )ون��ص( أحم��د )أنه يفطر  »)ويكف��ي م��ن الطبي��بِ غلبةُ الظ��ن( لتع��ذُّ
ح  نُ العِلَّةَ(« اه�. وصرَّ بقول( طبيب )واحد( أي مس��لم ثقة )إن الصوم مما يُمَكِّ
بذل��ك العامة ابن قائد الحنبلي )ت: 1097ه�( فقال في حاش��يته على »منتهى 
الإرادات« )2(: »ولخ��وف مرض بعطش أو غيره، وخوف مريض وحادثٍ به في 

يومه ضررًا بزيادته أو طوله، بقولِ ثقةٍ« اه�.
فق��د اتفقت كلمة الفقهاء مع اخت��اف مذاهبهم، واجتمعت أقوالهم على 
تنوع مش��اربهم على أنه يش��ترط في الخوف من المرض المبيح للفطر أن يكون 
ظنًّ��ا غالبًا، وخطرًا معتبرًا له ش��واهده التش��خيصية ودلائله الطبيَّ��ة التي يعرفها 
الأطب��اءُ المتخصصون، أو يدركها صاحبها بتجربة س��ابقة، لا بأوهام عالقة، أو 
ل إلى م��رض يحتاج إلى عاج،  مخ��اوفَ طارقة؛ فإن خ��وفَ المرض قد يتحوَّ
��ة إذا كان غي��رَ م��برَّرٍ ولا ش��واهد عليه، والأطباء يس��مونه »م��رض توهمِ  خاصَّ
، ومنِ خوف الفقر  الم��رض«، والحكماء تقول: »الناسُ منِ خوفِ ال��ذلِّ في ذلٍّ
في فق��رٍ، ومنِ خوفِ المرضِ في مرضٍ« ولمن تمكن منه الخوف بالفعل الأخذ 
بمش��ورة الطبيب في حالته، وهذا لا ينافي اس��تعمال وس��ائل الوقاية، أو أسباب 
العاج، بل على الإنس��ان فعِْلُ ذل��ك مع الثقة بالله واليقي��ن، بعيدًا عن التهويل 

والتهوين.
وكان الش��يخ الرئي��س أب��و علي ب��ن س��ينا يق��ول: »الوه��م نص��ف الداء، 

والاطمئنان نصف الدواء، والصبر أول خطوات الشفاء«.

)1( متن الإقناع )1/ 501، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( منتهى الإرادات )2/ 13، 14، ط. مؤسسة الرسالة(.
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ويزداد وجوبُ الح��رص وأخذ الحذر إذا كان المرض وباءً، لم يعرف له 
الط��ب دواءً، وكان الوباءُ مُعديًا كم��رض فيروس كورونا الوبائي »كوفيد-19« 
)COVID-19(، فإن الخطورة فيه كبيرة، مع سريان العدوى وانتشار المرض 
على المستوى العالمي، فتزداد حينئذ أهمية استعمال إجراءات الوقاية، وتشتدُّ 
الحاج��ةُ إلى تن��اول أغذية تقوي��ة المناعة، على مس��توى الف��رد والجماعة كما 

يقررها الأطباء المختصون.
وأه��م ما يحتاج إليه الإنس��ان في ظ��روف الوباء وع��دواه -باتفاق الأطباء 
والمتخصصي��ن- ه��و تقوية الجه��از المناعي للجس��م حتى يكون ق��ادرًا على 
مجابه��ة الأخط��ار، ومقاومة الأمراض، والم��راد بتقويته جعْ��لُ خاياه في حالةِ 
نشاطٍ وتحفيزٍ حتى تقوم بوظائفها بكفاءة تامة، فيتخلص الجسم من الجزئيات 
الش��اردة، ويرفع من كفاءة مقاومت��ه للأمراض، ومنها في��روس كورونا وغيره، 
وقد ثبت بالأبح��اث الطبية والتجارِب المعملية قديمًا وحديثًا أن الصومَ عامل 
مه��م م��ن أهم عواملِ تقويةِ الجهاز المناعي للإنس��ان حس��ب ما ق��رره الأطباء 

والمختصون.
وم��ن المعلوم تاريخيًّ��ا وعلميًّا أن الصوم )بمعن��ى الامتناع عن الطعام أو 
الش��راب أو كليهما لأغراض صحية أو دينية أو أخاقية بش��كل تامٍّ أو جزئي أو 
طوي��لٍ أو قصيرٍ أو متقط��عٍ( قد دعا إليه الأطباء ومارس��وه من العصور القديمة 
في جمي��ع أنحاء العالم إلى الآن، وفرضته أكثر الأديان، واس��تُخدم للعاج منذ 
الق��رن الخامس قبل المياد، على الأقل عندم��ا أوصى الطبيب اليوناني أبقراط 
بع��ض المرض��ى بالامتناع ع��ن الطعام أو الش��راب، وأدرك ه��ؤلاء الأطباء أن 

الصوم جزءٌ طبيعي مهم من عملية الشفاء.
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بدأ فهم الآثار الفس��يولوجية )وظائف الأعضاء( للصوم في الجزء الأخير 
من القرن التاسع عشر، عندما أُجريت بعضُ الدراسات المنظمة الأولى للصيام 
في الحيوانات والبش��ر. وفي القرن العش��رين، ومع ازدي��اد المعرفة بالمتطلبات 
الغذائية لجس��م الإنسان، تم استخدام الصيام وقايةً وعاجًا للأمراض وفقًا لما 
قررته »دائرة المعارف البريطاني��ة« »Encyclopædia Britannica« على 
https://www.britannica.com/« :موقعها الإلكتروني، على الراب��ط

.»topic/fasting#ref330445

 قال وهب بن منبه: »أجْمَعَتِ الأطبَِّ���اءُ أنَّ رَأْسَ الطِّبِّ الحِ�مْيَة« أخرجه ابن 
أبي الدنيا في كتاب »الصمت«.

ومصنف��ات أطب��اء العال��م ع��بر العصور في عاق��ة الص��وم بالحفاظ على 
الصح��ة كثيرة، واس��تفاض هذا عن العرب؛ حتى قال الح��ارثُ بنُ كَلَدَةَ طبيب 
الع��رب: »الحِمْيَ��ةُ رأسُ ال��دواء، والمعِدَةُ بيت الداء«. ولأطباء المس��لمين في 
ذلك التجارب الكثيرة؛ حتى ذكروا عن ابن س��ينا أن��ه ربما فرضه على مَرْضَاه، 
ول��م يكن يعدل به عاجًا، وإلى ذلك أش��ار كثير من علماء المس��لمين، ومنهم 
الإمام القطب القسطاني في كتابه »مدارك المرام في مسالك الصيام« )ص: 61( 
إذ يق��ول: »والصي��ام من أقوى الرياض��ات المذهبة للفضات في الأجس��اد إذا 
اس��تُعمِلَتْ على الموضع المس��تقيم« اه�. وقال أيضًا )ص: 76(: »وأما ثمراته 
وا((،  فأن��واع: أحدها: صح��ة الأبدان، وق��د ورد في الحدي��ث: ))صُومُ��وا تَصِحُّ
ولأن وجود الأس��قام في الأجس��ام أكثر ما يعرض من تكاثف الفضات وتكاثر 
الامتاء، وقد بَيَّن ذلك في قوله في الحديث المروي عنه : ))أَصْلُ 
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كُلِّ دَاءٍ البَرَدَةُ((، وهي: كثرة الأكل حتى تبرد المعدة عن هضم الأغذية، والصوم 
يحلل تلك الفضات، ويتنزل منزلة الاستفراغ لها من إزالتها أو تقليلها« اه�.

��نوات الأخيرة وعلى مدى أكثرَ من عش��رين عامًا مضت أُجريت  وفي السَّ
مئات الأبحاث المعملية، وعش��رات الدراسات والتجارب الطبية لإثبات الأثرِ 
الكبي��رِ لأنظمة الصيام المتقطع للإنس��ان والحيوان في تقوي��ة الجهاز المناعي، 

وتسببها المباشر في تجديد خاياه؛ منها: 
دراس��ة طبي��ة تطبيقية ص��درت ع��ام 2014م بجامعة جن��وب كاليفورنيا 
والتطبيق��ات  الجزيئي��ة،  التقني��ات  »الصي��ام:  بعن��وان  بأمري��كا،   )USC(
 Fasting: Molecular Mechanisms and Clinical« الطبي��ة« 
 The New England« وقد نُشِ��رَت الدراسة في مجلة ،»Applications

Journal of«، وكان م��ن نتائجه��ا: أن الصوم لديه القدرةُ على   Medicine

منع الإصابة بالشيخوخة والوقاية والعاج من الأمراض، ونصحت بصيام ثاثة 
أي��ام متتالية تحت إش��راف الطبيب، يقض��ي أثناءها البدن عل��ى ما هرم وتضرر 
وتلف من الخايا المناعية، فيقل عددها بش��كل مفاجئ، فإذا عاد الغذاء بدأت 
بالتش��كل ثاني��ة وإنتاج خاي��ا دم بيضاء أكثر ق��درةً على مواجهة الفيروس��ات، 
وتجوي��ع الخايا خال هذه الفترة يجعلُها أكثرَ مقاومةً للإجهاد وأطولَ عمرًا، 
ويعطي الجسم الإشارة بعدها للبدء بتجديد الخايا الجذعية، حيث يتم خال 
ثاث��ة أيام تالي��ة فقط بناء نظام مناع��ي كامل أكثر قدرة على تمييز الفيروس��ات 

والتخلُّص منها بكفاءة عالية.
 University« ومنها: دراسة طبية عام 2018م بجامعة )إلينوي( شيكاغو
 Nutrition and Healthy« نُشِ��رَت في مجلة »of  Illinois Chicago
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Aging« بعن��وان: »آث��ار التغذي��ة المقيدة لمدة 8 س��اعات على وزن الجس��م 

وعوام��ل خطر الإصابة بالأمراض الاس��تقابية ل��دى البالغين البُدَناء: دراس��ة 
 Effects of  8-hour time restricted feeding on« تجريبي��ة« 
 body weight and metabolic disease risk factors in obese

adults: A pilot study«، واعتمدت نظام 16: 8 )8 س��اعات غذاء، 16 

ساعة صوم(، لتخلص في نتيجتها إلى فعالية هذا النظام على أجهزة الجسد.
وقب��ل ثاث��ة أش��هر تقريبًا صدرت في هذا الش��أن دراس��ةٌ بحثي��ةٌ طبية من 
ج���امعة جونز هوبكنز »Johns Hopkins University« في بالتيمور بولاية 
ماريان��د بالولايات المتحدة الأمريكية، نُشِ��رَت بتاريخ: 26/ 12/ 2019م، 
تح��ت عن��وان: »آث��ار الصيام المتقط��ع على الصح��ة والش��يخوخة والمرض« 
 Effects of  Intermittent Fasting on Health, Aging, and«
 The New England Journal of« ونُشِ��رَ ذلك في مجل��ة ،»Disease

Medicine«، وكان م��ن نتائجها: أنه بعد صدور مئات البحوث التي س��اقت 

منها الدراس��ةُ في مراجعها 80 بحثًا طبيًّا في دراس��ة الص��وم المتقطع على مدى 
أكث��ر م��ن 20 عامً��ا، أتت ه��ذه الدراس��ة لتظهر أن��ه لا حاجة إلى صي��ام 3 أيام 
متتالي��ة لتقوي��ة المناعة، وأكدت اعتماد نظ��ام 16: 8 يوميًّا عوضًا عن ذلك، أو 
صوم يومين من كل أس��بوع؛ لأن الصوم بهاتين الطريقتين أثبت فوائدَه الصحيَّة 
وقدرته الهائلة على مقاومة الأمراض: كالس��منة، والسكر، والقلب، والأوعية، 
والس��رطانات، والاضطراب��ات العصبية، وتحس��ين الصحة، ونبهت الدراس��ة 
على ضرورة الاكتفاء بوجبتين في هذا النمط من الصيام، وأن من يتبعه فسيعاني 
الكثير من الجوع وربما ضعف القدرة على التركيز، ومع ذلك: فعادة ما تختفي 
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هذه الآثار الجانبية الأولية في غضون ش��هر واحد، وأنه يجب إخطارهم بذلك، 
ي الدراس��ة أنه درس التأثير الصحي للصيام المتقطع لمدة 25  وكتب أحد مُعدِّ

عامًا، ويمكن جعله نمطًا لحياة صحية«.
وق��د عقدنا به��ذا الصدد في ي��وم الثاثاء 14 ش��عبان 1441ه���، الموافق 
ت  7 إبري��ل 2020م ب��دار الإفت��اء المصري��ة لجنة علميَّ��ة طبيَّة برئاس��تنا، ضمَّ
مجموع��ةً من كبار علماء الط��ب في مصر، وحَوَتْ جمي��عَ التخصصات الطبية 
والعلمي��ة المختلف��ة المتعلقة به��ذا الفي��روس الوبائي وآثاره، وبعد النقاش��ات 
العلمي��ة والم��داولات البحثية خلصت اللجنة إلى أنه لا يوجدُ أيُّ تأثير س��لبي 
للصوم في حالة الوباء الراهنة على الأش��خاص العاديين، وأن عدمَ شرب الماء 
أو تن��اول الأغذي��ة لم��دة النهار لا يزيدُ م��ن احتمال انتش��ار الع��دوى إذا التزم 
الش��خص بارتداء وس��ائل الوقاية الازمة، واهتم بالتعقيم بص��ورة دائمة، وأن 
الفي��روس قد يدخل للجي��وب الأنفية كما يدخل للحلق، وأن ذلك يس��توجبُ 
ارت��داء الكمامات والقفازات وعدم لمس الوجه أو العينين، خاصة لمن اضطر 
للخروج والتعامل مع الناس، وأكد أعضاء اللجنة أهمية الصيام في تقوية الجهاز 
المناعي، منوهةً في ذلك للأبحاث العلمية والدراس��ات الطبية الكثيرة في ش��تى 

المجالات الحيوية، وأن له دورًا كبيرًا في وقاية الإنسان من الوباء. 
د الأطب��اء المتخصصون بم��ا يعلمونه من طب وممارس��ة ووعي  فق��د أكَّ
بالظروف الحالية أن عدمَ تناول الأغذية أو السوائل في نهار رمضان لن يزيدَ من 
العدوى ما دام الصائمُ ملتزمًا بتعليمات الوقاية وإجراءات التعقيم المستمر، وأنه 
يمكن الاعتناء بذلك في رمضان لياً بعد الإفطار، ويكفي في النهار: المضمضة 
أو الاغتسال أو نحوهما مما لا يوجب الإفطار مع ما سبق من إجراءات الوقاية، 
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واستعمال المواد المعقمة كالصابون والكحوليات والمنظفات، فا وجه حينئذٍ 
للقول بإباحة الإفطار على وجه العموم.

ومع أن الوباء خطيرٌ وشره مستطير، وآثاره كارثية في كثير من دول العالم، 
عات لاحت��واء الوباء مع التعاون  إلا أن ق��رارات الدولةِ الحاس��مةَ في منع التجمُّ
الإيجابي من المواطنين، والجهود المتتابعة لمؤسسة الجيش المصري وأجهزة 
الدولة المعنية في مبادرات التعقيم ونشر وسائل الوقاية وتعميم إجراءات الحماية 
وتتبع المصابين وعزلهم، وحسن الإدارة لملف الأزمة، قصرت انتقال المرض 
وجعلته تحت الس��يطرة، فلم تشهد مصر –بحفظ الله تعالى- أي ارتفاع حاد في 
عدد الإصابات، مما دعا منظمةَ الصحة العالمية إلى الإشادة بالاستجابة القوية 
والمرن��ة للدولة المصرية لما يقتضيه الوضع الراهن في مواجهة فيروس كورونا 
)COVID-19(، والتعام��ل بوضوح مع حجم الإصاب��ات وطبيعة الأوضاع 
والمس��تجدات، مع الجهود المضنية للأطباء الذين يعملون بتفانٍ شديدٍ لإنقاذ 
الأرواح، مع نش��ر الوعي الإعامي والثقافة الصحي��ة بخطورة المرض وكيفية 
الوقاية منه؛ مما مكن من اتخاذ قرارات مس��تنيرة حالت دون الاستسام لمناخ 
عدم الثقة أو وصمة المرض؛ لتصل مصر بذلك إلى معدلات عالمية في التعامل 
مع الوباء، وهذا كلُّه يسهم في تيسير الصوم في رمضان، ويجعل الصائم في أمان 
ة  واطمئنان، وقد اتخذ التدابير الازمة ووس��ائل الوقاية المطلوبة، من غير مشقَّ

ولا عسر، ولا خوف ولا هلع. 
فلم��ا لم يتعين تن��اول ما يقوي المناعة وش��رب الس��وائل في نهار رمضان 
يه بوس��ائلَ أخرى لم يجُزِ الإفطار حينئذٍ،  س��بياً للوقاية من الوباء، وأمكن توَقِّ
ووجب الصوم على الأصحاء با معارض، وأصبح لزامًا على الناس أن يدركوا 
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عات  ة والبُعد عن التجمُّ أهمية اس��تعمال وس��ائلِ الوقاية واتباع تعليمات الصحَّ
ومخالطة الغير؛ إذ العملُ على ما يقي الإنسانَ من الوباء واجبٌ شرعي مرعي، 
والت��زام م��ا ينفع من طرق الوقاية متعيِّنٌ؛ لأنه حف��ظ للنفوس، وهو مقصد كلي 
م��ن المقاص��دِ الكلية العليا التي جاءت بها الش��ريعة الإس��امية وكل الش��رائع 

السماوية.
وبناءً على ذلك: فصوم رمضان فرضٌ شرعي على المكلَّف لا يُسقِطه إلا 
السفرُ أو العجزُ عنه بمرضٍ ونحوه، وقد استفاضت الأبحاث الطبية والدراسات 
العلمي��ة والتجارب المعملية بأن الصوم المتقطع )ومنه الصوم الإس��امي( لا 
يزي��د احتمالي��ة العدوى بالوباء إذا التزم الصائم بوس��ائلِ الوقاية، وواظب على 
��بُل في تقوية المناعة، فالصوم  إجراءات التعقيم والحماية، بل هو من أفضلِ السُّ
غًا  د الخوف من المرض ليس مس��وِّ في ح��ق عموم الناس واجبٌ ش��رعًا، ومجرَّ
للإفطار، إلا إذا اس��تند إلى كام الأطب��اء المختصين، ومن زاد في حقه الخوف 

فليستشرْ طبيبه في حالته ليعمل بنصيحته. 
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم إفطار عموم المرضى في رمضان مع تفشي الوباء
ة في هذه الظروف  ما حكم الإفطار في شهر رمضان لعموم المرضى، خاصَّ

ى فيها وباء كورونا المستجد؟ التي تفشَّ

الجواب
قُه��ا الواقع أن عدوى الوب��اء في ذاتها لا عاقةَ لها  حقيق��ة العل��م التي يُصدِّ
ره المتخصصون وأثبتته الأبحاثُ الطبيةُ والدراسات  بالصوم، وهذا هو الذي قرَّ
العلمية والتجارب المعملية كما س��بق؛ فالصوم في نفسه ليس له أثرٌ سلبيٌّ على 
الصح��ة، وكثيرٌ م��ن الأمراض ينفع الص��وم في دفْع غوائله��ا، وتخفيفِ آثارها، 
وكبْ��ح مضاعفاتها، بل ويُتَ��دَاوَى به في عاجها، وإنما يرخ��ص في الإفطار لمن 

كان الصوم يزيدُ من مرضه بنصيحة الطبيب المختص.
ف��إن الله تعال��ى ق��د عقَّب ف��رض الص��وم بالرخص��ة لم��ن كان مريضًا أو 
يَّذامٍ 

َ
ةٞ مِّنۡ أ ٰ سَفَرٖ فَعِدَّذ وۡ عََ

َ
ريِضًا أ مس��افرًا؛ فقال سبحانه: }فَمَن كَنَ مِنكُم مَّذ

خَرَ{ ]البقرة: 184[، والذي علي��ه جماهيرُ علماء الأمة أن المقصود بالمرض 
ُ
أ

هنا هو الذي يؤدي إلى ضرر النفس أو زيادة في العلة كما يقول الإمام الرازي في 
»مفاتيح الغيب«)1(، خافًا للظاهرية وبعض السلف؛ فالرخصة عندهم حاصلةٌ 

بكل مرض.
والمعتمد هو ما عليه المذاهبُ الأربعة المتبوعة؛ فليس كلُّ مرضٍ يصيب 
صًا ل��ه في الإفطار، بل نصوا على أن مِ��ن الأمراض ما ينفع معها  ��فَ مُرخِّ المكلَّ
الص��ومُ في ش��فاء مَرْضاها؛ فيكون الصوم خي��رًا لهم من الإفط��ار، وإنما تكون 

)1( مفاتيح الغيب )5/ 63، ط. دار الكتب العلمية(.
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ةً بإخب��ار الطبيب  رخص��ة الفط��ر في الم��رض الذي ي��زداد بالصوم شِ��دّةً أو مُ��دَّ
ة  المخت��ص الح��اذق، أو لا يس��تطيع المريض معه الصوم، أو يس��تطيعه بمش��قَّ
ش��ديدة، وربما كان الإفطارُ في بعض الحالات واجبًا إذا كان الضرر بالغًا وكان 

احتمالُ حصوله غالبًا، وعلى من أفطر أن يقضي ما أفطره عند القدرة.
ق��ال الإم��ام عاء الدين البخاري الحنفي في »كش��ف الأس��رار«)1( ش��رح 
أص��ول الإمام البزدوي: »المرض لم تتعلَّق الرخصة بنفس��ه؛ لأنه متنوع إلى ما 
يض��ر به الصوم وإلى ما لا يضر به بل ينفع��ه؛ فلذلك تعلَّقت الرخص بالمرض 
ة بازدياد المرض لا بما لا يوجبه��ا، ألا ترى أنه لو حدث  ال��ذي يوجب المش��قَّ
صَ له بالإفطار، مع أنه من الأمراض  ب��ه بَرَصٌ في حال الصوم لا يمك��ن أن يُرَخَّ

الصعبة؛ فعرفنا أن الحكم غير متعلق بنفس المرض« اه�.
وقال الإمام العيني الحنفي في »منحة الس��لوك في شرح تحفة الملوك«)2(: 
»قوله: )المريض إذا خاف ش��دة مرضه أو تأخر بُرئه أفطر( لأن ذلك قد يُفضي 
إلى الهاك، فيجب الاحتراز عنه، وطريق معرفته الاجتهاد، فإذا غلب على ظنه 
أفط��ر، وك��ذا إذا أخبره طبيب حاذق عدل، والصحيح الذي يخش��ى أن يمرض 

بالصوم فهو كالمريض« اه�.
ق��ال العام��ة الخرش��ي المالكي في »ش��رح مختص��ر خلي��ل«)3(: »وجاز 
الفطر بس��بب مرض خاف زيادته ومنه حدوث علة، أو تماديه بالصوم، وبعبارة 
أخرى: أي زيادة نوعه بأن تحدث له علَّة أخرى، فإن خاف على نفس��ه الهاك، 

)1( كشف الأسرار )4/ 376، ط. دار الكتاب الإسامي(.
)2( منحة السلوك في شرح تحفة الملوك )ص: 270، ط. أوقاف قطر(.

)3( شرح مختصر خليل )2/ 261، ط. دار الفكر(.
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ة عظيمة فإنه يجبُ عليه الإفط��ار؛ لأن حفْظَ النفوس واجبٌ  أو أن يلحقَه مش��قَّ
ما أمكن« اه�.

قال الإمام العدوي في حاشيته عليه: »)قوله: خاف زيادته( إما بقول طبيب 
عارف -ولو ذميًّا عند الضرورة- كما قاله البدر، أو علم ذلك في نفس��ه بتجربة، 
أو مم��ن هو موافق له في المزاج كما تقدم. واعلم أنَّ الصحيح إذا خاف بصومه 

ة الأذى يجب عليه الفطر، ويرجع في ذلك لأهل المعرفة« اه�. الهاك أو شدَّ
وق��ال الإم��ام الرازي الش��افعي في »مفاتيح الغي��ب«)1(: »وكيف يمكن أن 
صٌ مع علمنا أن في الأمراض ما ينقصه الصومُ!! فالمراد  يق��ال: كلُّ مرضٍ مرخِّ
إذن منه ما يؤثر الصوم في تقويته، ثم تأثيره في الأمر اليسير لا عبرة به؛ لأن ذلك 

قد يحصل فيمن ليس بمريض أيضًا« اه� 
وق��ال الإمام النووي الش��افعي في »المجموع ش��رح المه��ذب«)2(: »وأما 
ة ظاهرة ل��م يجز له الفط��ر با خاف  الم��رض اليس��ير ال��ذي لا يلحق به مش��قَّ

عندنا« اه�.
وقال العامة الش��مس الرملي الش��افعي في »نهاية المحت��اج«)3(: »)ويُباح 
تركُ��ه للمري��ض إذا وجد به ضررًا( ش��ديدًا... وش��مل الضررُ ما ل��و زاد مرضُه 
أو خش��ي منه طولَ البُرء... قال في »الأنوار«: ولا أثر للمرض اليس��ير كصداعٍ، 
ووج��ع الأذن والس��ن، إلا أن يخاف الزي��ادة بالصوم فيفطر« اه���، قال العامة 
بْرامَلِّس��ي في حاش��يته عليه: »)قوله: ويباح تركه( وينبغي قياسًا على ما تقدم  الشَّ

)1( مفاتيح الغيب )5/ 63، 64(.
)2( المجموع شرح المهذب )6/ 170، ط. دار عالم الكتاب(.

)3( نهاية المحتاج )3/ 185، ط. دار الفكر(.
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في التيم��م أن��ه لا يجوزُ له ذل��ك إلا بإخبار طبيب عدل مس��لم، وإلا فا يباح له 
الترك« اه�.

وق��ال الإم��ام ابن قدامة الحنبل��ي في »المغني«)1(: »الم��رض لا ضابط له، 
ف��إنَّ الأمراض تختل��ف؛ منها ما يضرُّ صاحبَ��ه الصومُ، ومنها م��ا لا أثرَ للصوم 
فيه كوجع الضرس، وجرح في الإصبع، والدمل، والقرحة اليس��يرة، والجرب، 
وأشباهِ ذلك، فلم يصلح المرض ضابطًا، وأمكن اعتبار الحكمة، وهو ما يخاف 

منه الضرر فوجب اعتباره« اه�.
وق��ال الإمام اب��ن مفلح الحنبل��ي في »الف��روع«)2(: »ولا يفط��ر مريض لا 
يتضرر بالصوم ›و‹ )أي: اتفقت المذاهب الثاثة في ذلك مع الحنابلة( وجزم به 

ى، ثم قال: قلتُ إلا أن يتضرر« اه�. في »الرعاية« في وجعِ رأسٍ، وحُمَّ
وبن��اءً على ذلك: فال��ذي عليه المذاهبُ الأربعة المتبوع��ة وعليه الفتوى 
صُ في��ه إذا كان المرض  والعم��لُ أنه لي��س كلُّ مرضٍ مبيحًا للفط��ر، وإنما يُرَخَّ
يس��توجب الإفطار لتن��اول الع��اج، أو كان للصوم مضاعف��ات على المريض 
فيقوى باؤه، أو على تطويل أمد المرض فيتأخر شفاؤه، أو لا يتحمل المريض 
ة جوع أو عطش أو ألم فيزداد عناؤه، فالرخصة لمن يتعارض مرضه  ته لشدَّ مشقَّ
م��ع الصوم في أخذ ال��دواء، أو زيادة العناء أو تأخر الش��فاء، أو الحاجة للغذاء، 
وذلك كلُّه بمش��ورة الطبيب المختص، أو خبرة الإنس��ان وتجربته التي يعلمها 
م��ن مرض��ه، وقد يكون الإفطار في بع��ض الحالات واجبً��ا إذا كان الضرر بالغًا 

)1( المغني )3/ 156(.
)2( الفروع )4/ 437، ط. مؤسسة الرسالة(.
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وكان احتم��الُ حصوله غالبً��ا، ويجب على من أفطر منهم قض��اءُ ما أفطره عند 
زوال الطارئ الذي منع الصوم.

وعل��ى الإنس��ان في كل ذلك واجب الاس��تجابة لأمر الطبي��ب، والالتزام 
الدقي��ق والأمين بالق��رارات الصحية الع���ام��ة للمس��ؤولين ونص���ائح الأطباء 
وتعليم�����ات المختصي��ن، وأخ��ذ توجيهاته��م محمل الجِ��دِّ واليقي��ن من غير 

استهتار أو تهوين.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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 حكم إفطار مرضى الشيخوخة وأصحاب 
الأمراض المزمنة في ظروف الوباء

ما موقف مرضى الشيخوخة وأصحاب الأمراض المزمنة السكر، والقلب، 
ص لهم الفطر في هذه الظروف الوبيئة؟ والضغط، والربو من الصيام؟ هل يترخَّ

الجواب
مرض��ى الش��يخوخة وذوو الأم��راض المزمن��ة كمرضى الس��كر والقلب 
والضغ��ط والربو حالتهم أش��دُّ في الم��رض، ومناعتهم أضعفُ أم��ام العدوى، 
وضعفهم أجْلبُ للرخصة؛ إذ لا يستطيعون القضاءَ مع استمرار ما يسببه المرض 
وا في آية الصيام بمزيد الاعتناء؛ رحمةً بهم وشفقةً عليهم؛  من العناء، ولذلك خُصُّ

ِينَ يطُِيقُونهَُۥ فدِۡيةَٞ طَعَامُ مِسۡكِيٖن{ ]البقرة: 184[. فقال تعالى: }وَعََ ٱلَّذ
والمقصود بذلك عند كثير من المفسرين الشيخ الكبير لا يستطيع الصوم، 
والمري��ض لا يُرْجَى ب��رؤُه؛ فهم يُكَلَّفُونَ الصومَ ولا يطيقون��ه، فلهم أن يفطروا 

ويطعموا مكان كل يوم مسكيناً.
ق��ال الإم��ام علي ب��ن أبي طال��ب ك��رم الله وجهه: »الش��يخ الكبي��ر الذي 
 لا يس��تطيع الص��ومَ يُفط��ر ويطع��م م��كانَ كل يوم مس��كيناً« أخرج��ه ابن جرير 

في التفسير.
وقال ابن عباس : »من لم يُطقِِ الصوم إلا على جَهد، فله أن يفطرَ 
ويطعمَ كلَّ يومٍ مس��كيناً، والحاملُ والمرضعُ، والش��يخُ الكبيرُ، والذي به سُقمٌ 

دائم« أخرجه ابن جرير.
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ومن المعلوم طبيًّا أن هؤلاء المرضى أش��دُّ ضعفًا وأكثرُ عرضةً للعدوى؛ 
نظ��رًا لما ق��د يعانونه من ضعْف المناعة والاحتياج المس��تمر للغ��ذاء والدواء، 

وللتعامل العاجي معهم طرق حسب حالاتهم:
د تنظيم الوجب��ات الغذائية مع ممارس��ة  فق��د يتم ع��اج المرضى بمج��رَّ
التدريب��ات البدني��ة، ولا خوف عليهم م��ن الصوم فعليه��م أن يصوموا، خاصةً 
إذا كان مرضه��م في الدرج��ات الأولى التي لا يضر بها الصي��ام، ولكن إذا رأى 

الطبيب الفطر لتضرر المريض بالصيام فعليه حينئذٍ الأخذ بالرخصة.
وقد يحت��اج المرضى للدواء مع تنظيم برنامج الغ��ذاء: فمنهم من يحتاج 
ة واح��دة في اليوم، فه��ذا لا إش��كالَ في صومه؛ لإمكان أخ��ذ الدواء  ال��دواء م��رَّ
قب��ل الفجر، ومنهم من يحتاج لتناول الحب��وب مرتين أو ثاثًا يوميًّا، فإن أمكنه 
أخذها قبل الفجر وبعد الإفطار دون ضرر يلحقه فعليه أن يصوم، وإن كان يضر 

به تأخير الحبوب فعليه أن يأخذها ويترك الصوم.
وقد يحتاج المرضى للتداوي بالحقن كالأنس��ولين مث��اً فصيامهم جائز 
ش��رعًا؛ لأن ال��دواء المفطر إنما هو ما وصل عمدًا إل��ى الجوف المنفتح أصالةً 
انفتاحً��ا ظاه��رًا محسوسً��ا، وانفت��اح المس��ام والش��عيرات الدموي��ة والأوردة 
والش��رايين بالحَقْن الوريدي أو الجلدي أو العضل��ي أو نحو ذلك ليس ظاهرًا 
ولا محسوسً��ا، فا يَصْ��دُقُ على المادة المحقونة بها أنه��ا وصلت إلى الجوف 
ع��ن طريق مَنفَْ��ذٍ طَبَعِي مفتوح، س��واء أكانت في الوري��د أم في العضل أم تحت 

الجلد، وسواء أكانت دواءً أم غذاءً.
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ة، أو صام ثم  ف��إن غلب عل��ى ظن المريض أن��ه إن صام حصلت له مش��قَّ
حصلت له المش��قة باش��تداد وطأة المرض علي��ه، أم باحتياجه إل��ى الدواء، أم 
ر- جاز له أن يفطر، بل  ��كَّ بغلب��ة الجوع أو العطش -كحال كثير من مرضى السُّ
نفُسَكُمۡۚ إنَِّذ 

َ
ويجب عليه ذلك إذا خش��ي الهاك؛ لقوله تعال��ى: }وَلَ تَقۡتُلُوٓاْ أ

يدِۡيكُمۡ إلَِ 
َ
َ كَنَ بكُِمۡ رحَِيمٗا{ ]النساء: 29[، وقوله تعالى: }وَلَ تلُۡقُواْ بأِ ٱللَّذ

ٱلَّذهۡلُكَةِ{ ]البقرة: 195[.
وبناءً عل��ى ذلك: فمرضى الش��يخوخة وذوو الأم��راض المزمنة حالتهم 
، ومناعتهم أضعف، مما يجعلهم أكثرَ عرض��ةً لعدوى الوباء، وفي احتياج  أش��دُّ
مس��تمر للغذاء والدواء، وهم مخصوصون في آية الصيام بمزيد الاعتناء، ولكلٍّ 
رها الأطباء المتخصصون، وللتعامل  منهم احتمالُ��ه وظروفُه المرَضيَّة التي يُقدِّ
العاج��ي معهم طرق حس��ب حالاتهم، ف��إن رأى الأطب��اء احتياجهم للإفطار 
وتن��اول الطعام دواءً أو غذاءً لاس��تقرار ظروفهم الصحي��ة ومنع تفاقم حالاتهم 
المرضي��ة، فعليه��م أن يفط��روا، وأن يطعموا ع��ن كل يوم مس��كيناً، والواجب 
عليه��م الأخذُ بنصيحة الأطب��اء؛ لما يغلب عليهم من ضع��ف المناعة، ويتأكد 
الوجوب في مثل هذه الظروف الوبائية التي يتضاعف فيها الخطر، ويجب على 

ي مزيد الحذر. المريض فيها توخِّ
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم إفطار المصابين بعدوى وباء كورونا في رمضان
ه��ل يجوز للمرضى المصابين بعدوى وباء كورونا المس��تجد أن يفطروا 

في شهر رمضان؟

الجواب
م��ن أصابته��م ع��دوى وب��اء كورون��ا )COVID-19( هم أول��ى الناس 
 ٰ وۡ عََ

َ
رِيضًا أ برخص��ة الإفطار للم��رض في قوله تعالى: }فَمَن كَنَ مِنكُ��م مَّذ

خَرَ{ ]البقرة: 184[، وفي مثل ش��دة حالتهم يفهم التأكيد 
ُ
يَّذامٍ أ

َ
ةٞ مِّنۡ أ سَ��فَرٖ فَعِدَّذ

خَرَۗ 
ُ
يَّذامٍ أ

َ
ةٞ مِّنۡ أ ٰ سَفَرٖ فَعِدَّذ وۡ عََ

َ
على الرخصة في قوله تعالى: }وَمَن كَنَ مَرِيضًا أ

{ ]البقرة: 185[؛ إذ في عاجهم  ُ بكُِمُ ٱلۡيُسَۡ وَلَ يرُِيدُ بكُِمُ ٱلۡعُسَۡ يرُِيدُ ٱللَّذ
ة في  ة في شفائهم ونجاتهم من المرض، ومصلحة عامَّ مصلحتان: مصلحة خاصَّ

قطْعِ دابر الوباء واستئصال شأفة العدوى والباء.
ن��ه م��ن المري��ض، فيبدأ  وتتف��اوت مراح��ل م��رض كورون��ا حس��ب تمكُّ
بأعراض خفيفة تش��به ن��زلات البرد العادي��ة: كارتفاع الح��رارة، وآلام الحلق، 
والسعال الجاف، والرش��ح، وقد أفاد الأطباء والمتخصصون أن هذه المرحلة 
لا تمث��ل خطورة في الأغل��ب إلاَّ على كبار الس��ن حين تق��ل المناعة، فتضعف 

مقاومة الجسم للمرض، وربما حصل الإسهال والغثيان.
رت الحالة ازداد ألم الحل��ق، وارتفعت الحرارة، وظهر الصداع  ف��إذا تطوَّ
والإس��هال، ثم تظهر أعراض الحمى والس��عال بش��كل أكبر مع جفاف الحلق 
واش��تداد أل��م الحلق عند تن��اول الطع��ام، وانتش��ار الضعف في الجس��م وآلام 
��ا، ويزداد الش��عور  المفاص��ل، ث��م ت��زداد درجة الح��رارة ويكون الس��عال جافًّ



الدثثثاه اليثثثال ا  ااـثثثاا الـم بم 

391

الأط��راف  آلام  وت��زداد  التنف��س،  وضي��ق  والارتع��اش  والغثي��ان   بالإره��اق 
ويزداد القيء. 

ف��إذا وصلت الح��رارة إل��ى 38 درجة مئوية اش��تدَّ الس��عال وب��دأ البلغم 
في التك��ون وتضاعف��ت أع��راض الم��رض، حت��ى يص��ل الأم��ر إل��ى صعوب��ة 
التنف��س الش��ديدة، وثق��ل الص��در، وازدي��اد الآلام، وربم��ا وص��ل الأم��ر بعد 
أو  الدماغي��ة،  الس��كتة  أو  ال��دم،  ضغ��ط  في  الكبي��ر  الانخف��اض  إل��ى  ذل��ك 
 أزم��ات القل��ب أو الالته��اب الرئ��وي الح��اد، وهذه الحال��ة تحت��اج دائمًا إلى 

وجود الأكسجين.
ولا ري��بَ أن الحيلول��ة دون مضاعفات المرض مرهونة بالس��ير المنتظم 
على الع��اج الذي يقرره الأطباء لكل حالة، والاس��تهانة بذل��ك مَظنِةُّ الهلَكة، 
وهذا يس��توجب طاعة الأطباء في مشورتهم، والس��ير على نظم الدواء والعاج 
الت��ي تناس��ب حال��ة كل مريض ومرحل��ة كل م��رض؛ اس��تنقاذًا لأصحابها من 
اله��اك، وحفاظً��ا عل��ى غيرهم من الع��دوى، فواج��ب المرضى ه��و الالتزام 
الأمي��ن بتعليم��ات الأطباء المختصي��ن الذين هم أعْرَفُ به��م وبدرجة مرضهم 
يومً��ا بيومٍ وس��اعةً بس��اعةٍ، ف��إن رأوا ض��رورةَ إفطارهم في أي مرحل��ة من هذه 
المراح��ل المرضية وج��ب عليهم الإفطار، وعليهم أن يلتزموا بالس��ير المنتظم 
عل��ى نُظُ��م التغذي��ة العاجي��ة والدوائي��ة المكثف��ة وكل م��ا ينصح ب��ه الطبيب 
 المعال��ج: كاس��تدامة ش��ربهم للس��وائل، وأخذه��م بم��ا للع��اج والع��زل م��ن 

إجراءات ووسائل.
وبناءً على ذلك: مَن أصابتهم عدوى وباء كورونا بالفعل فهم أولى الناس 
برخصة الإفطار للمرض؛ إذ في عاجهم مصلحة استنقاذهم، ووقاية الناس من 
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العدوى، ومرجع إفطارهم إلى تقدير الأطباء حسب ما يرون من درجة مرضهم 
ومراح��ل عاجهم ومنظومة عزلهم، فإن نصحهم الأطباء بالفطر وجب عليهم 
ذل��ك، ولا يجوز له��م ولا لغيرهم الاس��تهانة بذلك ش��رعًا، وواجبهم الالتزام 

الأمين بقول المختصين.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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 حكم إفطار الطاقم المباشر لعلاج 
المصابين من أطباء وممرضين

ما حكم إفطار الطاقم الطبي الأطباء والممرضين المباشر لعلاج المرضى 
المصابين بفيروس كورونا المستجد؟

الجواب
من يباشر حالاتِ المصابين بالعدوى من الأطباء والطبيبات والممرضين 
والممرضات فإن لهم رخصةَ الفطر، وهذه الرخصة مبنيَّة على مدى احتياجهم 
ي على مهمته��م وكف��اءة عملهم، فإن  ي لأنفس��هم، والتَّق��وِّ للإفط��ار في التَّق��وِّ
اقتضت المباشرةُ المستمرةُ للمرضى الإفطارَ وقايةً لأنفسهم من الأخطار فلهم 

رخصة الفطر.
وإن احتيج إلى الإفطار لكفاءة العمل والاس��تمرار على الكشف والعاج 
والرعاية المتواصلة للمرضى، وتعين على الطبيب ذلك -بعدم وجود من يحل 
محله- وجب الإفطار رعايةً لحق المرضى، واس��تنقاذًا لهم من الهلكة، ووقايةً 

لغيرهم من العدوى؛ ارتكابًا لأخف الضررين، ووقوعًا في أهون المفسدتين.
وبناءً على ذل��ك: فالأطباء والطبيبات والممرضون والممرضات يُش��رَع 
له��م الإفطار إذا ل��زم الأمر؛ وقايةً لأنفس��هم من العدوى التي يباش��رون عاج 
مرضاه��ا، وتقوي��ةً لكفاءتهم في مهمته��م الجليلة في اس��تنقاذ المصابين من هذا 

الوباء.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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 حكم إفطار الحامل والمرضع في شهر 
رمضان لظروف الوباء 

هل يجوز للحامل أو المرضع الفطر في شهر رمضان في ظروف هذا الوباء 
خوفًا من الإصابة بالعدوى؟ 

الجواب
الأص��ل في الحام��ل والمرضع وج��وب الصيام عل��ى كلٍّ منهما م��ا دامتا 
مس��لمتين عاقلتي��ن غيرَ مس��افرتين، وم��ا دامت��ا لا يلحقهم��ا ولا طفلَهما ضررٌ 
م��ن الصي��ام، وهذا يُع��رَف مِ��ن قبِ��ل المتخصصين، ف��إن لحقهم��ا أو طفلهما 
ِي��نَ يطُِيقُونَ��هُۥ فدِۡيَ��ةٞ طَعَامُ  ض��رر دَخَ��اَ بذل��ك في قول��ه تعال��ى: }وَعََ ٱلَّذ

مِسۡكِيٖن{ ]البقرة: 184[. 
ف��إن كان الض��رر يلح��ق الحامل أو المرض��ع من الصي��ام أو يلحقهما مع 
طفلَيْهم��ا جاز لهما الفطر، وعليهما القضاء باتف��اق المذاهب المتبوعة، خافًا 
لابن عباس وابن عمر  اللذَيْن ألحقاهما بمن لا يُرجَى زوال مرضهم، 
فلم يوجبا عليهما قضاءً وأوجبا الكفارة وحدها؛ نظرًا لتكرر الحمل والرضاع.
وإن كان الض��رر يلحق طفلَهما دونَهما، فمِ��نَ العلماء مَنْ أوجب عليهما 
القض��اء دون الكفارة، وهم الحنفية، وعليه الفتوى، أما عند غير الحنفية فيجب 

عليهما القض���اء والكفارة.
وم��ن العلماء من لم يوجب الكف��ارة إلا على المرضع وحدها، وهو قول 

الليث، ورواية عن مالك.
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قال الإمام السرخس��ي الحنفي في »المبسوط«)1(: »وإذا خافت الحامل أو 
المرضع على نفس��ها أو ولدها أفطرت؛ لقوله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))إنَّ 
ومِ، وَعَ��نْ الحَامِلِ وَالمُرْضِعِ  لَاةِ وَالصَّ اللَّهَ تَعَالَ��ى وَضَعَ عَنْ المُسَ��افرِِ شَ��طْرَ الصَّ
��ومَ((، ولأن��ه يلحقها الح��رج في نفس��ها أو ولدها، والحرج ع��ذر في الفطر  الصَّ
كالمريض والمس��افر، وعليها القضاء، ولا كفارة عليها؛ لأنها ليس��ت بجانية في 

الفطر ولا فدية عليها عندنا. 
وقال الش��افعي : إن خافت على نفس��ها فكذلك، وإن خافت على 
ولده��ا فعليه��ا الفدية. ومذهبه م��رويٌّ عن ابن عم��ر ، ومذهبنا مروي 
ع��ن علي وابن عب��اس ، إلا أن المروي عن اب��ن عمر  الفدية 
دون القض��اء، والجمع بينهما لم يش��تهر عن أحد من الصحاب��ة... ولنا أن هذا 
مفطر يرجى له القضاء، فا يلزمه الفداء كالمريض والمسافر، وهذا لأن الفدية 
مشروعة خَلَفًا عن الصوم، والجمع بين الخَلَف والأصل لا يكون، وهو خلف 
غي��ر معقول، بل هو ثابت بالنص في ح��ق من لا يطيق الصوم، فا يجوز في حق 
م��ن يطيق الص��وم، ولا يجوز أن يجب باعتبار الولد؛ لأن��ه لا صوم على الولد، 
فكي��ف يج��ب ما هو خلف عنه، ولأنه لا يجب في م��ال الولد، ولو كان باعتباره 

لوجب في ماله كنفقته، ولتضاعف بتعدد الولد« اه�.
وعليه: ف��إن خافت الحامل أو المرضع على نفس��ها فلها الإفطار، وليس 

عليها إلا القضاء وحده، سواء خافت مع ذلك على طفلها أم لم تخف.

)1( المبسوط )3/ 99، 100، ط. دار المعرفة(.
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وإن خاف��ت على طفله��ا ولم يكن عليه��ا هي من الصوم ض��رر أفطرت، 
ووج��ب عليها القض��اء أيضًا دون كفارة كم��ا هو قول الحنفي��ة وعليه الفتوى، 

واستُحبَّ لها أداءُ الكفارة إن استطاعت خروجًا من خاف من أوجبها.
ف��إن تكرر حملها ورضاعُها وزادت أيامُ قضائهِا فلْتَقْضِ ما تس��تطيع حال 
اس��ترداد صحتها وقوتها، فإن الميسور لا يس��قط بالمعسور، فإن زاد ذلك على 
طاقتها وضعفت مع ذلك قوتُها، ولم تَعُدْ قادرةً على القضاء التحقت بحكم من 

لا يُرجَى زوال مرضه، وصار عليها الكفارة وحدها.
عل��ى أن للحام��ل والمرض��ع في فطرِها ث��وابَ صيامه��ا، وفي راحتها أجر 
قيامه��ا؛ لأنها مع��ذورة مجبورة لو اس��تطاعت الصيام صام��ت أو القيام قامت، 
فأك��رم بها مِ��ن مفطرٍ صائم، ونائمٍ قائ��م، قد جعلها الله للحي��اة منبَعًا، وللرحمة 
مس��تودَعًا، وللحنان موضِعًا، وأقامها في مهمة جليلة القدر عظيمة الش��أن تنال 

بها جزيل الثواب وكريم الإحسان.
وبناءً عل��ى ذلك: فللحامل والمرضع الإفطار إن خافتا على نفس��يهما أو 
ت المخافة وغلب ظن الضرر،  عل��ى ولديهما، بل يجب عليهما ذلك إذا اش��تدَّ
وليس عليهما إلا القضاء وحده، سواء خافتا مع ذلك على طفليهما أم لم تخافا 
كما هو قول الحنفية وعليه الفتوى، ويستَحَبُّ لهما إخراجُ الكفارة إن استطاعتا 

خروجًا من خاف من أوجبها.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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 سقوط فدية الإفطار في رمضان عن الفقراء 
بسبب الحالة المادية

أنا رجلٌ كبيرٌ في السن وأعمل بائعًا في محل بالأجرة اليومية، وقد نصحني 
ر صحتي به، وكنت أُخرجِ الفدية في كل  الأطباء بعدم صيام ش��هر رمضان لتضرُّ
عام، إل أن هذا العام وبس��بب انتش��ار فيروس كورونا قلَّ دخلي المادي بحيث 
أصبح من الصعب عليَّ إخراجُ الفدية بعدد أيام ش��هر رمضان، فهل يجب عليَّ 

إخراجُها رغم تعثر حالتي المادية بسبب ما نمرُّ به من ظروف؟

الجواب
اختلف الفقهاء في لزوم الفدية على الش��يخ اله��رم والمرأة العجوز إذا لم 
يس��تطيعا الصوم؛ فذهب جمهورُ الفقهاء من الحنفيَّ��ةِ والحنابلةِ وأحد القولين 

عند الشافعيَّة إلى وجوب الفدية عليهما، وذهب المالكيَّةُ إلى استحبابها.
قال العامة الكاس��اني في »بدائع الصنائع«)1(: »وكذا كبر الس��ن حتى يباح 
للشيخ الفاني أن يفطر في شهر رمضان؛ لأنه عاجز عن الصوم، وعليه الفدية عند 

عامة العلماء. وقال مالك: لا فدية عليه« اه�.
ق��ال العام��ة ابن أب��ي العز الحنف��ي في »التنبي��ه«)2(: »لا خ��اف في إباحة 
الإفطار للش��يخ والعج��وز العاجزين عن الصوم، ولكن اختل��ف أهل العلم في 
وج��وب الفدي��ة عليهما بالإطع��ام عن كل يوم مس��كيناً، فرُوي ع��ن علي وابن 
عب��اس  وغيرهم��ا وج��وب الفدي��ة، وه��و مذه��ب الش��افعي وأحمد 

)1( بدائع الصنائع )2/ 97، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( التنبيه )2/ 932، ط. مكتبة الرشد(.
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وغيرهم��ا، ومذه��ب مال��ك وغيره -وه��و أحد قولي الش��افعي- ع��دم وجود 
الفدية، واختاره ابن المنذر والطحاوي وغيرهما.

قال الس��روجي: ودليله ق��وي؛ فإن أصحابن��ا أوجبوا الفدية على الش��يخ 
اله��رم الذي لا يس��تطيع الصوم أص��اً، فمن لا يجب عليه الص��وم أصاً كيف 
يكون له بدل؟! وأقوى من هذا أن المسافر أُبيح له الفطر مع القدرة على الصوم 
ة، فلو مات على حاله لا يجب عليه الفدية، والذي لا قدرةَ له على الصوم  للمشقَّ

أصاً أولى بعدم وجوب الفدية، فهذا واضحٌ كما ترى. انتهى« اه�.
قال الإمام الش��يرازي في »المهذب«)1(: »وم��ن لا يقدر على الصوم بحال 
وه��و الش��يخ الكبير الذي يجهده الص��وم والمريض الذي لا يرج��ى برؤه، فإنه 
لا يج��ب عليهم��ا الص��وم؛ لقول��ه : }وَمَا جَعَلَ عَلَيۡكُ��مۡ فِ ٱلِّينِ مِنۡ 
حَرَجٖ{ ]الح��ج: 78[ وفي الفدي��ة قولان: أحدهما لا تجب؛ لأنه أس��قط عنهما 
ف��رض الصوم فلم تجب عليهما الفدية كالصبي والمجنون، والثاني: يجب عن 
كل ي��وم م��د طعام، وهو الصحي��ح؛ لما روي عن ابن عب��اس  أنه قال: 
»الش��يخ الكبير يطعم عن كل يوم مس��كيناً«، وعن أب��ي هريرة  أنه قال: 
»من أدركه الكبر فلم يس��تطع صوم رمضان فعليه لكل يوم مد من قمح«، وقال 
ا«، وروي أن  اب��ن عمر : »إذا ضعف��ت عن الصوم أطعم عن كل يوم مدًّ

أنسًا ضعف عن الصوم عامًا قبل وفاته فأفطر وأطعم« اه�.
وقال الإمام أبو المعالي الجويني الشافعي في »نهاية المطلب«)2(: »وحكى 
العراقيون قولًا عن الش��افعي أن الفدية ليس��ت بواجبةٍ، ونسبوا القولَ إلى رواية 

)1( المهذب في فقه الإمام الشافعي )1/ 326، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( نهاية المطلب )4/ 61، ط. دار المنهاج(.
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البويطي وحرملة، ووجه هذا في القياس بَيِّن؛ فإن الهَرِم معذور، وقد قال الأئمة 
بأجمعهم: لو مرض الرجل مَرضًا يبيح له الفطر، ثم دام المرضُ حتى مات، لم 
تج��ب الفدي��ة في تركته، ولا أعرف في ذلك خافًا، ف��ا يبعد أن يعدَّ الهرَم عذرًا 

دائمًا« اه�.
وقال الإمام الغزالي الش��افعي في »الوس��يط في المذهب«)1(: »أما الش��يخ 
اله��رم ففيه ق��ولان: أحدهم��ا: لا يلزمه الفدي��ة كالمريض الدائ��م المرض إلى 
الموت. والثاني: يلزمه؛ لأنه ليس يتوقع زوال عذره بخاف المريض فإنه عازم 

على القضاء« اه�.
 وق��ال الإمام ابن قدام��ة الحنبلي في »المغن��ي«)2(: »وإذا عجز عن الصوم 
لكبر أفطر، وأطعم لكل يوم مس��كيناً( وجملة ذلك: أن الش��يخ الكبير والعجوز 
إذا كان يجهدهما الصوم، ويشق عليهما مشقة شديدة، فلهما أن يفطرا ويطعما 
 ، ل��كل يوم مس��كيناً. وهذا قول عل��ي وابن عباس وأبي هري��رة وأنس

وسعيد بن جبير، وطاوس، وأبي حنيفة، والثوري، والأوزاعي. 
وقال مالك: لا يجب عليه شيء؛ لأنه ترك الصوم لعجزه، فلم تجب فدية، 
كما لو تركه لمرض اتصل به الموت. وللش��افعي قولان كالمذهبين ولنا الآية، 
وق��ول ابن عباس  في تفس��يرها: »نزلت رخصة للش��يخ الكبير«، ولأن 

الأداء صوم واجب، فجاز أن يسقط إلى الكفارة كالقضاء« اه�.
وذهب المالكيَّةُ إلى أن الش��يخ اله��رم الذي لا يقدر على الصيام يندب له 

إخراج الفدية ولا تجب عليه.

)1( الوسيط في المذهب )2/ 552، ط. دار السام(.
)2( المغني )3/ 38، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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ق��ال العام��ة ابن أبي زي��د القي��راوني في »الن��وادر والزي��ادات«)1(: »ومن 
»المَجْمُوعَة«، قال أشهب: والحامل، والمرضع، والشيخ الفاني، والمستعطش، 

كالمريض لا إطعام عليهم واجبًا« اه�.
وقال الشيخ عليش في »منح الجليل)2(«: »)و( ندب )فدية( أي: إعطاء مد 
عن كل يوم لمس��كين )ل( ش��خص )هَرِم وعَطشِ( بفتح فكسر فيهما: أي دائم 
الهرم والعطش الش��ديد الذي لا يستطيع الصيام معه في فصل من فصول السنة، 

فيسقط عنه أداء الصوم وقضاؤه، وتندب له الفدية« اه�.
فإذا كان انتش��ار فيروس كورونا قد تس��بَّب في تعذر الحالة المادية، وذلك 
بس��بب تقلي��ل وق��ت العمل، وف��رض حظر جزئ��ي على وقت فت��ح المحات 
التجارية وعلى حركة الناس أيضًا، كإجراء وقائي للحد من زيادة تفشي وانتشار 
الفي��روس، مما كان له أث��ر واضح على أصحاب الأعم��ال ذات الأجر اليومي 
مم��ن يكتس��بون قوت يومهم ق��در عملهم في اليوم والليلة، وتعس��ر في ظل هذه 
الظ��روف أن يغط��ي المس��لم حاجته اليومية م��ن مأكل ومش��رب وعاج وغير 
ذل��ك، ويخ��رج مع كل هذا ما وجب عليه من فدية الصيام لكونه غير مطالب به 
لكبر سن أو مرض دائم، فإن جميع الأحكام الشرعية إنما أُنيطت بالاستطاعة، 
ُ نَفۡسً��ا إلَِّذ  فم��ن عجز عنه��ا لم يكن مكلفًا بها، ق��ال تعالى: }لَ يكَُلّفُِ ٱللَّذ

وسُۡعَهَا{ ]البقرة: 286[.
والق��ول بوج��وب الفدية إنما هو في حالة تيس��ير إخراجها، فإذا لم يتيس��ر 
إخراجها لفقر أو إعس��ار س��قطت عنه ولا تلزمه في الأولى وعليه أن يستغفرَ الله 

تعالى، وعلى ذلك نص الفقهاء.
)1( النوادر والزيادات )2/ 33، ط. دار الغرب الإسامي(.

)2( منح الجليل )2/ 120، ط. دار الفكر(.
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قال العامة الحصكفي الحنفي في »الدر المختار وحاشية ابن عابدين«)1(: 
»)وللش��يخ الف��اني العاجز عن الصوم الفطر ويفدي( وجوبًا ولو في أول الش��هر 
دِ فَقِيرٍ كالفطرة لو موس��رًا وإلاَّ فيس��تغفر الله، هذا إذا كان الصوم أصاً  وَباَِ تَعَدُّ

بنفسه وخوطب بأدائه« اه�.
وق��ال العامة الطحطاوي الحنفي في »حاش��يته على مراق��ي الفاح« )2(: 
»ف��إن ل��م يقدر م��ن تجوز ل��ه الفدية على الفدية لعس��رته يس��تغفر الله س��بحانه 

ويستقبله، أي يطلب منه العفو عن تقصيره في حقه« اه�.
وقال العامة الخطيب الش��ربيني في »مغني المحتاج«)3(: »وقضية إطاق 
المصن��ف أنه لا فرق في وج��وب الفدية بين الغني والفقير، وفائدته اس��تقرارها 
في ذم��ة الفقير وهو الأص��ح على ما يقتضيه كام الروضة وأصلها، وجرى عليه 
ابن المقري، وقول المجموع: ينبغي أن يكون الأصح هنا عكسه كالفطرة؛ لأنه 
عاجز حال التكليف بالفدية وليس في مقابلة جناية ونحوها تبع فيه القاضي« اه�.

وق��ال الإمام الن��ووي في »روضة الطالبي��ن«)4(: »وإذا أوجبن��ا الفدية على 
الشيخ، فكان معسرًا، هل تلزمه إذا قدر؟ قولان كالكفارة. ولو كان رقيقًا فعتق، 
ففيه خاف مرتب على المعسر، والأولى: بأن لا تجب، لأنه لم يكن أهاً« اه�.
وقال العامة الإسنوي في »المهمات«)5(: »وإذا أوجبنا الفدية على الشيخ، 
فلو كان معسرًا هل تلزمه إذا قدر؟ فيه قولان... وينبغي أن يكون الأصح هنا أنها 

)1( الدر المختار وحاشية ابن عابدين )2/ 427، ط. دار الفكر(.
)2( حاشية الطحطاوي على مراقي الفاح )ص: 688، ط. دار الكتب العلمية(.

)3( مغني المحتاج )2/ 174، ط. دار الكتب العلمية(.
)4( روضة الطالبين )2/ 382، ط. المكتب الإسامي(.

)5( المهمات )4/ 135، ط. دار ابن حزم(.
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تسقط ولا تلزمه إذا أيسر كالفطرة؛ لأنه عجز حال التكليف بالفدية، وليست في 
مقابلة حياته ونحوها« اه�.

وقال العامة ابن قدامة في »المغني«)1(: »والش��يخ الهرم له ذمة صحيحة، 
ُ نَفۡسًا إلَِّذ  فإن كان عاجزًا عن الإطعام أيضًا فا شيء عليه، و}لَ يكَُلّفُِ ٱللَّذ

وسُۡعَهَا{« اه�.
ق��ال العام��ة ابن به��اء البغ��دادي الحنبل��ي في »فت��ح الملك العزي��ز«)2(: 
»فإن كان عاجزًا عن الإطعام فا ش��يء عليه، ولا يكلف الله نفسً��ا إلا وس��عها، 

والمريض الذي لا يرجى برؤه حكمه حكم الشيخ فيما ذكرنا« اه�.
 وبناءً على ذلك وفي واقعة السؤال: فإذا كان المسلم كبيرًا في السن بحيث 
لا يَقْوَى على الصيام، أو تلحقه به مش��قةٌ ش��ديدةٌ أو تضرر وقد نصحه الطبيب 
ا بس��بب ما تمر به الباد من انتش��ار  بع��دم الص��وم، وكان مع ذل��ك متعذرًا ماديًّ
في��روس كورونا وتعط��ل حركة العم��ل، وبالأخص فيما يخص من يكتس��بون 
أجره��م باليوم والليلة، فكان إخراج الفدية مما يتعس��ر عليه، أو عبئًا زائدًا على 
حاجت��ه الأساس��ية، فإنها تس��قط في حقه حينئ��ذٍ ولا يلزمه إخراجه��ا؛ لأنها إنما 

وجبت على القادر المتيسر لا على العاجز المتعسر.
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( المغني )3/ 38(.
)2( فتح الملك العزيز بشرح الوجيز )3/ 364، ط. دار خضر(.



ا:  الزكاة خامسًـ
- تعجيل الزكاة في زمن الوبـــاء.

- إعطاء الزكاة للعاملين بالأجور اليومية.
- الزكاة لشراء وســـائل الوقـــاية للمحتاجين.

- الزكاة لتوفير أدوات الوقاية للأطباء والمرضى. 
- حكم علاج غير المسلمين من الوباء بأموال الزكاة.
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تعجيل الزكاة في زمن الوباء
يمر العالم في هذه الآونة بنوع من الكس��اد القتصادي بس��بب انتشار وباء 
في��روس كورونا، وأمام الإجراءات التي تتخذه��ا دول العالم ومنها مصر للحد 
من انتش��ار عدوى هذا الوباء؛ من المكث في البيوت، وإغلاق المحلات، وغير 
ذل��ك، تأثر كثير من الناس بذل��ك، فهل يجوز تعجيل أموال الزكاة عن موعدها 

بسبب هذه الحالة التي تمر بها مصر وبلاد العالم؟

الجواب
جعل��ت الش��ريعة الإس��امية كفاي��ة الفق��راء والمس��اكين والمحتاجي��ن 
وكفالتهم هي أهم مقاصد الزكاة وآكدها؛ إذ جاءوا في صدارة مصارفها الثمانية 
دَقَتُٰ للِۡفُقَرَاءِٓ  للتأكي��د على أولويتهم في اس��تحقاقها؛ قال تعالى: }إنَِّذمَ��ا ٱلصَّذ
وَٱلمَۡسَٰكِ��يِن وَٱلۡعَمِٰليَِن عَلَيۡهَ��ا وَٱلمُۡؤَلَّذفَةِ قُلوُبُهُمۡ وَفِي ٱلرّقَِ��ابِ وَٱلۡغَرٰمِِيَن وَفِي 
ُ عَليِمٌ حَكِيمٞ{ ]التوبة: 60[،  ِۗ وَٱللَّذ ��بيِلِۖ فَرِيضَةٗ مِّنَ ٱللَّذ ِ وَٱبنِۡ ٱلسَّذ سَ��بيِلِ ٱللَّذ
وق��ال النبي صلى الله عليه وآله وس��لم لمعاذ بن جبل رض��ي الله حين بعثه إلى 
اليمن: ))فَإن هم أَطاعُوا لَكَ بذلكَ فأَخبرِهم أَنَّ اللَّهَ قد فَرَضَ عليهم صَدَقةً تُؤخَذُ 

مِن أَغنيِائهِم فتُرَدُّ على فُقَرائهِم(( متفق عليه.
والأص��ل في ال��زكاة ابتناؤه��ا عل��ى مصلح��ة الفق��راء وس��دادُها لفاق��ة 
قَ المقصدُ التكافل��ي، ويحصلَ الاكتفاء الذاتي، وتظهرَ  المحتاجي��ن؛ حتى يتحقَّ
العدال��ة المجتمعي��ة، وتَقِلَّ الف��وارق الطبقية، وتُحَلَّ المش��كاتُ الاقتصادية، 
وتزدادَ وفرة وس��ائل الإنتاج وتَضعُفَ نسبة البطالة؛ فترتقِيَ بذلك أحوال الأمم 

والشعوب، وتتوطد أسباب الحضارة.
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وما يمر به العالم من كس��اد اقتصادي تبعًا للإجراءات الوقائية التي تتبعها 
ال��دول للح��د من عدوى فيروس كورون��ا الوبائي ومنها مص��ر، أدى إلى ركود 
في معاي��ش الناس وأرزاقهم، وزاد حالة الفقر ووس��ع هُ��وّة الفاقة وأكثر مظاهر 
الحاج��ة؛ فاش��تدت حاج��ة الفقراء والمس��اكين إلى أم��وال الزكاة لمواس��اتهم 
ونجدتهم، وهذا أدعى لاس��تنفار الأغنياء والواجدين، إلى مد يد العون للفقراء 

والمحتاجين.
وللش��ريعة الغراء قدَمُ الس��بق في إدارة الأزمات، وحل المشكات، وسد 
الحاج��ات؛ فقد جعلت الزكاة في مال الغني مس��تحقة لمصارفها بمجرد حلول 
وق��ت أدائها؛ حتى لا يؤدي تأخيرها في ي��د المزكي إلى الإضرار بالفقير، لكنها 
في الوقت نفس��ه أجازت تعجيلها إذا اقتضت المصلحة ذلك؛ كما هو الحال في 

أزمنة المجاعات والأوبئة والحروب.
وقد أكدت الش��ريعة في هذه الأحوال على زي��ادة ثواب النفقة وعظم أجر 
الصدق��ة ومضاعفة ثواب ال��زكاة؛ فإنه كلم��ا عظمت الفاقة واش��تدت الحاجة 
وق��وي الكرب، كان العط��اء أجدى لدفع الباء وكان��ت النفقة أجلبَ لرضوان 
ال��رب؛ فأحب النفقة إلى الله تعالى ما كانت أس��د لحاج��ة المحتاجين، وأثوب 
ال��زكاة م��ا كانت س��ببًا في تفريج ك��رب المكروبي��ن، وإنما يعظم أج��ر الصدقة 
على قدر ش��دة الك��رب والاحتياج للنفق��ة؛ فجعل الله تعالى أح��وال الأزمات 
وأوقات الك��روب والفاقات س��ببًا في تجاوز العقبات ورفع��ة الدرجات؛ فقال 
دۡرَىكَٰ مَ��ا ٱلۡعَقَبَة١٢ُ فَكُّ رَقَبَة١٣ٍ 

َ
: }فَ��لَ ٱقۡتَحَ��مَ ٱلۡعَقَبَة١١َ وَمَآ أ

بَة١ٖ٦ ثُمَّذ  وۡ مِسۡ��كِينٗا ذَا مَتَۡ
َ
وۡ إطِۡعَمٰٞ فِ يوَۡمٖ ذيِ مَسۡ��غَبَة١ٖ٤ يتَيِمٗا ذَا مَقۡرَبَة١٥ٍ أ

َ
أ
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صۡحَبُٰ 
َ
وْلَٰٓئكَِ أ

ُ
بِۡ وَتوََاصَوۡاْ بٱِلمَۡرحََۡة١ِ٧ أ ِينَ ءَامَنُ��واْ وَتوََاصَوۡاْ بٱِلصَّذ كَنَ مِنَ ٱلَّذ

ٱلمَۡيۡمَنَةِ{ ]البلد: 11- 18[. 
وع��دَّ النب��يُّ صل��ى الله علي��ه وآله وس��لم ذل��ك أح��بَّ الأعم��ال إلى الله 
تعال��ى وجعل أصحابَ��ه أحب الناس إليه س��بحانه؛ فروى البخاري ومس��لم في 
»صحيحيهما« من حديث ابن عمر : أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله 
وس��لم قال: ))المُسلمُ أَخو المُس��لِم، ل يَظلِمُه، ول يُسْلِمُهُ، ومَنْ كَانَ فيِ حاجةِ 
جَ اللَّهُ عَنْهُ بها كُرْبةً مِنْ  جَ عَنْ مُس��لمٍ كُرْبةً؛ فَرَّ أَخِي��هِ؛ كانَ اللَّهُ فيِ حاجتهِِ، ومَنْ فَرَّ

كُرَبِ يوم القيامةِ، وَمَنْ سَتَرَ مُسْلمًا؛ سَتَرَهُ اللَّهُ يَومَ الْقِيامَةِ((.
وعنه  أيضًا أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم قال: ))أَحَبُّ النَّاسِ 
إل��ى اللَّهِ أَنْفَعُهُمْ للِنَّاسِ، وَأَحَبُّ الأعَْمَالِ إلَِى اللَّهِ سُ��رُورٌ تُدْخِلُهُ عَلَى مُسْ��لِمٍ، أَوْ 
تَكَشِفُ عَنْهُ كُرْبَةً، أَوْ تَقْضِي عَنْهُ دَيْنًا، أَوْ تَطْرُدُ عَنْهُ جُوعًا، وَلأنَْ أَمْشِيَ مَعَ أَخٍ لي 
فِ��ي حَاجَةٍ أَحَبُّ إلَِيَّ مِنْ أَنْ أَعْتَكفَِ فيِ هَذَا الْمَسْ��جِدِ -يَعْنيِ مَسْ��جِدَ الْمَدِينَةِ- 
شَ��هْرًا، وَمَنَ كَفَّ غَضَبَهُ سَ��تَرَ اللَّهُ عَوْرَتَهُ، وَمَنْ كَظَمَ غَيْظَهُ -وَلَوْ شَ��اءَ أَنْ يُمْضِيَهُ 
أَمْضَاهُ- مَلَ اللَّهُ قَلْبَهُ أَمْنًا يَوْمَ الْقِيَامَةِ، وَمَنْ مَشَى مَعَ أَخِيهِ فيِ حَاجَةٍ حَتَّى أَثْبَتَها لَهُ 
��رَاطِ يَوْمَ تَزِلُّ فيِهِ الْأقَْدَامُ(( أخرجه الطبراني في معاجمه:  أَثْبَ��تَ اللَّهُ قَدَمَهُ عَلَى الصِّ

»الكبير« و»الأوسط« و»الصغير«.
وع��ن ابن عباس : سُ��ئلِ رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله وس��لم 
ا  ع��ن أفض��ل الأعمال إلى الله تعالى، فق��ال: ))مَنْ أَدْخَلَ عَلَى مُؤْمِنٍ سُ��رُورًا، إمَِّ
نْيَا  ا يُنَفِّس عَنْ��هُ كُرْبَةً مِنْ كُرَبِ الدُّ ا قَضَى عَنْهُ دَيْنًا، وَإمَِّ أَنْ أَطْعَمَ��هُ مِ��نْ جُوعٍ، وَإمَِّ
هُ اللَّهُ يَوْمَ  سَ اللَّهُ عَنْهُ كُرَبَ الْآخِرَةِ، وَمَنْ أَنْظَرَ مُوسِ��رًا أَوْ تَجَاوَزَ عَنْ مُعْسِ��رٍ ظَلَّ نَفَّ
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  ُهُ، وَمَنْ مَشَى مَعَ أَخِيهِ فيِ نَاحِيَةِ الْقَرْيَةِ لتَِثَبُّتِ حَاجَتهِِ ثَبَّتَ اللَّه لَ ظلَِّ إلَِّ ظلُِّ
قَدَمَهُ يَوْمَ تَزُولُ الْأقَْدَامُ، وَلَأنَْ يَمْشِ��يَ أَحَدُكُمْ مَ��عَ أَخِيهِ فيِ قَضَاءِ حَاجَتهِِ أَفْضَلُ 
مِنْ أَنْ يَعْتَكفَِ فيِ مَسْ��جِدِي هَذَا شَ��هْرَيْنِ وَأَشَ��ارَ بإِصِْبَعِ��هِ(( أخرجه الحاكم في 

»المستدرك«.
وال��ذي عليه الفتوى ج��واز تعجيل ال��زكاة في أزمنة الأزم��ات؛ كالقحط، 
والأوبئة، ونحوها، وذلك مأخوذ من فعل النبي صلى الله عليه وآله وسلم، وبه 

أخذ جمهور الفقهاء:
فعن علي بن أبي طالب كرم الله وجهه: ))أنَّ العبَّاس  س��أل رسول 
ص له(( رواه  ، فرخَّ اللَّه صلى اللَّه عليه وآله وس��لم في تعجيل صدقته قبل أن تحلَّ
أحمد في »المس��ند«، وأبو داود والترمذي وابن ماجه في »الس��نن«، وابن خزيمة 

في »صحيحه«، والحاكم في »المستدرك« وصححه.
وفي رواية عن علي : بعث رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم 
عم��رَ  عل��ى الصدقة، فأتى العباسَ  يس��أله صدق��ة ماله، فقال: 
��لْتُ لرس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم صدقةَ س��نتين، فرفعه عمر  ق��د عجَّ
ي؛ قَدْ   إل��ى رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله وس��لم، فقال: ))صَ��دَقَ عَمِّ

لْنَا مِنْهُ صَدَقَةَ سَنَتَيْنِ(( أخرجها أبو عبيد في كتاب »الأموال«. تَعَجَّ
ي تعجيل إخراج  وق��د أخذ جماهير الفقهاء بهذا الحديث؛ فأجازوا للمزكِّ
زكاة مال��ه قب��ل أوان محلها؛ رعاية لمصلح��ة مصارفها، ومنه��م من نص على 
مش��روعية تعجيلها في أوق��ات الأزمات، وفرقوا بينها وبين بقي��ة العبادات التي 
مبناها على التوقيف: بأن مبنى الزكاة على الإرفاق، ورعاية مصلحة المحتاجين:
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قال الإمام الخطابي الش��افعي في »معالم الس��نن«)1(: »وفي ذلك دليلٌ على 
جواز تعجيل الصدقة قبل محلها.. لأن الأجل إذا دخل في الشيء رفقًا بالإنسان 
ا مؤجاً لآدمي؛  فإن له أن يس��وس من حقه ويترك الارتفاق به؛ كمن عجل حقًّ
وكم��ن أدى زكاة مال غائب عن��ه وإن كان على غير يقين من وجوبها عليه؛ لأن 

من الجائز أن يكون ذلك المال تالفًا في ذلك الوقت« اه�.
ل زكاة نُصُبٍ كثيرةٍ؛ لأنَّ  ي الذي يملك نصابًا أن يعجِّ فأجاز الحنفيَّة للمزكِّ
الاحق تابع للحاصل، حتى قالوا: لو كان له ثاثمائة درهم، فدفع منها مائة عن 

المائتين زكاةً لعشرين سنة مستقبلة جاز.
مي الش��افعية إلى أنَّه يصح التعجي��ل لعامين فأكثر؛  وذه��ب كثيرٌ من متقدِّ
ل  حت��ى لو عج��ل أكثر من عش��رة أع��وام، إذا كان الباقي من المال بع��د المُعجَّ
نصِابً��ا فأكث��ر، ونصوا على أن��ه الأظهر، وصححه حجة الإس��ام الغزالي، وفي 

وجه الجواز ولو لم يبقَ نصاب.
قال الإمام الماوردي الش��افعي في »الح��اوي«)2(: »فإن قيل: فتعجيل زكاة 
عامي��ن عندكم لا يج��وز، قلنا: في��ه لأصحابنا وجهان؛ أحدهم��ا: وهو الأظهر 
ل نص��ابٌ.. والثاني: لا يجوز تعجيل  ج��واز تعجيلها أعوامًا إذا بقي بعد المعجَّ

أكثر من عامٍ واحدٍ« اه�.
ل  وقال الإمام النووي الشافعي في »المجموع شرح المهذب«)3(: »ولو عجَّ
صدق��ة عامين بعد انعقاد الحَوْل أو أكثر من عامين فوجهان: ذكرهما المصنِّف 

)1( معالم السنن )2/ 54، ط. المطبعة العلمية(.

)2( الحاوي )3/ 160، ط. دار الكتب العلمية(.
)3( المجموع شرح المهذب )6/ 146، ط. دار الفكر(.
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بدليلهم��ا، وهم��ا مش��هوران؛ أحدهم��ا: يجوز للحدي��ث، والث��اني: لا يجوز.. 
ح��ت طائف��ةٌ الجواز، وهو قول أبي إس��حاق الم��روزي، وممن صححه:  فصحَّ
البندنيجي، والغزالي في »الوس��يط«، والجرجاني، والشاش��ي، والعبدري.. فإذا 
ل  قلن��ا بالجواز فاتف��ق أصحابنا على أنه لا فرق بين عامي��ن وأكثر؛ حتى لو عجَّ
ل نصابٌ..  عشرة أعوام أو أكثر جاز على هذا الوجه، بشرط أن يبقى بعد المعجَّ
ل كالباقي على  ا: أنه يجوز؛ لأن المعجَّ وحكى البغوي والسرخس��ي وجهًا شاذًّ

ملكه« اه�.
وذهب الحنابل��ة إلى جواز تعجيل الزكاة إذا كمل النصاب لدى المزكي؛ 
قال العامة المرداوي في »الإنصاف«)1(: »ويجوز تعجيل الزكاة عن الحول إذا 
كم��ل النصاب، هذا المذهب وعليه الأصحاب، وقطعوا به.. نقل الجماعة عن 

أحمد: لا بأس به« اه�.
ومنهم من نص على جواز التعجيل للمصلحة وفي القحط والشدة، وقواه 
العام��ة الم��رداوي؛ فقال في »تصحيح الف��روع«)2(: »إذا حصل فائدة، أو قحط 

وحاجة شديدة: فإنه يجوز وإلا فا، وهو أقوى« اه�.
وبن��اء عل��ى ذل��ك وفي واقعة الس��ؤال: فإنه يش��رع تعجيل ال��زكاة في هذه 
ا  الآون��ة التي تمر بها مص��ر وباد العالم ج��راء الوباء؛ وقوفًا مع الفقراء، وس��دًّ
لفاقة المحتاجين، وعماً بالمصلحة التي تستوجب التعجيل كما ورد في السنة 
النبوي��ة المطهرة، وهو مذهب جماهير الفقهاء وعلي��ه العمل والفتوى؛ إظهارًا 

)1( الإنصاف )7/ 179، ط. دار هجر(.
)2( تصحيح الفروع )4/ 277، ط. مؤسسة الرسالة(.
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للم��روءات في أوقات الأزمات، وثواب الزكاة المعجل��ة في هذه الحالة أعظم؛ 
لما فيها من مزيد تفريج الكروب وإغاثة الملهوفين وسد حاجة المعوزين.

والله سبحانه وتعالى أعلم
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إعطـــاء الزكاة للعـــاملين بالأجور اليومية
نظرًا لنتشار وباء فيروس ك�ورونا، وطبقًا لإجراءات السلامة من الإصابة 
بالوب��اء، وأمام التعليم��ات الواضحة للدول��ة بالتزام حظر التج��ول للوقاية من 
لوا مصالحهم، مما اضطر  العدوى، التزم الن��اس بيوتهم، وقلَّلوا أعمالهم، وأَجَّ
المواطنين العاملين بالأجور اليومي��ة العمالة اليومية والأرزقيَّة إلى الجلوس في 
البيوت، واش��تدت أحوال كثير منهم حتى صاروا عُرضة لستغلال المغرضين 
له��م ضد إج��راءات الدول��ة الوقائي��ة وتعليماتها الرس��مية، ومثله��م أصحاب 

المشاريع متناهية الصغر، وذوو الدخول المحدودة. 
فما واجب المجتمع تجاه هذا القطاع الواسع من المواطنين؟ وهل يجوز 
إعطاؤهم من أموال الزكاة إعانةً لهم على رعايةِ أس��رهم وكفاية أهليهم، وس��د 

حاجاتهم وحاجات ذويهم؟

الجواب
أحدث انتش��ار وباء كورونا في بلدان العالم كس��ادًا اقتصاديًّا وركودًا ماليًّا 
على المستوى الفردي والمجتمعي والدولي، ومن أكثر المواطنين تضررًا بهذه 
الظروف: العاملون بالأجور اليومية، وأصحاب المشاريع متناهية الصغر، وذوو 
الدخ��ول المحدودة؛ ممن يعتم��دون في أرزاقهم على التعامل اليومي والأجور 
الوقتية والتجارات الصغيرة؛ حيث أدى بهم التزامُهم مع المواطنين بالمكث في 
البيوت، وما استتبعه ذلك من قلة الحراك المجتمعي؛ تنفيذًا لإجراءات السامة 
والوقاية، إلى تعطُّل ما كانوا يعتمدون عليه في كفاية أسَرِهم ورعاية ذويهم، فهم 
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أكث��ر الطبقات تأثرًا وتضررًا بذلك، وأولى الناس تحققًا بصفة الفاقة والحاجة، 
فهم على ذلك أَوْلَى مصارف الزكاة استحقاقًا لها بوصف الفقر والمسكنة. 

ذل��ك أن الش��ريعة الغ��راء ق��د ح��ددت مص��ارف ال��زكاة في قول��ه تعالى: 
دَقَٰ��تُ للِۡفُقَرَاءِٓ وَٱلمَۡسَٰكِيِن وَٱلۡعَمِٰليَِن عَلَيۡهَا وَٱلمُۡؤَلَّذفَةِ قُلوُبُهُمۡ وَفِي  }إنَِّذمَا ٱلصَّذ
ُ عَليِمٌ  ِۗ وَٱللَّذ ��بيِلِۖ فَرِيضَ��ةٗ مِّنَ ٱللَّذ ِ وَٱبنِۡ ٱلسَّذ ٱلرّقِاَبِ وَٱلۡغَرٰمِِيَن وَفِي سَ��بيِلِ ٱللَّذ
حَكِيمٞ{ ]التوبة: 60[؛ فجعلت كفايةَ الفقراء والمساكين هو آكد ما تصرف فيه 
ال��زكاة؛ حيث كانوا في صدارة مصارف الزكاة الثمانية للتأكيد على أولويتهم في 
استحقاقها، وأن الأصل فيها كفايتهم وإقامة حياتهم ومعاشهم؛ إسكانًا وإطعامًا 
وتعليمًا وعاجًا وزواجًا، وخصَّ النبي صلى الله عليه وآله وسلم الفقراء بالذكر 
في حديث إرسال معاذ  إلى اليمن: ))فَإن هم أَطاعُوا لَكَ بذلكَ فأَخبرِهم 
أَنَّ اللَّهَ قد فَرَضَ عليهم صَدَقةً تُؤخَذُ مِن أَغنيِائهِم فتُرَدُّ على فُقَرائهِم(( متفق عليه.
وفيم��ا أمر به النبيُّ صلى الله عليه وآله وس��لم مع��اذًا  أن يعمله في 
توزي��ع زكاة أغنياء أهل اليمن عل��ى فقرائهم، دلالةٌ على أن الأصل في الزكاة أن 
تخ��رج منِ أغنياء كلِّ بل��د لفقرائها، ومن القادرين إل��ى مواطنيهم المحتاجين؛ 
تحقيقً��ا لغاية ال��زكاة التكافلي��ة، وس��عيًا للعدال��ة المجتمعية، وتخفيفً��ا لوطأة 
الأزم��ات الاقتصادية، وتقلي��اً من حدة الفوارق الطبقية؛ لتس��ري في المجتمع 
روح الانتماء، وينتعش بين أفراده مبدأ المواطنة والإخاء؛ فيستشعروا في بلدهم 

بمسؤوليتهم المجتمعية، ويعيشوا قضاياه الوطنية.
وهذا هو الذي تقتضيه مبادئ السياسة الشرعية؛ ولذلك نص عليه فقهاؤها 
فيم��ا قرروه م��ن المح��ددات العامة لوظائ��ف الدول��ة وسياس��اتها الاقتصادية 
والمالية؛ كما صنع قاضي القضاة الإمام أبو يوسف )ت182ه�( صاحب الإمام 



فتاوى النوازل

414

أبي حنيفة في كتابه »الخراج«)1( الذي رس��م به لهارون الرشيد أسس التنظيمات 
المالية والاقتصادية للدولة الإس��امية ومواردها ومصارفها؛ إذ يقول: »ويُقسَم 
لَ كلُّ مدينةٍ في أهلها، ولا يُخرَج منها  سهمُ الفقراء والمساكين منِ صدَقةِ ما حَوَّ
قَ به على أه��ل مدينة أخرى، فأما غيره فيصنع به الإمامُ ما أحبَّ من هذه  ��دَّ فيُصَّ
الوجوه التي سمى الله جل وعزَّ في كتابه، وإن صيرها في صنف واحد ممن سمى 

الله جلَّ ذكرُه أجزأ ذلك« اه�.
حُون ويتحبَّبُون بها للرعية؛  ام التي يَتمَدَّ وكان التزامُ ذلك منِ مناقب الحكَّ
فأخ��رج خليفة ب��ن خي��اط في »تاريخ��ه«)2(: أن يزيد ب��ن الوليد ب��ن عبد الملك 
)ت126ه���( خطب في الناس خطبة توليته فقال: »أَيهَا النَّاس إنِ لكم عَندي إنِ 
ولي��ت أُمُوركُم: ألاَّ أضَعَ لبنةً على لبنةٍ ولا حجرًا على حجر، ولا أنقلَ مالًا منِ 
بلد إلى بلد حتى أسُ��دَّ ثَغْرَه وأقس��م بَين مصالحه مَا يقوونَ به، فإنْ فَضَلَ فضْلٌ 
رَددتُه إلى البلد الذي يَليِه وهو أحْوجُ إليه؛ حتى تستقيمَ المَعيشَة بين المسلمين 

وتكونوا فيها سَوَاءً« اه�.
وظروف الوباء التي تمر بها شعوب العالم -ومن بينها مصر المحروسة- 
تس��توجب م��ن كل بلدٍ تع��اونَ أهليه وتكات��فَ مواطنيه، وأن يأخ��ذ أغنياؤه بيد 
فقرائ��ه، ويق��ف موس��روه م��ع محتاجيه؛ تفريجً��ا لكربته��م، ونج��دة لفاقتهم، 
ت حاجةُ  ومواس��اة لحاجتهم، ولو أدى أغنياءُ كلِّ بلدٍ حقَّ الله في أموالهم لسُ��دَّ

فقرائهم.

)1( الخراج )ق: 61أ، مخ. جامعة الملك سعود(.
)2( تاريخ خليفة بن خياط )ص: 365، ط. دار القلم(.
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فروى الإمام الطبراني في »المعجم الأوسط« عن سيدنا علي بن أبي طالب 
 ق��ال: قَالَ رَسُ��ولُ اللهِ صَلَّى الُله عَلَيْ��هِ وآله وَسَ��لَّمَ: ))إنَِّ اللَّهَ فَرَضَ عَلَى 
أَغْنيَِاءِ الْمُسْ��لِمِينَ فيِ أَمْوَالهِِمْ قَدْرَ الَّذِي يَسَ��عُ فُقَرَاءَهُمْ، وَلَنْ يُجْهَدَ الْفُقَرَاءُ إلَِّ 
ا يَصْنَعُ أَغْنيَِاؤُهُمْ، أَلَ وَإنَِّ اللَّهَ مُحَاسِ��بُهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ حِسَابًا  إذَِا جَاعُوا وَعَرُوا مِمَّ

بُهُمْ عَذَابًا نُكْرًا((. شَدِيدًا، وَمُعَذِّ
وروى سعيد بن منصور في »سننه« ومن طريقه البيهقي في »السنن الكبرى« 
عن س��يدنا عَليِِّ بْن أَبِ��ي طَالبٍِ  قَ��الَ: »إنَِّ الَله فَرَضَ عَلَ��ى الْأغَْنيَِاءِ فيِ 
أَمْوَالهِِ��مْ بقَِدْرِ مَا يَكْفِي فُقَرَاءَهُ��مْ، فَإنِْ جَاعُوا وَعَرُوا جَهَدُوا فِ��ي مَنعِْ الْأغَْنيَِاءِ، 

بَهُمْ عَلَيْهِ«. فَحَقٌّ عَلَى اللهِ أَنْ يُحَاسِبَهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَيُعَذِّ
قال الش��يخ الإمام محمد عبده في »تفسير المنار«)1(: »ولو أقام المسلمون 
هذا الركن من دينهم لما وُجد فيهم -بعد أن كثرهم الله ووسع عليهم في الرزق- 

فقير مدقع، ولا ذو غرم مفجع« اه�.
وم��ن جه��ة أخرى فإنه لم��ا كان أصح��ابُ العمالة اليومي��ة ونحوهم أكثرَ 
هم حاجة إل��ى العطاء، كانوا  طبقات الش��عب تضررًا من ظروف الوباء، وأش��دَّ
أح��قَّ مصارف الزكاة بالأداء؛ فق��د اتفق الفقهاء عل��ى أن المقصود بالزكوات: 
إزال��ة الحاجات، ودفع الفاقات، وأعظم صورها: تفريج الكربات، والنجدة في 
الأزمات، والغوث في الملمات، وهو واجب الوقت في الزكاة؛ الذي عبروا عنه 

»بدفع حاجة الوقت«.

)1( تفسير المنار )10/ 443، ط. الهيئة المصرية العامة للكتاب(.
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قال الإمام السرخسي الحنفي في »المبسوط«)1(: »ذكر الله تعالى الأصناف 
بأوصاف تنبئ عن الحاجة؛ فعرفنا أن المقصود سد خلة المحتاج« اه�.

وق��ال العامة البرهان بن مازه الحنفي في »المحي��ط البرهاني«)2(: »الزكاة 
إنم��ا وجبت لدفع حاجة الفقر، وحاجته ناجزة« اه���، وقال أيضًا)3(: »المقصود 

من الصدقة دفع حاجة الوقت« اه�.
وق��ال إمام دار الهجرة مالك ب��ن أنس  في »المدونة«)4(: »إذا كنت 
تجد الأصناف كلها الذين ذكر الله في القرآن وكان منها صنف واحد هم أحوج: 
آثرِْ أهلَ الحاجة حيث كانت حتى تس��د حاجتهم، وإنما يتبع في ذلك في كل عام 
أه��ل الحاجة حيث كانت، وليس في ذلك قس��م مس��مى.. أرى أن يُؤْثَرَ بالزكاة 

أهلُ الحاجة حيث كانوا« اه�.
وق��ال إم��ام الحرمين أب��و المعالي الجويني الش��افعي في »نهاي��ة المطلب 
في دراي��ة المذهب«)5(: »أجمع المس��لمون على أن الصدق��ات وظائف موظفة 
في أم��وال الأغني��اء وم��ن في معناه��م، والغ��رض الكلي منها: صرف قس��ط من 
أم��وال الأغني��اء إلى محاويج المس��لمين.. ومقصود الش��رع: إزال��ة الحاجات 

بالزكوات« اه�.
وق��ال الإم��ام اب��ن قدام��ة الحنبل��ي في »المغن��ي«)6(: »ويُس��تحَبُّ أن يبدأ 
بالأقرب فالأقرب، إلا أن يكون منهم من هو أش��د حاجة فيقدمه، ولو كان غير 

)1( المبسوط )3/ 11، ط. دار الفكر(.
)2( المحيط البرهاني )2/ 239، ط. دار الكتب العلمية(.

)3( المرجع السابق )2/ 289(.
)4( المدونة )1/ 342، ط. دار الكتب العلمية(.

)5( نهاية المطلب في ديوان المذهب )11/ 533، 541 ط. دار المنهاج(.
)6( المغني )2/ 545، ط. دار الفكر(.
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القراب��ة أحوج أعطاه، قال أحمد: »إن كانت القراب��ة محتاجة أعطاها، وإن كان 
غيرُهم أحوجَ أعطاهم« اه�. 

ولم تكتفِ الشريعة بجعل الزكاة في مال الغني مستحقة لمصارفها بمجرد 
حل��ول وقت أدائها، بل أج��ازت تعجيلها إذا اقتض��ت المصلحة ذلك؛ كما هو 
الحال في أزمنة الأوبئة والحروب والمجاعات؛ للمساعدة على إدارة الأزمات، 

وحل المشكات:
فعن علي بن أبي طالب كرم الله وجهه: »أنَّ العبَّاس  س��أل رسول 
ص له في  ، فرخَّ الله صل��ى الله علي��ه وآله وس��لم في تعجي��ل صدقته قبل أن تح��لَّ
ذل��ك« رواه الإم��ام أحم��د في »المس��ند«، وأب��و داود والترمذي واب��ن ماجه في 

»السنن«، وابن خزيمة في »صحيحه«، والحاكم في »المستدرك« وصححه.
وفي رواية عن علي : بعث رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم 
عم��رَ  عل��ى الصدقة، فأتى العباسَ  يس��أله صدق��ة ماله، فقال: 
��لْتُ لرس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم صدقةَ س��نتين، فرفعه عمر  ق��د عجَّ
ي؛ قَدْ   إل��ى رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله وس��لم، فقال: ))صَ��دَقَ عَمِّ

لْنَا مِنْهُ صَدَقَةَ سَنَتَيْنِ(( أخرجها أبو عبيد في كتاب »الأموال«. تَعَجَّ
تعجي��ل  ��ي  للمزكِّ فأج��ازوا  الفقه��اء؛  جماهي��ر  أخ��ذ  الحدي��ث  وبه��ذا 
إخ��راج زكاة مال��ه قب��ل أوان محله��ا؛ رعاي��ة لمصلح��ة مصارفها، وه��و الذي 
علي��ه الفت��وى، ومنهم من ن��ص على مش��روعية تعجيلها في أوق��ات الأزمات، 
 وفرق��وا بينه��ا وبي��ن بقي��ة العب��ادات: بأن مبن��ى الزكاة عل��ى الإرف��اق، ورعاية 

مصلحة المحتاجين.
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وفي إط��ار تحقي��ق الاكتف��اء المجتمعي والع��ون في الأزمات: ل��م يكتفِ 
ع وجوه الإنف��اق في الخير، وحض على أس��باب  الش��رع بف��رض الزكاة، ب��ل نوَّ
التكاف��ل وفتح أب��واب التعاون على البر؛ فكما ش��رع الزكاة ركنً��ا للدين، حث 
ب في الهدية، وندب إلى الصدقة، وجعل منها الصدقة الجارية  على التبرع، ورغَّ
المتمثل��ة في الوقف ال��ذي يبقى أصله وتتجدد منفعته؛ وذلك لتس��توعب النفقةُ 
وج��وهَ البر وأنواعَ الخي��ر في المجتمع؛ ولذلك رُوِيَ ع��ن المصطفى صلى الله 
كاةِ((، ثم قرأ قوله تعالى:  ا سِ��وى الزَّ عليه وآله وس��لم أنه قال: ))إنَِّ في المالِ لَحَقًّ
ُّواْ وجُُوهَكُمۡ قبَِلَ ٱلمَۡشِۡقِ وَٱلمَۡغۡربِِ وَلَكِٰنَّذ ٱلبَِّۡذ مَنۡ ءَامَنَ  ن توَُل

َ
}لَّذيۡسَ ٱلبَِّۡذ أ

ٰ حُبّهِۦِ ذَويِ  ِ وَٱلَۡوۡمِ ٱلۡأٓخِرِ وَٱلمَۡلَٰٓئكَِةِ وَٱلۡكِتَبِٰ وَٱلَّذبيِِّ ۧنَ وَءَاتَ ٱلمَۡالَ عََ بِ��ٱللَّذ
لَوٰةَ  قَامَ ٱلصَّذ

َ
ائٓلِيَِن وَفِي ٱلرّقِاَبِ وَأ بيِلِ وَٱلسَّذ ٱلۡقُرۡبَٰ وَٱلَۡتَمَٰٰ وَٱلمَۡسَٰكِيَن وَٱبۡنَ ٱلسَّذ

اءِٓ  َّذ سَ��اءِٓ وَٱلضَّذ
ۡ
بِٰيِنَ فِ ٱلَۡأ ْۖ وَٱلصَّذ كَ��وٰةَ وَٱلمُۡوفوُنَ بعَِهۡدِهِ��مۡ إذَِا عَهَٰدُوا وَءَاتَ ٱلزَّذ

وْلَٰٓئكَِ هُمُ ٱلمُۡتَّذقُونَ{ ]البقرة: 177[ رواه 
ُ
ْۖ وَأ ِينَ صَدَقُوا وْلَٰٓئكَِ ٱلَّذ

ُ
سِۗ أ

ۡ
وحَِيَن ٱلَۡأ

الترم��ذي وغيره من حديث فاطم��ة بنت قيس ، وفيه ضعفٌ، إلا أنه قد 
صَ��حَّ منِ قول كثير من الصحابة الكرام والس��لف الصال��ح من غير نكير؛ كأمير 
المؤمنين عمر بن الخطاب، وابنه عبد الله، وأمير المؤمنين علي بن أبي طالب، 
وابنه الحس��ن، وأم المؤمنين عائشة، وأبي ذر، وأبي هريرة ، والحسن 
البصري وعطاء والش��عبي ومجاهد وطاوس وإبراهيم النخعي  تعالى، 
ا  ونقله الإمام النخعي عن الس��لف الصالح؛ فقال: »كان��وا يرَوْنَ في أموالهم حقًّ

سوى الزكاة« أخرجه ابن أبي شيبة في »المصنف«.
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قال الإمام أبو الحس��ن بن بطال المالكي في »ش��رح صحيح البخاري«)1(: 
 َ ل س��فيان بن عيينة في المواس��اة في المس��اغب قولَه تعالى: }إنَِّذ ٱللَّذ »وقد تأوَّ
نَّذ لهَُمُ ٱلَۡنَّذةَ{ ]التوبة: 111[، ومعناه: 

َ
مۡوَلٰهَُم بأِ

َ
نفُسَهُمۡ وَأ

َ
ىٰ مِنَ ٱلمُۡؤۡمِنيَِن أ ٱشۡتََ

هِ الحاجةِ إليهم؛ ولهذا  أن المؤمنين تلزمهم القربة في أموالهم لله تعالى عند تَوَجُّ
قال كثير من العلماء: »إن في المال حقوقًا سوى الزكاة«« اه�.

وع��ن معاويةَ بن حَيْ��دَةَ  قال: قلت: يا رس��ول الله، ما حق جاري 
؟ قال: ))إنِْ مَرضَِ عُدْتَهُ، وَإنِْ مَاتَ شَ��يَّعْتَهُ، وَإنِِ اسْ��تَقْرَضَكَ أَقْرَضْتَهُ، وَإنِْ  عل��يَّ
يْتَهُ، وَلَ تَرْفَعْ بنَِاءَكَ  أَعْوَزَ سَ��تَرْتَهُ، وَإنِْ أَصَابَهُ خَيْرٌ هَنَّأْتَهُ، وَإنِْ أَصَابَتْهُ مُصِيبَ��ةٌ عَزَّ
يحَ، وَلَ تُ��ؤْذِهِ برِيِحِ قِدْرِكَ إلَِّ أَنْ تَغْ��رفَِ لَهُ مِنْهَا(( رواه  فَ��وْقَ بنَِائهِِ فَتَسُ��دَّ عَلَيْهِ الرِّ

الطبراني في »المعجم الكبير«.
وعن معاذ بن جبل  قال: قلنا: يا رس��ول الله ما حق الجوار؟ قال: 
))إنِ اس��تَقْرَضَكَ أَقْرَضتَه، وَإنِ اس��تَعَانَكَ أعَنْتَه، وَإنِ احْتَ��اجَ أَعْطيتَه، وَإنِ مرض 

عُدْتَه(( رواه أبو الشيخ في »التوبيخ«.
وع��ن أنس بن مال��ك  قال: ق��ال رَسُ��ول الله صلى الله عَلَيْ��هِ وآله 
وس��لم: ))مَا آمَنَ بيِ مَنْ بَاتَ شَ��بْعَانًا وَجَارُهُ جَائعٌِ إلَِى جَنْبِ��هِ وَهُوَ يَعْلَمُ بهِِ(( رواه 
الط��براني في »المعج��م الكبير«، والبزار في »مس��نده«. قال الحاف��ظ المنذري في 

»الترغيب والترهيب«: إسناده حسن.
وعن ابن عباس  قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم: 
))مَ��ا هُوَ بمُِؤْمِنٍ مَنْ بَاتَ شَ��بْعَانَ، وَجَ��ارُهُ طَاوٍ إلَِى جَانبِِ��هِ(( أخرجه البخاري في 

)1( شرح صحيح البخاري )2/ 226، ط. مكتبة الرشد(.
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»الأدب المف��رد«، وابن أبي ش��يبة في »المصنف« وكت��اب »الإيمان«. وأخرجه 
الحاكم في »المستدرك« من حديث عائشة  مرفوعًا.

اه: )باب المواس��اة في  ب الإمام البخاري في »الأدب المفرد« بابًا س��مَّ وبوَّ
��نةَ والمجاع��ة(، وأخرج فيه عن س��لمة بن الأكوع  ق��ال: قال النبي  السَّ
صل��ى الله عليه وآله وس��لم: ))ضَحَايَاكُمْ؛ لَ يُصْبحُِ أَحَدُكُمْ بَعْ��دَ ثَالثَِةٍ، وَفيِ بَيْتهِِ 
مِنْ��هُ شَ��يْءٌ((، فلما كان العام المقبل قالوا: يا رس��ول الله، نفع��ل كما فعلنا العام 
خِرُوا؛ فَإنَِّ ذَلكَِ الْعَامَ كَانُوا فيِ جَهْدٍ فَأَرَدْتُ أَنْ تُعِينُوا((. الماضي؟ قال: ))كُلُوا وَادَّ
وأخرج فيه عن أبي هريرة  قال: »يكون في آخر الزمان مجاعة، من 

أدركته فا يعدلن بالأكباد الجائعة«.
  وأخ��رج في��ه أيضًا ع��ن عبد الله بن عم��ر، أن عمر ب��ن الخطاب
ق��ال ع��ام الرمادة -حين نزل به الغيثُ-: »الحمدُ لله، فوالله لو أن الله لم يفرجها 
م��ا تركتُ بأهل بيت من المس��لمين لهم س��عةٌ إلا أدخلتُ معه��م أعدادَهم منِ 

الفقراء، فلم يكن اثنان يهلكان منِ الطعام على ما يقيم واحدًا«.
فلي��س الأم��رُ مقتص��رًا عل��ى م��ال ال��زكاة، بل يتعل��ق بحق��وق الأخوة في 
الج��وار، والدي��ن، والمواطن��ة، والإنس��انية، ولا يخفى أن الش��راكة في الوطن 
تس��تلزم التاحم والتش��ارك بين أفراده حت��ى لو اختلفت أديانه��م ومعتقداتهم؛ 
ف��إن الوطني��ة معنً��ى كليٌّ جامع يح��وي العديد م��ن حلقات الترابط الإنس��اني؛ 
كالج��وار، والصحب��ة، والأخوة، والمعامل��ة، ولكل رابطة ح��قٌّ تصب مراعاتُه 
في صالح اس��تقرار الأوطان والتاحم بين المواطنين، وقد حثت الش��ريعة على 
كل حق منفردًا، وكلما زادت الروابط والعاقات تأكدت الحقوق والواجبات، 
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وتتأك��د هذه الحقوق في الأزمات، وتزداد تبعاته��ا في عصيب الأوقات ومُدْلَهِمِّ 
الحالات، بالمس��ارعة في الخيرات، والمس��ابقة في المكرمات، والمش��اركة في 

الطيبات؛ لتظهر حينئذ معادن الشعوب، وتتبين أخاق الأمم.
وأصح��اب العمالة اليومية وم��ن في معناهم وحكمهم ه��م في هذه الآونة 
أه��ل ضرورة وأصحاب كرب وذوو حاجة، فوجب أن يتداعى س��ائر القادرين 
عل��ى كفاية محتاجيهم وإغاثة مضطريه��م ونجدة ملهوفيهم؛ امتثالًا لقول النبي 
هِمْ وَتَعَاطُفِهِمْ  صل��ى الله عليه وآله وس��لم: ))تَرَى المُؤْمِنيِنَ فيِ تَرَاحُمِهِ��مْ وَتَوَادِّ
ى(( متفق  هَرِ وَالحُمَّ كَمَثَلِ الجَسَ��دِ؛ إذَِا اشْتَكَى عُضْوًا تَدَاعَى لَهُ سَائرُِ جَسَدِهِ باِلسَّ

عليه واللفظ للبخاري.
وق��د اتفقت الأمة بمذاهبها المتبوعة وعلمائها عبر العصور وكر الدهور، 
وعل��ى ممر الن��وازل والأزمات، على أن��ه إن لم تقم زكوات الن��اس في بلد ولا 
الكفارات ولا ف�يءُ سائر أموال المسلمين بسد حاجة المحتاجين والمكروبين، 
فإن��ه يجب على أغنيائه القيام بذلك؛ بمقدار ما تس��تد ب��ه الحاجة وتندفع الفاقة 

ويُكْفَى العوز، وللسلطان أن يجبرهم على ذلك.
فن��ص الحنفية على وجوب المواس��اة في الضرورة، وأن الصدقة لازمة في 

المال عند الحاجة إليها:
قال الإمام الجصاص الحنفي في »أحكام القرآن«)1(: »المفروض إخراجه 
هو الزكاة، إلا أن تحدث أمورٌ توجب المواساةَ والإعطاءَ؛ نحو الجائع المضطر، 

نه أو يُواريه« اه�. والعاري المضطر، أو ميت ليس له مَن يُكفِّ

)1( أحكام القرآن )4/ 301، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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ون��ص المالكية عل��ى وجوب صرف الم��ال إلى الحاجات عن��د نزولها، 
ونقلوا إجماع العلماء على ذلك، وأن للحاكم المس��لم أن يفرض على الأغنياء 

ما يراه كافيًا لسد حاجات الدولة:
قال الإم��ام أبو بكر ب��ن العربي المالك��ي في »أحكام الق��رآن«)1(: »وليس 
في الم��ال حق س��وى الزكاة، وإذا وق��ع أداء الزكاة ونزلت بع��د ذلك حاجة فإنه 
يج��ب صرف الم��ال إليها باتفاق من العلماء. وقد ق��ال مالك: يجب على كافة 
المس��لمين ف��داء أس��راهم، وإن اس��تغرق ذلك أمواله��م، وكذا إذا من��ع الوالي 
الزكاة، فهل يجب على الأغنياء إغناء الفقراء؟ مس��ألة فيها نظر، أصحها عندي 

وجوب ذلك عليهم« اه�.
وق��ال الإم��ام القرطبي في تفس��يره »الجامع لأح��كام الق��رآن«)2(: »واتفق 
العلم��اء على أنه إذا نزلت بالمس��لمين حاجة بع��د أداء الزكاة فإنه يجب صرف 

المال إليها. 
ق��ال مالك : يج��ب على الناس فداء أس��راهم وإن اس��تغرق ذلك 

أموالهم. وهذا إجماع أيضًا، وهو يقوي ما اخترناه، والموفق الإله« اه�.
ونص الشافعية على أن الصدقات في حال الحاجات ولإزالة الفاقات هي 
من فروض الكفاي��ات، وأن ذلك واجب في الأصح عندهم إلى تمام الكفاية لا 
إلى مجرد س��د الرمق ودفع الضرورة؛ بما يشمل السكنى، والكسوة، والعاج، 
وغي��ر ذلك من أمور المعاش، وأن المواس��اةَ واجبة عل��ى كل من زاد مالُه على 

)1( أحكام القرآن )1/ 88، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( الجامع لأحكام القرآن )2/ 242، ط. دار الكتب المصرية(.
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كفاية س��نة، أو كان له من الوظائف ما يُدِرُّ عليه بانتظام ويزيد على كفايته، وأن 
التزام الأغنياء بكفاية الفقراء بمنزلة التزام الآباء بكفاية الأبناء.

ق��ال إم��ام الحرمي��ن الجوين��ي الش��افعي في كتاب��ه الغياثي »غي��اث الأمم 
في التي��اث الظل��م«)1(: »ولا أع��رف خافًا أن س��دَّ خاَّت المضطرين في ش��تى 
المجاعات، محتوم على الموسرين، ثم لا يرجعون عليهم إذا انسلُّوا منِ تحت 
كاكل الفتن. وفقراء المس��لمين بالإضافة إلى متوسليهم كالابن الفقير في حق 
أبيه؛ ليس للأب الموس��ر أن يلزم ابنه الاس��تقراض منه إلى أن يستغني يومًا من 
الدهر، ولو كان لولده مال غائب أقرض ولده أو استقرض له إن كان موليًا عليه.

والذي يكش��ف الغطاء فيه أن من رأى مسلمًا مشرفًا على حريق أو غريق، 
واحتاج إنقاذه إلى إنقاذ سببه، وإكداد حدبه لم يجد في مقابلة سعيه« اه�.

وق��ال أيضًا في »الغياثي«)2(: »ومن عثر على بعض المضطرين وانتهى إلى 
ذي مخمصة من المس��لمين، واس��تمكن من س��د جوعته، وكفاي��ة حاجته ولو 
تع��داه، ووكله إلى من عداه، لأوش��ك أن يهلك في ضيعت��ه، فيتعين على العاثر 

عليه القيام بكفايته« اه�.
وق��ال في »نهاية المطلب«)3(: »وما يتعلّ��ق بالأبدان -من فروض الكفاية- 
س��ترُ العراة وإطعام الجائعين، وكفُّ الأذى عن المغبونين، وإغاثة المستغيثين، 
ف��كل ما ينتهي إلى الض��رورة، ففرضٌ على الكافة القيام ب��ه. ثم اختلف أرباب 
الأموال فيما فوق سدّ الضرورة إلى تمام الكفاية التي يجب نفقته على من يلتزم 

)1( غياث الأمم في التياث الظلم )ص: 278، ط. مكتبة إمام الحرمين(.
)2( الغياثي )ص: 359- 360(.
)3( نهاية المطلب )17/ 394(.
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النفقة؛ فقال قائلون: يتحتم الكفاية في ذلك حتى لا يبقى ذو حاجة. وقال آخرون: 
المف��روض على الكفاية إزالة الض��رورة. وما ذكرناه بعد تفريق الصدقات على 
المس��تحقين، وبعد أن يشغر بيتُ المال عن الس��هم المُرْصد للمصالح العامة، 

فإذ ذاك يثبت فرضُ الكفاية على أصحاب الثروة والمقدرة« اه�.
وقال الإمام الرافعي في »فتح العزيز«)1(: »وفروض الكفايات أقسام.. منها: 
م��ا يتعلَّقُ بمصالح المعَاشِ وانتظام أمور الناس؛ كدفع الضرر عن المس��لمين، 
وإزِالَةِ فاقتهم؛ كستر العارين، وإطْعَامِ الجائعين، وإعَِانَةِ المستَغِيثيِن في النائبات، 
وكل ذل��ك فرضُ كفاية في ح��ق أَصْحَاب الثروة والقُ��درة إذا لم تفِ الصدقات 
الواجبة بسَِ��دِّ الحاج��ات ولم يكن في بيتِ المالِ منِْ سَ��هْم المصالح ما يُصرف 
إليها. فإذا انسدت الضرورةُ، فيكفي ذلك أم تَجِبُ الزيادَةُ إلى تمام الكفاية التي 

يقوم بها مَنْ تلزمه النفقَةُ؟ حَكَى الإمامُ فيِه وَجْهين لِأصَْحابِ الأصول« اه�.
زاد الإم��ام الن��ووي في »روضة الطالبي��ن«)2(: »قلت: قال الإم��ام في كتابه 

»الغياثي«: يجب على الموسر المواساة بما زاد على كفاية سنة« اه�.
وق��ال الإم��ام النووي في »منه��اج الطالبي��ن«)3(: »ومن ف��روض الكفاية.. 
ودفع ضرر المس��لمين؛ ككس��وة عارٍ، وإطعام جائعٍ، إذا ل��م يندفع بزكاة وبيت 

مال« اه�.
قال الإمام الإسنوي في »المهمات«)4(: »تخصيصه بالمسلمين باطل؛ فإن 
أهل الذمة والمس��تأمنين يج��ب أيضًا دفع ضررهم بالس��تر والإطعام وغيرهما 

)1( فتح العزيز )11/ 354، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( روضة الطالبين )10/ 222، ط. المكتب الإسامي(.

)3( منهاج الطالبين )ص: 307، ط. دار الفكر(.
)4( المهمات )8/ 391، ط. دار ابن حزم(.
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كم��ا يجب للمس��لم، وقد صرح الرافعي بالمس��ألة في ب��اب الأطعمة في الكام 
على المضطر« اه�.

وقال ش��يخ الإس��ام زكريا الأنصاري الش��افعي في تعداد فروض الكفاية 
في »فت��ح الوهاب بش��رح منهج الطاب«)1(: »)ودفع ضرر معصوم( من مس��لم 
وغيره؛ ككس��وة عارٍ، وإطع��ام جائع، إذا لم يندفع ضررهم��ا بنحو وصية ونذر 
ووق��ف وزكاة وبيت مال من س��هم المصالح، وهذا في ح��ق الأغنياء، وتعبيري 

بالمعصوم أولى من تعبيره بالمسلمين« اه�.
ون��ص الحنابل��ة عل��ى وج��وب الإعط��اء في النوائ��ب، وأن الصدقة زمن 

المجاعة لا يعدِلُها شيء:
قال الشيخ ابن تيمية الحنبلي في »مجموع الفتاوى«)2(: »ولهذا يقال: ))ليس 
في المال حق س��وى الزكاة((؛ أي ليس فيه حق يجب بسبب المال سوى الزكاة، 
وإلا ففي��ه واجبات بغير س��بب المال؛ كم��ا تجب النفقات للأق��ارب والزوجة 
والرقيق والبهائم، ويجب حمل العاقلة، ويجب قضاء الديون، ويجب الإعطاء 
في النائبة، ويجب إطعام الجائع وكس��وة العاري؛ فرضً��ا على الكفاية، إلى غير 

ذلك من الواجبات المالية« اه�.
وق��ال العامة ابن مفل��ح الحنبلي في »الف��روع«)3(: »ق��ال القرطبي: اتفق 
العلم��اء على أنه إذا نزلت بالمس��لمين حاجة بع��د أداء الزكاة فإنه يجب صرف 
الم��ال إليها، قال »م« )أي: الإمام مالك(: يجب على الناس فداء أس��راهم وإن 

)1( فتح الوهاب بشرح منهج الطاب )2/ 208، ط. دار الفكر(.
)2( مجموع الفتاوى )7/ 316، ط. مجمع الملك فهد(.

)3( الفروع )4/ 308، ط. مؤسسة الرسالة(.
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اس��تغرق ذل��ك أموالهم، وه��ذا »ع« )أي: مجمَعٌ علي��ه( أيضًا، قال��ه القرطبي، 
ا س��وى الزكاة، وه��و قول جماعة من العلماء،  واختار الآجري أن في المال حقًّ
ق��ال: »نحو مواس��اة قرابة وصلة إخوان وإعطاء س��ائل وإع��ارة محتاج دلوها، 
وركوب ظهرها، وإطراق فحلها وسقي منقطع حضر حِابها حتى يروى«« اه�.

وقال الإمام أب��و محمد بن حزم الظاهري في »المحلَّى«)1(: »وفرض على 
الأغني��اء من أهل كل بل��د أن يقوموا بفقرائهم، ويجبرهم الس��لطان على ذلك، 
إن لم تَقُم الزكواتُ بهم، ولا في س��ائر أموال المس��لمين، فيُقام لهم بما يأكلون 
من القوت الذي لا بد منه، ومن اللباس للشتاء والصيف بمثل ذلك، وبمسكن 
يكنهم من المطر، والصيف والشمس، وعيون المارة.. والنصوص من القرآن، 
ا.. وساق آثارًا عن الصحابة، وقال: فهذا  والأحاديث الصحاح في هذا تكثر جدًّ

إجماع مقطوع به من الصحابة  لا مخالف لهم منهم« اه�.
وق��د بلغ من أهمية الصدق��ة على الفقراء وكفاية المحتاجين أن كانت هي 
أولى أولويات بناء الدولة في المدينة المنورة؛ حيث جعلها النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم منظومةً مجتمعية متكاملة؛ فآخى بين المهاجرين والأنصار في السنة 
ا أخويًّا ونظامًا متكاماً  الأولى من الهجرة، لتصبح المواس��اةُ بهذه المؤاخاة حقًّ
بي��ن المتآخيَيْ��ن؛ للتعاون عل��ى تكاليف الحي��اة المادية والمعنوي��ة، وقد امتثل 
ِينَ تَبَوَّذءُو  الأنص��ار لذلك خيرَ امتث��ال؛ حتى وصفه��م الله تعالى بقول��ه: }وَٱلَّذ
يمَٰ��نَ مِن قَبۡلهِِ��مۡ يُبُِّونَ مَنۡ هَاجَرَ إلَِۡهِمۡ وَلَ يَِ��دُونَ فِ صُدُورهِمِۡ  ارَ وَٱلِۡ ٱلَّذ
نفُسِ��هِمۡ وَلوَۡ كَنَ بهِِمۡ خَصَاصَةۚٞ وَمَن يوُقَ شُ��حَّذ 

َ
ٰٓ أ وتوُاْ وَيُؤۡثرُِونَ عََ

ُ
آ أ حَاجَةٗ مِّمَّذ

وْلَٰٓئكَِ هُمُ ٱلمُۡفۡلحُِون{ ]الحشر: 9[.
ُ
نَفۡسِهۦِ فَأ

)1( المحلى )4/ 281، ط. دار الفكر(.
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وكلما اعتنت الأمم والش��عوب والمجتمعات بضعفائها ومحتاجيها كان 
ذلك أدلَّ على رقيها وأرفع لعمادها، وأقوى لنصرها وأقوم لاقتصادها، وأبعثَ 
لنهضته��ا وأس��مى لحضارتها، وأبعدَ له��ا من البايا وأنأى بها ع��ن الرزايا؛ كما 
في حدي��ث أبي الدرداء  قال: س��معت النبي صلى الله عليه وآله وس��لم 
مَا تُرْزَقُونَ وَتُنْصَرُونَ بضُِعَفَائكُِمْ(( رواه الإمام  يقول: ))ابْغُونيِ فيِ ضُعَفَائكُِمْ؛ فَإنَِّ
أحمد في »المس��ند«، وأبو داود والترمذي وصححه -واللفظ له- والنس��ائي في 
»الس��نن«، وابن حبان في »الصحيح«، والحاكم في »المستدرك« وقال: »صحيح 
الإس��ناد ولم يخرجاه«، وصححه المنذري في »الترغيب والترهيب«، وحسّ��نه 
البغوي في »مصابيح الس��نة«، والنووي في »خاصة الأحكام«، وقال في »رياض 
الصالحين«: »إسناده جيد«. وهو في »صحيح البخاري« من حديث بلفظ: ))هَلْ 

تُنْصَرُونَ وَتُرْزَقُونَ إلَِّ بضُِعَفَائكُِمْ((. 
قال الإمام المظه��ري )ت727ه�( في »المفاتيح في ش��رح المصابيح«)1(: 
»يعن��ي: اطلبوني في ضعفائكم؛ فإني معهم في الصورة في بعض الأوقات، وقلبي 
معه��م في كل الأوقات؛ لمَِ��ا أعرف من عظيم منزلتهم عن��د الله، فإنكم ببركتهم 
تُرزق��ون وتنص��رون؛ يعني: عظِّموه��م لأجل خاطري؛ ف��إنَّ مَ��ن حَفِظَهم فقد 

حفظني، ومن أحبهم فقد أحبني« اه�.
وق��ال أيضًا)2(: »يعني: أنا صحب الضعفاء ورفيقُهم وجليس��هم؛ لأن لهم 

فضاً، فإذا كنت معهم فمن أكرمَهم فقد أكرمني، ومن آذاهم فقد آذاني« اه�.

)1( المفاتيح في شرح المصابيح )4/ 405، ط. دار النوادر(.
)2( المرجع السابق )5/ 296(.
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وال��زكاة والصدق��ات والنفقات في أوقات الأزم��ات وأزمنة الملمات من 
أعظم ما يدفع الوباء والباء:

فعن علي بن أبي طالب : أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
دَقَ��ةِ؛ فَإنَِّ الْبَلَاءَ لَ يَتَخَطَّاهَ��ا(( أخرجه الطبراني في »المعجم  ق��ال: ))بَاكرُِوا باِلصَّ
الأوس��ط«، وأخرجه البيهقي في »الس��نن الكبرى«، و»شعب الإيمان« عن أنسٍ 

 مرفوعًا وموقوفًا.
دَقَةِ(( سارعوا بها،  قال العامة المناوي في »فتح القدير«)1(: »))بَاكرُِوا باِلصَّ
دَقَةَ(( تعليل  والإبكار الإسراع إلى الشيء لأول وقته؛ ))فَإنَِّ الْبَلَاءَ لَ يَتَخَطَّى الصَّ
للأمر بالتبكير، وهو تمثيل؛ جُعِلَت الصدقةُ والباءُ كفرسي رهان، فأيُّهما سبق: 

لٌ من الخطو« اه�. لم يلحقه الآخر ولم يتخطه، والتَّخَطِّي: تَفَعُّ
وعن عبد الله بن عباس  أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
ةِ بصَِدَقَةِ رَجُلٍ مِنْهُمْ(( أخرجه ابن شاهين  قال: ))إنَِّ اللَّهَ لَيَصْرفُِ الْعَذَابَ عَنِ الْأمَُّ

في »الترغيب في فضائل الأعمال«.
 قال الإمام النووي في »شرح مسلم«)2(: »جعل الصدقة وقايةً للمال وسببًا 

لدفع الباء« اه�.
وعن أبي هريرة ، عن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))أَنَّ 
وا عَلَى عِيسَ��ى ابْنِ مَرْيَمَ ، فَقَ��الَ: يَمُوتُ أَحَدُ هَ��ؤُلَءِ الْيَوْمَ إنِْ  نَفَ��رًا مَرُّ
شَ��اءَ اللَّهُ، فَمَضَوْا، ثُمَّ رَجَعُوا عَلَيْهِ باِلْعَشِ��يِّ وَمَعَهُمْ حُزَمُ الْحَطَبِ، فَقَالَ: ضَعُوا، 
هُ، فَإذَِا فيِهِ حَيَّةٌ سَ��وْدَاءُ، فَقَالَ: مَا  فَقَالَ للَِّذِي قَالَ يَمُوتُ الْيَوْمَ: حِلَّ حَطَبَكَ، فَحَلَّ

)1( فتح القدير )3/ 195، ط. المكتبة التجارية الكبرى(.
)2( شرح النووي على مسلم )15/ 18، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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عَمِلْتَ الْيَوْمَ؟ قَالَ: مَا عَمِلْتُ شَ��يْئًا! قَالَ: انْظُرْ مَا عَمِلْتَ، قَالَ: مَا عَمِلْتُ شَيْئًا! 
هُ كَانَ مَعِي فيِ يَدِي فَلْقَةٌ مِنْ خُبْزٍ فَمَرَّ بيِ مِسْكيِنٌ، فَسَأَلَنيِ فَأَعْطَيْتُهُ بَعْضَهَا،  إلَِّ أَنَّ

فَقَالَ: بهَِا دُفعَِ عَنْكَ(( أخرجه الطبراني في »المعجم الأوسط«.
وقد أكدت الش��ريعة في هذه الأحوال على زي��ادة ثواب النفقة وعظم أجر 
الصدق��ة ومضاعفة ثواب ال��زكاة؛ فإنه كلم��ا عظمت الفاقة واش��تدت الحاجة 
وق��وي الكرب، كان العط��اء أجدى لدفع الباء وكان��ت النفقة أجلبَ لرضوان 
ال��رب؛ فأحب النفقة إلى الله تعالى ما كانت أس��د لحاج��ة المحتاجين، وأثوب 
ال��زكاة م��ا كانت س��ببًا في تفريج ك��رب المكروبي��ن، وإنما يعظم أج��ر الصدقة 
على قدر ش��دة الك��رب والاحتياج للنفق��ة؛ فجعل الله تعالى أح��وال الأزمات 
وأوق��ات الكروب والفاقات، س��ببًا في تجاوز العقب��ات ورفعة الدرجات؛ فقال 
دۡرَىكَٰ مَ��ا ٱلۡعَقَبَة١٢ُ فَكُّ رَقَبَة١٣ٍ 

َ
: }فَ��لَ ٱقۡتَحَ��مَ ٱلۡعَقَبَة١١َ وَمَآ أ

بَة١ٖ٦ ثُمَّذ  وۡ مِسۡ��كِينٗا ذَا مَتَۡ
َ
وۡ إطِۡعَمٰٞ فِ يوَۡمٖ ذيِ مَسۡ��غَبَة١ٖ٤ يتَيِمٗا ذَا مَقۡرَبَة١٥ٍ أ

َ
أ

صۡحَبُٰ 
َ
وْلَٰٓئكَِ أ

ُ
بِۡ وَتوََاصَوۡاْ بٱِلمَۡرحََۡة١ِ٧ أ ِينَ ءَامَنُ��واْ وَتوََاصَوۡاْ بٱِلصَّذ كَنَ مِنَ ٱلَّذ

ٱلمَۡيۡمَنَةِ{ ]البلد: 11- 18[. 
وع��دَّ النبيُّ صلى الله عليه وآله وس��لم ذلك أح��بَّ الأعمال إلى الله تعالى 
وجعل أصحابَه أحب الناس إليه سبحانه؛ فعن ابن عمر : أن النبي صلى 
الله عليه وآله وس��لم قال: ))أَحَبُّ النَّاسِ إلى اللَّهِ أَنْفَعُهُمْ للِنَّاسِ، وَأَحَبُّ الأعَْمَالِ 
إلَِى اللَّهِ سُ��رُورٌ تُدْخِلُهُ عَلَى مُسْ��لِمٍ، أَوْ تَكَشِ��فُ عَنْهُ كُرْبَةً، أَوْ تَقْضِي عَنْهُ دَيْنًا، أَوْ 
تَطْرُدُ عَنْهُ جُوعًا، وَلأنَْ أَمْشِ��يَ مَعَ أَخٍ لي فيِ حَاجَةٍ أَحَبُّ إلَِيَّ مِنْ أَنْ أَعْتَكفَِ فيِ 
هَذَا الْمَسْ��جِدِ -يَعْنيِ مَسْجِدَ الْمَدِينَةِ- شَ��هْرًا، وَمَنَ كَفَّ غَضَبَهُ سَتَرَ اللَّهُ عَوْرَتَهُ، 
وَمَنْ كَظَمَ غَيْظَهُ -وَلَوْ شَاءَ أَنْ يُمْضِيَهُ أَمْضَاهُ- مَلَ اللَّهُ قَلْبَهُ أَمْنًا يَوْمَ الْقِيَامَةِ، وَمَنْ 
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رَاطِ يَوْمَ تَزِلُّ فيِهِ  مَشَ��ى مَعَ أَخِيهِ فيِ حَاجَةٍ حَتَّى أَثْبَتَها لَهُ أَثْبَتَ اللَّهُ قَدَمَهُ عَلَى الصِّ
الْأقَْدَامُ(( أخرجه الطبراني في معاجمه: »الكبير« و»الأوسط« و»الصغير«.

وبناء على ذلك وفي واقعة الس��ؤال: فإنه يش��رع إعطاء ال��زكاة للمواطنين 
العاملي��ن بالأجور اليومية )العمالة اليومية والأرزقيَّة(، ومثلهم كل من تعطلت 
مواردهم بس��بب إج��راءات الوقاية من الوباء وتعليمات الس��امة من العدوى، 
ويجوز أيضًا تعجيل الزكاة لهم على قدر ما يكفي حاجتهم ويس��د فاقتهم، ولا 
يقتص��ر الأمر على ال��زكاة، بل على الأغنياء والقادرين في المجتمع أن يش��ملوا 
ه��ؤلاء المواطني��ن العاملي��ن باليومية -ومَ��ن في حكمهم ممن قل��ت دخولهم 
وتعطل��ت موارده��م- بنفقاتهم وصدقاته��م في هذه المرحل��ة الحرجة من عمر 
الوطن، بل وعلى كل مواطن أن يس��تثمر هذه الفرصة في مس��اعدتهم والوقوف 
إلى جانبهم بما يمكنه من الوسائل المادية والمعنوية؛ بالمسارعة في الخيرات، 
والمس��ابقة في المكرم��ات، والمس��اهمة بالطيبات؛ مش��اركة له��م في ظروفهم 
الحرجة، ومس��اعدةً لهم في تغطية نفقاتهم واحتياجات أهليهم وذويهم؛ إظهارًا 
للنخ��وة والم��روءات في أوقات الأزمات، ودفعًا للم��رض والوباء بمزيد الكرم 
والعط��اء، وتوخيً��ا للأجر والث��واب من رب الأرب��اب، فإن معادن الش��عوب، 

وأخاق الأمم، تظهر في عصيب الأوقات، ومُدْلَهِمِّ الحالات.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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الزكاة لشراء وسائل الوقاية للمحتاجين
ه��ل تجوز ال��زكاة لش��راء وس��ائل الوقاي��ة م��ن الأم��راض للمحتاجين؛ 
كالكمام��ات والقفازات، ومواد التعقيم؛ كالكح��ول، والكلور، لمواجهة خطر 
الإصابة بعدوى كورونا؟ وما هي الوسائل الوقائية التي يجوز صرفها من الزكاة 

أو إعطاؤهم منها ما يشترونها به؟ 

الجواب
دَقَتُٰ  حددت الش��ريعة الغراء مصارف ال��زكاة في قوله تعالى: }إنَِّذمَا ٱلصَّذ
للِۡفُقَ��رَاءِٓ وَٱلمَۡسَٰكِيِن وَٱلۡعَمِٰليَِن عَلَيۡهَا وَٱلمُۡؤَلَّذفَةِ قُلوُبُهُمۡ وَفِي ٱلرّقِاَبِ وَٱلۡغَرٰمِِيَن 
ُ عَليِمٌ حَكِيمٞ{ ]التوبة: 60[؛  ِۗ وَٱللَّذ بيِلِۖ فَرِيضَةٗ مِّنَ ٱللَّذ ِ وَٱبنِۡ ٱلسَّذ وَفِي سَبيِلِ ٱللَّذ
فجعل��ت كفاية الفقراء والمس��اكين هو آك��د ما تصرف فيه ال��زكاة؛ حيث كانوا 
في ص��دارة مصارف الزكاة الثماني��ة للتأكيد على أولويتهم في اس��تحقاقها، وأن 
الأصل فيها كفايتهم وإقامة حياتهم ومعاشهم؛ إسكانًا وإطعامًا وتعليمًا وعاجًا 
وزواجًا، وخصَّ النبي صلى الله عليه وآله وسلم الفقراء بالذكر في حديث إرسال 
مع��اذ  إلى اليمن: ))فَإن هم أَطاعُوا لَكَ بذلكَ فأَخبرِهم أَنَّ اللَّهَ قد فَرَضَ 

عليهم صَدَقةً تُؤخَذُ مِن أَغنيِائهِم فتُرَدُّ على فُقَرائهِم(( متفق عليه.
وه��ذا يعني أن الزكاة مش��روعة لبناء الإنس��ان وكفاية حاجت��ه، وما يتصل 
بس��ائر أمور معيش��ته وقوام حياته؛ كال��زواج والتعليم والع��اج وغير ذلك من 
ضروري��ات الحي��اة وحاجياته��ا؛ أي أنها للإنس��ان قب��ل البنيان، وللس��اجد قبل 

المساجد.
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ق��ال الإمام الكاس��اني في »بدائع الصنائ��ع«)1(: »أداء الزكاة م��ن باب إعانة 
  الضعيف، وإغاثة اللهيف، وإقدار العاجز وتقويته على أداء ما افترض الله

عليه من التوحيد والعبادات، والوسيلةُ إلى أداء المفروضِ مفروضٌ« اه�.
وق��ال الإم��ام الش��اطبي في »الموافق��ات«)2(: »إن المقص��ود بمش��روعية 
ضة  الزكاة: رفع رذيلة الشح، ومصلحة إرفاق المساكين، وإحياء النفوس المعرَّ

للتلف« اه�.
وم��ن أه��م مقوم��ات حياة الإنس��ان ومعيش��ته، صحتُ��ه التي يس��تطيع بها 
تحقي��ق م��راد الله تعال��ى من��ه، ورعايتُها وحس��نُ تعاهده��ا والمحافظ��ةُ عليها 
م��ن الأمراض المؤذي��ة والأوبئ��ة الفتاكة؛ إذ الأمراض والأس��قام هي أش��دُّ ما 
ض النف��وسَ للتل��ف، فحمايتها منه��ا إحياء وحف��ظ لها، وحف��ظ النفوس  يع��رِّ
مقص��د ش��رعي جليل من المقاصد الكلية العليا للش��ريعة الغ��راء، بل هو متفق 
يدِۡيكُمۡ إلَِ 

َ
عليه بين كل الش��رائع الس��ماوية؛ فالله تعالى يقول: }وَلَ تلُۡقُواْ بأِ

ٱلَّذهۡلُكَةِ{ ]البقرة: 195[.
قال الش��يخ ابن القيم الحنبلي في »زاد المع��اد«)3(: »لما كانت الصحة من 
أج��ل نع��م الله على عبده وأجزل عطاي��اه وأوفر منحه بل العافي��ة المطلقة أجل 
النع��م على الإط��اق، فحقيقٌ لم��ن رُزِقَ حظًّا مِ��ن التوفيق مراعاتُه��ا وحفظُها 

وحمايتُها عما يُضادُّها« اه�.
والحماي��ة من الأم��راض: إما بالوقاية أو بالعاج؛ فس��بل الوقاية س��ابقة، 

ووسائل العاج لاحقة.
)1( بدائع الصنائع )2/ 3، ط. دار الكتب العلمية(.

)2( الموافقات )2/ 385، ط. دار المعرفة(.
)3( زاد المعاد )4/ 196، ط. مؤسسة الرسالة(.
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قال الإمام الش��اطبي في »الموافق���ات«)1(: »المؤذيات والمؤلمات خلقها 
الله تعال��ى ابتاءً للعباد وتمحيصًا.. وفُهِمَ من مجموع الش��ريعة الإذنُ في دفعها 
على الإطاق؛ رفعًا للمشقة الاحقة، وحفظًا على الحظوظ التي أذِنَ لهم فيها، 
عِه���ا وإن لم تَقَعْ؛ تكملةً لمقصود العبد، وتوسعةً  بل أذن في التحرز منها عند تَوَقُّ
علي��ه، وحفظًا عل��ى تكميل الخلوص في التوجه إليه والقيام بش��كر النعم. فمن 
ذل��ك: الإذنُ في دفعِ ألم الجوع والعطش والحر والبرد، وفي التداوي عند وقوع 
زِ من المتوقَّعات  الأمراض، وفي التَّوَقِّي من كلِّ مؤذٍ؛ آدميًّا كان أو غيرَه، والتحرُّ
م العُدّة لها، وهكذا سائر ما يقوم به عيشُه في هذه الدار؛ من درء المفاسد  حتى يُقدِّ

وجلب المصالح.. وكونُ هذا مأذونً���ا فيه، معلومٌ من الدين ضرورة« اه�.
والأص��ل في الوقاية: أنها مرحلة اس��تباقية تحفظية لمن��ع وصول الداء إلى 
الجس��د في الابت��داء، فه��ي خط الدف��اع الأول ض��د المرض، فإذا وص��ل الداء 
مةً على  للجس��د كان الع��اج هو خط الدف��اع الثاني؛ ولذلك كانت الوقاي��ة مقدَّ
الع��اج؛ لأنه��ا آمَنُ منه خطرًا، وأيس��رُ تبع��ةً، وأقلُّ تكلفِةً، فتحف��ظ بذلك على 
الإنس��ان جهده وصحته وماله، وتحفظ على المجتمع ما يمكن أن يتحمله من 

تبعات المرض وآثار تطبيبه وتكاليف عاجه. 
أم��ا الع��اج: فيأتي عقب الإصاب��ة، وغرضُه: رفع المرض من الجس��م أو 
تقلي��ل أثره، وقد يتعس��ر إذا أُهمِ��لَ المريض وتُ��رِكَ فيه الداءُ، بل ق��د يتعذر إذا 
تمكن منه ضررُه، واس��تحكم فيه أثرُه، وكلما قوي اهتمام الدول والمجتمعات 
هَتْ  بالطب الوقائي ووس��ائل الرعاية الصحي��ة، وازدادت لذلك ميزانياتها ووُجِّ
صاتها -وفرت بذلك أموالًا طائلة كان��ت عرضةً للصرف على الطب  ل��ه مخصَّ

)1( الموافقات )2/ 150- 151(.
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العاج��ي وتبعات��ه، فالاهتم��ام بالوقاي��ة في كل مراحلها وتجلياته��ا أبعثُ على 
النهضة الإنس��انية، وأس��رعُ في معدلات النمو المجتمعي، وأدلُّ على مس��توى 
ق��يِّ الحضاري. ومن هنا قالت الحكم��اء: »الوقايةُ خيرٌ منِ العاج«، أو كما  الرُّ

قيل: »درهمُ وقايةٍ خيرٌ منِ قنطارِ عاجٍ«.
وهذا ما عناه الفقهاء بقولهم: »الدفع أس��هل م��ن الرفع«؛ فالمراد بالدفع: 
الاحتياطُ للأمر وتَوَقِّيه، والعملُ على تجنُّبهِ وتَاَفيه، وأما الرفع: فهو إزالتُه بعد 
نزوله، ومحوُه بعد حلوله، فدفع الشيء يكون قبل ثبوته ابتداءً، والرفع يأتي بعد 
وج��وده انتهاءً، فالوقاية خير من العاج؛ لأن الوقاية دفعٌ والعاج رفعٌ؛ أي: أن 
الأخذ بأس��باب الوقاية م��ن المرض قبل حصوله، خير وأول��ى من البحث عن 

طرق العاج منه بعد نزوله.
قال ابن الرومي: 

تص��دٍّ م��ن  خي��رٌ  ال��داء  الطبي��بتوق��ي  ق��رب  وإن  لأيس��ره 

وق��د ن��ص الفقهاء عل��ى أن الفقير يُعطَى م��ن الزكاة كفايته في س��ائر أمور 
معيشته التي لا غنى له عنها، ولا بد له منها، ولا يخفى أن ذلك يشمل ما يكون 
به الحفاظُ على صحته وِقاءً واستبقاءً؛ فيدخل في ذلك أدوات الوقاية، ووسائل 

العاج وأدويته.
ق��ال الإم��ام الن��ووي الش��افعي في »المجموع ش��رح المه��ذب«)1(: »قال 
أصحابن��ا: والمعت��بر في قولن��ا: »يق��ع موقعً��ا م��ن كفايت��ه«: المطع��مُ والملبسُ 
والمس��كنُ وس��ائرُ ما لا بد له منه؛ على ما يليق بحاله، بغير إس��راف ولا إقتار، 

لنفس الشخص ولمن هو في نفقته« اه�.
)1( المجموع شرح المهذب )1/ 191، ط. دار الفكر(.
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ى: عل��م تدبي��ر الصح��ة(: مجال صح��ي وطبي  والوقاي��ة )وكان��ت تُس��مَّ
واس��ع من التدابيرِ الاستباقية والإجراءاتِ الاحترازية التي تحول دون الإصابة 
��ا وكيفًا ووقتًا،  بالأم��راض؛ منها الأوّل��ي؛ كالاعتناء العام بالغ��ذاء الصحي كمًّ
واتباع العادات الصحية السليمة؛ في المسكن والملبس والهيئة، والعناية بالنظافة 
الش��خصية، وتقوي��ة أجهزة المناعة الجس��دية ض��د الأمراض بكافة الوس��ائل، 
ومنها إج��راءات الطب الوقائي؛ كالفحوص الطبي��ة الدورية، وفحوص ما قبل 
ال��زواج، ومنها ما هو نوعيٌّ تجاه أمراض معين��ة؛ كاللقاحات والتطعيمات، أو 
تج��اه أنماط مهنية معينة؛ كالكمامات والقفازات والألبس��ة الواقية في مجالات 

العمل الصحي والطبي.
وهذا كله في المعتاد من أمراض الناس المعلومةِ أسبابُها وأعراضُها، التي 
تقتصر على المرضى آثارُها وأخطارُها، والتي يعرفها الأطباء؛ فيشخصون فيها 

الداء، ويصفون لها الدواء.
أم��ا إذا كان الم��رض وب��اءً، ولم يع��رف له الطب إل��ى وقتن��ا دواءً، وكان 
الوباءُ مُعديً��ا؛ كمرض فيروس كورونا الوبائ��ي )Covid-19(، فإن الخطورة 
في��ه حينئذ تكون أعظم، وتبعاته أش��د؛ بانعدام العاج على المس��توى الفردي، 
مع س��ريان العدوى وانتش��ار المرض على المس��توى الجماعي، فتزداد حينئذ 
أهمية الوقاية، وتش��تد الحاجة إلى وسائلها وإجراءاتها الفردية والجماعية التي 
يقرره��ا الأطباء والمتخصص��ون؛ كالعزل الصحي لما اكتُشِ��فَ من الحالات، 
والمن��ع الت��ام للتجمعات، ولبس الكمام��ات والقفازات، واس��تعمال لأدوات 
رات؛ لأن الوقاية هنا هي الطريق الوحيدة للنجاة، وهي السبب  التعقيم والمطهِّ

المعلوم لمنع تفشي الوباء وانتشار عدواه.
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وهذا يقتضي أن وسائل الوقاية في أزمنة الأوبئة ليست تكميلية أو حاجية؛ 
كما قد تُوصَف به بعض إجراءاتها في أحوال الأمراض المعتادة، بل هي من باب 
الضروريات؛ لأنها المقصودة ابتداءً لمنع انتش��ار الوباء، ولذلك كانت الوسيلة 
الأول��ى في حماية النفوس من التل��ف، وإنقاذ الناس من الهلك��ة، فكان إخراج 
الزكاة لتوفيرها وش��رائها للفقراء والمحتاجين وغير المستطيعين أحق وآكد في 

المشروعية من غيره.
وبن��اء على ذل��ك وفي واقعة الس��ؤال: فإن حفظ النف��وس مقصد كلي من 
المقاصد العليا الخمس التي جاءت بها الش��ريعة الإس��امية، ومنها حفظها من 
الأمراض؛ درءًا للمفس��دة وجلبًا للمصلحة؛ فهي داخلةٌ في قوام عيش الإنس��ان 
طبعًا، فجاز صرفُ الزكاة لتوفيرها لمن تعوزه ش��رعًا، وهذا يش��مل الوقاية من 
الأمراض قبل حصولها، كما يش��مل عاجها بع��د نزولها؛ صيانةً لصحة الناس 
بالوقاية ابتداءً، وإنقاذًا لها بالعاج استبقاءً؛ لأنه إذا جاز الصرف على المريض 
لع��اج ما فيه، جاز من ب��اب أولى تافيه، بل الاهتمام بوس��ائل الوقاية أوجب 
وآكد، وإهمالها والاس��تهانة بوسائلها س��يئ الأثر مخوف الخطر؛ لأيلولته إلى 
ت��رك المحتاجين عُرضةً للأمراض، ومرمًى لس��هامها، وهدفًا س��هاً للوقوع في 
براثنها، وذلك في حقهم أمكنُ للباء، وأضعفُ في نس��بة الش��فاء، وفي حق مال 
الزكاة: أدعى لتضاعف المؤونة عليه، وأنقص لأعداد المستفيدين منه؛ فيتزاحم 
بالحاجات، ويكل عن الوفاء بالحقوق والواجبات. وهذا يشمل وسائل الوقاية 

للأمراض المعتادة، ومن باب أولى أدوات الوقاية من الأوبئة المعدية.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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الزكاة لتوفير أدوات الوقاية للأطباء والمرضى 
يطي��ب لي أن أقدم إليكم مؤسس��ة أه��ل مصر للتنمية مؤسس��ة غير هادفة 
للربح، تأسس��ت س��نة 2013م، وهي أول مؤسس��ة في مصر والش��رق الأوسط 
وأفريقيا تركز جهودها ضد مخاطر حوادث الحروق من خلال العلاج والتوعية 
والوقاية، كما تقوم بتقديم الدعم الطبي والنفسي والجتماعي لضحايا الحوادث 
والحروق بمفاهيم عالمية متكاملة للاهتمام بالقطاع الصحي في مصر. وفي إطار 
ما تقوم به المؤسسة من أنشطة تستهدف إنقاذ وعلاج حالت حوادث الحروق، 
فإن المؤسسة تضطلع كذلك بأداء دورٍ إيجابي في مجال التوعية بمخاطر الحريق 
وكيفية التعامل معها والآثار المترتبة عليها، وهو الأمر الذي يس��اهم في التقليل 

من مخاطر الحريق والحوادث الناجمة عنها.
وقد تبنت مؤسسة أهل مصر قضية حوادث الحروق وأخذت على عاتقها 
بناء أول وأكبر مستش��فى متخصص��ة في تقديم خدمة الع��لاج لضحايا حوادث 
الح��روق وإنقاذ الحالت الحرجة الناش��ئة عن الح��وادث والحروق بالمجان، 
وستكون المستشفى بمشيئة اللَّه تعالى أول مستشفى من نوعها في مصر والشرق 
الأوس��ط وأفريقيا بالمجان. نحيط سيادتكم علمًا بأن مؤسسة أهل مصر للتنمية 
قام��ت بتوقي��ع بروتوك��ول تعاون بينه��ا وبي��ن وزارة الصحة والس��كان ووزارة 
التضام��ن الجتماع��ي، وذلك في إط��ار خطة الدولة المصري��ة لمواجهة جائحة 
في��روس كورون��ا، وبناء عل��ى التعاون بين القط��اع الحكومي للدول��ة ممثلًا في 
وزارتي الصحة والسكان والتضامن الجتماعي وقطاع المجتمع المدني الممثل 

في مؤسسة أهل مصر للتنمية.
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بالإش��ارة للموض��وع أعلاه نرجو م��ن فضيلتك��م التكرم بإفادتن��ا بإيجاز 
الزكاة في حالة التبرع لتوفير المس��تلزمات الطبية الوقائية ماس��كات، أفرولت، 
جوانتي��ات، أحذي��ة عازلة، مس��تلزمات التعقيم للكادر الطب��ي الجيش الأبيض 
وللمرض��ى بمستش��فيات الحج��ر الصح��ي والمستش��فيات الجامعي��ة بجميع 

المحافظات ومستشفيات أهل مصر للحجر الصحي.

الجواب
الزكاة مش��روعة لبن��اء الإنس��ان وكفاية حاجت��ه، وما يتصل بأم��ور حياته 
ومعيش��ته الفردية والمجتمعية؛ كالغذاء والسكنى والتعليم والعاج وغير ذلك 
م��ن ضروريات الحياة وحاجياته��ا؛ دفعًا للمضار والأخط��ار، وجلبًا للمصالح 
والمناف��ع؛ فهي تدف��ع غوائل الفقر والجه��ل والمرض والع��دو، بجلب نوائل 
الكفاي��ة والعل��م والصح��ة والأم��ن، ولذلك بدأه��ا الله تعال��ى بكفاي��ة الفقراء 
والمس��اكين؛ للتأكي��د عل��ى أولوية بناء الإنس��ان، ث��م تدرج فيه��ا إلى مصرف 
دَقَتُٰ للِۡفُقَرَاءِٓ  )سبيل الله( للتوصل إلى أمان الأوطان؛ فقال تعالى: }إنَِّذمَا ٱلصَّذ
وَٱلمَۡسَٰكِ��يِن وَٱلۡعَمِٰليَِن عَلَيۡهَ��ا وَٱلمُۡؤَلَّذفَةِ قُلوُبُهُمۡ وَفِي ٱلرّقَِ��ابِ وَٱلۡغَرٰمِِيَن وَفِي 

ُ عَليِمٌ حَكِيمٞ{ ]التوبة: 60[.  ِۗ وَٱللَّذ بيِلِۖ فَرِيضَةٗ مِّنَ ٱللَّذ ِ وَٱبنِۡ ٱلسَّذ سَبيِلِ ٱللَّذ
وم��ن أه��م مظاهر بن��اء الإنس��ان وحماية مقوم��ات معيش��ته وحياته على 
المس��توى الفردي والمجتمعي: القضاء على الأم��راض والأوبئة الفتاكة؛ ففيه 
تحقي��ق أعظ��م المقاص��د الكلية العليا للش��ريعة الغ��راء وهو حف��ظ النفس؛ إذ 
ض النفوسَ للتلف، قال الإمام الشاطبي في  الأمراض والأسقام هي أشدُّ ما يعرِّ
»الموافقات«)1(: »إن المقصود بمش��روعية الزكاة: رفع رذيلة الشح، ومصلحة 

)1( الموافقات )2/ 385، ط. دار المعرفة(.
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ضة للتلف« اه�، وقال الشيخ ابن القيم  إرفاق المس��اڪين، وإحياء النفوس المعرَّ
في »زاد المع��اد«)1(: »لم��ا كان��ت الصح��ة من أج��ل نعم الله على عب��ده وأجزل 
عطاي��اه وأوفر منحه بل العافي��ة المطلقة أجل النعم على الإطاق؛ فحقيقٌ لمن 

رُزِقَ حظًّا منِ التوفيق مراعاتُها وحفظُها وحمايتُها عما يُضادُّها« اه�.
��ا كان��ت مدافعة المرض -وقاي��ةً وعاجًا- داخلةً في حاجة الإنس��ان  ولمَّ
الأصلي��ة ومقومات معيش��ته الأساس��ية؛ كان الإنفاق فيها عل��ى محتاجيها من 
مص��رف الفق��راء والمس��اكين، غي��ر أن الم��رض إذا كان وباءً فالأمر فيه أش��د، 
والض��رر فيه أعم؛ لأن في استش��رائه إنهاكًا للقوى وه��اكًا للجماعات وتدميرًا 
لاقتص��اد وضَعْضَعَةً للدول؛ فينتقل الش��أن من مجرد كفاي��ة المحتاجين على 
مس��توى الفاقة والحاجة، إل��ى وقاية المواطنين وأمنهم الصحي على مس��توى 
الأوط��ان والدول؛ حي��ث الحفاظُ على الصح��ة يؤدي إلى كف��اءة أداء الخدمة 
ر المعدلات التنموية، وزيادة قوة الدولة الاقتصادية؛ فإن  العس��كرية، وإلى تَطَوُّ
بن��اء القوة يبدأ منِ بناء الف��رد وكفاءته في الأداء وقدرته على الإنتاج؛ لأن العقل 
الس��ليم في الجسم الس��ليم، وكل ذلك أساسٌ لإعداد القوة المأمور بها شرعًا في 

سبيل الله.
وأس��اس مص��رف )في س��بيل الله(: جه��اد الفع��ل؛ بص��د الع��دوان ودفع 
الطغي��ان، وجه��اد ال��ردع: بإعداد الع��دة، وبناء أم��ن الأوطان، ال��ذي أمرنا الله 
ةٖ{ ]الأنف��ال: 60[،  ا ٱسۡ��تَطَعۡتُم مِّن قُوَّذ واْ لهَُ��م مَّذ عِدُّ

َ
ب��ه في قول��ه س��بحانه: }وَأ

وقد تطورت أس��اليب الحروب وتعدد أنواعها ومجالاتها وأس��اليبها؛ نفس��يةً، 
وسياس��يةً، واقتصاديةً، وبيولوجيةً، ونوويةً، وفضائي��ةً، وغير ذلك؛ بما يفرض 

)1( زاد المعاد )4/ 196، ط. مؤسسة الرسالة(.
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عل��ى الفقهاء والمفتين نظ��رًا جديدًا في مفهوم إعداد القوة ووس��ائل الدفاع؛ إذ 
ل��كل ن��وع دفعُه، ولكل أس��لوب ردعُ��ه؛ ففي الح��روب البيولوجية مثا تُنشَ��ر 
الفيروسات والأمراض الفتاكة؛ فتتطلب دفاعًا بمختلف وسائل الوقاية، وعتادًا 

بمنظومة العاج وشتى أساليب الرعاية.
والقض��اء عل��ى الوب��اء ش��أن عام: يتطل��ب إنش��اء منظومة صحي��ة حديثة 
متكاملة، وقائية وعاجية متخصصة، وهذا من الأمور التي لا يس��تقل بها أفراد 
الن��اس ولو كان��وا أغني���اء، ب��ل تضطلع بها ال��دول والمؤسس��ات، وتكلف بها 
لَتْ من نفوذ  الحكوم��ات والوزارات؛ بما لديها من طاقات وق��درات، وما خُوِّ
وميزانيات، فهي فوق طاقة الأفراد؛ لا يس��تطيعون تحقيقها بأنفس��هم لأنفسهم 
وقايةً وعاجًا، مهما بلغت ثرواتهم، وانبسطت قدراتهم؛ وذلك لما يتطلبه تجنب 
الوباء من إجراءات وقائية وعاجية؛ وصفية وكش��فية، وتشخيصية وتجهيزية، 
ودوائي��ة وإجرائية؛ حتى تصل بمجموع أفراد المجتمع إلى بر الأمان، ويزاولوا 
أعماله��م وحراكه��م اليومي في س��ام واطمئن��ان، وهو وإن لم يك��ن فيه تملُّكٌ 

مباشر للأفراد إلاَّ أن ولي الأمر يتصرف فيه عنهم بما هو أنفع لهم.
فالصرف من الزكاة على مدافعة المرض وقايةً وعاجًا له نظران: 

لي المحتاج  نظر فردي إنس��اني: من جهة أنه بناء للإنس��ان؛ لأنه القدر الأوََّ
إليه في بناء الفرد وقوام عيشه وممارسة حياته؛ حتى يستغني عن الاحتياج لغيره.

ووطن��ي مجتمعي: من جهة أنه أمان للأوطان؛ لأنه الس��بيل للحفاظ على 
صحة أفراد الوطن من الأم��راض والأوبئة؛ ليكونوا نافعين لمجتمعهم، وقوى 

إنتاجٍ لا مجرد آلات استهاكٍ، فتزداد التنمية، ويقوى الاقتصاد. 
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فكلم��ا قل نطاق الم��رض وانحصرت بؤرته وس��هل عاجه والتعامل مع 
مرضاه وحددت مصاريف عاجهم، كان هذا أليق بمصرف الفقراء والمساكين.

لكن إذا عم الوباء واستش��رت الجائحة وكثر المصابون وسهلت العدوى 
وعظم��ت التكالي��ف وتكاثرت التبع��ات وازداد الخطر، صار ذل��ك أقرب إلى 

مصرف )في سبيل الله(.
وبناء على ذلك: فيجوز صرفُ الزكاة لتوفير المستلزمات الطبية الوقائية؛ 
من ماس��كات، وأفرولات، وجوانتيات، وأحذية عازلة، ومس��تلزمات التعقيم 
للكادر الطبي وللمرضى بمستشفيات الحجر الصحي والمستشفيات الجامعية 
بجميع المحافظات ومستش��فيات أهل مص��ر للحجر الصحي؛ تحقيقًا لمقصد 
حف��ظ النف��س وه��و المقص��د الأول م��ن المقاص��د الكلي��ة العليا في الش��ريعة 
الإس��امية، وبن��اء المنظوم��ة الصحي��ة داخلٌ في تحقي��ق هذا المقص��د؛ صيانةً 
لصح��ة الناس وِقَاءً، وإنقاذًا لها بالعاج اس��تبقاءً، ودفع المرض يكون بالوقاية 
من��ه قبل حصوله، وعاجه بعد نزوله، وكما جاز الصرف على المريض لعاج 

ما فيه، جاز من باب أولى تافيه.
رُ وب��اء العصر وانتش��ار آثاره المدمرة يس��توجب تكري��س الجهود  وتط��وُّ
وض��خ الأم��وال لاس��تكفاء بن��اء المنظوم��ة الصحي��ة؛ ب��كل آلياته��ا وأدواته��ا 
وأجهزتها، ونظم عاجها ووس��ائل وقايتها كما يحت��اج إلى تكاتف الجمعيات 
الخيرية والمؤسس��ات المدنية والهيئات الاعتبارية، بالإضافة لما توفره الدولة 
ل لإع��داد القوة إلا  م��ن ميزاني��ة، وهذا ألي��ق بمصرف )س��بيل الله(؛ إذ لا يُتَوَصَّ
بذلك، وما لا يتم الواجب إلا به فهو واجب. ولا يشترط التمليك للزكاة في هذه 
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ر أو  ر، لا حيث يتعسَّ الحالة؛ لأن التمليك إنما يُش��تَرَطُ عند الفقهاء حيث يُتَصَوَّ
ر. يتعذَّ

وما أحوج بادنا -في هذه المرحلة- إلى الجهود المتكاتفة للمؤسس��ات 
العاجي��ة على جميع المس��تويات؛ ف��إن عزمات الرج���ال وهم��م المصلحين 

والمواقف الفارقة هي التي تُغيِّر مسار الأحوال وتصنع ت���اريخ الأمم.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم علاج غير المسلمين من الوباء بأموال الزكاة 
في ظل ما تمر به بلدان العالم من ظروف وباء كورونا -ومنها مصر- تتعامل 
المستشفيات والمس��توصفات الخيرية ومؤسسات الزكاة والجمعيات الخيرية 
ومراكز العلاج والوقاية مع كثير من حالت المصابين والمرضى من المواطنين 
بش��كل عام من غير تفرقة بي��ن أديانهم؛ حيث تعرض ح��الت كثيرة لمواطنين 
غير مس��لمين تحت��اج إلى علاج ض��روري وعاجل، وليس له��ا أي مصدر آخر 
يمك��ن اللجوء إليه غير أموال الزكاة، فهل يجوز والحالة هذه علاجهم أو س��د 

حاجاتهم وفقرهم من مال الزكاة؟

الجواب
دَقَتُٰ للِۡفُقَرَاءِٓ  حدد الإس��ام مصارف الزكاة في قوله تعالى: }إنَِّذمَ��ا ٱلصَّذ
وَٱلمَۡسَٰكِ��يِن وَٱلۡعَمِٰليَِن عَلَيۡهَ��ا وَٱلمُۡؤَلَّذفَةِ قُلوُبُهُمۡ وَفِي ٱلرّقَِ��ابِ وَٱلۡغَرٰمِِيَن وَفِي 
ُ عَليِمٌ حَكِيمٞ{ ]التوبة: 60[، أي  ِۗ وَٱللَّذ بيِلِۖ فَرِيضَةٗ مِّنَ ٱللَّذ ِ وَٱبنِۡ ٱلسَّذ سَبيِلِ ٱللَّذ
أنها لبِنِاء الإنسان قبل البُنيان؛ فكفِاية الفقراء والمحتاجين منِ المَلْبَسِ والمَأكلِ 
والمَسْ��كَنِ والمعيش��ةِ والتعليمِ والعاجِ وسائرِ أمورِ حياتهِم هي التي يجب أن 
تك��ون مَحَ��طَّ الاهتمام في المق��ام الأول؛ تحقيقًا لحكمة الزكاة الأساس��ية التي 
أشار إليها النبي صلى الله عليه وآله وسلم بقوله: ))تُؤخذ مِن أغنيائهم وتُرَدُّ على 
فقرائه��م((، وه��ذا يَدخل فيه عاجُ المرض��ى غيرِ القادرين والص��رفُ منه على 

ليًّا. الخدمة الطبية التي يحتاجونها وتوفير الدواء لَهُم دخولًا أوَّ
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والفقه��اء مختلفون في جواز إعطاء غير المس��لم م��ن الزكاة: فجمهورهم 
على منع ذلك إلا في مصرف المؤلفة قلوبُهم؛ اس��تدلالًا بالحديث الس��ابق، بل 

ونقل فيها ابن المنذر الإجماع.
وخال��ف في ذل��ك جماعة من الفقه��اء، فأجازوا دفع الزكاة لغير المس��لم 
إذا كان من مس��تحقيها؛ اس��تدلالًا بعموم آية مصارف ال��زكاة التي لم تفرق بين 
المس��لمين وغيره��م؛ حتى ق��ال الإمام ال��رازي في »تفس��يره«)1(: »عموم قوله: 
}للِۡفُقَرَاءِٓ وَٱلمَۡسَٰكِيِن{ يتناول الكافر والمسلم« اه�، وهذا مشهور من مذهب 
س��يدنا عمر ب��ن الخطاب ، ومحمد بن س��يرين، والزه��ري، وجابر بن 
زيد، وعكرمة، وابن ش��برمة، من التابعين، وهو قول الإمام زُفَر صاحب الإمام 

أبي حنيفة  تعالى، وقول للحنابلة إذا كانوا من العاملين عليها.
فعن أبي بكر العبسي قال: كان عمر بن الخطاب  يميز إبل الصدقة 
ذات يوم، فلما فرغ انصرف فمر برجل من أهل الكتاب مطروح على باب، فقال 
له عمر: ما لك؟ فقال: استكدَوْني وأخذوا مني الجزية حتى كُفَّ بصري، فليس 
أحد يعود علي بشيء. فقال عمر: ما أنصفنا إذن، فأمر له بقوته وما يصلحه، ثم 
دَقَتُٰ للِۡفُقَرَاءِٓ وَٱلمَۡسَٰكِيِن{، الفقراء:  قال: هذا من الذين قال الله: }إنَِّذمَا ٱلصَّذ
ه��م زمنى أهل الكت��اب، ثم أمر له برزق يجري علي��ه. أخرجه ابن أبي حاتم في 
لًا، وأخرجه س��عيد بن منصور في »الس��نن«، وابن أبي ش��يبة في  »التفس��ير« مطوَّ

»المصنف« مختصرًا. 

)1( تفسير الرازي )16/ 89، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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قال العامة الس��ياغي الصنعاني )ت1221ه�( في »الروض النضير ش��رح 
مجم��وع الفقه الكبي��ر«)1(: »ففيه دلال��ة أن مذهب عمر  ج��وازُ صرفها 
في أه��ل الكت��اب، وقد نق��ل عنه صاحب »المن��ار« -يعني: »المن��ار على البحر 
الزخ��ار« في فق��ه الزيدية- نحوه، وحكاه في »البحر« –يعن��ي: »البحر الزخار«- 
ع��ن الزه��ري وابن س��يرين، وحجتهم عموم لف��ظ الفقراء في الآي��ة، وحديث: 

))الفقراءُ عَالَةُ الأغنياء((« اه�.

وروى الإم��ام أبو يوس��ف القاضي في كتاب »الخ��راج«)2(: »عن أبي بكرة 
ق��ال: م��ر عمر بن الخطاب  بباب قوم وعليه س��ائل يس��أل: ش��يخ كبير 
ضرير البصر، فضرب عضده من خلفه، وقال: من أي أهل الكتاب أنت؟ فقال: 
يهودي، قال: فما ألجأك إلى ما أرى؟ قال: أسأل الجزية والحاجة والسن، فأخذ 
عمر بيده، وذهب به إلى منزله فرضخ له بشيء من المنزل، ثم أرسل إلى خازن 
بيت المال فقال: انظر هذا وضرباءه؛ فوالله ما أنصفناه؛ أن أكلنا شبيبته ثم نخذله 
دَقَتُٰ للِۡفُقَرَاءِٓ وَٱلمَۡسَٰكِيِن{، والفقراء: هم المسلمون،  عند الهرم. }إنَِّذمَا ٱلصَّذ
وهذا من المساكين من أهل الكتاب، ووضع عنه الجزية وعن ضربائه. قال أبو 

بكرة: أنا شهدت ذلك من عمر  ورأيت ذلك الشيخ«.
ويتأكد الأمر عند حلول الوباء برعايا الدولة الإسامية من غير المسلمين؛ 
كم��ا فعله س��يدنا عمر ب��ن الخطاب  م��ع المصابي��ن بالجُ��ذام من غير 

المسلمين من كفايتهم من أموال الزكاة:

)1( الروض النضير شرح مجموع الفقه الكبير )2/ 427، ط. دار الجيل(.
)2( الخراج )ص: 139، ط. المكتبة الأزهرية للتراث(.
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ف��روى الب��اذري في »فتوح البل��دان«)1(: قال: حدثني هش��ام بن عمار أنه 
س��مع المش��ايخ يذكرون أن عمر بن الخطاب ، عند مقدمه الجابيةَ من 
مين من النصارى، فأم��ر أن يعطوا من الصدقات،  أرض دمش��ق، مر بق��وم مجذَّ

وأن يجرى عليهم القوت.
دَقَتُٰ  وعن عمر بن نافع قال: س��معت عكرمة في قوله تعالى: }إنَِّذمَا ٱلصَّذ
للِۡفُقَ��رَاءِٓ وَٱلمَۡسَٰكِيِن{ ق��ال: »لا تقولوا لفقراء المس��لمين: »مس��اكين«؛ إنما 

»المساكين«: مساكين أهل الكتاب« أخرجه ابن جرير الطبري في »التفسير«.
وع��ن جابر بن زيد: أنه س��ئل ع��ن الصدقة فيمن توضع؟ فق��ال: »في أهل 
المسكنة من المسلمين وأهل ذمتهم«، وقال: »قد كان رسول الله صلى الله عليه 
وآله وس��لم يقسم في أهل الذمة من الصدقة والخمس« أخرجه ابن أبي شيبة في 

»المصنف«.
  ق��ال العامة السرخس��ي الحنف��ي في »المبس��وط«)2(: »وعند زفر
تعال��ى: فإنَّ��ه يجوزُ دفعها إلى الذم��ي وهو القياس؛ لأن المقص��ود إغناء الفقير 

المحتاج على طريق التقرب، وقد حصل« اه�.
وق��ال الإمام القرطبي المالكي في »تفس��يره«)3(: »وقال المهدوي: رخص 
للمسلمين أن يعطوا المشركين من قراباتهم من صدقة الفريضة لهذه الآية« اه�.

وقال العامة العمراني الشافعي في »البيان«)4(: »قال الزهري، وابن سيرين: 
يجوز دفعها إلى المشركين« اه�.

)1( فتوح البلدان )1/ 153، ط. لجنة البيان العربي(.
)2( المبسوط )2/ 202، ط. دار المعرفة(.

)3( تفسير القرطبي )3/ 338، ط. دار الكتب المصرية(.
)4( البيان )3/ 441، ط. دار المنهاج(.
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وقال العامة أبو القاس��م الخرقي الحنبلي في »مختصر الخرقي«)1(: »ولا 
لكافر ولا لعبد إلا أن يكونوا من العاملين عليها: فيعطون بحق ما عملوا« اه�.

ولا يخفى أن التنوع البشري واختاف الديانات هو من السنن التي أرادها 
الله في خلق��ه، وإعم��ار الكون وتحقيق مبدأ الاس��تخاف في الأرض إنَّما يكون 
ةٗ وَحِٰدَةٗۖ  مَّذ

ُ
على وفق مراد الله؛ كما قال تعالى: }وَلوَۡ شَ��اءَٓ رَبُّكَ لََعَلَ ٱلَّذاسَ أ

وَلَ يزََالوُنَ مُۡتَلفِِيَن١١٨ إلَِّذ مَن رَّذحِمَ رَبُّكَۚ وَلذَِلٰكَِ خَلَقَهُمۡ{ ]هود: 118- 119[، 
نتَ تكُۡرهُِ 

َ
فَأ

َ
رۡضِ كُُّهُمۡ جَِيعًاۚ أ

َ
وقال سبحانه: }وَلوَۡ شَاءَٓ رَبُّكَ لَأٓمَنَ مَن فِ ٱلۡ

ٰ يكَُونوُاْ مُؤۡمِنيَِن{ ]يونس: 99[. ٱلَّذاسَ حَتَّذ
وق��د بيَّ��ن الله  أنَّ هذا الاختاف يس��توجب التع��اون بين بني 
الإنس��ان، ويتطل��ب التنافس بينهم في حس��ن المعاملة وفعل الخي��ر، وأن يظهر 
ٖ وجِۡهَةٌ 

أهل كل دين جمال ما عندهم من القِيَم والأخاق؛ فقال تعالى: }وَلكُِّ
ٖ جَعَلۡنَا 

{ ]البقرة: 148[، وقال س��بحانه: }لكُِّ هَاۖ فَٱسۡ��تبَقُِواْ ٱلَۡيۡرَتِٰۚ هُوَ مُوَلِّ
َبۡلُوَكُمۡ فِ  ةٗ وَحِٰدَةٗ وَلَكِٰن لِّ مَّذ

ُ
ُ لََعَلَكُمۡ أ مِنكُمۡ شِعَۡةٗ وَمِنۡهَاجٗاۚ وَلوَۡ شَاءَٓ ٱللَّذ

ِ مَرجِۡعُكُمۡ جَِيعٗا فَيُنبَّئُِكُم بمَِا كُنتُمۡ  مَآ ءَاتىَكُٰمۡۖ فَٱسۡ��تبَقُِواْ ٱلَۡيۡرَتِٰۚ إلَِ ٱللَّذ
فيِهِ تَۡتَلفُِونَ{ ]المائدة: 48[.

والدي��ن الإس��امي ض��رب أروع المُثُ��ل في التع��اون والتعايش وحس��ن 
المعامل��ة لأصح��اب الديان��ات الأخرى، فمنذ أن تأسس��ت الدولة الإس��امية 
خت مبدأ المواطنة القائم على التناصر والتآزر والتعاون،  وتوطدت أركانها، رسَّ
وجعلت لرعاياها على مختلف طوائفهم حقوقًا وواجبات من الكفالة والرعاية 

والحماية، ولم تفرق في ذلك بين المسلمين وغيرهم.
)1( مختصر الخرقي )ص97، 98، ط. دار الصحابة للتراث(.
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وكان مم��ا كفلت به الدول��ة رعاياها: كفاية حاجة الفق��راء والمحتاجين؛ 
دت طرق  فشرعت الزكاة، والصدقات، والكفارات، والنذور، والأوقاف، وعدَّ
ال��بر والخير التي تك��ون مددًا وم��وردًا موصولًا للفق��راء؛ كالأضحية، وصدقة 
الفط��ر، والهدي، ونحو ذل��ك؛ ليحصل الت��وازن بين رعايا الدول��ة من الفقراء 

والأغنياء.
ولذل��ك فإن جمه��ورَ الفقهاء الذين يَ��رَوْنَ عدم جواز إعط��اء الزكاة لغير 
وا على أنه يش��رع إعطاء أهل الذمة من رعايا الدولة الإسامية  المس��لم، قد نَصُّ

من أموال الزكاة إذا لم تَفِ الموارد الأخرى بحاجتهم.
فالس��ادة الحنفية مع تقريره��م أن الزكاة هي أحد الموارد الش��رعية لبيت 
وا على أن أهل الذمة يُعطَوْن  الم��ال، وأن مصارفه تختص بالمس��لمين، فقد نَصُّ

منه عند الحاجة والضعف وخوف الهاك:
قال الإمام السرخس��ي الحنفي في »المبس��وط«)1(: »ولا شيء لأهل الذمة 
في بي��ت الم��ال وإن كانوا فقراء؛ لأنه مال المس��لمين، فا يص��رف إلى غيرهم، 
ا  وكذل��ك لا يُ��رَدُّ عليه��م مما أخذ منهم العاش��ر ش��يئًا؛ لأن المأخ��وذ صار حقًّ
للمسلمين، ومن الناس من قال: إذا كان محتاجًا عاجزًا عن الكسب يُعطَى قدرَ 
حاجتهِ؛ لمَِا رُوِيَ أن عمر بن الخطاب  رأى شيخًا من أهل الذمة يسأل، 
فق��ال: »ما أنصفناه! أخذنا منه في حال قوته، ولم نَرُدَّ عليه عند ضعفه«، وفرض 

له من بيت المال« اه�.

)1( المبسوط )3/ 19، ط. دار المعرفة(.
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وق��ال العامة اب��ن نُجَيْ��م الحنفي في »البح��ر الرائ��ق«)1(: »وفي »الحاوي 
القدس��ي« و»المحيط«: ولا ش��يء لأه��ل الذمة في بيت مال المس��لمين، إلا أن 

يكون ذميًّا يهلك لضعفه، فيعطيه الإمام منه قدر ما يسد جوعته«« اه�.
بل إن الش��ريعة الإسامية جعلت لرعايا الدولة الإس��امية حقوقًا واجبة 
في أم��وال الأغنياء إذا لم تَفِ الزكاةُ ولا بيت المال بذلك، فجعل لهم من الحق 
الواجب ما يقوم بحاجتهم ويسد خلتهم ويدفع فاقتهم؛ حيث نص الفقهاء على 
أن دفع الضرر عن أهل ذمة المس��لمين والمستأمنين وإزالة فاقتهم فرض كفاية 
عل��ى المس��لمين، بل ذهبوا إلى أبعد من ذلك؛ فأوجبوه��ا في أموال الأغنياء إذا 
ل��م تَفِ الزكاةُ ولا بيت المال ولا الأوق��اف والصدقات الجارية ولا الكفارات 
والن��ذور بذلك؛ حيث إن الش��ريعة قد جعلت لرعايا الدولة الإس��امية الفقراء 
في م��ال الأغني��اء حينئ��ذ م��ن الحق الواج��ب ما يق��وم بحاجتهم ويس��د خلتهم 

ويدفع فاقتهم.
ق��ال الإمام النووي في »منهاج الطالبين«)2(: »ومن فروض الكفاية.. ودفع 
ضرر المسلمين؛ ككسوة عار، وإطعام جائع، إذا لم يندفع بزكاة وبيت مال« اه�.

قال الإمام الإسنوي في »المهمات«)3(: »تخصيصه بالمسلمين باطل؛ فإن 
أهل الذمة والمس��تأمنين يج��ب أيضًا دفع ضررهم بالس��تر والإطعام وغيرهما 
كم��ا يجب للمس��لم، وقد صرح الرافعي بالمس��ألة في ب��اب الأطعمة في الكام 

على المضطر« اه�.

)1( البحر الرائق )5/ 128، ط. دار الكتاب الإسامي(.
)2( منهاج الطالبين )ص: 307، ط. دار الفكر(.

)3( المهمات )8/ 391، ط. دار ابن حزم(.
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وقال ش��يخ الإس��ام زكريا الأنصاري الش��افعي في تعداد فروض الكفاية 
في »فت��ح الوهاب بش��رح منهج الطاب«)1(: »)ودفع ضرر معصوم( من مس��لم 
وغيره؛ ككس��وة عار، وإطع��ام جائع، إذا لم يندفع ضررهم��ا بنحو وصية ونذر 
ووق��ف وزكاة وبيت مال من س��هم المصالح، وهذا في ح��ق الأغنياء، وتعبيري 

بالمعصوم أولى من تعبيره بالمسلمين« اه�.
وإذا كان س��يدنا عم��ر  أعطى غير المس��لمين من أه��ل الذمة من 
ا لحاجتهم وج��برًا لخلتهم، ف��لأن يجوز ذل��ك للمواطنين من باب  ال��زكاة س��دًّ
أول��ى وأحرى؛ خصوصً��ا في أزمنة الكرب والأوبئة والمجاعة التي تس��توجب 
من المسلم الوقوف مع إخوانه وجيرانه المواطنين من أهل بلده؛ فإن المواطنة 
تفرض على المسلم حقوقًا لمواطنيه؛ منها التناصر والتآزر والتعاون والمواساة 
ورد التحية والنصيحة وحس��ن الخلق والمعاملة بالمعروف، والدفاع عنه وعن 
حرمات��ه وأمواله، ورعاية المرضى، وعيادتهم، وتش��ييع الجنائز والبر والرحمة 
والتخفي��ف عن أهل المتوفى في مصابهم، وذلك من حقوق الإنس��ان على أخيه 

الإنسان.
فبالنس��بة للزكاة: جعل الشرع الش��ريف كفاية الفقراء والمساكين هو آكد 
م��ا تصرف في��ه ال��زكاة، وأن الأصل فيه��ا كفايته��م وإقامة حياتهم ومعاش��هم؛ 
إس��كانًا وإطعامًا وتعليمًا وعاجًا وتزويجًا، وهذا يدل على أن الزكاة مشروعة 
لبناء الإنس��ان وكفاية حاجته، وما يتصل بأمور معيش��ته م��ن ضروريات الحياة 

وحاجياتها؛ أي: أنها للإنسان قبل البنيان، وللساجد قبل المساجد.

)1( فتح الوهاب بشرح منهج الطاب )2/ 208، ط. دار الفكر(.
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  وقد أهدى رس��ولُ الله صلى الله عليه وآله وس��لم إلى أبي سفيان
تمرَ عجوةٍ حين كان بمكة حربيًّا، واس��تهداه أَدَمًا، وبعث بخمس��مائة دينار إلى 
ق بين المحتاجين منهم. ذكره الإمام السرخس��ي في  أهل مكة حين قَحَطُوا؛ لتُفَرَّ

»المبسوط«)1(. 
اص الحنفي في »أحكام القرآن«)2(: »المفروض إخراجه  قال الإمام الجَصَّ
هو الزكاة، إلا أن تحدث أمور توجب المواساة والإعطاء؛ نحو الجائع المضطر، 

والعاري المضطر، أو ميت ليس له من يكفنه أو يواريه« اه�.
وق��ال العامة اب��ن نُجيم الحنف��ي في »البحر الرائ��ق«)3(: »وصحَّ دفع غير 
ال��زكاة إلى الذمي واجبً��ا كان أو تطوعً��ا كصدقة الفطر والكف��ارات والمنذور 
ِينَ لمَۡ يقَُتٰلُِوكُمۡ فِ ٱلِّينِ وَلمَۡ يُۡرجُِوكُم  ُ عَنِ ٱلَّذ لقوله تعالى: }لَّذ يَنۡهَىكُٰمُ ٱللَّذ

َ يُبُِّ ٱلمُۡقۡسِطِيَن{ الآية« اه�. وهُمۡ وَتُقۡسِطُوٓاْ إلَِۡهِمۡۚ إنَِّذ ٱللَّذ ن تَبَُّ
َ
مِّن دِيَرِٰكُمۡ أ

وق��ال الإم��ام الرملي الش��افعي في »مغن��ي المحت��اج«)4(: »)و( تحل أي: 
صدقة التطوع لشخص )كافر(« اه�.

وقال الإمام ابن قُدامة الحنبلي في »المغني«)5( أثناء كامه عن الكفارات: 
»وق��ال أب��و ثور، وأصحاب ال��رأي: يجوز دفعه��ا إلى الذمي؛ لدخوله في اس��م 
المس��اكين، فيدخل في عموم الآية، ولأنه مس��كين من أهل دار الإسام، فأجزأ 

)1( المبسوط للسرخسي )10/ 92، ط. دار المعرفة(.
)2( أحكام القرآن )4/ 301، ط. دار إحياء التراث العربي(.

)3( البحر الرائق )2/ 261، ط. دار الكتاب الإسامي(.
)4( مغني المحتاج )4/ 195، ط. دار الكتب العلمية(.

)5( المغني )9/ 539، ط. مكتبة القاهرة(. 
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الدف��ع إليه م��ن الكفارة، كالمس��لم. وروي نحو هذا عن الش��عبي. وخرجه أبو 
الخطاب وجهًا في المذهب؛ بناء على جواز إعتاقه في الكفارة« اه�.

ولا يخف��ى أن القضاء عل��ى الأمراض والأوبئة الفتاك��ة من أهم مقومات 
حياة الإنس��ان ومعيش��ته، وفيه تحقيق لأعظ��م المقاصد الكلية العليا للش��ريعة 
الغراء وهو حفظ النفس؛ لذلك يُش��رع لهم حقٌّ م��ن أموال الزكاة والصدقات، 

ويتعيَّن ذلك على الأغنياء إذا لم يندفع بزكاةٍ وبيت مال:
يقول الإمام الش��اطبي في »الموافقات«)1(: »المقصود بمش��روعيتها: رَفْعُ 
، وَمَصْلَحَةُ إرِْفَاقِ الْمَسَاكيِنِ وَإحِْيَاءُ النفوس المعرضة للتلف« اه�. حِّ رَذِيلَةِ الشُّ

وق��ال الإم��ام النووي في »منه��اج الطالبي��ن«)2(: »ومن ف��روض الكفاية.. 
ودفع ضرر المس��لمين؛ ككس��وة عار، وإطعام جائع، إذا ل��م يندفع بزكاة وبيت 

مال« اه�. 
قال الإمام الإسنوي في »المهمات«)3(: »تخصيصه بالمسلمين باطل؛ فإن 
أهل الذمة والمس��تأمنين يج��ب أيضًا دفع ضررهم بالس��تر والإطعام وغيرهما 
كم��ا يجب للمس��لم، وقد صرح الرافعي بالمس��ألة في ب��اب الأطعمة في الكام 

على المضطر« اه�.
وقال شيخ الإس��ام زكريا الأنصاري الش��افعي في »فتح الوهاب«)4( عند 
كامه على فروض الكفاية: »)ودفع ضرر معصوم( من مس��لم وغيره؛ ككسوة 
ع��ار، وإطع��ام جائع، إذا ل��م يندفع ضررهم��ا بنحو وصية ون��ذر ووقف وزكاة 

)1( الموافقات )3/ 121، ط. دار ابن عفان(. 
)2( منهاج الطالبين )ص: 307، ط. دار الفكر(.

)3( المهمات )8/ 391، ط. دار ابن حزم(. 
)4( فتح الوهاب )2/ 208، ط. دار الفكر(.
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وبيت مال من سهم المصالح، وهذا في حق الأغنياء، وتعبيري بالمعصوم أولى 
من تعبيره بالمسلمين« اه�.

وقال العامة الجمل الش��افعي في حاش��يته عليه »فتوح��ات الوهاب«)1(: 
»)قول��ه ودف��ع ضرر معص��وم( وهل المراد بدف��ع ضرر من ذكر ما يس��د الرمق 
أم الكفاي��ة؟ ق��ولان؛ أصحهما: ثانيهما؛ فيجب في الكس��وة ما يس��تر كل البدن 
على حس��ب ما يليق بالحال من ش��تاء وصيف، ويلحق بالطعام والكسوة ما في 
معناهم��ا؛ كأجرة طبيب، وثمن دواء، وخادم منقط��ع، كما هو واضح.. )قوله: 
إذا لم يندفع ضررهما... إلخ( منه يؤخذ أنه لو سئل قادر في دفع الضرر لم يجز 

له الامتناع وإن كان هناك قادرٌ آخر، وهو متجه؛ لئا يؤدي إلى التواكل« اه�.
وبناءً على ذلك وفي واقعة الس��ؤال: فيجوز إعطاء الزكاة لغير المس��لمين 
من المواطنين المحتاجين إلى العاج أو الوقاية من عدوى كورونا وغيرها من 
الأمراض، وكذلك في كفايتهم وأقواتهم وس��د احتياجاتهم إذا لم يوجد من بقية 
الم��وارد ما يفي بذلك، أخذًا بظاهر آية الزكاة الكريمة التي لم تفرق بين مس��لم 
وغير مس��لم، وعما بمذهب سيدنا عمر بن الخطاب  في إجرائه أموال 
الزكاة لس��د حاج��ة غير المس��لمين من رعاي��ا الدولة الإس��امية، وهو مذهب 

جماعة من السلف الصالح وبعض فقهاء المذاهب المعتبرين.
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( فتح الوهاب )5/ 183، ط. دار الفكر(.





سادسًا:  الحج والعمرة
- حكم إرجاء العمرة خوفًا من انتشار كورونا.

- حكم تقبيل الحجر الأسود أو ملامسته في أزمنة الوبـــاء.
يًـــا من العـــدوى.  - حكم لبس الكمامة الطبية للمحرم توقِّ

- تحويل نفقات الحج والعمرة في الوباء إلى الإنفاق على الفقراء.
- قصر الحج على الموجودين في السعودية دون خارجها بسبب الوباء.
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حكم إرجاء العُمْرة خوفًا من انتشار كورونا
أمام انتش��ار فيروس كورونا قامت السلطات السعودية باتخاذ قرار إرجاء 

العمرة؛ تحرزًا من انتشار عدوى الوباء، فهل يجوز ذلك شرعًا؟ 

الجواب
ام رعاي��ة المحكومين؛ فق��ال النبي  أوجب الش��رع الش��ريف على الحُ��كَّ
كُمْ مَسْ��ئُولٌ عَنْ رَعِيَّتهِِ؛ فَالِإمَامُ  كُمْ رَاعٍ وَكُلُّ صلى الله عليه وآله وس��لم: ))أَلَ كُلُّ
جُلُ رَاعٍ عَلَى أَهْلِ بَيْتهِِ، وَهُوَ  الَّذِي عَلَى النَّاسِ رَاعٍ وَهُوَ مَسْ��ئُولٌ عَنْ رَعِيَّتهِِ، وَالرَّ
مَسْ��ئُولٌ عَ��نْ رَعِيَّتهِِ، وَالمَرْأَةُ رَاعِيَةٌ عَلَ��ى أَهْلِ بَيْتِ زَوْجِهَا وَوَلَدِهِ وَهِيَ مَسْ��ئُولَةٌ 
كُمْ  كُمْ رَاعٍ وَكُلُّ جُلِ رَاعٍ عَلَى مَالِ سَيِّدِهِ وَهُوَ مَسْئُولٌ عَنْهُ، أَلَ فَكُلُّ عَنْهُمْ، وَعَبْدُ الرَّ

مَسْئُولٌ عَنْ رَعِيَّتهِِ(( متفق عليه.
ى المحكومين:  ى النبيُّ صلى الله عليه وآله وسلم الحاكمَ: راعِيًا، وسمَّ فسمَّ
رَعِيَّةً؛ بمعنى: مَرْعِيَّة، فهي فَعِيلَة بمعنى مفعولة؛ أي: في حفظ الحاكم ومراقبته.
ق��ال الإم��ام ابن ف��ارس في »مقايي��س اللغ��ة«)1(: »الراء والعي��ن والحرف 

المعتل أصان: أحدهما المراقبة والحفظ« اه�.
وق��ال الإمام اب��ن الأثير في »النهاي��ة في غريب الحديث والأث��ر«)2(: »أي: 

عِيَّةُ: كلُّ مَن شَمِلَه حفظُ الراعي ونظرُه« اه�. حافظ مؤتمَن، والرَّ
وقال الإمام النووي في »ش��رح صحيح مس��لم«)3(: »قال العلماء: الراعي: 
ه��و الحافظ المؤتمَن، الملتزِم ص��احَ ما قام عليه وما هو تحت نظره؛ ففيه: أن 

)1( مقاييس اللغة )2/ 408، ط. دار الفكر(.
)2( النهاية في غريب الحديث والأثر )2/ 236، ط. المكتبة العلمية(.

)3( شرح صحيح مسلم )12/ 213، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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كل مَن كان تحت نظره شيء فهو مطالَبٌ بالعدل فيه، والقيام بمصالحه في دينه 
ودنياه ومتعلقاته« اه�.

ام تج��اه الرعي��ة: حف��ظ نفوس��هم،  وم��ن أعظ��م م��ا يج��ب عل��ى الح��كَّ
ووقايته��م المهالك؛ ف��إن حفظ النفس من مقاصد الش��رع الكلي��ة التي جاءت 
بحفظها كل الش��رائع الس��ماوية، وهي في مقدمة الكليات الخمس��ة الضرورية؛ 
َ يُبُِّ  ْۚ إنَِّذ ٱللَّذ حۡسِ��نُوٓا

َ
يدِۡيكُ��مۡ إلَِ ٱلَّذهۡلُكَ��ةِ وَأ

َ
ق��ال تعال��ى: }وَلَ تلُۡقُ��واْ بأِ

 َ نفُسَكُمۡۚ إنَِّذ ٱللَّذ
َ
ٱلمُۡحۡسِ��نيَِن{ ]البقرة: 195[، وق��ال س��بحانه: }وَلَ تَقۡتُلُوٓاْ أ

ِينَ ءَامَنُواْ خُذُواْ  هَا ٱلَّذ يُّ
َ
أ كَنَ بكُِمۡ رحَِيمٗا{ ]النس��اء: 29[، وق��ال : }يَٰٓ

حِذۡرَكُمۡ{ ]النس��اء: 71[، وع��ن أبي س��عيد الخ��دري  قال: ق��ال النبي 
صلى الله عليه وآله وس��لم: ))لَ ضَرَرَ وَلَ ضِرَارَ((، رواه الحاكم في »المستدرك« 
وصححه على شرط مس��لم، والدارقطني والبيهقي في »السنن«، والدينوري في 

»المجالسة«.
 والحف��اظ على المُهَج من التلف وصيانة الأرواح من الأمراض المهلكة 

والأوبئة الفتَّاكة من أهم مظاهر حفظ النفس:
قال الإمام ابن الجوزي في »كش��ف المشكل من حديث الصحيحين«)1(: 
»والف��رار م��ن المَخُوفِ مش��روعٌ، وكذلك الاحتراز منه؛ ق��ال : }خُذُواْ 
حِذۡرَكُمۡ{ ]النس��اء: 71[، وق��د مر النبي صلى الله عليه وآله وس��لم بحائط مائل 
فأس��رع، واس��تعمل الدواء، ولبس الدرع؛ فهذه الأش��ياء موضوعة على قانون 
الحكم��ة، فليس لقائل أن يعتمد على القدَرِ ويُعرِضَ عن الأس��باب؛ فإن الرزق 
مقدر، والكسب مشروع، والوباء عند المتطببين أنه يعرض للهواء فيفسده« اه�.

)1( كشف المشكل من حديث الصحيحين )1/ 217، ط. دار الوطن(.
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وقال الإمام النيس��ابوري في تفسيره »غرائب القرآن ورغائب الفرقان«)1(: 
»والغرض: النهي عن التخاذلِ وإلقاءِ النفس إلى التهلكة« اه�.

لت  لُوه من مس��ؤولية الرعي��ة خوَّ وفي س��بيل إعان��ة الحكّام عل��ى م��ا حُمِّ
الش��ريعة لهم اتخاذَ كافة إج��راءات الرعاية والعناية ووس��ائل الحيطة والوقاية 
الت��ي تعي��ن على حفظ النفوس الت��ي أقامهم الله تعالى لحف��ظ أصحابها وتوفير 
أمنهم وس��امتهم، ومن ذلك: تأمين وقايتهم من الأوبئة والأمراض المعدية ما 

استطاعوا إلى ذلك سبياً؛ كالجُذام والطاعون ونحوهما.
وق��د أمرنا الش��رع الش��ريف بتجنُّب أصح��اب هذه الأم��راض؛ خوفًا من 
انتشارها؛ فعن أبي هريرة  أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: 

))فرَِّ مِنَ المَجْذُومِ كَمَا تَفِرُّ مِنَ الأسََدِ(( أخرجه الإمام البخاري في »صحيحه«. 

قال الإمام زين الدين المناوي في »فيض القدير«)2(: »أي: احذروا مخالطته 
وا منه كفراركم من الأسود الضارية والسباع العادية« اه�. وتجنبوا قربه وفرُّ

ومنعت الشريعة أصحاب الأمراض المعدية من حضور تجمعات الناس 
ولقاءاته��م؛ لئ��ا يكون في وجودهم إضرار بغيره��م، وأكرمتهم مع ذلك بثواب 
م��ن حضر؛ فأخ��رج الإمام مس��لم في »صحيحه«: ع��ن عمرو بن الش��ريد، عن 
أبيه  قال: كان في وفد ثقيف رجل مجذوم، فأرس��ل إليه النبي صلى الله 

ا قَدْ بَايَعْنَاكَ فَارْجعْ((. عليه وآله وسلم: ))إنَِّ
ر من مخالط��ة أصح��اب العدوى في  وإذا كان الش��رع الش��ريف ق��د ح��ذَّ
الظروف العادية التي يحصل فيها بعض الاختاط والمامسة؛ فمن باب أولى 

)1( غرائب القرآن ورغائب الفرقان )2/ 446، ط. دار الكتب العلمية(. 
)2( فيض القدير )1/ 138، ط. المكتبة التجارية الكبرى(.
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أن يكون الحذرُ أشدَّ في شدة الاختاط وكثرة التجمعات؛ ولذلك نص العلماء 
على س��قوط ص��اة الجمعة والجماع��ة عن مَ��ن كان به أذًى؛ لأن مش��اركتهم 

المسلمين واختاطهم بهم سبب للأذى وإلحاق للضرر:
ق��ال العام��ة اب��ن حجر الهيتم��ي في »المنه��اج القوي��م«)1(: »وك��ذا نحو 
المج��ذوم والأب��رص، ومنِ ثَم قال العلماء: إنهما يمنعان من المس��جد وصاة 

الجماعة واختاطهما بالناس« اه�.
وق��ال العامة الحج��اوي المقدس��ي في »الإقناع«)2(: »والم��راد: حضور 
الجماع��ة حتى ولو في غير مس��جد، أو غير صاة.. وك��ذا من به برص أو جذام 

يُتَأذَّى به« اه�.
��د بالنس��بة للعم��رة؛ فإنه��ا مظن��ة الاجتم��اع الأكبر  وي��زداد الح��ذر ويتأكَّ

والاختاط الأشد، وقد فعل ذلك السلف الصالح رضوان الله عليهم:
فأخ��رج الإم��ام مال��ك في »الموط��أ«: »أن عمر بن الخط��اب  مرَّ 
بام��رأة مجذوم��ة وهي تط��وف بالبيت، فق��ال: يا أم��ةَ الله! لا ت��ؤذي الناس، لو 
جلَسْ��تِ في بيتكِِ. فجلسَ��تْ، فمر بها رج��ل بعد ذلك، فقال له��ا: إن الذي كان 
قد نه��اك قد مات؛ فاخرجي، فقال��ت: ما كنتُ لأطيعَه حيًّ��ا وأعصيه ميتًا«. وفي 
رواية الإمام محمد بن الحس��ن الش��يباني للموطأ: »يا أم��ةَ الله، اقعدي في بيتك، 

ولا تؤذي الناس«.
ق��ال الإمام ابن عبد البر في »الاس��تذكار«)3(: »وفي هذا الحديث من الفقه: 
الحك��م بأن يحال بي��ن المجذومين وبي��ن اختاطهم بالناس؛ لمَِ��ا في ذلك من 

)1( المنهاج القويم )ص: 150، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( الإقناع )1/ 176، ط. دار المعرفة(.

)3( الاستذكار )4/ 407، ط. دار الكتب العلمية(.
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الأذى له��م، وأذى المؤمن والجار لا يح��ل، وإذا كان آكل الثوم يُؤمَر باجتناب 
المس��جد وكان في عهد رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم ربم��ا أُخرِجَ إلى 

البقيع، فما ظنك بالجذام؟!« اه�.
ومثلُ الجُذام: كلُّ مرضٍ معدٍ؛ لأن العلة في العدوى، فكيف إذا كان وباءً!

وقد جعل الشرع الشريف حصولَ المرضِ والخوفَ الغالب منِ حصولهِ: 
 ، من أسباب س��قوط وجوب الجمعات والجماعات؛ فعن ابن عباس
أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم قال: ))مَنْ سَمِعَ الْمُنَادِيَ فَلَمْ يَمْنَعْهُ مِنَ 
هَا(( قَالُوا: مَا عُذْرُهُ؟ قَالَ: ))خَوْفٌ  لَاةُ الَّتيِ صَلاَّ بَاعِهِ عُذْرٌ لَمْ تُقْبَلْ مِنْهُ تلِْكَ الصَّ اتِّ
أَوْ مَرَضٌ(( أخرجه أبو داود والدارقطني في »سننهما«، والحاكم في »المستدرك«، 
والبيهقي في »الس��نن الكبرى«، و»معرفة الس��نن والآثار«، ق��ال الإمام البيهقي: 

»وَمَا كَانَ منَِ الْأعَْذَارِ فيِ مَعْناَهما: فَلَهُ حُكْمُهُمَا«.
ق��ال الإمام ابن عبد البر المالكي في »التمهيد«)1(: »وأما قوله في الحديث: 
))مِ��ن غَيرِ عُذْرٍ((: فالعذر يتس��ع القولُ في��ه؛ وجملته: كل مانعٍ حائ��لٍ بينه وبين 

الجمع��ة مم��ا يتأذى به ويخاف عدوانه، أو يبطل بذل��ك فرضًا لا بدل منه؛ فمن 
ذلك: الس��لطان الجائر يظلم، والمطر الوابل المتصل، والمرض الحابس، وما 

كان مثل ذلك« اه�.
ف��إذا كان في إقامة بعض الش��عائر الدينية؛ كالحج أو العم��رة، أو الجُمعة، 
أو العيدي��ن، أو الجه��اد، أو الح��دود أو الف��يء، ونح��و ذل��ك، م��ا ق��د يعرض 
النفوس للهاك أو للضرر الش��ديد: جاز للحاكم تقييد إقامة تلك الشعائر على 

)1( التمهيد لما في الموطأ من المعاني والأسانيد )16/ 244، ط. أوقاف المغرب(.
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ق��در الحاجة حتى يرتف��ع الطارئ، مع ثبات حكمها وبقائه على أصل تش��ريعه 
دون المس��اس به، فإذا كان المرض وباءً انتش��ر في باد العالم وأصاب الآلاف 
المؤلف��ة، فإن مظنة انتقال العدوى عند الازدحام والتجمعات تزداد، واحتمالية 
الإصاب��ة بهذا الم��رض ترتفع. والأطب��اء المختصون يق��ررون أن وباء فيروس 
كورونا ينتش��ر بس��رعة فائقة عن طريق العدوى بين الأشخاص، سواء كان عن 
ل بالميكروب  طريق الجهاز التنفسي والرذاذ المتناثر من الأنف أو الفم المحمَّ
عندما يس��عل المصاب بالفيروس أو يعطس، أو عن طريق المخالطة ومامسة 
المرضى والأسطح المحيطة بهم دون اتخاذ تدابير الوقاية والنظافة؛ كما أفادته 
منظم��ة الصح��ة العالمي��ة )WHO(، ولذل��ك يج��ب الابتعاد عن الش��خص 
المريض بمس��افة كافي��ة تحول دون انتش��ار العدوى، وقد أثَّر الوب��اء في ارتفاع 
أع��داد الإصاب��ات وتضاع��ف ح��الات الوفيات؛ حت��ى أعلن��ت المنظمة حالة 

الطوارئ الصحية العامة، باعتباره وباءً عالميًّا.
وعلى المسلمين الالتزام بهذه الإجراءات والتعليمات؛ حتى يكونوا عونًا 

لولاة الأمر على تحقيق مهامهم، وتنفيذ مسؤولياتهم. 
ق��ال الإم��ام س��هل بن عب��د الله التُّس��تَري: »أطيع��وا الس��لطان في س��بعة: 
والح��ج،  والأح��كام،  والأوزان،  والمكايي��ل  والدناني��ر،  الدراه��م  ض��رب 
والجمع��ة، والعيدين، والجهاد« اه���، نقله الإمام القرطبي في تفس��يره »الجامع 

لأحكام القرآن«)1(. 
وبناء على ذلك وفي واقعة الس��ؤال: فإنه يجوز شرعًا للسلطات السعودية 
القائم��ة بتنظيم الحج والعمرة وخدمة الحرمين الش��ريفين -بم��ا أقامها الله فيه 

)1( الجامع لأحكام القرآن )5/ 259، ط. دار عالم الكتب(.
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من رعاية الحجيج ومس��ؤولية الحفاظ على س��امتهم وأمنهم- أن تتخذ كافة 
إجراءات الس��امة والأمن التي تكفل لها تحقيق ذلك؛ فإذا رأت حتمية إرجاء 
العم��رة في زمن معين لمواجهة انتش��ار الوباء، فلها أن تفع��ل ذلك؛ احترازًا من 
ا من انتش��اره، حفاظًا على سامة النفوس،  الوباء، ووقايةً من الإصابة به، وحدًّ
م��ن عدوى ذلك الفي��روس، الذي قد يفت��ك بحياة المعتمري��ن، حتى لا يكون 
الاجتماع والتزاحم في المناسك سببًا في تفاقم المرض وتفشي الوباء؛ فإن حفظ 
النفس من المقاصد الكلية في الشريعة الإسامية، وقد سبق الشرع الشريف إلى 
ر أشد الحذر من تنقلها وتفشيها؛ حتى  نظم الوقاية من الأمراض المعدية، فحذَّ
ا، مع التذكير بأن هذا إجراء اس��تثنائي مرتبط بش��يوع الوباء  لا تصب��ح وب��اءً عامًّ
والخوف من عدواه، وهو متسق مع القرارات الاحتياطية والإجراءات الوقائية 
التي اتخذتها دول العالم ومنظماته ومؤسساته الصحية؛ للحد من انتشار الوباء؛ 
كإغاق المس��اجد والمدارس والجامعات، وإرج��اء الجمعات والجماعات، 

لمنع الاختاط والتجمعات، وفرض الحظر في أغلب الساعات. 
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم تقبيل الحجر الأسود وملامسته في أزمنة الوباء
اقترب موسم أداء فريضة الحج، ومما يستحب للحاج فعله تقبيل الحجر 
الأسود وملامس��ته، والآن ومع انتش��ار فيروس كورونا القاتل، وسرعة انتشاره 
عن طريق العدوى من رذاذ المصاب به فقد يكون تقبيل الحجر الأسود وتزاحم 
الناس على فعل ذلك س��ببًا للتعرض للع��دوى والإيذاء، فما حكم المتناع عن 

تقبيل الحجر الأسود في هذه الحالة؟

الجواب
 الحجر الأسود أشرف أحجار الدنيا، وأعظم جزء في البيت الحرام، إذ لا 
ش��يء من الجنة في الأرض غيره، فعن أنس بن مالك  قال: قال رس��ول 
الله صل��ى الله عليه وآله وس��لم: ))الْحَجَرُ الْأسَْ��وَدُ مِ��نْ حِجَ��ارَةِ الْجَنَّةِ(( أخرجه 
الإمام أحمد والبزار في »المسند« والطبراني في »المعجم« والبيهقي في »السنن«.

وع��ن ابن عب��اس  عن النبي صل��ى الله عليه وآله وس��لم أنه قال: 
))الْحَجَرُ الْأسَْوَدُ مِنْ حِجَارَةِ الْجَنَّةِ، وَمَا فيِ الْأرَْضِ مِنَ الْجَنَّةِ غَيْرُهُ، وَكَانَ أَبْيَضَ 

��هُ ذُو عَاهَ��ةٍ إلَِّ بَرئَِ(( أخرجه  ��هُ مِنْ رِجْسِ الْجَاهِلِيَّةِ مَا مَسَّ كالمَهَ��ا، وَلَوْلَ مَا مَسَّ
الطبراني في »المعجم« والبيهقي في »السنن«.

 ولعظيم ش��رفه وكثير بركته حرص النبي صلى الله عليه وآله وس��لم على 
تقبيله، فازداد بذلك شرفًا على شرفٍ، وبركة على بركة.

فع��ن الزبير ب��ن عرب��ي، قال: س��أل رجل اب��ن عمر  عن اس��تام 
الحجر، فقال: »رأيت رسول الله  يستلمه ويقبله«.
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وعن ابن عمر ، قال: استقبل رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
الحجر، ثم وضع ش��فتيه علي��ه يبكي طوياً، فإذا هو بعمر ب��ن الخطاب يبكي، 

فقال: ))يا عمر، هَاهُنَا تُسْكَبُ الْعَبَرَاتُ(( أخرجه ابن ماجه في »السنن«.
وقد تواردت النصوص في الحث على تقبيله واستامه في الطواف.

 فع��ن ابن عباس  قال: قال رس��ول الله  فيِ الحَجَرِ: 
))وَاللَّهِ لَيَبْعَثَنَّهُ اللَّهُ يَوْمَ القِيَامَةِ لَهُ عَيْنَانِ يُبْصِرُ بهِِمَا، وَلسَِانٌ يَنْطقُِ بهِِ، يَشْهَدُ عَلَى مَنِ 

(( أخرجه الترمذي وحسنه. اسْتَلَمَهُ بحَِقٍّ
وعن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم: ))الْحَجَرُ الْأسَْ��وَدُ يَاقُوتَةٌ بَيْضَاءُ مِنْ 
دَتْهُ خَطَايَا الْمُشْركِيِنَ، يُبْعَثُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ مِثْلَ أُحُدٍ يَشْهَدُ  مَا سَوَّ يَاقُوتِ الْجَنَّةِ، وَإنَِّ
نْيَ��ا(( أخرجه الإمام أحمد في »المس��ند« وابن  لمَِ��نِ اسْ��تَلَمَهُ، وَقَبَّلَهُ مِ��نْ أَهْلِ الدُّ

خزيمة في »الصحيح«.
فمكانة الحجر الأس��ود في قلوب المسلمين عظيمة، ورغبتهم في الاقتداء 
بالنبي صلى الله عليه وآله وسلم بمامسته وتقبيله بالغة؛ حبًّا في التأسي به صلى 
الله عليه وآله وس��لم، ورغبة في مامس��ة موضع لامس��ته يد وفم النبي صلى الله 

عليه وآله وسلم.
فع��ن عمر : أنه جاء إلى الحجر الأس��ود فقبله، فق��ال: ))إني أعلم 
أن��ك حجر، ل تض��ر ول تنفع، ول��ول أني رأيت النب��ي  يقبلك ما 

قبلتك(( متفق عليه.
وعن سُ��وَيْدِ بْنِ غَفَلَةَ، قال: رأيت عمر قبَّل الحجر والتزمه، وقال: ))رأيت 

رسول اللَّه صلى اللَّه عليه وآله وسلم بك حفيًّا((.
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وقال الإمام الذهبي في »س��ير أعام النب��اء«)1(: »وَقَبِّل حجرًا مكرمًا نزل 
من الجنة، وضع فمك لَاثمًِا مكانًا قَبَّلَهُ سيد البشر بيقين، فهنأك الله بما أعطاك، 

فما فوق ذلك مفخر.
ول��و ظفرنا بالمحجن الذي أش��ار به الرس��ول صلى الله عليه وآله وس��لم 
إل��ى الحجر، ث��م قبل محجنه، لحق لنا أن نزدحم عل��ى ذلك المحجن بالتقبيل 

والتبجيل« اه�.
وبينما حث الشرع الش��ريف على تقبيل الحجر الأسود واستامه، إلا أنه 
قي��د ذلك بمنع الإيذاء، فإذا ترتب عليه إيذاء للنفس أو للغير لم يكن مس��تحبًّا، 
لأن التح��رز م��ن الإي��ذاء واج��ب، ولا يصح ت��رك الواجب لفعل المس��تحب، 
ويكتفي الحاج أو المعتمر حينئذ بأن يس��تقبل الحجر ويش��ير إليه، ثم يُقَبِّل يده، 
أو ما أش��ار به إليه، وقد تواردت النصوص على فع��ل النبي صلى الله عليه وآله 

وسلم ذلك.
روى الإم��ام البخ��اري في »صحيح��ه« ع��ن اب��ن عب��اس  ق��ال: 
))طاف النبي صلى اللَّه عليه وآله وس��لم في حجة الوداع على بعير، يستلم الركن 

بمحجن((، والمحجن: عصا منحنية الرأس.
وروى الإم��ام مس��لم في »الصحي��ح«، عن أبي الطفي��ل ، أنه قال: 
))رأي��ت رس��ول اللَّه صل��ى اللَّه عليه وآله وس��لم يطوف بالبيت، ويس��تلم الركن 

بمحجن معه ويقبل المحجن((.

)1( سير أعام النباء )4/ 42، ط. مؤسسة الرسالة(.
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ق��ال الحافظ ابن حجر العس��قاني في »فت��ح الباري«)1(: »ق��ال ابن التين: 
تقدم أنه كان يس��تلمه بالمحجن فيدل على قربه من البيت؛ لكن من طاف راكبًا 
يس��تحب ل��ه أن يبعد إن خاف أن يؤذي أحدًا، فيحم��ل فعله صلى الله عليه وآله 
وس��لم عل��ى الأمن من ذلك. انته��ى. ويحتمل أن يكون في حال اس��تامه قريبًا 

حيث أمن ذلك، وأن يكون في حال إشارته بعيدًا حيث خاف ذلك« اه�.
وفي ظل ما يمر به العالم من انتشار فيروس كورونا، وسرعة تفشي العدوى 
بمخالطة المصاب أو مامس��ة ش��يء مم��ا يخرج من فمه م��ن رذاذ أو غيره، لا 
يبعد أن يكون في تقبيل الحجر الأس��ود ومامس��ته احتم��ال تناقل العدوى بين 
الحج��اج، خاصة مع كثرة أع��داد الزائرين لبيت الله الح��رام، ورغبة الجميع في 

تقبيل الحجر الأسود ومامسته.
 وبينم��ا نهى صلى الله عليه وآله وس��لم عن المزاحمة لتقبيله خش��ية إيذاء 
الآخرين إيذاء محتماً في العادة، فإن المنع من المزاحمة عليه أو تقبيله في حالة 
توقع الإيذاء الذي يضر بصحة الإنس��ان وقد يعرض حياته للخطر أولى وأوفق 

لمقاصد الشرع الشريف.
فعن عمر بن الخطاب  أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم قال له: 
عِيفَ، إنِْ وَجَدْتَ  ، لَ تُزَاحِ��مْ عَلَى الْحَجَرِ، فَتُؤْذِيَ الضَّ ))يَ��ا عُمَرُ إنَِّكَ رَجُلٌ قَوِيٌّ

لْ وَكَبِّرْ(( أخرجه الإمام أحمد في »المس��ند«  خَلْوَةً فَاسْ��تَلِمْهُ، وَإلَِّ فَاسْ��تَقْبلِْهُ فَهَلِّ
والبيهقي في »السنن الكبرى«.

)1( فتح الباري )3/ 476، ط. دار المعرفة(.
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وق��د اتف��ق الفقهاء على اس��تحباب الإش��ارة باليد أو بالعص��ا إلى الحجر 
الأس��ود في حالة وج��ود عذر يمنع من اس��تامه وتقبيله كالزح��ام عند الخوف 
من الإيذاء له أو للآخرين، والاكتفاء بالإش��ارة إليه في حالة انتشار الوباء القاتل 

أولى.
قال العامة الجصاص الحنفي في »شرح مختصر الطحاوي«)1(: »ويستلم 
الحج��ر الأس��ود، ويقبل��ه كلما مر به إن أمكنه ذلك، فإن لم يس��تطع: اس��تقبله، 

وكبر، ورفع يديه.
روي أن النب��ي صل��ى الله علي��ه وآل��ه وس��لم ط��اف راكبًا يس��تلم الحجر 

والأركان بمحجنه، يشير إليها« اه�.
وق��ال الإمام الزيلعي الحنف��ي في »تبيين الحقائق«)2(: »ف��إن لم يقدر على 
 : ذلك أمَسَّ الحجر ش��يئًا كالعرجون ونحوه وقَبَّلَه لقول عامر بن واثلة
))رأي��ت رس��ول اللَّه صل��ى اللَّه عليه وآله وس��لم يطوف بالبيت ويس��تلم الحجر 

بمحج��ن مع��ه ويقبل المحج��ن(( رواه مس��لم وغيره، وإذا عجز ع��ن ذلك رفع 
يديه حذاء منكبيه وجعل باطنهما نحو الحجر مش��يرًا بهما إليه كأنه واضع يديه 
عليه وظاهرهما نحو وجهه؛ لما روي أنه  »أش��ار إليه بش��يء في 
ي��ده وكبر«. وع��ن عبد الرحمن بن عوف أنه كان إذا وج��د الزحام على الحجر 

استقبله وكبر ودعا إن أمكن« اه�.

)1( شرح مختصر الطحاوي )2/ 524، ط. دار البشائر(.
)2( تبيين الحقائق )2/ 16، ط. المطبعة الكبرى الأميرية(.
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وق��ال الإم��ام النووي في »المجم��وع«)1(: »إذا منعته الزحم��ة ونحوها من 
التقبيل والس��جود عليه وأمكنه الاس��تام اس��تلم، فإن لم يمكنه أشار باليد إلى 
الاس��تام ولا يش��ير بالف��م إلى التقبي��ل لما ذك��ره المصنف، ثم يقب��ل اليد بعد 
الاس��تام إذا اقتصر عليه لزحمة ونحوها. هكذا قطع به الأصحاب، وذكر إمام 
الحرمي��ن أن��ه يتخير بين أن يس��تلم ثم يقبل الي��د، وبين أن يقبل اليد ثم يس��تلم 
بها، والمذهب القطع باس��تحباب تقديم الاس��تام ثم يقبلها، فإن لم يتمكن من 

الاستام باليد استحب أن يستلم بعصا ونحوها« اه�.
وق��ال الإمام اب��ن قدامة الحنبل��ي في »ال��كافي«)2(: »فإن لم يمكن��ه تقبيله، 
اس��تلمه، وقبل يده؛ لما روي ))أن النبي صلى اللَّه عليه وآله وس��لم استلمه وقبل 
  يده((، رواه مس��لم، فإن استلمه بشيء في يده قبله؛ لما روى ابن عباس
ق��ال: ))رأيت رس��ول اللَّه صل��ى اللَّه عليه وآله وس��لم يطوف في البيت، ويس��تلم 
الركن بمحجن معه ويقبل المحجن(( رواه مسلم. وإن لم يمكنه أشار بيده إليه؛ 
لما روى ابن عباس: ))أن النبي صلى اللَّه عليه وآله وس��لم طاف على بعير كلما 

أتى الركن أشار إليه، وكبر((« اه�.
وبناء على ذلك وفي واقعة السؤال: فإن تقبيل الحجر الأسود من المستحب 
وحفظ النفس من الواجب؛ ولذا فقد قيد الشرع استحباب تقبيل الحجر الأسود 
بألا يعرض المس��لم نفس��ه أو غيره للإيذاء، كالإيذاء م��ن التزاحم المنهي عنه، 
واحتمالية تعرض المس��لم للع��دوى حين تقبيله له في ظل انتش��ار وباء كورونا 
ه��و إيذاء أش��د من إي��ذاء التزاحم؛ لما قد يترت��ب عليه من مخاط��ر على حياته 

)1( المجموع )8/ 33، ط. دار الفكر(.
)2( الكافي في فقه أحمد بن حنبل )1/ 511، ط. دار الكتب العلمية(.
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وحياة غيره، وقد اس��تحب الشرع لمن لم يقدر على تقبيله أو مامسته الإشارة 
إليه ولو من بعيد وتقبيل المش��ار به، ومن هنا ينبغي على الحاج والمعتمر ترك 
تقبيل الحجر الأس��ود ومامسته في حال انتش��ار الوباء، والاكتفاء بالإشارة إليه 
كلم��ا أمكن ذلك حرصًا على الس��امة ومنعً��ا للإيذاء وتقديمً��ا للواجب على 

المستحب. 
والله سبحانه وتعالى أعلم
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يًا من عدوى الوباء حكم لبس الكمامة للمحرم توقِّ
ما حكم لبس الكمامة للمحرم توقيًا من فيروس كورونا المستجد، بعد ما 

ثبت خطره عن طريق العدوى؟

الجواب
المح��رم: هو من أهلَّ بالحج أو العمرة، وعلى المحرم محظورات ينبغي 
أن لا يفعله��ا، وم��ن هذه المحظورات في الملبس: أن��ه لا يحل للرجل المحرم 
أن يس��تر جس��مه -كله أو بعضه أو عضوًا منه- بش��يء من اللب��اس المخيط أو 
المحيط، ويس��تر جسمه بما س��وى ذلك، فيلبس رداءً يلفه على نصفه العلوي، 

وإزارًا يلفه على باقي جسمه.
والمخيط: هو كل ما يخاط على قدر الملبوس عليه، كالقميص والسراويل 

والبرنس؛ كما في »كشاف القناع«)1(.
والدلي��ل على ذلك: م��ا رواه الإمامان البخاري ومس��لم ع��ن عبد الله بن 
عمر : أن رجا س��أل رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: ما يلبس 
المح��رم م��ن الثياب؟ فقال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))لَ تَلْبَسُ��وا 
��رَاوِيلَاتِ، وَلَ الْبَرَانسَِ، وَلَ الْخِفَافَ، إلَِّ أَحَدٌ لَ  الْقُمُصَ، وَلَ الْعَمَائمَِ، وَلَ السَّ
يْنِ، وَلْيَقْطَعْهُمَا أَسْ��فَلَ مِنَ الْكَعْبَيْنِ، وَلَ تَلْبَسُ��وا مِنَ  يَجِدُ النَّعْلَيْنِ، فَلْيَلْبَسِ الْخُفَّ

عْفَرَانُ وَلَ الْوَرْسُ((. هُ الزَّ الثِّيَابِ شَيْئًا مَسَّ
وق��د اختلف الفقهاء في مش��روعية تغطية الوجه للمح��رم: فمنعه الحنفية 

والمالكية، وجعا فيه الفدية:

)1( كشاف القناع )2/ 407، ط. دار الكتب العلمية(.
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ق��ال العام��ة المرغيناني الحنف��ي في »الهداي��ة«)1(: »ولا يغطي وجهه ولا 
هُ يُبْعَثُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ  رُوا وَجْهَهُ وَلَ رَأْسَهُ فَإنَِّ رأسه؛ لقوله : ))لَ تُخَمِّ
مُلَبِّيًا((، قاله في محرم توفي، ولأن المرأة لا تغطي وجهها مع أن في الكش��ف فتنة 

فالرجل بالطريق الأولى« اه�.
وقال الش��يخ الدردير في »الشرح الكبير«)2(: »وحرم على الرجل ستر وجه 
كاًّ أو بعضً��ا، أو رأس كذل��ك، بما يعد س��اترًا كطين، فأولى غيره، كقلنس��وة، 
فالوج��ه وال��رأس يخالفان س��ائر الب��دن؛ إذ يحرم س��ترهما بكل ما يعد س��اترًا 

مطلقًا« اه�.
بينما أجازه فقهاء الشافعية والحنابلة:

 قال الش��يخ أب��و إس��حاق الش��يرازي في »المه��ذب«)3(: »ولا يحرم على 
المح��رم س��تر الوجه؛ لقوله صلى الله عليه وآله وس��لم في ال��ذي خر من بعيره: 

رُوا رأسَهُ((، فخص الرأس بالنهي« اه�. ))ول تُخَمِّ

وق��ال الإمام النووي في »المجموع«)4(: »مذهبنا أنه يجوز للرجل المحرم 
ستر وجهه، ولا فدية عليه، وبه قال جمهور العلماء.

وق��ال أب��و حنيف��ة ومال��ك: لا يجوز كرأس��ه، واحت��ج لهم��ا بحديث ابن 
عباس : أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم قال في المحرم الذي خَرَّ من 
رُوا وَجْهَهُ، وَل رَأْسَ��هُ(( رواه مسلم، وعن ابن عمر  أنه  بعيره: ))وَل تُخَمِّ

)1( الهداية )2/ 142، ط. الأميرية(.
)2( الشرح الكبير على مختصر خليل )1/ 55، ط. دار الفكر(.

)3( المهذب )7/ 269، ط. دار الفكر(.
)4( المجموع )7/ 269، ط. دار الفكر(.
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كان يقول: »ما فوق الذقن من الرأس فا يخمره المحرم« رواه مالك والبيهقي، 
وهو صحيح عنه.

واحتج أصحابنا برواية الشافعي عن سفيان بن عيينة عن عبد الرحمن بن 
  القاسم عن أبيه: أن عثمان بن عفان وزيد بن ثابت ومروان بن الحكم
كان��وا يخم��رون وجوهه��م وهم ح��رم، وهذا إس��ناد صحي��ح، وكذل��ك رواه 
البيهقي، ولكن القاس��م لم يدرك عثم��ان ، وأدرك مروان، واختلفوا في 

. إمكان إدراكه زيدًا
وروى مال��ك والبيهقي بالإس��ناد الصحي��ح عن عبد الله ب��ن أبي بكر عن 
عبد الله بن عامر بن ربيعة قال: رأيت عثمان  بالعرج وهو محرم في يوم 

صائف قد غطى وجهه بقطيفة أرجوان.
والجواب عن حديث ابن عباس : أنه إنما نهى عن تغطية وجهه؛ 
لصيانة رأس��ه، لا لقصد كش��ف وجهه، فإنهم لو غطوا وجهه لم يؤمن أن يغطوا 
رأس��ه، ولا بد من تأويله؛ لأن مالكًا وأبا حنيفة يقولان: لا يمتنع من س��تر رأس 
المي��ت ووجه��ه، والش��افعي وموافقوه يقولون: يباح س��تر الوج��ه دون الرأس 

فتعين تأويل الحديث.
وأم��ا قول ابن عم��ر  فمعارض بفعل عثم��ان  وموافقيه. 

والله أعلم« اه�.
وق��ال العامة الرحيباني الحنبل��ي في »مطالب أولي النهى«)1(: »وإن غطى 
محرم ذكر وجهَه با مخيط، فا إثم ولا فدية؛ لأنه لم يتعلق به سنة التقصير من 

)1( مطالب أولي النهى في شرح غاية المنتهى )2/ 327، ط. بيروت(.
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الرج��ل، فلم يتعلق س��نة التخمير كباقي بدنه، أو وضع يده على رأس��ه، أو لَبَّدَه 
بعس��ل وصمغ ونحوه خوفَ نحوِ غبار أو ش��عث، فا شيء عليه؛ لحديث ابن 

مَ يُهِلُّ مُلَبِّدًا((« اه�. عمر: ))رَأَيْتُ رَسُولَ اللَّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وآله وَسَلَّ
وحاج��ة المحرمي��ن للكمامات الطبي��ة التي تقيهم في ه��ذه الآونة من هذا 
الوباء المعدي عن طريق النفس والهواء، ضرورة طبية لا استغناء عنها، فيجوز 
له��م أن يقل��دوا قول من أجاز؛ نظرًا للحاجة الطبية؛ بل يتحتم الفتوى به في هذه 
الآونة التي انتش��ر فيها هذا الفيروس الوبائي، ولأن الحفاظ على النفس مقصد 

من المقاصد الكلية للشريعة.
وكذلك لبس الكمامة للمرأة المحرمة -في العمرة أو الحج خشية العدوى 
من الأمراض- جائزٌ، ولا فدية عليها؛ إذ الكمامة لا تُعَدُّ لس��تر الوجه؛ فقد قال 
الإم��ام اب��ن قدامة في »المغن��ي«)1(: »وإنم��ا مُنعَِت الم��رأةُ من البرق��ع والنقاب 

ونحوهما مما يُعَدُّ لستر الوجه« اه�.
وبن��اء على ذلك: فيجوز للمح��رم -رجاً أو امرأة- لبس الكمامة الطبية، 
توقيًا من فيروس كورونا المستجد، بعدما استفحل أمره وثبت خطره عن طريق 

العدوى المنتقلة عن طريق الرذاذ المتناثر من الأنف أو الفم، ولا فدية عليه.
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( المغني )3/ 302، ط. مكتبة القاهرة(.
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تحويل نفقات الحج والعمرة في الوباء للإنفاق على الفقراء
أمام ظروف انتشار وباء كورونا قامت السلطات السعودية بتأجيل العمرة، 
كما قامت بقصر الحج على حجاج الداخل من السعودية فقط؛ تحرزًا من انتشار 
عدوى الوباء، وأمام حزن الكثيرين ممن كانوا يحرصون على أداء العمرة بشكل 
مس��تمر في شهر رمضان أو غيره من مواس��م الطاعات، وكذلك الحج تطوعًا في 
موس��مه، خرجت دار الإفتاء المصرية بمب��ادرة عنوانها »كأنك اعتمرت«: أكثر 
من ثواب العمرة، تدعو فيها من يريد الذهاب للعمرة إلى إنفاق الأموال المعدة 
لها، على الفقراء والمساكين والغارمين وأصحاب العمالة اليومية الأرزقية وكل 
من تض��رروا بظروف الوباء؛ تفريجًا لكروبهم، وقض��اءً لحوائجهم، وإصلاحًا 
لأحوالهم. فهل يكون ذلك مس��اويًا لث��واب العمرة والحج تطوعًا فضلا عن أن 

يكون زائدًا عليها؟ 

الجواب
الح��ج والعمرة ش��عيرتان من ش��عائر الإس��ام تش��تمان عل��ى عبادات 
متعددة؛ منها البدنية: كالطواف والس��عي والص��اة والصيام، والمالية: كالنفقة 
والفدي��ة، والقولية: كالتلبي��ة والذكر والدعاء؛ ولأجل ذل��ك جاءت الأحاديث 
النبوية الشريفة باس��تحباب المتابعة بين الحج والعمرة، غير أن هذه الأحاديث 
إنما تتناول استحباب التطوع بالحج والعمرة عند انتفاء المُعارض كالوباء الذي 
تكون التجمعات مظنة لانتشاره، وعند عدم تزاحم الحقوق في أموال المكلفين، 
وإذا لم يكن تكرار الحج والعمرة متعارضًا مع كفاية الفقراء وإنعاش الاقتصاد، 
فأما إذا كان التجمع مظنة العدوى، أو تكاثرت الحقوق وتزاحمت، واش��تدت 
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الحاجة إلى أموال الأغنياء لمواساة الفقراء ونجدة المحتاجين، وكانت نفقات 
الحج والعم��رة باهظة التكاليف بحيث لو أُنفِقَت على الفقراء لقامت بكفايتهم 
وأصلح��ت أحواله��م، فإن أح��ب النفقة إل��ى الله تعالى حينئذ هو م��ا كان أنفع 

للناس وأجدى في صاح أحوالهم وإنعاش اقتصادهم.
وعلى ذلك دلت الأحاديث النبوية الشريفة:

فعن ابن عمر : أن رجاً جاء إلى النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
فقال: يا رسول الله، أي الناس أحب إلى الله؟ وأي الأعمال أحب إلى الله؟ فقال 
رسول الله : ))أَحَبُّ النَّاسِ إلى اللَّهِ أَنْفَعُهُمْ للِنَّاسِ، وَأَحَبُّ الأعَْمَالِ 
إلَِى اللَّهِ سُ��رُورٌ تُدْخِلُهُ عَلَى مُسْ��لِمٍ، أَوْ تَكَشِ��فُ عَنْهُ كُرْبَةً، أَوْ تَقْضِي عَنْهُ دَيْنًا، أَوْ 
تَطْرُدُ عَنْهُ جُوعًا، وَلأنَْ أَمْشِ��يَ مَعَ أَخٍ لي فيِ حَاجَةٍ أَحَبُّ إلَِيَّ مِنْ أَنْ أَعْتَكفَِ فيِ 
هَذَا الْمَسْ��جِدِ -يَعْنيِ مَسْجِدَ الْمَدِينَةِ- شَ��هْرًا، وَمَنْ كَفَّ غَضَبَهُ سَتَرَ اللَّهُ عَوْرَتَهُ، 
وَمَنْ كَظَمَ غَيْظَهُ -وَلَوْ شَاءَ أَنْ يُمْضِيَهُ أَمْضَاهُ- مَلَ اللَّهُ قَلْبَهُ أَمْنًا يَوْمَ الْقِيَامَةِ، وَمَنْ 
رَاطِ يَوْمَ تَزِلُّ فيِهِ  مَشَ��ى مَعَ أَخِيهِ فيِ حَاجَةٍ حَتَّى أَثْبَتَها لَهُ أَثْبَتَ اللَّهُ قَدَمَهُ عَلَى الصِّ

الْأقَْدَامُ(( أخرجه الطبراني في معاجمه: »الكبير« و»الأوسط« و»الصغير«.
وع��ن ابن عباس : س��ئل رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله وس��لم 
ا  ع��ن أفض��ل الأعمال إلى الله تعالى، فق��ال: ))مَنْ أَدْخَلَ عَلَى مُؤْمِنٍ سُ��رُورًا، إمَِّ
نْيَا  سُ عَنْ��هُ كُرْبَةً مِنْ كُرَبِ الدُّ ا يُنَفِّ ا قَضَى عَنْهُ دَيْنًا، وَإمَِّ أَنْ أَطْعَمَ��هُ مِ��نْ جُوعٍ، وَإمَِّ
هُ اللَّهُ يَوْمَ  سَ اللَّهُ عَنْهُ كُرَبَ الْآخِرَةِ، وَمَنْ أَنْظَرَ مُوسِ��رًا أَوْ تَجَاوَزَ عَنْ مُعْسِ��رٍ ظَلَّ نَفَّ
  ُهُ، وَمَنْ مَشَى مَعَ أَخِيهِ فيِ نَاحِيَةِ الْقَرْيَةِ لتَِثَبُّتِ حَاجَتهِِ ثَبَّتَ اللَّه لَ ظلَِّ إلَِّ ظلُِّ
قَدَمَهُ يَوْمَ تَزُولُ الْأقَْدَامُ، وَلَأنَْ يَمْشِ��يَ أَحَدُكُمْ مَ��عَ أَخِيهِ فيِ قَضَاءِ حَاجَتهِِ أَفْضَلُ 
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مِنْ أَنْ يَعْتَكفَِ فيِ مَسْ��جِدِي هَذَا شَ��هْرَيْنِ وَأَشَ��ارَ بإِصِْبَعِ��هِ(( أخرجه الحاكم في 
»المستدرك«.

كم��ا أن هذا التفضي��ل الوارد عن بعض الس��لف ليس عل��ى إطاقه، فهو 
يتن��اول الصدقة م��ن حيث هي نفقةٌ يوج��د مثلُها في الحج، ولا نظ��رَ فيها لحال 
ا منِ حيث كونُها عب��ادةً متعديةَ النفع فه��ي أفضل من حج  ق علي��ه، أمَّ المتص��دَّ
التطوع وعمرته؛ لأنها قد تكون لكفاية محتاج أو لسد دين مدينٍ، وذلك بخاف 

حج التطوع وعمرة التطوع؛ فنفعهما قاصر على صاحبهما.
وق��د راعى الش��رع الإس��امي ترتي��ب الأولوي��ات؛ فأمر عن��د التعارض 
بتقديم المصلحة المتعدية على القاصرة، والعامة على الخاصة، والناجزة على 

المتوقعة، والمتيقنة على الموهومة.
وقد ق��رر الفقهاء في قواعد الفقه أن العب��ادة المتعدية أفضل من القاصرة، 
ومن نازع منهم في ذلك لم يختلف في أن التفاضل بين الطاعات إنما يكون على 

قدر المصالح الناشئة عنها:
ق��ال العام��ة الس��يوطي الش��افعي في »الأش��باه والنظائ��ر«)1(: »القاع��دة 
العشرون: المتعدي أفضل من القاصر، ومن ثم قال الأستاذ أبو إسحاق، وإمام 
الحرمين وأبوه: للقائم بفرض الكفاية مزية على العين؛ لأنه أس��قط الحرج عن 
الأمة. وقال الش��افعي: طل��ب العلم أفضل من صاة النافلة. وأنكر الش��يخ عز 
الدي��ن هذا الإطاق أيضًا.. ثم اخت��ار -تبعًا للغزال��ي في »الإحياء«- أن أفضل 

الطاعات على قدر المصالح الناشئة عنها« اه�.

)1( الأشباه والنظائر )ص: 144، ط. دار الكتب العلمية(.
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- وقد نص جماعةٌ من السلف الصالح على أن الصدقة أفضل من التطوع 
بالح��ج والعمرة؛ لأن الصدقة عبادة متعدية، أما الحج والعمرة تطوعًا فعبادتان 

قاصرتان على صاحبهما:
ف��روى أبو بكر بن أبي ش��يبة في »المصنف« عن س��يدنا الحس��ين بن علي 
 ق��ال: »لَأنَْ أَقُ��وتَ أَهْ��لَ بَيْ��تٍ باِلْمَدِينةَِ صَاعً��ا كُلَّ يَ��وْمٍ، أَوْ كُلَّ يَوْمٍ 

ةٍ«. ةٍ فيِ إثِْرِ حَجَّ صَاعَيْنِ شَهْرًا، أَحَبُّ إلَِيَّ منِْ حَجَّ
وأخ��رج عبد ال��رزاق -واللف��ظ له- وابن أب��ي ش��يبة في »مصنفيهما« عن 
الث��وري، وس��أله رجل فق��ال: الحج أفض��ل بعد الفريض��ة أم الصدق��ة؟ فقال: 
أخبرني أبو مس��كين، عن إبراهيم النخعي أنه قال: »إذا حجَّ حِجَجًا، فالصدقة«، 

وكان الحسن يقول: »إذا حج حجّةً«.
ولف��ظ ابن أبي ش��يبة عن إبراهيم النخع��ي: »كَانُوا يَرَوْنَ إذِا ح��جَّ مرَِارًا أَنَّ 
دَقَ��ةَ أَفْضَلُ«. والإم��ام النخعي )ت96ه�( تابعي جلي��ل، أدرك جماعة من  الصَّ
الصحابة، ورأى عائشة أم المؤمنين ، وكان مفتي أهل الكوفة في زمنه.

وأخرج الإمام أحمد في كتاب »الزهد« عن الحسن البصري  تعالى 
سْ عَنْ مَغْمُومٍ،  ، قَدْ حَجَجْ��تَ، صِلْ رَحِمًا، نَفِّ ق��ال: »يَقُولُ أَحَدُهُمْ: أَحُجُّ أَحُجُّ

أَحْسِنْ إلَِى جَارٍ«.
وأخ��رج ابن أبي ش��يبة في »المصنف« عن الحكم بن عطية، قال: س��ألت 

الحجّاج عن رجل قضى مناسك الحج، أيحج أو يعتق؟ قال: »لا، بل يعتق«.
وأخ��رج أيضًا عن الش��عبي ق��ال: جاء أمض��ى حرانة فق��ال: إني قد تهيأتُ 
للخ��روج، ولي جيران محتاجون متعففون، فما ترى إلى جعل كراي وجهازي 
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فيه��م، أو أمض��ي لوجه��ي للحج؟ فق��ال: »والله إن الصدقة يعظ��م أجرها، وما 
تعدل عندي موقفًا من المواقف، أو شيئًا من الأشياء«.

اك قال: »مَا عَلَى النَّاسِ بَعْ��دَ الْفَرِيضَةِ أَحَبُّ إلَِيَّ  وأخ��رج أيضًا عن الضحَّ
منِْ إطِْعَامِ مسِْكيِنٍ«.

- وبأفضلي��ة الصدقة على تطوع الح��ج والعمرة جاءت نصوص كثير من 
فقه��اء المذاه��ب الأربع��ة المتبوعة؛ وذلك لتع��دي نفعها وعظي��م أثرها، ومنِ 
ل نافلة الحجّ على الصدقة، ولكنهم اتفقوا جميعًا على اس��تثناَء  الفقهاء مَن فضَّ
أزمن��ة الغاء والحاجات وأوقات الفاقات والمجاعات، واس��تثناء ما تجب فيه 
مةً على حج  مواس��اة المحتاج وكفاية الفقير؛ فجعلوا الصدق��ة في ذلك كله مقدَّ
التط��وع وعمرته؛ فهذا محل اتفاق وكلمة إجم��اع بين أرباب المذاهب الفقهية 

كلها:
فعند الحنفية: 

أن في التفاض��ل بي��ن تطوع الح��ج والصدقة خافًا؛ فالصدق��ة أفضل عند 
الإم��ام أبي حنيفة ومحمد بن الحس��ن ، وتط��وع الحج أفضل عند أبي 
ا حج ورأى مش��قة الحج  يوس��ف ، ونقل��وا عن الإمام أب��ي حنيفة أنه لَمَّ
دٌ  رجع إلى قول أبي يوسف ، وهذا من أبي يوسف ومن وافقه نظرٌ مجرَّ
إل��ى كثرة الفعل في الح��ج وقلته في الصدقة، أو نظرٌ إل��ى الصدقة من حيث هي 
مح��ض إنفاق، لا من حيث عموم نفع العبادة وتعديها إلى الناس والمجتمع أو 

قصورها على فاعلها.
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قال الإمام الطحاوي الحنف��ي في »مختصر اختاف العلماء«)1(: »قال أبو 
حنيفة: الصدقة أفضل من حجة تطوع، وهو قول الثوري، وعبيد الله بن الحسن.

قال الحس��ن بن صالح: الحج في كل خمس��ة أعوام أفضل؛ لمَِا رُويَ عن 
الع��اء، عن يونس ب��ن خباب، عن أبي س��عيد الخدري  ق��ال: قال الله 
تعال��ى: »أي عبد صححت جس��مه وأوس��عت عليه في الرزق ي��أتي عليه خمس 
س��نين لا يفد إليَّ لمحروم«، قال: الصدقة منفعة لأهل الإس��ام، والحج منفعة 

مقصورة عليه خاصة، والصدقة أفضل لعموم نفعها« اه�.
وق��ال العام��ة اب��ن نجي��م الحنف��ي )ت970ه���( في »البحر الرائ��ق«)2(: 
»)قول��ه: فقال��وا: ح��ج النفل أفضل م��ن الصدقة( ق��ال الرملي: ق��ال المرحوم 
الشيخ عبد الرحمن العمادي مفتي الشام في »مناسكه«: وإذا حج حجة الإسام 
فصدق��ة التطوع بع��د ذلك أفضل من ح��ج التطوع عند محم��د، والحج أفضل 
عن��د أبي يوس��ف، وكان أبو حنيفة  يقول بق��ول محمد، فلما حج ورأى 
 م��ا فيه من أن��واع المش��قات الموجبة لتضاعف الحس��نات رجع إل��ى قول أبي 

يوسف. اه�«. اه�.
فالتفاض��ل بين الصدق��ة ونافلة الحج والعمرة له عن��د الحنفية جهتان من 
حي��ث النظر: جهة المش��قة؛ والتطوعُ بالح��ج والعمرةِ من ه��ذه الجهة أفضل، 
وجه��ةُ النف��ع وكفايةِ المحتاج؛ والصدق��ة من هذه الجهة أفض��ل، فإذا وُجدت 
جهةُ النفع والكفاية فا نظر حينئذ إلى جهة المشقة؛ تقديمًا لما هو مرادٌ بالذات 
على ما هو حاصل بالتبع؛ لأن المشقة في نفسها ليست مقصودة ولا يُسعَى إليها 

)1( مختصر اختاف العلماء )2/ 242، ط. دار البشائر الإسامية(.
)2( البحر الرائق )2/ 334، ط. دار الكتاب الإسامي(.
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إذا تم��ت العبادة بدونها، بخ��اف النفع فإنه مراد مقصود لذاته، وإنما شُ��رِعت 
الأحكام لمَِا فيها من المنفعة والمصلحة.

كم��ا أن الفاقة التي تدرؤها الصدقة مفس��دةٌ، والث��واب الذي يجلبه تكرار 
الحج مصلحةٌ، ودرء المفسدة مقدم على جلب المصلحة، فإذا كانت المفسدة 
-بتفش��ي الحاجة وكثرة الفاقة- عام��ةً، والمصلحة بثواب حج التطوع وعمرته 
خاص��ةً، كان تقديم درء المفس��دة عل��ى جلب المصلحة أش��د وجوبًا من جهة 
أخرى؛ لأن درء المفس��دة العامة مصلحة عامة، والمصلحة العامة مقدمة على 
المصلح��ة الخاص��ة، ولذلك كان المعتم��د والمختار عند الحنفي��ة هو أفضلية 
الصدقة على نافل��ة الحج والعمرة؛ لأن الصدقة لم تعد تنفك عن حاجة الناس 
مع ظهور الحاجة والغاء، بالتزامن مع كثرة الشح بالصدقات وإهمال الفقراء:

ق��ال العامة برهان الدين البخاري الحنفي )ت616ه�( في »المحيط«)1(: 
»إذا ح��ج الرج��ل م��رة، ث��م أراد أن يحج مرة، فالح��ج مرة أخ��رى أفضل له أم 
الصدق��ة؟ فالمختار: أن الصدق��ة أفضل له؛ لأن نفع الصدقة يع��ود إلى الفقير، 

ونفع الحج يقتصر عليه« اه�.
وقال العامة محمد بن محمد بن ش��هاب بن يوس��ف الكَ��رْدَري الحنفي 
الش��هير بالبَزّازي )ت827ه�( في كتاب��ه )الجامع الوجيز( المع��روف بالفتاوى 
 ، ة)2(: »الصدقة أفضل م��ن الحج التطوع، ك��ذا رُوِي عن الإمام�� البَزّازِيَّ
ا حج وعرف المشقة أفتى بأن الحج أفضل، ومراده: لو حج نفاً وأنفق  لكنه لَمَّ
ألفً��ا، فلو تصدق به��ذه الألف على المحاويج فهو أفض��ل، لا أن يكون صدقة؛ 

)1( المحيط البرهاني )2/ 495، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( الجامع الوجيز )3/ 107 بهامش الفتاوى الهندية ط. المطبعة الأميرية ببولاق 1310ه�(.
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ا كانت  فلي��س أفضل من إنفاق ألف في س��بيل الله تعالى، والمش��قة في الحج لَمَّ
عائدة إلى المال والبدن جميعًا فضل في المختار على الصدقة« اه�.

وق��ال العامة ابن نجيم الحنفي في »البحر الرائق«)1(: »قلت: قد يقال: إن 
صدقة التطوع في زماننا أفضل؛ لمَِا يلزم الحاجَّ غالبًا من ارتكاب المحظورات، 
ومشاهدته لفواحش المنكرات، وشح عامة الناس بالصدقات، وتركهم الفقراء 
والأيتام في حس��رات، ولا س��يما في أيام الغاء وضيق الأوقات، وبتعدي النفع 
تتضاعف الحس��نات، ثم رأيت في »متفرقات اللباب« الجزمَ بأن الصدقة أفضل 

منه« اه�.
وق��ال العامة ش��هاب الدي��ن الحم��وي الحنفي )ت1098ه���( في »غمز 
عي��ون البصائ��ر«)2(: »)قول��ه: الحج تطوعًا أفض��ل من الصدق��ة النافلة... إلخ( 
ق��ال بعض الفضاء: أطلق العبارة، ولع��ل المراد: أن الحج أفضل من التصدق 
بقدر الدراهم التي تنفق في الحج، وأما أفضليته بالنسبة إلى التصدق ولو بأموال 
عظيم��ة مهما بلغ��ت فيحتاج إلى دليل يخص��ه كما لا يخفى. انته��ى. أقول: ما 
ترجاه بعض الفضاء مستفاد من كام البزازي في »جامعه« حيث قال: الصدقة 
أفض��ل من الح��ج تطوعًا، كذا روي ع��ن الإمام، لكنه لما حج وعرف المش��قة 
أفت��ى بأن الح��ج أفضل، وم��راده: أنه لو حج نف��اً وأنفق ألفًا فل��و تصدق بهذه 
الأل��ف على المحاويج فهو أفضل، إلا أن يكون صدقة، فليس أفضل من إنفاق 
ا كانت عائدة إلى المال والبدن  ألف في س��بيل الله تعالى، والمش��قة في الحج لَمَّ

جميعًا فضل في المختار على الصدقة. انتهى. 

)1( البحر الرائق )2/ 334(. 
)2( غمز عيون البصائر في شرح الأشباه والنظائر )2/ 83، ط. دار الكتب العلمية(.
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وفي »الولوالجي��ة«: المختار أن الصدقة أفض��ل؛ لأن الصدقة تطوعًا يعود 
نفعها إلى غيره والحج لا« اه�.

قال العامة الحصكفي الحنفي في »الدر المختار« -المطبوع مع حاش��ية 
ابن عابدين »رد المحتار«)1(: »واختلف في الصدقة ورجح في »البزازية« أفضلية 
الح��ج؛ لمش��قته في المال والب��دن جميعًا، ق��ال: وبه أفتى أب��و حنيفة حين حج 

وعرف المشقة« اه�. 
»رد  حاش��يته  في  علي��ه  معلقً��ا  الحنف��ي  عابدي��ن  اب��ن  العام��ة  ق��ال 
المحتار«: »)قول��ه: ورج��ح في »البزازية« أفضلية الحج(؛ حي��ث قال: الصدقة 
أفض��ل من الح��ج تطوعًا، كذا روي ع��ن الإمام، لكنه لَمّا حج وعرف المش��قة 
أفت��ى بأن الح��ج أفضل، وم��راده: أنه لو حج نف��اً وأنفق ألفًا فل��و تصدق بهذه 
الأل��ف على المحاوي��ج فهو أفضل، لا أن يكون صدقة؛ فليس أفضل من إنفاق 
ألف في س��بيل الله تعالى، والمش��قة في الحج لَمّا كانت عائدة إلى المال والبدن 

جميعًا فضل في المختار على الصدقة. اه�. 
قال الرحمتي: والحق التفصي��ل؛ فما كانت الحاجة فيه أكثر والمنفعة فيه 
أش��مل فهو الأفضل؛ كما ورد: ))حجة أفضل من عشر غزوات((، وورد عكسه؛ 
فيحمل على ما كان أنفع، فإذا كان أش��جع وأنفع في الحرب فجهاده أفضل من 
حج��ه، أو بالعكس فحج��ه أفضل، وكذا بن��اء الرباط إن كان محتاجً��ا إليه كان 
ا أو من أهل الصاح أو  أفض��ل من الصدقة وحج النفل، وإذا كان الفقير مضطرًّ
اتٍ  من آل بيت النبي صلى الله عليه وآله وسلم فقد يكون إكرامه أفضل منِ حَجَّ
وعُمَ��رٍ وبناءِ رُبُطٍ، كما حكى في المس��امرات عن رج��ل أراد الحج فحمل ألف 

)1( الدر المختار )2/ 621، ط. دار الفكر(.
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دين��ار يتأهب بها، فجاءته امرأة في الطريق وقالت له: إني من آل بيت النبي صلى 
اج بلده صار  الله عليه وآله وسلم وبي ضرورة، فأفرغ لها ما معه، فلما رجع حُجَّ
كلم��ا لقي رجا منهم يقول له: تقبل الله من��ك، فتعجب من قولهم، فرأى النبي 
صلى الله عليه وآله وس��لم في نومه وقال له: تعجبتَ من قولهم: تقبل الله منك؟ 
قال: نعم يا رس��ول الله، قال: إن الله خلق ملكً���ا على صورتك حج عنك، وهو 
يح��ج عنك إلى يوم القي���امة؛ بإكرامك لامرأة مضط��رة من آل بيتي. فانظر إلى 

هذا الإكرام الذي ناله لم ينله بحجات ولا ببناء ربط« اه�.
وق��ال العام��ة ابن عابدي��ن أيضًا في »منح��ة الخالق«)1(: »)قول��ه: فقالوا: 
ح��ج النفل أفضل من الصدقة( قال الرملي: قال المرحوم الش��يخ عبد الرحمن 
العم��ادي مفتي الش��ام في »مناس��كه«: وإذا حج حجة الإس��ام فصدقة التطوع 
بع��د ذلك أفض��ل من حج التطوع عند محمد، والحج أفضل عند أبي يوس��ف، 
وكان أبو حنيفة  يقول بقول محمد، فلما حج ورأى ما فيه من المشقات 

الموجبة لتضاعف الحسنات رجع إلى قول أبي يوسف اه�.
قل��ت: قد يق��ال: إن صدقة التطوع في زماننا أفضل؛ لمَِ��ا يلزم الحاجَّ غالبًا 
من ارتكاب المحظورات، ومش��اهدته لفواحش المنكرات، وشح عامة الناس 
بالصدق��ات، وتركه��م الفق��راء والأيتام في حس��رات، ولا س��يما في أي��ام الغاء 

وضيق الأوقات، وبتعدي النفع تتضاعف الحسنات. 
ثم رأيت في »متفرقات اللباب« الجزمَ بأن الصدقة أفضل منه.

وقال ش��ارحه القاري: أي على ما هو المختار؛ كما في »التجنيس« و»منية 
المفتي« وغيرهما. 

)1( منحة الخالق على البحر الرائق )2/ 334، ط. دار الكتاب الإسامي(.
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ولعل تلك الصدقة محمولة على إعطاء الفقير الموصوف بغاية الفاقة أو في 
حال المجاعة، وإلا فالحج مشتمل على النفقة، بل وزاد أن الدرهم الذي ينفق 
في الحج بس��بعمائة إلخ، قل��ت: قد يقال: ما ورد محم��ول على الحج الفرض، 

على أنه لا مانع من كون الصدقة للمحتاج أعظمَ أجرًا من سبعمائة« اه�.
وعند المالكية:

نص الإمام مالك على أفضلية التطوع بالحج ما لم تكن سنة مجاعة؛ بناءً 
عل��ى أن التوقي من إثم تضييع الفقراء مقدم على تحصيل أجر حج النافلة، كما 
م الوصية بالصدقة على الوصي��ة بالحج؛ تقديمًا للنفع العام  أن الإم��ام مالكًا قدَّ

المتعدي على النفع الخاص القاصر.
ج��اء في كت��اب »الن��وادر والزي��ادات«)1( للإم��ام اب��ن أب��ي زي��د القيرواني 
)ت386ه���(: »من »العتبية«: روى عيس��ى، عن ابن القاس��م، ع��ن مالك قال: 
الح��ج أحب إليَّ من الغزو، إلا أن يكون خوف، قيل: فالحج أو الصدقة؟ قال: 

الحج، إلا أن تكون سنة مجاعة، قيل: فالصدقة أو العتق؟ قال: الصدقة« اه�.
ق��ال العامة ابن رش��د المالك��ي )ت520ه�( في »البي��ان والتحصيل«)2(: 
»وإنما قال: إن الحج أحب إليه من الصدقة، إلا أن تكون س��نة مجاعة؛ لأنه إذا 
كانت سنة مجاعة، كانت عليه المواساة، فالصدقة واجبة، فإذا لم يُواسِ الرجلُ 
في سنة المجاعة منِ ماله بالقدر الذي يجب عليه المواساةُ في الجملة، فقد أثم، 
وق��درُ ذل��ك لا يعلمه حقيقةً؛ فالتوقي من الإثم بالإكث��ار من الصدقة، أولى من 

التطوع بالحج الذي لا يأثم بتركه« اه�.

)1( النوادر والزيادات على ما في المدونة من غيرها من الأمهات )12/ 252، ط. دار الغرب الإسامي(.
)2( البيان والتحصيل )13/ 434، ط. دار الغرب الإسامي(.
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والوصي��ة بالصدقة عند الإم��ام مالك أفضل من الوصي��ة بالحج، ولذلك 
م الوصاي��ا عنده��م على الوصي��ة بالحج، قال الإم��ام الباج��ي المالكي في  تُق��دَّ
»المنتقى ش��رح الموطأ«)1(: »وهذا الذي ذك��روه من تقديم الوصايا على الحج 
إنم��ا مقتض��اه أن مال��كًا ك��ره الوصي��ة بالح��ج، ورأى الوصية بالصدق��ة أفضلَ 

منها« اه�.
ع المالكية على الق��ول بوجوب الحج على التراخي تقديمَ الصدقة  ب��ل فرَّ
على حج الفريضة، ونصوا على أنه إذا تعينت المواساةُ على مريد حج الفريضة 
فإنه يجب عليه تقديمها على الحج؛ لاتفاق على وجوب المواساة على الفور، 

بخاف الحج الذي اختلف في كونه واجبًا على الفور أو التراخي.
قال العامة الحط��اب المالكي في »مواه��ب الجليل«)2(: »ويفهم منه أنها 
م على الح��ج الفرض، وهو كذلك عل��ى القول بالفور،  -أي الصدق��ة- لا تُق��دَّ
م عليه، وه��ذا ما لم تتعي��ن المواس��اة؛ بأن يجد  وعل��ى الق��ول بالتراخ��ي فتُق��دَّ
م ذلك على  محتاجً��ا يجب عليه مواس��اته بالقدر ال��ذي يصرفه في حجه؛ فيُق��دَّ

الحج؛ لوجوبه فورًا من غير خاف، والحج مختلف فيه.
وق��د رُوي أن عبد الله ب��ن المبارك  تعالى دخ��ل الكوفة وهو يريد 
الحج، فإذا بامرأة جالس��ة على مزبلة تنتف بطة، فوقع في نفس��ه أنها ميتة، فوقف 
وقال: يا هذه أميتة أم مذبوحة؟ فقالت: ميتة، وأنا أريد أن آكلها وعيالي، فقال: 
إن الله حرم أكل الميتة وأنت في هذا البلد، فقالت: يا هذا انصرف عني، فلم يزل 
يراجعه��ا الكام حتى ع��رف منزلها، ثم انصرف فجعل على بغلٍ نفقةً وكس��وةً 

)1( المنتقى شرح الموطأ )6/ 172، ط. مطبعة السعادة(.
)2( مواهب الجليل )2/ 537، ط. دار الفكر(.
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وزادًا، وج��اء فطرق الباب، ففتحت، فنزل ع��ن البغل وضربه فدخل البيت، ثم 
ق��ال للم��رأة: هذا البغل وما عليه من النفقة والكس��وة والزاد لكم، ثم أقام حتى 
جاء الحج، فجاءه قوم يهنئونه بالحج فقال: ما حججت السنة، فقال له بعضهم: 
س��بحان الله أل��م أودعك نفقتي ونحن ذاهبون إلى عرف��ات؟! وقال الآخر: ألم 
تس��قني في موضع كذا وكذا؟! وقال الآخر: ألم تش��تر لي كذا وكذا؟! فقال: ما 
أدري م��ا تقول��ون! أما أنا فلم أحج العام، فلما كان م��ن الليل أُتيَِ في منامه فقيل 
ل��ه: يا عبد الله بن المبارك، قد قبل الله صدقت��ك، وأنه بعث ملَكًا على صورتك 

فحج عنك. انتهى من »مناسك ابن جماعة«« اه�.
وعند الشافعية:

الأصح تقديم س��ائر الوصايا -ومنها الوصية بالصدقة على الفقراء- على 
الوصي��ة بالحج؛ نظرًا إلى أن الحج من حق��وق الله تعالى، والصدقة من حقوق 
الآدميين، وحقوق الله مبنية على المسامحة، وحقوق العباد مبنية على المشاحة، 

حتى جزموا بأنه لا وجه لتقديم الحج إلا إذا نص الموصي على تقديمه.
ق��ال إمام الحرمي��ن الجوين��ي الش��افعي في »نهاي��ة المطلب«)1(: »ثم ذكر 
م على س��ائر  طوائ��ف م��ن أئمتنا أنا إذا صححنا الوصية بالحج تطوعًا، فهل تُقدَّ

الوصايا، أم هي مساوية لها في المرتبة؟ 
مة، والثاني: أنها مس��اوية، وهذا ترددٌ وذكر  فعلى قولين: أحدهما: أنها مقدَّ
اخت��اف قولٍ لس��تُ أعرف وجهه؛ ف��إن الوصية بالحج ليس��ت على مرتبة من 
التأكي��د تقتضي تقديمَها، وكيف يُدّعَى ذلك وفي أصل صحتها قولان؛ أحدهما 

)1( نهاية المطلب )11/ 187، ط. دار المنهاج(.
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عدمُ الثبوت، والمش��هورُ اختاف القول في تقديم الوصية بالعتق على ما س��واه 
من الوصايا، وذلك لس��لطان العتق في نفوذه، كما س��يأتي ش��رح ذلك في مسائل 

الوصايا بالعتق.
��ةً على الحقيقة تش��في الغليل، وعليها  وذكر الش��يخ أب��و علي طريقة ناصَّ
م عل��ى غيرها من  التعوي��ل عندي؛ ق��ال : الوصية بح��ج التطوع لا تُقدَّ
الوصايا، إلا أن ينص الموصي على تقديمها، فتقدم حينئذ بحكم الإيصاء« اه�.

وق��ال حجة الإس��ام الغزالي في »الوس��يط«)1(: »هل تق��دم الوصية بحج 
التط��وع على س��ائر الوصايا؟ حُكيَ في��ه قولان، ولا وجه للتقدي��م؛ إلا أن حق 
م على حق الآدمي، حت��ى إن أوصى بالصدقة مع حج  الله تعال��ى عل��ى رأيٍ يُقدَّ

التطوع لم يحتمل التقديم« اه�.
ع في الثلث  وقال الإمام الرافعي في »فتح العزيز«)2(: »وهل يقدم حجُّ التطوُّ
ال: أنه عل��ى القولين في تقديم العتق على س��ائر  على س��ائر الوصايا؟ ع��ن القفَّ
الوصايا؛ لأن الحج قربةٌ كالعتق، قال الشيخ أبو علي : ولم أرَ هذا لأحد 
من أصحابنا، وجعلوا الوصية به مع سائر الوصايا على الخاف فيما إذا اجتمع 

حق الله تعالى وحقوق الآدميين« اه�.
وأفت��ى الش��افعية بأفضلي��ة الصدق��ة عل��ى ح��ج التط��وع في زمانه��م؛ كما 
صن��ع الإمام أبو عاصم العبّادي الش��افعي )ت458ه�(؛ أخ��ذًا بقول الإمام أبي 

حنيفة  في ذلك.

)1( الوسيط )4/ 462، ط. دار السام(.
)2( فتح العزيز )7/ 121، ط. دار الكتب العلمية(.
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ق��ال الإمام الزركش��ي الش��افعي في »البحر المحيط«)1(: »ق��ال العبادي في 
»فتاوي��ه«: الصدقة أفضل م��ن حج التطوع في قول أبي حنيف��ة، وهي تُحتَمَل في 

هذا الزمان« اه�.
ل إعط��اء أهل الفاقة على الح��ج؛ كما صنع  وذك��ر الفقهاء فَضْ��لَ مَن فَضَّ
الإمام عز الدين بن جماعة الش��افعي؛ حيث عقد بابًا س��مّاه: )ما حُكيَِ في فضل 

مَن آثرَ أهل فاقةٍ بنفقةٍ الحج ولم يحج(، وذلك في مناسكه«)2(.
وعند الحنابلة:

نص الإمام أحمد على أن إطعام الجائع وإعطاء المحتاجين أحب إليه من 
ح��ج النفل، وما نُقل عنه من تفضيل الحج عل��ى الصدقة فالمقصود: إما مطلق 
الصدق��ة م��ن غير نظر إل��ى الآخذ، أو الصدق��ة على غير المحت��اج؛ والصواب 
، بخاف  عندهم أن الصدقة عند الحاجة لا يعدلها شيء؛ لأن نفعها عامٌّ ومتعدٍّ
الح��ج التطوع فإنه قاصر على صاحبه. ونصوا كذلك على أن الوصية بالصدقة 

أفضل من الوصية بحج التطوع.
ق��ال العامة ابن مفلح الحنبلي في »الفروع«)3(: »وهل حج التطوع أفضل 
م��ن صدقة التطوع؟ س��أل حرب لأحم��د: أيحج نفا أم يص��ل قرابته؟ قال: إن 
كان��وا محتاجي��ن يصلهم أح��ب إلي، قيل: فإن ل��م يكونوا قرابة؟ ق��ال: الحج. 
وذكر أبو بكر بعد هذه الرواية رواية أخرى عن أحمد أنه سئل عن هذه المسألة 
فق��ال: من الناس من يقول: لا أعدل بالمش��اهد ش��يئًا. وترج��م أبو بكر: فضل 

)1( البحر المحيط )1/ 221، ط. دار الكتبي(.
)2( هداية السالك إلى المذاهب الأربعة في المناسك )1/ 138، ت. الخزيم(.

)3( الفروع )4/ 385- 386، ط. مؤسسة الرسالة(.
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صل��ة القراب��ة بعد ف��رض الحج. ونق��ل ابن هانئ في ه��ذه المس��ألة: وإن قرابته 
فق��راء؟ فقال أحمد: يضعه��ا في أكباد جائعة أحب إلي. فظاه��ره العموم، وذكر 

شيخنا أن الحج أفضل، وأنه مذهب أحمد.
فظهر من هذا: هل الحج أفضل أم الصدقة مع الحاجة أم مع الحاجة على 
القريب أم عل��ى القريب مطلقا؟ فيه روايات أربع، وفي »المس��توعب«: وصيته 
بالصدق��ة أفضل م��ن وصيته بح��ج التطوع؛ فيؤخ��ذ منه أن الصدق��ة أفضل با 

حاجة »م«. وليس المراد الضرورة؛ لأن الفرض أنها تطوع« اه�.
وق��ال العام��ة الم��رداوي الحنبل��ي في »تصحي��ح الفروع«)1(: »مس��ألة: 
قول��ه: وهل حج التطوع أفضل م��ن الصدقة مطلقًا أم الصدقة مع الحاجة أم مع 
الحاج��ة على القريب أم على القريب مطلقا؟ روايات أربع. وفي المس��توعب: 
وصيت��ه بالصدقة أفضل من وصيته بح��ج التطوع، فيؤخذ منه أن الصدقة أفضل 

با حاجة.
قال الشيخ تقي الدين: الحج أفضل من الصدقة، وإنه مذهب أحمد. 

وق��ال ابن الج��وزي في كتاب »الصف��وة«: الصدقة أفضل م��ن الحج ومن 
الجهاد، انتهى. 

قلت: الصواب: أن الصدقة زمن المجاعة على المحاويج أفضل، لا سيما 
الج��ار، خصوصًا صاحب العائل��ة، وأخص من ذلك القرابة، فهذا فيما يظهر لا 
يَعْدِلُ��ه الح��جُّ التط��وع، بل النفس تقطع به��ذا، وهذا نفع عام، وه��و متعد، وهو 
قاصر، وهو ظاهر كام المجد في »شرحه« وغيره. وأما الصدقة مطلقًا، أو على 

القريب غير المحتاج: فالحج التطوع أفضل منه« اه�.
)1( تصحيح الفروع )4/ 386، ط. مؤسسة الرسالة(.
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وقال العامة البهوتي في »ش��رح منته��ى الإرادات«)1(: »)ثم( أفضل تطوع 
الب��دن بعد الص��اة )ما تعدى نفعه( م��ن صدقة وعيادة مري��ض، وقضاء حاجة 
مس��لم ونحوه��ا، )ويتفاوت( م��ا يتعدى نفع��ه في الفضل )فصدق��ة على قريب 
محت��اج أفض��ل من عتق( أجنبي؛ لأنه��ا صدقة وصلة )وه��و( أي: العتق أفضل 
)منه��ا( أي: م��ن صدقة )على أجنبي(؛ لعظم نفعه بتخليصه من أس��ر الرق )إلا 
زم��ن غاء وحاج��ة( فالصدقة مطلقًا أفض��ل منه؛ لدعاء الحاج��ة إليها إذن )ثم 

حج( لقصور نفعه عليه« اه�.
وق��ال العامة اللبدي الحنبلي في حاش��يته على »ني��ل المآرب«)2(: »وهل 
ح��ج التط��وع أفضل من الصدق��ة؟ فيه أرب��ع روايات، واختار الش��يخ أن الحج 
أفض��ل مطلقً��ا. ق��ال في »الإنصاف«: قل��ت: الصدقة زم��ن المجاع��ة لا يعدِلُها 

شيء« اه�.
- ومن هذا العرض لمذاهب الفقهاء يتبين أنهم متفقون على تقديم الصدقة 
وأفضليتها على تكرار الحج والعمرة في أزمنة الحاجات وأوقات الفاقات، وفي 
كفاية المحاويج وأحوال المواس��اة؛ وإنما كان ذلك متفقًا عليه لأن دفع الضرر 
عن المسلمين وإزالة فاقتهم فرض كفاية على المسلمين بإجماع المسلمين، بل 
وعن أهل الذمة والمستأمنين من غير المسلمين أيضًا؛ كما نص عليه غير واحد 
م��ن الفقهاء؛ حيث إن كفاية الفق��راء ورعايا الدولة الإس��امية واجبة في أموال 
الأغني��اء إذا لم تَفِ الزكاةُ ولا بيت المال ولا الأوقاف والصدقات الجارية ولا 

)1( شرح منتهى الإرادات )1/ 236، ط. عالم الكتب(.
)2( نيل المآرب )1/ 132، ط. دار البشائر(.
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الكفارات والنذور بذلك، فقد جعلت الش��ريعة له��م في مال الأغنياء حينئذ من 
الحق الواجب ما يقوم بحاجتهم ويسد خلتهم ويدفع فاقتهم.

فق��د جاء في الحديث عن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم أنه قال: ))إنَِّ في 
ُّواْ وجُُوهَكُمۡ  ن توَُل

َ
كاةِ((، ثم قرأ قوله تعالى: }لَّذيۡسَ ٱلبَِّۡذ أ ا سِوى الزَّ المالِ لَحَقًّ

ِ وَٱلَۡوۡمِ ٱلۡأٓخِرِ وَٱلمَۡلَٰٓئكَِةِ  قبَِ��لَ ٱلمَۡشِۡقِ وَٱلمَۡغۡربِِ وَلَكِٰنَّذ ٱلبَِّۡذ مَنۡ ءَامَنَ بِ��ٱللَّذ
ٰ حُبِّ��هۦِ ذَويِ ٱلۡقُرۡبَٰ وَٱلَۡتَمَٰٰ وَٱلمَۡسَٰكِيَن  وَٱلۡكِتَٰ��بِ وَٱلَّذبيِِّ ۧنَ وَءَاتَ ٱلمَۡالَ عََ
كَ��وٰةَ وَٱلمُۡوفوُنَ  لَوٰةَ وَءَاتَ ٱلزَّذ قَ��امَ ٱلصَّذ

َ
��ائٓلِيَِن وَفِي ٱلرّقِاَبِ وَأ ��بيِلِ وَٱلسَّذ وَٱبۡنَ ٱلسَّذ

وْلَٰٓئكَِ 
ُ
سِۗ أ

ۡ
اءِٓ وحَِيَن ٱلَۡ��أ َّذ سَ��اءِٓ وَٱلضَّذ

ۡ
بِِٰينَ فِ ٱلَۡأ ْۖ وَٱلصَّذ بعَِهۡدِهِ��مۡ إذَِا عَهَٰ��دُوا

وْلَٰٓئكَِ هُمُ ٱلمُۡتَّذقُونَ{ ]البق��رة: 177[ رواه الترمذي وغيره من 
ُ
ْۖ وَأ ِي��نَ صَدَقُوا ٱلَّذ

حدي��ث فاطم��ة بنت قيس ، وفيه ضعفٌ، إلا أنه ق��د صَحَّ منِ قول كثير 
م��ن الصحابة الكرام والس��لف الصالح من غير نكير؛ كأمي��ر المؤمنين عمر بن 
الخط��اب، وابن��ه عب��د الله، وأمي��ر المؤمنين أبي الحس��ن علي بن أب��ي طالب، 
وابنه الحس��ن، وأم المؤمنين عائشة، وأبي ذر، وأبي هريرة ، والحسن 
البصري وعطاء والش��عبي ومجاهد وطاوس وإبراهيم النخعي  تعالى، 
ا  ونقله الإمام النخعي عن الس��لف الصالح؛ فق��ال: »كانوا يرون في أموالهم حقًّ

سوى الزكاة« أخرجه ابن أبي شيبة في »المصنف«.
وقد حفلت النصوص الش��رعية بالتحذير من التغافل عن حاجات الفقراء 

وعدم السعي فيها، وجزاء من يبخل بماله عليهم:
فأخ��بر الله تعال��ى أن العقبة ال��كأداء إنما تُقتَحَم بالإطع��ام في المجاعات، 
دۡرَىكَٰ 

َ
وكفاية أصحاب الحاجات؛ فقال سبحانه: }فَلَ ٱقۡتَحَمَ ٱلۡعَقَبَة١١َ وَمَآ أ

وۡ إطِۡعَمٰٞ فِ يوَۡمٖ ذيِ مَسۡ��غَبَة١ٖ٤ يتَيِمٗا ذَا مَقۡرَبَة١٥ٍ 
َ
مَ��ا ٱلۡعَقَبَة١٢ُ فَ��كُّ رَقَبَة١٣ٍ أ
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بِۡ وَتوََاصَوۡاْ  ِينَ ءَامَنُواْ وَتوََاصَ��وۡاْ بٱِلصَّذ بَة١ٖ٦ ثُ��مَّذ كَنَ مِنَ ٱلَّذ وۡ مِسۡ��كِينٗا ذَا مَتَۡ
َ
أ

بٱِلمَۡرحََۡةِ{ ]البلد: 11- 17[. 
وأخبر سبحانه أن من أسباب دخول أهل النار فيها: عدمَ إطعام المسكين؛ 
فقال تعالى: }مَا سَ��لَكَكُمۡ فِ سَ��قَر٤٢َ قاَلوُاْ لمَۡ نكَُ مِنَ ٱلمُۡصَلّيَِن٤٣ وَلمَۡ نكَُ 
 ِ نُطۡعِمُ ٱلمِۡسۡ��كِيَن{ ]المدثر: 42- 44[، وقال تعالى: }إنَِّذهُۥ كَنَ لَ يؤُۡمِنُ بٱِللَّذ

ٰ طَعَامِ ٱلمِۡسۡكِيِن{ ]الحاقة: 33- 34[. ٱلۡعَظِيم٣٣ِ وَلَ يَُضُّ عََ
وجعل س��بحانه من الصفات السيئة: ترك إكرام اليتيم، وترك الحض على 
ونَ  ۖ بلَ لَّذ تكُۡرِمُونَ ٱلَۡتيِم١٧َ وَلَ تحََٰٓضُّ إطعام المس��كين؛ فقال تعالى: }كََّذ

ٰ طَعَامِ ٱلمِۡسۡكِيِن{ ]الفجر: 17- 18[. عََ
وأخ��بر أن من صف��ات المكذب بالدين: أنه يقه��ر اليتيم، ولا يحض على 
ِي  بُ بٱِلِّين١ِ فَذَلٰكَِ ٱلَّذ ِي يكَُذِّ رءََيتَۡ ٱلَّذ

َ
طعام المس��كين؛ فقال تعال��ى: }أ

ٰ طَعَامِ ٱلمِۡسۡكِيِن{ ]الماعون: 1- 3[. يدَُعُّ ٱلَۡتيِم٢َ وَلَ يَُضُّ عََ
وع��ن معاوية بن حيدة  ق��ال: قلت: يا رس��ول الله، ما حق جاري 
؟ قال: ))إنِْ مَرضَِ عُدْتَهُ، وَإنِْ مَاتَ شَ��يَّعْتَهُ، وَإنِِ اسْ��تَقْرَضَكَ أَقْرَضْتَهُ، وَإنِْ  عل��يَّ
يْتَهُ، وَلَ تَرْفَعْ بنَِاءَكَ  أَعْوَزَ سَ��تَرْتَهُ، وَإنِْ أَصَابَهُ خَيْرٌ هَنَّأْتَهُ، وَإنِْ أَصَابَتْهُ مُصِيبَ��ةٌ عَزَّ
يحَ، وَلَ تُؤْذِهِ برِيِحِ قِ��دْرِكَ إلَِّ أَنْ تَغْرفَِ لَهُ مِنْهَا((. رواه  فَ��وْقَ بنَِائهِِ فَتَسُ��دَّ عَلَيْهِ الرِّ

الطبراني في »المعجم الكبير«.
وعن معاذ بن جبل  قال: قلنا: يا رسول الله، ما حق الجوار؟ قال: 
))إنِ اس��تَقْرَضَكَ أَقْرَضتَه، وَإنِ اس��تَعَانَكَ أعَنْتَه، وَإنِ احْتَ��اجَ أَعْطيتَه، وَإنِ مرض 

عُدْتَه((. رواه الحافظ ابن حبان في كتاب »التوبيخ«.
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وع��ن أنس بن مال��ك  قال: ق��ال رَسُ��ول الله صلى الله عَلَيْ��هِ وآله 
وس��لم: ))مَا آمَنَ بيِ مَنْ بَاتَ شَ��بْعَانًا وَجَارُهُ جَائعٌِ إلَِى جَنْبهِِ وَهُوَ يَعْلَمُ بهِِ((. رواه 

الطبراني في »المعجم الكبير«، والبزار في »مسنده«.
قال الحافظ المنذري في »الترغيب والترهيب«: إسناده حسن.

وعن ابن عباس  قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم: 
))مَا هُوَ بمُِؤْمِنٍ مَنْ بَاتَ شَبْعَانَ، وَجَارُهُ طَاوٍ إلَِى جَانبِهِِ((. أخرجه الإمام البخاري 

في »الأدب المف��رد«، واب��ن أب��ي ش��يبة في »المصن��ف« وفي كت��اب »الإيم��ان«. 
وأخرجه الحاكم في »المستدرك« من حديث عائشة  مرفوعًا.

اه: )باب المواس��اة في  ب الإمام البخاري في »الأدب المفرد« بابًا س��مَّ وبوَّ
��نةَ والمجاع��ة(، وأخرج فيه عن س��لمة بن الأكوع  ق��ال: قال النبي  السَّ
صل��ى الله عليه وآله وس��لم: ))ضَحَايَاكُمْ، لَ يُصْبحُِ أَحَدُكُمْ بَعْ��دَ ثَالثَِةٍ، وَفيِ بَيْتهِِ 
مِنْ��هُ شَ��يْءٌ((، فلما كان العام المقبل قالوا: يا رس��ول الله، نفع��ل كما فعلنا العام 
خِرُوا، فَإنَِّ ذَلكَِ الْعَامَ كَانُوا فيِ جَهْدٍ فَأَرَدْتُ أَنْ تُعِينُوا((. الماضي؟ قال: ))كُلُوا وَادَّ
وأخرج فيه عن أبي هريرة  قال: »يكون في آخر الزمان مجاعة، من 

أدركته فا يعدلن بالأكباد الجائعة«.
وأخ��رج فيه أيضً��ا ع��ن عبد الله بن عم��ر ، أن عمر ب��ن الخطاب 
  قال عام الرمادة -وكانت سنة شديدة ملمة، بعدما اجتهد عمر 
في إم��داد الأع��راب بالإب��ل والقم��ح والزيت م��ن الأرياف كله��ا، حتى بلحت 
الأري��اف كلها مما جهدها ذلك- فق��ام عمر  يدعو فقال: »اللهم اجعل 
رزقهم على رؤوس الجبال«، فاس��تجاب الله له وللمس��لمين، فقال حين نزل به 



الدثثثاه اليثثثال ا  ااـثثثاا الـم بم 

495

الغيث: »الحمد لله، فوالله لو أن الله لم يفرجها ما تركتُ بأهل بيت من المسلمين 
له��م س��عةٌ إلا أدخلتُ معهم أعدادَهم مِ��ن الفقراء، فلم يكن اثن��ان يهلكان منِ 

الطعام على ما يقيم واحدًا«.
وروى الإمام الطبراني في »المعجم الأوسط« عن سيدنا علي بن أبي طالب 
 ق��ال: قَالَ رَسُ��ولُ اللهِ صَلَّى الُله عَلَيْ��هِ وآله وَسَ��لَّمَ: ))إنَِّ اللَّهَ فَرَضَ عَلَى 
أَغْنيَِاءِ الْمُسْ��لِمِينَ فيِ أَمْوَالهِِمْ قَدْرَ الَّذِي يَسَ��عُ فُقَرَاءَهُمْ، وَلَنْ يُجْهَدَ الْفُقَرَاءُ إلَِّ 
ا يَصْنَعُ أَغْنيَِاؤُهُمْ، أَلَ وَإنَِّ اللَّهَ مُحَاسِ��بُهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ حِسَابًا  إذَِا جَاعُوا وَعروا مِمَّ

بُهُمْ عَذَابًا نُكْرًا((. شَدِيدًا، وَمُعَذِّ
 : وروى الإمام البيهقي في »السنن الكبرى« عن محمد ابن الحنفية
أَنَّ��هُ سَ��مِعَ عَليَِّ بْ��نَ أَبيِ طَالِ��بٍ  قَالَ: »إنَِّ الَله فَ��رَضَ عَلَ��ى الْأغَْنيَِاءِ فيِ 
أَمْوَالهِِ��مْ بقَِدْرِ مَا يَكْفِي فُقَرَاءَهُ��مْ، فَإنِْ جَاعُوا وَعَرُوا جَهَدُوا فِ��ي مَنعِْ الْأغَْنيَِاءِ، 

بَهُمْ عَلَيْهِ«. فَحَقٌّ عَلَى اللهِ أَنْ يُحَاسِبَهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ وَيُعَذِّ
  وروى ابن أبي الدنيا في »مكارم الأخاق« عن محمد ابن الحنفية
بَيْرِ جَالسَِانِ إذِْ وَقَفَ  عن شيخ من قريش قال: بَيْناَ أَبَانُ بْنُ عُثْمَانَ وَعَبْدُ اللهِ بْنُ الزُّ
عَلَيْهِمَ��ا أَعْرَابيٌِّ فَسَ��أَلَهُمَا، فَلَمْ يُعْطيَِاهُ شَ��يْئًا، وَقَالَا: اذْهَبْ إلَِى ذَيْنِ��كَ الْفَتَيَيْنِ، 
وَأَشَ��ارَا إلَِ��ى الْحَسَ��نِ، وَالْحُسَ��يْنِ رِضْ��وَانُ اللهِ عَلَيْهِمَ��ا وَهُمَا جَالسَِ��انِ، فَجَاءَ 
الْأعَْرَابيُِّ حَتَّى وَقَفَ عَلَيْهِمَا فَسَ��أَلَهُمَا، فَقَالَا: »إنِْ كُنتَْ تَسْأَلُ فيِ دَمٍ مُوجِعٍ، أَوْ 

كَ«. فَقْرٍ مُدْقعٍِ، أَوْ أَمْرٍ مُفْظعٍِ، فَقَدْ وَجَبَ حَقُّ
وهذا ما نص عليه أرباب المذاهب الفقهية كلها:

فن��ص الحنفية على وجوب المواس��اة في الضرورة، وأن الصدقة لازمة في 
المال عند الحاجة إليها:
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قال الإمام الجصاص الحنفي في »أحكام القرآن«)1(: 
»المف��روض إخراج��ه هو ال��زكاة، إلا أن تح��دث أمورٌ توجب المواس��اةَ 
نه  والإعطاءَ؛ نحو الجائع المضطر، والعاري المضطر، أو ميت ليس له مَن يُكفِّ

أو يُواريه« اه�.
وقال الإم��ام العيني الحنفي في »عمدة القاري«)2(: »وقد تأول س��فيان بن 
ىٰ مِ��نَ ٱلمُۡؤۡمِنيَِن  َ ٱشۡ��تََ عيينة في المواس��اة في المس��غبة قولَه تعالى: }إنَِّذ ٱللَّذ
نَّذ لهَُمُ ٱلَۡنَّذةَۚ{ ]التوبة: 111[، ومعناه: أن المؤمنين يلزمهم 

َ
مۡوَلٰهَُم بأِ

َ
نفُسَهُمۡ وَأ

َ
أ

القربة في أموالهم لله تعالى عند توجه الحاجة إليهم، ولهذا قال كثير من العلماء: 
ا سوى الزكاة، وورد في الترمذي مرفوعًا« اه�. إن في المال حقًّ

ون��ص المالكية عل��ى وجوب صرف الم��ال إلى الحاجات عن��د نزولها، 
ونقلوا إجماع العلماء على ذلك، وأن للحاكم المس��لم أن يفرض على الأغنياء 

ما يراه كافيًا لسد حاجات الدولة:
قال الإم��ام أبو بكر ب��ن العربي المالك��ي في »أح��كام القرآن«)3(: »وليس 
في الم��ال حق س��وى الزكاة، وإذا وق��ع أداء الزكاة ونزلت بع��د ذلك حاجة فإنه 
يج��ب صرف الم��ال إليها باتفاق من العلماء. وقد ق��ال مالك: يجب على كافة 
المس��لمين ف��داء أس��راهم، وإن اس��تغرق ذلك أمواله��م، وكذا إذا من��ع الوالي 
الزكاة، فهل يجب على الأغنياء إغناء الفقراء؟ مس��ألة فيها نظر، أصحها عندي 

وجوب ذلك عليهم« اه�.

)1( أحكام القرآن )4/ 301، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( عمدة القاري )8/ 237، ط. دار إحياء التراث العربي(.

)3( أحكام القرآن )1/ 88، ط. دار الكتب العلمية(.



الدثثثاه اليثثثال ا  ااـثثثاا الـم بم 

497

وق��ال الإم��ام القرطبي في تفس��يره »الجامع لأح��كام الق��رآن«)1(: »واتفق 
العلم��اء على أنه إذا نزلت بالمس��لمين حاجة بع��د أداء الزكاة فإنه يجب صرف 
الم��ال إليها. قال مالك : يجب على الناس فداء أس��راهم وإن اس��تغرق 

ذلك أموالهم. وهذا إجماع أيضًا، وهو يقوي ما اخترناه، والموفق الإله« اه�.
رنا إمامًا مُطاعًا مفتقرًا إلى  وقال الإمام الشاطبي في »الاعتصام«)2(: »إذا قرَّ
تكثي��ر الجنود لس��د الثغور وحماية الملك المتس��ع الأقط��ار، وخا بيت المال 
وارتفعت حاجات الجند إلى ما لا يكفيهم، فللإمام -إذا كان عدلًا- أن يوظف 

على الأغنياء ما يراه كافيًا لهم في الحال، إلى أن يظهر مال بيت المال« اه�.
ونص الشافعية على أن الصدقات في حال الحاجات ولإزالة الفاقات هي 
من فروض الكفاي��ات، وأن ذلك واجب في الأصح عندهم إلى تمام الكفاية لا 
إلى مجرد س��د الرمق ودفع الضرورة؛ بما يشمل السكنى، والكسوة، والعاج، 
وغي��ر ذلك من أمور المعاش، وأن المواس��اةَ واجبة عل��ى كل من زاد مالُه على 
كفاية س��نة، أو كان له من الوظائف ما يُدِرُّ عليه بانتظام ويزيد على كفايته، وأن 

التزام الأغنياء بكفاية الفقراء بمنزلة التزام الآباء بكفاية الأبناء.
ق��ال إمام الحرمي��ن الجويني الش��افعي في كتاب��ه الغياث��ي)3(: »ولا أعرف 
خافًا أن س��دَّ خاّت المضطرين في شتى المجاعات، محتوم على الموسرين، 
ث��م لا يرجع��ون عليهم إذا انس��لُّوا منِ تح��ت كاكل الفتن. وفقراء المس��لمين 
بالإضافة إلى متوس��ليهم كالابن الفقير في حق أبيه؛ ليس للأب الموسر أن يلزم 

)1( الجامع لأحكام القرآن )2/ 242، ط. دار الكتب المصرية(.
)2( الاعتصام )2/ 619، ط. دار ابن عفان(.

)3( غياث الأمم في التياث الظلم )ص: 278، ط. مكتبة إمام الحرمين(.
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ابنه الاس��تقراض منه إلى أن يس��تغني يومًا من الدهر، ولو كان لولده مال غائب 
أقرض ولده أو استقرض له إن كان موليًا عليه.

والذي يكش��ف الغطاء فيه أن من رأى مسلمًا مشرفًا على حريق أو غريق، 
واحتاج إنقاذه إلى إنقاذ سببه، وإكداد حدبه لم يجد في مقابلة سعيه« اه�.

وق��ال أيضً��ا في )ص: 359- 360(: »وم��ن عثر على بع��ض المضطرين 
وانته��ى إلى ذي مخمصة من المس��لمين، واس��تمكن من س��د جوعته، وكفاية 
حاجت��ه ولو تعداه، ووكله إلى من عداه، لأوش��ك أن يهل��ك في ضيعته، فيتعين 

على العاثر عليه القيام بكفايته« اه�.
وق��ال أيضًا في »نهاية المطل��ب«)1(: »وما يتعلَّق بالأبدان -أي: من فروض 
الكفاي��ة- س��ترُ العراة وإطعام الجائعي��ن، وكفُّ الأذى ع��ن المغبونين، وإغاثة 

المستغيثين، فكل ما ينتهي إلى الضرورة، ففرضٌ على الكافة القيام به.
ثم اختلف أرباب الأموال فيما فوق س��دِّ الض��رورة إلى تمام الكفاية التي 
يج��ب نفقته على م��ن يلتزم النفقة؛ فق��ال قائلون: يتحتم الكفاي��ة في ذلك حتى 
لا يبق��ى ذو حاجة. وقال آخرون: المفروض عل��ى الكفاية إزالة الضرورة. وما 
ذكرناه بعد تفريق الصدقات على المس��تحقين، وبعد أن يش��غر بيتُ المال عن 
الس��هم المُرْص��د للمصالح العامة، فإذ ذاك يثبت ف��رضُ الكفاية على أصحاب 

الثروة والمقدرة« اه�.
وق��ال الإم��ام الرافعي في »فتح العزي��ز«)2(: »وفروض الكفايات أقس��ام.. 
منه��ا: م��ا يتعلَّقُ بمصال��ح المعَ��اشِ وانتظ��ام أمور الن��اس؛ كدف��ع الضرر عن 

)1( نهاية المطلب )17/ 394، ط. دار المنهاج(.
)2( فتح العزيز )11/ 354، ط. دار الكتب العلمية(.
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المسلمين، وإزِالَةِ فاقتهم؛ كستر العارين، وإطْعَامِ الجائعين، وإعَِانَةِ المستَغِيثيِن 
في النائب��ات، وكل ذل��ك فرضُ كفاية في حق أَصْحَاب الثروة والقُدرة إذا لم تفِ 
الصدقات الواجبة بسَِدِّ الحاجات ولم يكن في بيتِ المال منِْ سَهْم المصالح ما 

يُصرف إليها.
فإذا انسدت الضرورةُ، فيكفي ذلك أم تَجِبُ الزيادَةُ إلى تمام الكفاية التي 

يقوم بها مَنْ تلزمه النفقَة؟ حَكَى الإمامُ فيِه وَجْهين لِأصَْحابِ الأصول« اه�.
زاد الإم��ام الن��ووي في »روضة الطالبي��ن«)1(: »قلت: قال الإم��ام في كتابه 

»الغياثي«: يجب على الموسر المواساة بما زاد على كفاية سنة« اه�.
وق��ال أيضً��ا في »منهاج الطالبين«)2(: »ومن ف��روض الكفاية.. ودفع ضرر 

المسلمين؛ ككسوة عار، وإطعام جائع، إذا لم يندفع بزكاة وبيت مال« اه�.
قال الإمام الإسنوي في »المهمات«)3(: »تخصيصه بالمسلمين باطل؛ فإن 
أهل الذمة والمس��تأمنين يج��ب أيضًا دفع ضررهم بالس��تر والإطعام وغيرهما 
كم��ا يجب للمس��لم، وقد صرح الرافعي بالمس��ألة في ب��اب الأطعمة في الكام 

على المضطر« اه�.
وقال ش��يخ الإس��ام زكريا الأنصاري الش��افعي في تعداد فروض الكفاية 
في »فت��ح الوهاب«)4(: »)ودفع ضرر معصوم( من مس��لم وغيره؛ ككس��وة عار، 
وإطعام جائع، إذا لم يندفع ضررهما بنحو وصية ونذر ووقف وزكاة وبيت مال 

)1( روضة الطالبين )10/ 222، ط. المكتب الإسامي(.
)2( منهاج الطالبين )ص: 307، ط. دار الفكر(.

)3( المهمات )8/ 391، ط. دار ابن حزم(.
)4( فتح الوهاب بشرح منهج الطاب )2/ 208، ط. دار الفكر(.
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من سهم المصالح، وهذا في حق الأغنياء، وتعبيري بالمعصوم أولى من تعبيره 
بالمسلمين« اه�.

ق��ال العام��ة س��ليمان الجم��ل الش��افعي في حاش��يته علي��ه »فتوح��ات 
الوه��اب«)1(: »)قوله: ودفع ضرر معصوم( وه��ل المراد بدفع ضرر من ذكر ما 
يسد الرمق أم الكفاية؟ قولان؛ أصحهما: ثانيهما؛ فيجب في الكسوة ما يستر كل 
البدن على حس��ب ما يليق بالحال من ش��تاء وصيف، ويلحق بالطعام والكسوة 

ما في معناهما؛ كأجرة طبيب، وثمن دواء، وخادم منقطع، كما هو واضح. 
ولا ين��افي ما تقرر قولُه��م: لا يلزم المالكَ بذلُ طعام��ه لمضطر إلا ببدله؛ 
لحم��ل ذاك عل��ى غير غن��ي تلزمه المواس��اة، ومم��ا يندفع به ضرر المس��لمين 
والذميي��ن: ف��كُّ أس��راهم عل��ى التفصي��ل الآتي في الهدن��ة، وعمارةُ نحو س��ور 
البل��د وكفاي��ةُ القائمين بحفظها؛ فمؤنة ذلك على بي��ت المال ثم على القادرين 
المذكورين، ولو تعذر استيعابهم خص به الوالي من شاء اه� شرح م ر، )وقوله: 
القائمين بحفظها(: أي البلد، ومنه يؤخذ أن ما تأخذه الجند الآن من الجوامك 
يس��تحقونه ول��و زائدًا على قدر الكفاي��ة، حيث احتيج إليه في إظهار ش��وكتهم، 
وم��ن ذلك: ما تأخذه أمراؤهم م��ن الخيول والمماليك الت��ي لا يتم نظامهم أو 

شوكتهم إلا بها؛ لقيامهم بحفظ حوادث المسلمين اه� ع ش عليه. 
)قول��ه: إذا ل��م يندفع ضررهما... إلخ( منه يؤخذ أنه لو س��ئل قادر في دفع 
الض��رر لم يجز ل��ه الامتناع وإن كان هناك قادرٌ آخر، وهو متجه؛ لئا يؤدي إلى 
التواكل، بخاف المفتي؛ له الامتناع إذا كان ثَمَّ غيرُه، ويفرق بأن النفس جُبلَِتْ 
ا، بخاف المال اه� شرح م ر.  على محبة العلم وإفادتهِ؛ فالتواكل فيه بعيد جدًّ

)1( فتوحات الوهاب )5/ 183، ط. دار الفكر(.
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)قوله: وبيت مال( أي لعدم شيء فيه، أو لمنع متوليه ولو ظلمًا اه� شرح م ر.
)قول��ه: وهذا في ح��ق الأغنياء( وهم: مَن عنده زيادة على كفاية س��نة لهم 
ولممونه��م؛ كما في »الروضة«، وإن نازع فيه البلقيني اه� ش��رح م ر، وينبغي أنه 
لا يُش��ترَط في الغنيِّ أن يكون عنده مالٌ يكفيه لنفس��ه ولممونه جميعَ الس��نة، بل 
يكفي في وجوب المواساة أن يكون له نحوُ وظائفَ يتحصل منها ما يكفيه عادة 
جميعَ الس��نة، ويتحصل عنده زيادةٌ على ذلك ما تمكن المواساة به، وقوله كما 
في »الروض��ة« ال��ذي اعتمده الش��ارح في الكفارة كفاية العم��ر الغالب والقياس 

مجيئه هنا اه� ع ش عليه« اه�.
ون��ص الحنابل��ة عل��ى وج��وب الإعط��اء في النوائ��ب، وأن الصدقة زمن 

المجاعة لا يعدِلُها شيء:
قال الشيخ ابن تيمية الحنبلي في »مجموع الفتاوى«)1(: »ولهذا يقال: ))ليس 
في المال حق س��وى الزكاة((؛ أي ليس فيه حق يجب بسبب المال سوى الزكاة، 
وإلا ففي��ه واجبات بغير س��بب المال؛ كم��ا تجب النفقات للأق��ارب والزوجة 
والرقيق والبهائم، ويجب حمل العاقلة، ويجب قضاء الديون، ويجب الإعطاء 
في النائبة، ويجب إطعام الجائع وكس��وة العاري؛ فرضً��ا على الكفاية، إلى غير 

ذلك من الواجبات المالية« اه�.
وقال أيضًا في »الفتاوى الكبرى«)2(: »والحج على الوجه المشروع أفضل 
من الصدقة التي ليست واجبة. وأما إن كان له أقارب محاويج فالصدقة عليهم 
أفض��ل، وكذل��ك إن كان هناك قوم مضط��رون إلى نفقته، فأم��ا إذا كان كاهما 

)1( مجموع الفتاوى )7/ 316، ط. مجمع الملك فهد(.
)2( الفتاوى الكبرى )5/ 382(.
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تطوعًا فالحج أفضل؛ لأنه عبادة بدنية مالية، وكذلك الأضحية والعقيقة أفضل 
من الصدقة بقيمة ذلك« اه�.

وق��د انتص��ر لذلك الإم��ام ابن ح��زم الظاهري واس��تدلَّ له أت��م ما يكون 
الاس��تدلال؛ فق��ال في »المحلَّى«)1(: »وفرض على الأغني��اء من أهل كل بلد أن 
يقوموا بفقرائهم، ويجبرهم الس��لطان عل��ى ذلك، إن لم تَقُم الزكواتُ بهم، ولا 
في س��ائر أموال المس��لمين، فيُقام لهم بم��ا يأكلون من القوت ال��ذي لا بد منه، 
ومن اللباس للشتاء والصيف بمثل ذلك، وبمسكن يكنهم من المطر، والصيف 

والشمس، وعيون المارة.
هُۥ وَٱلمِۡسۡ��كِيَن  وبره��ان ذل��ك: ق��ول الله تعال��ى: }وَءَاتِ ذَا ٱلۡقُرۡبَٰ حَقَّذ
يۡ��نِ إحِۡسَٰنٗا وَبذِِي  بيِلِ{ ]الإس��راء: 26[، وق��ال تعال��ى: }وَبٱِلۡوَلَِٰ وَٱبۡ��نَ ٱلسَّذ
احِبِ  ٱلۡقُ��رۡبَٰ وَٱلَۡتَٰ��مَٰ وَٱلمَۡسَٰكِيِن وَٱلَۡ��ارِ ذيِ ٱلۡقُرۡبَٰ وَٱلَۡ��ارِ ٱلُۡنُبِ وَٱلصَّذ
يمَۡنُٰكُمۡ{ ]النس��اء: 36[، فأوجب تعالى 

َ
��بيِلِ وَمَا مَلَكَتۡ أ بٱِلَۡنۢبِ وَٱبنِۡ ٱلسَّذ

حق المساكين، وابن الس��بيل، وما ملكت اليمين مع حق ذي القربى، وافترض 
الإحس��ان إلى الأبوين، وذي القربى، والمساكين، والجار، وما ملكت اليمين، 

والإحسان يقتضي كل ما ذكرنا، ومنعه إساءة با شك.
وقال تعالى: }مَا سَ��لَكَكُمۡ فِ سَ��قَر٤٢َ قاَلوُاْ لمَۡ نكَُ مِ��نَ ٱلمُۡصَلّيَِن٤٣ 
وَلمَۡ نكَُ نُطۡعِمُ ٱلمِۡسۡكِيَن{ ]المدثر: 42- 44[؛ فقرن الله تعالى إطعام المسكين 

بوجوب الصاة.

)1( المحلَّى )4/ 281، ط. دار الفكر(.
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وعن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم من طرق كثيرة في غاية الصحة 
((. قال أبو محم��د: ومن كان على 

َأن��ه ق��ال: ))مَ��نْ لَ يَرْحَمُ النَّ��اسَ لَ ي
فضلة ورأى المسلم أخاه جائعًا عريانَ ضائعًا فلم يُغِثْهُ: فما رحمه با شك. 

وهذا خبر رواه نافع ب��ن جبير بن مطعم، وقيس بن أبي حاتم، وأبو ظبيان 
وزيد ب��ن وه��ب، وكلهم ع��ن جرير بن عبد الله عن رس��ول الله صل��ى الله عليه 

وآله وسلم. 
روى أيضً��ا معن��اه الزه��ري عن أبي س��لمة عن أبي هريرة عن رس��ول الله 

صلى الله عليه وآله وسلم.
وس��اق ع��ن عبد الرحمن بن أبي بك��ر الصديق أن أصح��اب الصفة كانوا 
ناسً��ا فقراء، وأن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: ))من كان عنده طعام 
اثنين فليذهب بثالث، ومن كان عنده طعام أربعة فليذهب بخامس أو س��ادس(( 

أو كما قال، فهذا هو نفس قولنا.
وس��اق ع��ن عبد الله بن عمر  أن رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله 
وس��لم قال: ))الْمُسْلِمُ أَخُو الْمُسْ��لِمِ، لَ يَظْلِمُهُ وَلَ يُسْلِمُهُ((. قال أبو محمد: من 

تركه يجوع ويعرى وهو قادر على إطعامه وكسوته فقد أسلمه.
وس��اق عن أبي س��عيد الخدري أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم 
قال: ))مَنْ كَانَ مَعَهُ فَضْلُ ظَهْرٍ فَلْيَعُدْ بهِِ عَلَى مَنْ لَ ظَهْرَ لَهُ، وَمَنْ كَانَ لَهُ فَضْلٌ مِنْ 
زَادٍ فَلْيَعُدْ بهِِ عَلَى مَنْ لَ زَادَ لَهُ((، قال: »فذكر منِ أصناف المال ما ذكر، حتى رأينا 
  أن��ه لا حق لأحد منا في فضل«. قال أبو محمد: وهذا إجماع الصحابة

يخبر بذلك أبو سعيد، وبكل ما في هذا الخبر نقول. 



فتاوى النوازل

504

وم��ن طريق أبي موس��ى  ع��ن النبي صل��ى الله عليه وآله وس��لم: 
وا الْعَانيَِ((. ))أَطْعِمُوا الْجَائعَِ وَفُكُّ

ا. والنصوص من القرآن، والأحاديث الصحاح في هذا تكثر جدًّ
وروى عن عمر بن الخطاب  أنه قال: »لو اس��تقبلتُ منِ أمري ما 
استدبرتُ لأخذُت فضولَ أموال الأغنياء فقسمتُها على فقراء المهاجرين«؛ هذا 

إسناد في غاية الصحة والجالة. 
وروى عن علي بن أبي طالب  أنه قال: »إن الله تعالى فرض على 
الأغني��اء في أموالهم بقدر ما يكفي فقراءهم، فإن جاعوا أو عروا وجهدوا فمنع 

الأغنياء، وحق على الله تعالى أن يحاسبهم يوم القيامة، ويعذبهم عليه«. 
وعن ابن عمر  أنه قال: في مالك حقٌّ سوى الزكاة. 

وع��ن عائش��ة أم المؤمنين، والحس��ن بن علي، واب��ن عمر  أنهم 
قال��وا كلُّهم لمن س��ألهم: »إنْ كنتَ تَس��ألُ في دَمٍ مُوجِعٍ، أو غُ��رم مُفْظعٍِ، أو فقرٍ 

مُدقعٍِ، فقد وجب حقُّك«. 
وص��ح عن أب��ي عبيدة بن الج��راح وثاثمائة م��ن الصحابة : أنَّ 
زادَه��م فَنِ��يَ، فأمرهم أبو عبيدة  فجمعوا أزواده��م في مزودين، وجعل 

يقوتهم إياها على السواء.
فهذا إجماع مقطوع به من الصحابة ، لا مخالف لهم منهم.

وصح عن الش��عبي، ومجاهد، وط��اوس، وغيرهم، كلهم يقول: في المال 
حق سوى الزكاة.

قال أبو محمد: وما نعلم عن أحد منهم خاف هذا« اه�.
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وق��د بلغ من أهمية الصدق��ة على الفقراء وكفاية المحتاجين أن كانت هي 
أُولَى أولويات بناء الدولة في المدينة المنورة؛ حيث جعلها النبي صلى الله عليه 
وآله وسلم منظومةً مجتمعية متكاملة؛ فآخى بين المهاجرين والأنصار في السنة 
ا أخويًّا ونظامًا متكاماً  الأولى من الهجرة، لتصبح المواس��اةُ بهذه المؤاخاة حقًّ
بي��ن المتآخيَيْ��ن؛ للتعاون عل��ى تكاليف الحي��اة المادية والمعنوي��ة، وقد امتثل 
ِينَ تَبَوَّذءُو  الأنص��ار لذلك خيرَ امتث��ال؛ حتى وصفه��م الله تعالى بقول��ه: }وَٱلَّذ
يمَٰ��نَ مِن قَبۡلهِِ��مۡ يُبُِّونَ مَنۡ هَاجَرَ إلَِۡهِمۡ وَلَ يَِ��دُونَ فِ صُدُورهِمِۡ  ارَ وَٱلِۡ ٱلَّذ
نفُسِ��هِمۡ وَلوَۡ كَنَ بهِِمۡ خَصَاصَةۚٞ وَمَن يوُقَ شُ��حَّذ 

َ
ٰٓ أ وتوُاْ وَيُؤۡثرُِونَ عََ

ُ
آ أ حَاجَةٗ مِّمَّذ

وْلَٰٓئكَِ هُمُ ٱلمُۡفۡلحُِونَ{ ]الحشر: 9[.
ُ
نَفۡسِهۦِ فَأ

وعن أنس بن مالك  قال: لما قدم النبيُّ صلى الله عليه وآله وسلم 
المدينة أتاه المهاجرون فقالوا: »يا رس��ول الله، ما رأين��ا قومًا أبذلَ منِ كثيرٍ ولا 
أحسنَ مواساةً منِ قليلٍ: منِ قومٍ نزلنا بين أظهرهم؛ لقد كفَوْنا المؤنة وأشركونا 
في المهنأ؛ حتى لقد خفنا أن يذهبوا بالأجر كله«. فقال النبي صلى الله عليه وآله 
وس��لم: ))لَ، مَا دَعَوْتُمُ اللَّهَ لَهُمْ وَأَثْنَيْتُمْ عَلَيْهِمْ((. أخرجه الإمام أحمد وأبو يعلى 

نه. في »مسنديهما«، والترمذي في »الجامع« وحسَّ
- وم��ا ورد في الش��رع الش��ريف م��ن الترغيب في مواس��اة الفق��راء وكفاية 
المحتاجين وتفريج كُرَب المكروبين وإعطاء الأقارب المعوزين، ومن الترهيب 
م��ن منع ذلك والوعيد على الش��ح به، لم يرد مثلُه في نافل��ة الحج والعمرة؛ فإن 
الصدق��ة قد تصل إلى حد الوج��وب الكفائي أو العيني بالنظر إلى الحاجة على 
مستوى الأفراد والمجتمعات، أما التطوع بالحج والعمرة فهو مستحبٌّ في ذاته 
ولا يكون واجبًا إلا في حالة الخوف من خلو المناس��ك وتعطيل ش��عيرة الحج 
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والعمرة، وهذا بعيد التصور والحدوث؛ فالتوقي من إثم منع الصدقة لمحتاجها 
م على السعي في تحصيل ثواب التطوع بالحج والعمرة، فإنَّ تعارض نوافل  مقدَّ

العبادات مع تبرئة الذمم من حقوق ذوي الحاجات موجب لتقديمها.
- وقد سلك بعض السلف في تفضيل الصدقة على التطوع بالحج والعمرة 
مس��لكًا آخر، نظر فيه إلى تزكية النفس وترويضها على الإخاص؛ فإن الصدقة 

أبعد عن الرياء والسمعة.
فأخ��رج الحافظ أب��و نعيم في »حلية الأولياء« عن الإمام بش��ر بن الحارث 
الحافي  تعالى أنه قال: »الصدقة أفضل من الحج والعمرة والجهاد«، ثم 
.» ا لا يراه إلا الله قال: »ذاك يركب ويرجع ويراه الناس، وهذا يعطي سرًّ

وقال الحافظ ابن الجوزي في »تلبيس إبليس«)1(: »قال رجل لبشر الحافي: 
أعددت ألفي درهم للحج، فقال: أحججتَ؟ قال: نعم، قال: اقض دين مدين، 
قال: ما تميل نفسي إلّا إلى الحج، قال: مرادك أن تركب وتجيء، ويقال: فان 

حاجي« اه�.
وقال الإمام الش��اطبي في »الموافق��ات«)2(: »العُبَّاد منِ ه��ذه الأمة أخذوا 
وا ميل النفوس إلى  أنفس��هم بتخليص الأعمال عن شوائب الحظوظ، حتى عدُّ
بع��ض الأعم��ال الصالحة من جملة مكائدها، وأسس��وها قاعدة بنوا عليها -في 
موا ما لا حظَّ للنفس فيه،  تع��ارض الأعمال وتقديم بعضها على بعض- أن يُقدِّ
أو م��ا ثق��ل عليها؛ حتى لا يكون له��م عمل إلا على مخالفة مي��ل النفس، وهم 

الحُجّة فيما انتحلوا؛ لأن إجماعَهم إجماعٌ« اه�.

)1( تلبيس إبليس )ص: 350، ط. دار الفكر(.

)2( الموافقات )1/ 310، ط. دار ابن عفان(.
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- وتكل��م العلم��اء ع��ن تقديم واج��ب الوقت وض��رورة مراع��اة الحال، 
وبينوا أن لكل وقت عب��ادة ووظيفة، وأن الواجب المضيق مقدم على الواجب 
الموس��ع، وأن ل��كل حالٍ عماً يناس��به هو في��ه أَوْلَى من غي��ره، وأن ذلك كما 
يختل��ف من حال إل��ى غيره فقد يختلف أيضًا من ش��خص لآخر؛ فكما أن أداء 
المكتوبة مقدم على غيرها إذا دخل وقتها، فالصدقة كذلك أفضل من غيرها في 
وق��ت المجاعات وقلة الطعام، والجهاد أفضل من غي��ره في وقت النفير العام، 

وإنقاذ الغريق مقدم على كل ما يمكن تأخيره.
م��ن  أفض��ل  الص��اة  أن  الشاش��ي: »ولا ش��ك في  القف��ال  ق��ال الإم��ام 
الصدق��ة، ثم ق��د يحدث ح��الٌ يُحتاج فيها إلى مواس��اةِ مضط��رٍّ وإصاح ذات 
 بي��نٍ، فتك��ون الصدق��ة أفض��لَ من الص��اة« اه��� نقله عن��ه الإم��ام الحليمي في 

»شعب الإيمان«)1(.
وق��ال العام��ة ابن دقيق العي��د في »إحكام الأح��كام«)2(: »وق��د اختلفت 
الأحادي��ث في فضائ��ل الأعم��ال، وتقدي��م بعضها عل��ى بعض، وال��ذي قيل في 
ه��ذا أنها أجوبة مخصوصة لس��ائل مخصوص، أو من ه��و في مثل حاله، أو هي 
مخصوص��ة ببع��ض الأحوال التي ترش��د القرائن إلى أنها الم��راد. ومثال ذلك: 
أن يحمل ما ورد عنه صلى الله عليه وآله وس��لم من قوله: ))أل أخبركم بأفضل 
أعمالك��م، وأزكاه��ا عند مليكك��م، وأرفعه��ا في درجاتكم؟(( وفس��ره بذكر الله 
تعال��ى، عل��ى أن يكون ذلك أفض��ل الأعمال بالنس��بة إل��ى المخاطبين بذلك، 
أو م��ن ه��و في مثل حالهم، أو م��ن هو في صفاتهم، ولو خوطب بذلك الش��جاع 

)1( شعب الإيمان )2/ 472، ط. دار الفكر(.
)2( إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام )1/ 163، ط. مطبعة السنة المحمدية(.
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الباس��ل المتأهل للنفع الأك��بر في القتال لقيل له »الجه��اد«، ولو خوطب به من 
لا يق��وم مقام��ه في القتال ولا يتمحض حال��ه لصاحية التبتل لذك��ر الله تعالى، 
وكان غنيًّ��ا يُنتَفَعُ بصدقة ماله لقيل ل��ه »الصدقة«، وهكذا في بقية أحوال الناس، 
ق��د يك��ون الأفضل في ح��ق هذا مخالفً��ا للأفضل في حق ذاك، بحس��ب ترجيح 

المصلحة التي تليق به« اه�.
وق��ال العام��ة الس��فاريني الحنبلي في »كش��ف اللث��ام«)1(: »ومحصل ما 
أج��اب به العلماء عن ما اختلف��تْ فيه الأجوبةُ بأنه أفضلُ الأعمال بأن الجواب 
إنما اختلف لاختاف الس��ائلين؛ فأعل��مَ كلَّ قومٍ بما يحتاجون إليه، أو بما لهم 
في��ه رغبةٌ، أو بما هو لائقٌ بهم، أو كان الاختاف باختاف الأوقات؛ بأن يكون 
العم��لُ في ذل��ك الوقت أفضلَ من��ه في غيره، فقد كان الجهاد في ابتداء الإس��ام 
أفض��لَ الأعمال.. وقد تظافرت النصوص عل��ى أن الصاة أفضلُ من الصدقة، 

ومع ذلك، ففي وقت مواساة المضطر تكون الصدقة أفضلَ« اه�.
والش��رع الش��ريف لم ي��ترك الترتيب بين العب��ادات والواجب��ات الحياتية 
والمجتمعي��ة دون قواع��د وضواب��ط؛ ب��ل نظَّمه��ا من خ��ال فق��ه الأولويات، 
وفق��ه المآلات، وفقه ف��روض الكفايات، وفقه الض��رورات والحاجات، وفقه 
الموازن��ات، وقواع��د تقديم دفع المفس��دة عل��ى جلب المصلح��ة، والترتيب 
بي��ن درج��ات الض��رر بتقدي��م الضرر الأخ��ف على الض��رر الأعظ��م، وتقديم 
الحاصل من المصالح أو المفاسد على المحتمل أو المتوقع، وتقديم مصلحة 
المجم��وع عل��ى مصلحة الف��رد، والمصلحة العامة والمتعدي��ة على المصلحة 

الخاصة والقاصرة.
)1( كشف اللثام شرح عمدة الأحكام )1/ 542، ط. وزارة الأوقاف الكويتية(.
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وتطبي��ق هذه القواعد وغيرها على واقع الن��اس المعيش يقتضي با نزاع 
تقديم الصدقة على حج التطوع وعمرته؛ فإن المال في الأصل قوام الحياة وزينتها، 
ووظيفته الأساسية بقاء الحياة واستمرارها؛ من إحياء الأرواح، واستبقاء المُهَج، 
وحفظ الأعراض، وكفاية الإنسان وإكرامه، وسد حاجته، كما قال تعالى: }وَلَ 
ُ لَكُمۡ قيَِمٰٗا{ ]النساء: 5[؛ ولذلك كان  مۡوَلَٰكُمُ ٱلَّذتِ جَعَلَ ٱللَّذ

َ
فَهَاءَٓ أ تؤُۡتوُاْ ٱلسُّ

إنفاق الأموال وصرف الأوقات في تفريج الكربات ودفع الفاقات عن أصحاب 
مًا في الش��رع على نوافل العبادات، وفضول الطاعات، خاصةً في  الحاجات مقدَّ
هذا العصر الذي كثرت فيه الحاجات، واش��تدت الفاقات. وأصحاب الأموال 
م��ا هم إلا وُكاء اس��تخلَفهم الله فيها لإنفاقها فيم��ا أراد لا فيما أرادوا؛ كما قال 
نفَقُواْ 

َ
ِينَ ءَامَنُواْ مِنكُمۡ وَأ سۡتَخۡلَفِيَن فيِهِۖ فَٱلَّذ ا جَعَلَكُم مُّ نفِقُواْ مِمَّذ

َ
تعالى: }وَأ

جۡرٞ كَبيِرٞ{ ]الحديد: 7[، وقد دلت الش��ريعة على تقديم كفاية الحاجات 
َ
لهَُ��مۡ أ

ودفع الفاق��ات وتفريج الكربات على نوافل الطاع��ات عند التعارض، فوجب 
امتثال أمر الشرع وعدم العدول عنه.

كم��ا أن الحاجة إلى الصدقة في الماضي لم تك��ن بالقدر الذي يحتاج إليه 
الآن؛ وذل��ك لوج��ود وج��وه أخرى من التكاف��ل الاجتماعي الت��ي كانت تغني 
الن��اس عن الحاجة إلى الصدقات؛ كعطايا بي��ت المال، والأوقاف والصدقات 
الجاري��ة، وغيره��ا م��ن وجوه ال��بر الكثي��رة، التي لم يك��ن في حس��بان الفقهاء 
الس��ابقين ذهابُها وخلوُّ مجتمعات المسلمين منها، ولذلك فا يجوز أن ينسب 
إلى شيء من مذاهبهم أو أقوالهم تفضيل تكرار الحج والعمرة في أزمنة الحاجة 
والمجتمع��ات الفقيرة على الصدقة المحتاج إليها؛ بل كان كامهم منصبًّا على 
نوافل الصدقات وما لا تشتد إليه الحاجات، فلما ذهبت هذه الوجوه أو كادت 
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ضعُف التكافل الاجتماعي وكثر الاحتياج إلى الصدقات، بعد أن زادت البطالة، 
وقلت الموارد، وضعف الإنتاج، وارتفعت الأسعار، وظهر في المجتمع أطفال 
الشوارع وأصحاب الحاجات الذين لا يجدون من يفرج كروبهم ويدفع فاقتهم 
ويكف��ي حاجتهم من الس��كن والطعام والش��راب والكس��اء وال��دواء والتعليم 
والزواج مع زيادة متطلبات الحياة وغاء المعيشة؛ فكثرت الأمهات الغارمات 
الائي سُ��جِنَّ في ديونهن، والشباب العاطلون الذين لا يجدون ما يتزوجون به، 
والبنات العانس��ات الائي لا يجدن ما يتجهزن به، والعائلون الذين لا يجدون 
ما ينفقون على من يعولون، والمرضى الذين لا يجدون ما يعالجون به أنفسهم 
وأُسَ��رهم، والطاب الذين لا يجدون ما يقوم بنفقات تعليمهم، والأيتام الذين 
ليس لهم من يكفلهم، والأرامل الائي لا يجدن ما ينفقنه على أبنائهن وأنفسهن 

ليتقين بها الامتهان والاستغال. 
هذا بالإضافة إلى كثرة المرافق العامة التي تحتاج إلى مساهمات الأغنياء 
وم��ؤازرة مؤسس��ات المجتمع المدني؛ حي��ث تعيش كثيرٌ م��ن القرى والنجوع 
تح��ت خ��ط الفقر، وتخلو من جزء كبي��ر من مقومات الحياة الأساس��ية؛ كمياه 
الشرب، والصرف الصحي، وتوصيات الكهرباء، والمدارس ومعاهد التعليم 
الأساسي، وأساسيات التداوي والعاج والإسعاف في الوحدات الصحية التي 
ي��ؤدي نقصها إلى زيادة أعداد الوفي��ات، والمعابر الصالحة للمرور عليها على 
الترع والأنهار والرش��احات والت��ي هي عرضة للوقوع فيه��ا، إلى غير ذلك من 
وجوه الخير والبر الت��ي لو صرف الأغنياء أموالهم فيها لأنقذوا أرواحًا وأحيَوْا 
مها كلُّ  أُسَ��رًا وانتش��لوا قرًى مم��ا هي فيه م��ن المعاناة والبأس��اء، والتي ل��و قدَّ
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مُريدٍ لتكرار الحج أو العمرة لغيَّر ذلك كثيرًا من الأحوال الس��يئة التي يعيش��ها 
المحتاجون والبؤساء.

وهذه كلها من فروض الكفايات التي يجب على أصحاب الأموال القيام 
بها، وأن يعملوا بعد أداء الفرائض على تبرئة ذممهم من فروض الكفايات التي 
يس��دون بها خلة أصحاب الحاجات، ويرفعون بها كرب أهل الفاقات، ليرفعوا 
الإثم عن أنفسهم وعن الأمة، لا أن يشتغلوا بتحصيل نوافل العبادات التي ليس 
في تركه��ا إث��م ولا عقاب، وعلى كل من أراد تك��رار الحج أو العمرة أن ينظر في 
اة ووجد نفس��ه في المخاطبين  تحصي��ل فروض الكفايات، فإن وجدها غير مؤدَّ

بتحصيلها فعليه أن يقدمها على التطوع.
وقد بلغ من أهمية القيام بفروض الكفايات أن نص جماعة من الأصوليين 
عل��ى أن القي��ام بفرض الكفاية أكثر ثوابًا من الاش��تغال بف��رض العين؛ كما هو 
قول الأستاذ أبي إسحاق الإسفراييني، والإمام أبي محمد الجويني، وولده إمام 
الحرمين أبي المعالي الجويني، ونقله الش��يخ أبو علي السنجي عن المحققين، 
كما ذكر الإمام الزركش��ي في »تش��نيف المسامع«)1(، فكيف إذا كانت المفاضلة 

بين فروض الكفايات ونوافل الطاعات.
ق��ال إمام الحرمين الجويني في »غي��اث الأمم«)2(: »ثم الذي أراه أن القيام 
بما هو منِ فروض الكفايات أحرى بإحراز الدرجات، وأعلى في فنون القربات 
م��ن فرائض الأعيان؛ فإن م��ا تعيَّن على المتعبد المكلف لو تركه ولم يقابل أمر 
الش��ارع فيه بالارتس��ام اختص المأث��م به، ولو أقام��ه فهو المث��اب. ولو فُرِض 

)1( تشنيف المسامع بجمع الجوامع )1/ 253، ط. مكتبة قرطبة(.
)2( غياث الأمم )ص: 358- 359(.
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تعطيلُ فرضٍ منِ فروض الكفايات لعمَّ المأثمُ على الكافة على اختاف الرتب 
ةَ المخاطَبين الح��رجَ والعقابَ، وآملٌِ  والدرج��ات، فالقائم به كافٍ نفسَ��ه وكافَّ
أفض��لَ الث��واب، ولا يَهُونُ ق��درُ مَن يحِلُّ محَلَّ المس��لمين أجمعي��ن، في القيام 

لمهم من مهمات الدين« اه�.
ف��إذا أضيف إلى ذلك أن تكرار الجموع الغفيرة المس��تمر للحج والعمرة 
يؤدي إلى حصول الزحام الش��ديد ويتس��بب في كثير من الوفيات والإصابات، 
كان الح��د م��ن ذلك أم��رًا تنظيميًّ��ا مطلوبًا لضبط الأع��داد المتكاث��رة والقدرة 
عل��ى الس��يطرة عل��ى س��يولة حركتها وس��هولة انتقاله��ا، حتى لج��أ المنظمون 
 للح��ج إلى تقنين تك��راره بما يعمل على تقلي��ل الحوادث والوفيات، وتيس��ير 

تأدية المناسك.
ه��ذا بالإضاف��ة إلى أن الحد م��ن تكرار الحج يس��اهم في إعط��اء الفرصة 
اج  اج الفريضة على حُجَّ للحجاج الذين لم يسبق لهم أداء الفريضة؛ تقديمًا لحُجَّ
النافلة؛ فيؤجر بذلك مَن تركوا تكرار الحج بإفساحهم المجال لإخوانهم الذين 

لم يحجوا، كي يؤدوا مناسكهم في يسر وأمن وطمأنينة.
وعدول المسلم عن تكرار الحج والعمرة تقديمًا لدفع فاقة الفقراء وإعطاء 
المحتاجي��ن، أو بقص��د إعطاء الفرصة لمن لم يح��ج أو يعتمر، لا يحرمه ثواب 
التط��وع بالحج والعمرة، بل ين��ال بذلك الأجر من الله تعالى على كا الأمرين؛ 
عل��ى صدقت��ه للمحتاجين، وعل��ى نافلة الحج والعم��رة التي منع��ه منها رعايةُ 
  الفقراء أو إيثار من لم يؤد الفريضة. فروى البخاري عن أنس بن مالك
أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم رجع من غزوة تبوك فدنا من المدينة، 
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فق��ال: ))إنَِّ باِلْمَدِينَةِ أَقْوَامًا مَا سِ��رْتُمْ مَسِ��يرًا وَلَ قَطَعْتُمْ وَادِيً��ا إلَِّ كَانُوا مَعَكُمْ((، 
قالوا: يا رسول الله وهم بالمدينة! قال: ))وَهُمْ باِلْمَدِينَةِ؛ حَبَسَهُمُ الْعُذْرُ((.

وبناء على ذلك وفي واقعة الس��ؤال: فالمفتى به في هذه الآونة التي انتش��ر 
فيه��ا وباء كورونا، وص��ارت التجمعات مظنة انتقال الع��دوى، وكثرت بالتالي 
الفاقات واش��تدت الحاجات وضعف اقتصاد كثير من الدول: أن كفاية الفقراء 
والمحتاجي��ن وعاج المرضى وس��د ديون الغارمي��ن وغيرها من وجوه تفريج 
مة على نافلة الحج والعمرة با خاف، وأكثر  كرب الناس وس��د حاجاتهم مقدَّ
ثوابً��ا منه��ا، وأقرب قب��ولًا عند الله تعال��ى، وهذا هو الذي دل��ت عليه نصوص 
الوحيين، واتف��ق عليه علماء الأمة ومذاهبها المتبوع��ة، وأنه يجب على أغنياء 
المسلمين القيام بفرض كفاية دفع الفاقات عن أصحاب الحاجات، والاشتغال 
م قطعًا على الاش��تغال بنافلة الحج والعمرة، والقائم بفرض الكفاية  بذلك مقدَّ
أكث��ر ثوابًا من القائم بفرض العين؛ لأنه س��اعٍ في رفع الإثم عن جميع الأمة، بل 
ن��ص جماعة من الفقهاء على أنه إذا تعينت المواس��اةُ في حالة المجاعة وازدياد 
الحاج��ة على مريد حج الفريضة فإنه يج��ب عليه تقديمها على الحج؛ لاتفاق 
على وجوب المواس��اة حينئذٍ على الفور، بخاف الحج الذي اختلف في كونه 

واجبًا على الفور أو التراخي.
ولا يج��وز للواجدي��ن إهمالُ المعوزي��ن تحت مبرر الإكثار م��ن النوافل 
والطاع��ات؛ فإن��ه لا يجوز ت��رك الواجبات لتحصيل المس��تحبات، ولا يس��وغ 
التش��اغل بالعبادات القاصرة ذات النفع الخاص وبذل الأوقات والأموال فيها 
عل��ى حس��اب القيام بالعب��ادات المتعدي��ة ذات المصلحة العام��ة، وعلى مريد 
التط��وع بالح��ج والعمرة الس��عيُ في ب��ذل مال��ه في كفاية الفقراء وس��د حاجات 
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المس��اكين وقض��اء ديون الغارمين قب��ل بذله في تطوع العب��ادات، كما أن تقديم 
س��د حاجات المحتاجين وإعطاء المعوزين على التطوع بالحج أو العمرة ينيل 

فاعلها ثواب الأمرين معًا.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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 قصر الحج على الموجودين في السعودية 
دون خارجها بسبب الوباء

في ظل انتش��ار وباء كورونا في هذه الآونة، قررت وزارة الحج بالس��عودية 
ا للراغبين في أداء مناسك الحج لمختلف  إقامة حج هذا العام بأعداد محدودة جدًّ
الجنس��يات م��ن الموجودين داخل المملكة، وذلك حرصًا على إقامة الش��عيرة 
بش��كل آمن صحيًّا، يحقق متطلبات الوقاية والتباعد الجتماعي اللازم لضمان 
سلامة الإنسان وحمايته من مهددات هذه الجائحة، فهل يتماشى هذا القرار مع 
أحكام الش��ريعة الإس��لامية؟ خاصة مع ظهور بعض الدعاوى بأن منع الحج أو 

تقييده بشكل جزئي ل يجوز، وأن هذه سابقة لم تحدث قبل ذلك.

الجواب
أوجب��ت الش��ريعة الإس��امية عل��ى الح��كام رعاي��ة المحكومي��ن؛ ففي 
كُمْ مَسْ��ئُولٌ عَ��نْ رَعِيَّتهِِ؛ فَالِإمَامُ الَّذِي عَلَى النَّاسِ  كُمْ رَاعٍ وَكُلُّ الحديث: ))أَلَ كُلُّ

رَاعٍ وَهُوَ مَسْئُولٌ عَنْ رَعِيَّتهِِ(( متفق عليه.
قال الإمام النووي في »شرح مسلم«)1(: »قال العلماء: الراعي: هو الحافظ 
المؤتمَ��ن، الملت��زِم صاحَ ما قام عليه وما هو تحت نظره؛ ففيه: أن كل مَن كان 
تح��ت نظره ش��يء فه��و مطالَبٌ بالع��دل فيه، والقي��ام بمصالحه في دين��ه ودنياه 

ومتعلقاته« اه�.
وأعظم واجبات الحكام على الرعية: العمل على حفظ النفوس؛ ولذلك 
خولت الشريعة للحاكم تقييد إقامة الشعائر الدينية على قدر الحاجة؛ كالحج أو 

)1( شرح صحيح مسلم )12/ 213، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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العمرة، أو الجُمع��ة، أو العيدين، أو الجهاد، أو الحدود أو الفيء، ونحو ذلك، 
إذا كان في إقامته��ا أو بعضه��ا ما قد يعرض النفوس للهاك أو الضرر الش��ديد، 
واتخاذَ كافة إجراءات الحماية ووس��ائل الوقاي��ة التي تعين على حفظ النفوس 

التي أقامهم الله تعالى لحفظ أصحابها وتوفير أمنهم وسامتهم.
وم��ن هذه الإج��راءات: تأمي��ن الرعيَّ��ة ووقايتهم من الأوبئ��ة والأمراض 
المعدية، ما اس��تطاعوا إلى ذلك س��بياً؛ كالجُذام والطاعون ونحوهما، والتي 
أمر الش��رع الش��ريف بتجنُّب أصحابها؛ خوفًا من انتشارها؛ ومنع أصحاب هذه 
الأم��راض حضور لق��اءات الناس وتجمعاتهم؛ لئا يك��ون في وجودهم إضرار 
بغيرهم؛ فعن أبي هريرة  أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم قال: 

))فرَِّ مِنَ المَجْذُومِ كَمَا تَفِرُّ مِنَ الأسََدِ(( أخرجه الإمام البخاري في »صحيحه«.

قال الإمام س��هل بن عبد الله التُّستَري: »أطيعوا السلطان في سبعة: ضرب 
الدراه��م والدناني��ر، والمكايي��ل والأوزان، والأح��كام، والح��ج، والجمع��ة، 
والعيدين، والجهاد« اه�، كما نقله الإمام القرطبي في تفس��يره »الجامع لأحكام 

القرآن«)1(.
ولأجل ذلك منع السلف الصالح حضور أصحاب الأمراض المعدية من 

أداء المناسك؛ خشية إيذاء الناس، والتسبب في عدواهم:
فأخرج الإمام مالك في »الموطأ«: »أن عمر بن الخطاب  مرَّ بامرأة 
مجذومة وهي تطوف بالبيت، فقال: يا أمةَ الله! لا تؤذي الناس، لو جلَسْ��تِ في 
بيتِ��كِ. فجلسَ��تْ، فمر بها رجل بع��د ذلك، فقال لها: إن ال��ذي كان قد نهاك قد 

)1( الجامع لأحكام القرآن )5/ 259، ط. دار عالم الكتب(.
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م��ات؛ فاخرجي، فقالت: ما كنتُ لأطيعَه حيًّا وأعصي��ه ميتًا«. وفي رواية الإمام 
محمد ب��ن الحس��ن الش��يباني للموطأ: »يا أم��ةَ الله، اقعدي في بيت��ك، ولا تؤذي 

الناس«.
ق��ال الإمام ابن بطال المالكي في »ش��رح صحيح البخ��اري«)1(: »قال ابن 
حبي��ب: وكذلك يمنع المجذوم من المس��جد، والدخول بين الناس واختاطه 

بهم كما روي عن عمر « اه�.
وقال العامة ابن رشد المالكي في »البيان والتحصيل«)2(: »وجب بهذا وما 

أشبهه من الأحاديث أن يحال بين المجذومين وبين اختاطهم بالناس« اه�.
وق��ال العامة الكماخي الحنفي في »المهيأ في كش��ف أس��رار الموطأ«)3(: 
»ولا ت��ؤذي الناس، أي: بريح الجذام بخروجك معهم وقربك منهم؛ إذ هو من 

العلل المعدية بحسب العادة الجارية« اه�.
فإذا كان المرض وباءً معديًا انتشر في باد العالم وأصاب الآلاف المؤلفة، 
فإن مظنة انتق��ال العدوى عند الازدحام والتجمعات تزداد، واحتمالية الإصابة 
به��ذا الم��رض ترتف��ع، والش��أن في التجمع والاختاط في موس��م الح��ج وأداء 
الفريضة أش��د خطرًا؛ فإنه أكبر تجمع بشري، وقد يصل فيه عدد الحجيج لنحو 
ثاث��ة مايي��ن حاج، ولا يخفى أن انتش��ار الوب��اء والخوف المؤك��د من عدواه 
يجعل شرط الاستطاعة في الحج غير متحقق إلا بالقدر الذي يمكن به الحفاظ 

على الأرواح والنفوس.

)1( شرح صحيح البخاري )9/ 412، ط. مكتبة الرشد(.
)2( البيان والتحصيل )9/ 391، ط. دار الغرب الإسامي(.

)3( شرح صحيح البخاري )2/ 437، ط. دار الحديث(.
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 ِ وقد أناط الله تعالى فريضة الحج بالاس��تطاعة؛ فقال : }وَلِلَّذ
عََ ٱلَّذاسِ حِجُّ ٱلَۡيۡتِ مَنِ ٱسۡ��تَطَاعَ إلَِۡهِ سَ��بيِل{ ]آل عمران: 97[، وعن أبي 
هري��رة  قال: خطبنا رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم فق��ال: ))أَيُّهَا 
وا(( فقال رجل: كل عام يا رس��ول الله؟  النَّ��اسُ قَدْ فَرَضَ اللَّهُ عَلَيْكُمُ الْحَجَّ فَحُجُّ
فس��كت، حتى قالها ثاثًا، فقال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: ))لَوْ قُلْتُ 
مَا هَلَكَ مَنْ كَانَ  نَعَمْ لَوَجَبَتْ، وَلَمَا اسْتَطَعْتُمْ((، ثم قال: ))ذَرُونيِ مَا تَرَكْتُكُمْ؛ فَإنَِّ
قَبْلَكُمْ بكَِثْرَةِ سُ��ؤَالهِِمْ وَاخْتلَِافهِِمْ عَلَى أَنْبيَِائهِِمْ، فَإذَِا أَمَرْتُكُمْ بشَِ��يْءٍ فَأْتُوا مِنْهُ مَا 

اسْتَطَعْتُمْ وَإذَِا نَهَيْتُكُمْ عَنْ شيء فَدَعُوهُ(( متفق عليه، واللفظ لمسلم.
والاس��تطاعة قد تتعل��ق بالمكلف في زاده وراحلته، وحل��ه وترحاله، وقد 
تتعلق بأمن الطريق، وقد تكون على مس��توى الأفراد، وقد تكون على مس��توى 
الجماع��ات؛ وذل��ك على حس��ب طبيعة العذر ال��ذي يطرأ فيمن��ع من الذهاب 
للح��ج؛ عمومًا وخصوصًا؛ حتى لقد أفتى الإمام أبو بكر الإس��كاف محمد بن 
أحم��د البلخ��ي )ت333ه���( بأن الحج في زمن��ه ليس فرضًا، وقال أبو القاس��م 
الصف��ار أحمد بن عصمة البلخي )ت333ه�( بس��قوط فرضية الحج عش��رين 

سنة، وهم شيوخ الحنفية في عصرهم ومصرهم.
ق��ال العام��ة فخ��ر الدي��ن الفرغ��اني الحنف��ي )ت592ه���( في »فت��اوى 
قاضيخان« بهامش الفتاوى الهندية«)1(: »قال أبو القاسم الصفار  تعالى: 
لا أرى الحج فرضًا منذ عش��رين س��نة؛ حين خرجت القرامطة، وهكذا قال أبو 

بكر الإسكاف  تعالى في سنة ست وعشرين وثاثمائة« اه�.

)1( الفتاوى الهندية )1/ 283، ط. الأميرية(.
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وق��ال الإمام الزيلعي الحنفي )ت743ه���( في »تبيين الحقائق«)1(: »وقال 
أب��و القاس��م الصف��ار: لا أش��ك في س��قوط الحج عن النس��اء، ولكن أش��ك في 
س��قوطه عن الرج��ال، والبادية عندي دار الحرب«. وق��ال أبو عبد الله الثلجي: 
»لي��س على أهل خراس��ان حج مذ كذا وكذا س��نة«، وقال أبو بكر الإس��كاف: 
»لا أق��ول الح��ج فريض��ة في زمانن��ا«؛ قاله في س��نة س��ت وعش��رين وثاثمائة، 
 وأفت��ى أب��و بك��ر ال��رازي أن الحج قد س��قط عن أهل بغ��داد، وبه ق��ال جماعة 

من المتأخرين« اه�.
ولذلك فإن ما قامت به الس��لطات الس��عودية -القائم��ة على تنظيم الحج 
وأمور الحرمين الشريفين- من قرار تقييد فريضة الحج هذا العام بعددٍ محدودٍ 
م��ن الموجودين داخل المملكة ممن يُس��مَح لهم بأداء مناس��ك الحج، هو أمر 
متفِقٌ مع أحكام الشريعة الإسامية ومقاصدها في الحفاظ على أرواح الحجيج 
وس��امة ضي��وف الرحم��ن، ومتس��ق أيضًا م��ع الإج��راءات الوقائي��ة العالمية 
والقرارات الاحترازية التي اتخذتها دول العالم ومؤسساتها الصحية؛ للحد من 
انتش��ار عدوى هذه الجائحة، وما فرضته قواعد المجابهة العالمية من أس��اليب 

مواجهته والقضاء عليه.
والناظر في التاريخ الإسامي يجد أن توقف فريضة الحج بسبب الأزمات 
والأوبئة: قد تكرر في كثير من الس��نوات ع��بر القرون، حتى زمن قريب؛ وذلك 
لأس��باب عديدة، منها: البرد الش��ديد، وانتش��ار الأمراض، واش��تداد العطش، 
والاضطرابات السياس��ية وعدم الاس��تقرار الأمني، والاضطرابات الاقتصادية 
والغاء الشديد، وثوران الرياح والعواصف، وفساد الطريق، ونحو ذلك، نجد 

)1( تبيين الحقائق شرح كنز الدقائق )2/ 4، ط. الأميرية(.
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ا؛ بتعذر  أنها قد تس��ببت في بعض الأزمان في إيقاف هذه الش��عيرة، إما إيقافًا عامًّ
ا إيقافًا جزئيًّا؛ بمنع  أداء فريضة الحج في موس��مه على كل الفجاج والبقاع، وإمَّ
بع��ض الجهات دون بعضه��ا، أو الاقتصار على بقعة واح��دة في أداء الفريضة، 

وفيما يلي أكثر من مائتي سابقة لذلك في التاريخ الإسامي:
ففي س��نة 65ه�: لم يحج أحد من الش��ام في هذه الس��نة؛ كم��ا في »النجوم 

الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة«)1(. 
وفي س��نة 72ه�: مُنِ��ع الناس من الحج من قبِ��ل الأمويين؛ لأن عبد الله بن 
الزبير كان يأخذ البيعة لنفس��ه على الناس في الموس��م؛ كما في »مرآة الزمان«)2(، 

و»مآثر الإنافة في معالم الخافة«)3(، و»البداية والنهاية«)4(.
وفي سنة 80ه�: وقع سيل بمكة ذهب بالحاج، وأغرق بيوت مكة، فسمي 
ذل��ك العام عام الجحاف؛ لأنه جحف كل ش��يء مر ب��ه، حتى قيل: ارتفع الماء 
حتى كاد أن يغطي البيت؛ كما ذكر الإمام الطبري في »تاريخ الرسل والملوك«)5(، 

وابن الجوزي في »المنتظم«)6(، وابن الأثير في »الكامل«)7(.
وفي س��نة 145ه�: مُنعَِ أهل مصر والش��ام من الحج؛ لما كان بالحجاز من 

الاضطراب من أمر بني الحسن ؛ كما في »النجوم الزاهرة«)8(. 

)1( النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة )3/ 294، ط. وزارة الثقافة(.
)2( مرآة الزمان )9/ 39، ط. دار الرسالة العالمية(.

)3( مآثر الإنافة في معالم الخافة )1/ 129، ط. الكويت(.
)4( البداية والنهاية )8/ 280، ط. دار الفكر(.

)5( تاريخ الرسل والملوك )6/ 325، ط. دار التراث(.
)6( المنتظم في تاريخ الملوك والأمم )6/ 211، ط. دار الكتب العلمية(.

)7( الكامل في التاريخ )3/ 481، ط. دار الكتاب العربي(.
)8( النجوم الزاهرة )2/ 2(.
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وفي س��نة 251ه�: خرج أحد المعتدين وتبعه جماعة، فعاث في الحرمين، 
وأفس��د موس��م الحج، وقتل من الحجي��ج أكثر من ألف رج��ل؛ كما في »تاريخ 

الإسام«)1( للإمام الذهبي. 
وفي سنة 312ه�: لم يحج من الناس أحدٌ بسبب القرامطة؛ كما في »الكامل 

في التاريخ«)2(.
وفي سنة 313ه�: رجع الركب العراقي ولم يحج بسبب اعتراض القرامطة 

لهم؛ كما في »مرآة الجنان«)3(.
وفي س��نة 314ه���: رد حُجّ��اج خُراس��ان خوفًا م��ن القَرْمَط��يّ، ولم يحجّ 
الركب العراقي في هذين العامين )314ه� و315ه�(؛ كما في »تاريخ الإس��ام« 

)23/ 359( و»البداية والنهاية« )11/ 154(.
وفي سنة 316ه�: لم يحجَّ أحدٌ خوفًا من القرامطة؛ كما في »تاريخ الإسام« 

للذهبي )23/ 374(، و»تاريخ الخلفاء« للسيوطي)4(.
ولم يتعطل موس��م الحج بالكلية في هذه الس��نوات الثاث )314، 315، 
316(؛ بل حجوا في س��نة أربع عشرة، على قلة من الناس؛ كما نقله العامة أبو 

الطيب المكي في »شفاء الغرام«)5( عن الإمام العتيقي.
ثم توقف الحج من العراق وغيره عش��ر س��نين من س��نة 317ه� إلى س��نة 

326ه�:

)1( تاريخ الإسام )19/ 6، ط. دار الكتاب العربي(
)2( النجوم الزاهرة )2/ 2(.

)3( مرآة الجنان وعبرة اليقظان في معرفة ما يعتبر من حوادث الزمان )2/ 199، ط. دار الكتب العلمية(.
)4( تاريخ الخلفاء )ص: 382، ط. مكتبة نزار الباز(.

)5( شفاء الغرام بأخبار البلد الحرام )2/ 261، ط. دار الكتب العلمية(.
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ق��ال الإمام اب��ن الج��وزي في »المنتظ��م« )13/ 378(: »وَكَانَ الحج قد 
بطل من س��نة س��بع عش��رة وثاثمائة فلم يحج أح��دٌ من الع��راق، فلما جاءت 
س��نة س��بع وعش��رين كاتب أَبُو عَلي عمر بْن يحي��ى العلوي القرامط��ة، وكانوا 
يحبون��ه لش��جاعته وكرم��ه، وس��ألهم أن يأذنوا للحجيج ليس��ير به��م ويعطيهم 
 م��ن كل جم��ل خمس��ة دناني��ر، وم��ن المحم��ل س��بعة دناني��ر، فأذن��وا له��م، 

فحج الناس« اه�.
وقال العامة سبط ابن الجوزي في »مرآة الزمان« )17/ 6(: »والظاهر أنَّه 
لم يحج أحدٌ سنة سبع عشرة وثاثمائة إلى سنة ست وعشرين وثاثمائة؛ خوفًا 

من القرمطي« اه�.
وفي س��نة 327ه���: لم يح��جَّ أحد من بغ��داد؛ خوفًا م��ن القرامطة؛ كما في 

»العبر« للذهبي )2/ 15(.
وفي سنة 332ه�: لم يحجَّ أحد لموت القرمطي؛ كما في »النجوم الزاهرة« 

.)281 /3(
وفي س��نة 335ه���: لم يحج أحد م��ن العراق؛ خوفًا م��ن القرامطة، كما في 

»تاريخ الإسام« للذهبي )25/ 41(، و»النجوم الزاهرة« )3/ 294(.
وكذلك سنة 337ه�: كما في »النجوم الزاهرة« )3/ 297(.

كت القرامطة؛  وفي سنة: 338ه�: لم يحجَّ أحد من العراق أيضًا؛ حيث تحرَّ
كما في »تاريخ الإسام« )25/ 41(، و»النجوم الزاهرة« )3/ 298(.
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وفي سنة 345ه�: تعطَّل الحجُّ إلى مكة، وانقطع حمل الكسوة إلى الكعبة 
المشرّفة؛ كما في »تاريخ الأنطاكي« )ت458ه�()1(. 

وفي س��نة 357ه���: ل��م يحجَّ أح��دٌ من الش��ام ولا مص��ر؛ كم��ا في »تاريخ 
الإسام« للذهبي )26/ 39(، و»تاريخ الخلفاء« للسيوطي )ص: 288(.

وفي هذه الس��نة عرض للناس داء »الماش��رى« وهو طاع��ون قاتل؛ فمات 
خلق كثير، ومات أكثر جمال الحجيج في الطريق عطشًا، ولم يصل إلى مكة إلا 

القليل؛ كما في »البداية والنهاية« )11/ 265(.
وفي س��نة 359ه���: بط��ل الحج م��ن العراق، وفي س��نة 360ه���: بطل من 
الع��راق والمش��رق، فلم يحج أحد م��ن هذه الجهات؛ لاخت��اف كان وقع من 

جهة القرامطة؛ كما في »شفاء الغرام« )2/ 265( عن الإمام العتيقي.
وفي سنة 361ه�: وردت كتب الحاج بأن بني هال اعترضهم، فقتلوا خلقًا 
كثيرًا، فتعطل الحج، ولم يس��لم إلا من مضى مع الشريف أبي أحمد الموسوي 
عل��ى طري��ق المدينة، وتم حجهم؛ كم��ا قال الإمام ابن الج��وزي في »المنتظم« 

.)210 /14(
وعلى مدى تس��عة أع��وام متصلة؛ من س��نة 372ه� إلى س��نة 380ه�: لم 
يح��جَّ أحد من العراق بس��بب الفتن؛ كما في »مرآة الزمان« لس��بط ابن الجوزي 

)17/ 555(، و»النجوم الزاهرة« )4/ 141(.
وفي س��نة 384ه���: انف��رد بالحج أهل مص��ر والمغرب، ول��م يحج ركب 
الع��راق ولا الش��ام لخوف طريقهم؛ كما في »الكام��ل« لابن الأثير )7/ 467(، 

)1( تاريخ الأنطاكي )ص: 561، ط. جروس برس(.
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و»البداي��ة والنهاي��ة« )11/ 313( لاب��ن كثير، و»النجوم الزاه��رة« لابن تغري 
بردي )4/ 197(.

وك��ذا في س��نة 385ه� والت��ي بعده��ا 386ه�؛ كم��ا في »البداي��ة والنهاية« 
)11/ 314(، و»حسن المحاضرة« للحافظ السيوطي)1(.

وفي سنة 392ه�: انفرد المصريون بالحج، ولم يحج أحد من بغداد وباد 
المشرق لعبث الأعراب بالفساد، وكذا في سنة 393ه�؛ كما في »البداية والنهاية« 

)11/ 330( و»حسن المحاضرة« )2/ 281(.
وفي س��نة 397ه�: انفرد المصريون بالحج، ولم يحج أهل العراق لفس��اد 
الطريق بالأعراب، وانفرد المصريون أيضًا بالحج س��نة 399ه�؛ كما في »حسن 
المحاضرة« )2/ 282(، وكذلك س��نة 401ه� كم��ا في »الكامل« )7/ 574(، 

و»البداية والنهاية« )11/ 344(.
وفي س��نة 403ه���: بطل الحج لمس��ير القرامطة وجماعة م��ن العرب إلى 
ظاه��ر الكوف��ة، فعاد الحجاج من الكوفة إلى بغداد؛ كما نقله المكي في »ش��فاء 

الغرام« )2/ 269( عن العتيقي.
وفي سنة 406ه�: لم يحج من العراق ركبٌ؛ لفساد الباد؛ كما في »البداية 

والنهاية« )12/ 2(.
وفي س��نة 407ه���: ل��م يح��ج أحد م��ن الع��راق والمغ��رب لفس��اد الباد 
والطرق��ات، وانف��رد المصريون بالحج؛ كم��ا في »البداية والنهاي��ة« )12/ 5(، 

و»حسن المحاضرة« )2/ 284(.

)1( حسن المحاضرة )2/ 281، ط. دار إحياء الكتب(.



الدثثثاه اليثثثال ا  ااـثثثاا الـم بم 

525

وفي س��نة 408ه���: لم يحج أحد م��ن أهل العراق لفس��اد الب��اد، وعبث 
الأعراب، وضعف الدولة؛ كما في »البداية والنهاية«)1(، و»حسن المحاضرة«)2(. 
وفي س��نة 409ه�: لم يحج أحد من العراق؛ لفس��اد الباد؛ كما في »البداية 

والنهاية« )12/ 7(.
وكذلك س��نة 410ه�، و411ه�، و412ه�، و413ه�؛ بس��بب تأخر ورود 
أهل خراس��ان عن الحض��ور للحج؛ وأيضًا في س��نة 415ه�، وفيم��ا بعدها إلى 
س��نة 423ه�؛ لتأخر أهل خراس��ان؛ كما نقله العامة المكي في »ش��فاء الغرام« 

)2/ 269( عن العتيقي، والأتابكي.
وفي س��نة 417ه�: بط��ل الحج من خراس��ان والعراق والمش��رق؛ كما في 
»الكام��ل« لابن الأثي��ر )7/ 676(، وانفرد المصريون بالحج؛ كما في »حس��ن 

المحاضرة« للسيوطي )2/ 285(. 
وفي س��نتي 418، 419ه���: لم يحج أحد من أهل المش��رق، ولا من أهل 
الدي��ار المصري��ة، إلا أن قومًا من خراس��ان ركب��وا في البحر م��ن مدينة مكران، 
فانته��وا إل��ى جدة، فحج��وا؛ كما في »البداي��ة والنهاية« لابن كثي��ر )12/ 25(، 

و»حسن المحاضرة« للسيوطي )2/ 285(.
وفي سنة 420ه�: حجَّ أهل مصر دون غيرهم؛ كما في »حسن المحاضرة« 

.)285 /2(

)1( البداية والنهاية )15/ 574(.
)2( حسن المحاضرة )2/ 284(.
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وفي س��نة 421ه���: تعط��ل الحج م��ن العراق، س��وى ش��رذمة ركب��وا مع 
الأع��راب؛ كما في »البداية والنهاي��ة« لابن كثير )12/ 29(، وقطع على حجاج 

مصر الطريق؛ كما في »حسن المحاضرة« )2/ 285(.
وفي س��نة 422ه�: لم يحج من أهل المش��رق إلا ش��رذمة؛ كما في »البداية 

والنهاية« )12/ 32(. 
ا ببغداد  وفي سنة 423ه�: تعطل الحج من العراق؛ وذلك لغلوِّ الأسعار جدًّ
وغيره��ا، من أرض الع��راق؛ كما في »البداي��ة والنهاية« )12/ 34(، و»حس��ن 

المحاضرة« )2/ 285(.
وفي س��نة 424ه�: لم يحج أحد من أهل العراق وخراس��ان لفساد الباد؛ 
وكذلك في سنة 425ه�؛ كما في »البداية والنهاية« )12/ 34(، ولم يحج سوى 

أهل مصر؛ كما في »حسن المحاضرة« )2/ 286(.
وفي سنة 426ه�، وسنة 428ه�: لم يحج أحد من أهل العراق وخراسان؛ 
لفس��اد الباد واختاف الكلمة؛ كما في البداية والنهاية« )12/ 40(، و»حس��ن 

المحاضرة« )2/ 286(.
وفي سنة 427ه�: لم يحجَّ أحد من العراق، وحجّوا من الشام ومصر؛ كما 

في »النجوم الزاهرة« )4/ 283(.
وفي سنة 430ه�: تعطل الحج من الأقاليم بأسرها، فلم يحج أحد، لا من 
مصر أو الش��ام، ولا من العراق أو خراس��ان؛ كما في »تاريخ الإس��ام« للذهبي 

)9/ 355(، و»حسن المحاضرة« )2/ 286(.
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وفي س��نة 431ه���، و432ه���: تف��رد بالح��ج أه��ل مصر، كما في »حس��ن 
المحاض��رة« )2/ 286(، وفي الأخيرة منهما ل��م يحج أحد من العراق؛ كما في 

»مرآة الزمان« لسبط ابن الجوزي )18/ 439(.
وفي س��نة 434ه�: بطل الحج أيضًا؛ لتأخر أهل خراس��ان؛ كما في »ش��فاء 

الغرام« للمكي )2/ 271(.
وفي س��نة 435ه�: لم يُحَجَّ من العراق، وحجّوا من مصر وغيرها؛ كما في 

»النجوم الزاهرة« )5/ 36(.
وفي س��نة 436ه���، و437ه�، و439ه���، و445ه�، و446ه���، و447ه�، 
و448ه���، و451ه�، و452ه���، و453ه�، و463ه�: تفرد أه��ل مصر بالحج؛ 

كما في »حسن المحاضرة« )2/ 286- 287(.
وفي 440ه���، و441ه��� ، و443ه���؛ ل��م يحج أح��د من الع��راق؛ كما في 
»البداية والنهاية« )12/ 58(، ولم يحج أحد من مصر في س��نة 441ه�؛ كما في 

»اتعاظ الحنفاء«)1(. 
وفي سنتي 451ه� و452ه�: لم يحج أحد من أهل العراق؛ كما في »البداية 

والنهاية« )12/ 85(.
وفي سنة 454ه�: لم يحج أحدٌ؛ كما في »البداية والنهاية« )12/ 88(.

وفي سنة 455ه�: منع أبو الحسن الصليحي الحجَّ من اليمن؛ كما في »مرآة 
الزمان« )19/ 147(. 

)1( اتعاظ الحنفاء )2/ 82، ط. المجلس الأعلى(.
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وانفرد المصريون بالحج سنة 486ه�، و487ه�، و488ه�؛ كما في »حسن 
المحاضرة« )2/ 289(.

وفي س��نة 514ه���: من��ع وزير الدول��ة المصري��ة جميع الن��اس أن يحجوا 
وقط��ع الميرة عن أهل مكة؛ كما في »مختصر حس��ن الصفا والابتهاج« للعامة 

الخضراوي)1(. 
وفي سنة 516ه�: لم يحج أهل العراق؛ كما قال العامة أبو الطيب المكي 

في »شفاء الغرام« للمكي )2/ 275(.
وفي سنة 529ه� و530ه�: لم يحج من مصر ولا غيرها إلا قائل؛ كما في 

»مختصر حسن الصفا والابتهاج« )ص: 156(.
وفي سنة 555ه�: حصل بين أهل مكة والحجاج فتن عظيمة، ومُنعَِ بعض 
الحج��اج من الوقوف، ورجع م��ن منى بدون الوقوف خائق؛ كما في »مختصر 

حسن الصفا والابتهاج« )ص: 157(.
وم��ا بي��ن س��نة 566ه� إلى س��نة 582ه�: حص��ل فت��ن ومحاربات ونهب 
للحج��اج، فف��ي بعضها لم يحج أحد من مص��ر، وفي بعضها لم يتمكن أحد من 
دخول مك��ة، وفي بعضها رجعوا دون إتمام أعمال الحج؛ كما ذكر الخضراوي 

في »مختصر حسن الصفا والابتهاج« )ص: 159(.
وفي س��نة 610ه�: رجع حاج الش��ام ولم يحجّ؛ كم��ا في »النجوم الزاهرة« 

.)208 /6(

)1( مختصر حسن الصفا والابتهاج )ص: 155، ط. دار القاهرة(.
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وفي س��نة 617ه�: لم يحجّ أحد من العجم بس��بب التّتار؛ كما في »النجوم 
الزاهرة« )6/ 248(.

وفي أع��وام: 625ه�، و626ه���، و627ه�: لم يحج أحدٌ من أهل الش��ام؛ 
كما في »البداية والنهاية« )13/ 127(، وذكر أنه لم يحج أحد بعد سنة 628ه�؛ 

لكثرة الحروب والخوف من التتار والفرنج.
وا من بغداد،  كما ذكر أيضًا )13/ 182( في س��نة 650ه���: أن الناس حجُّ
وكان لهم عش��ر س��نين لم يحجوا من زمن المستنصر؛ أي: من عام 640ه� إلى 

649ه�.
ومن س��نة 634ه� إلى س��نة 639ه�: لم يحج ركب العراق، كما في »شفاء 

الغرام« للمكي )2/ 286( نقا عن ابن البزوري في »ذيل المنتظم«.
وفي س��نة 639ه�، وس��نة 640ه�: انقطع الحج، ول��م يحج أحد من مصر 
ولا الش��ام، وإنما وردت بعض قوافل النواحي، وحجوا بدون أمير، وكذلك في 
س��نة 642ه�: ل��م يحج أحد من مصر ولا غيرها، وإنم��ا وصل لمكة قوافل من 

النواحي؛ كما في »مختصر حسن الصفا والابتهاج«)1(. 
ومن سنة 644ه� إلى سنة 649ه�: لم يحج أحدٌ من مصر، ولا من غيرها؛ 

لانتشار الفتن والقتل.
ومن سنة 654ه� إلى سنة 658ه�: لم يحج أحدٌ من سائر الجهات، سوى 
حجاج الحجاز؛ خوفًا من الفتن؛ كما في »حسن الصفا والابتهاج« للرشيدي)2(.

)1( مختصر حسن الصفا والابتهاج )ص: 163(.
)2( حسن الصفا والابتهاج )ص: 73، ط. مكتبة الخانجي(.
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وفي س��نة 660ه�: انقطع الحج من س��ائر الآفاق، ول��م ترفع راية لأحد في 
عرفات وقت الوقوف.

ومن سنة 669ه� إلى سنة 673ه�: لم يحج أحد. 
وفي س��نة 667ه���: ل��م يحج أحد من مص��ر، في ال��بر ولا في البحر؛ كما في 

»شفاء الغرام« )2/ 289(.
وفي س��نة 688ه�: لم يصل رك��ب اليمن للحج وجاء منه��م آحاد؛ كما في 

»شفاء الغرام« )2/ 290(.
وفي س��نتي 699ه���، و700ه�: لم يحج أحد من الش��ام، وحج الناس من 
الدي��ار المصرية؛ كم��ا نقله العامة المكي في »ش��فاء الغ��رام« )2/ 289( عن 

الحافظ البرزالي.
وفي سنة 709ه�: لم يحج أحد من أهل الشام؛ كما قال الإمام ابن كثير في 

»البداية والنهاية« )14/ 56(.
وفي س��نة 725ه�: رج��ع أكثر الركب المصري بس��بب قلة الم��اء؛ كما في 

»شفاء الغرام« )2/ 295(.
وفي س��نة 736ه���: ل��م يح��ج الرك��ب العراق��ي، ودام انقط��اع الحج من 
العراقيين إحدى عشرة سنة، ولم يحجوا إلاَّ سنة 748ه�؛ كما في »شفاء الغرام« 

.)298 /2(
وفي س��نة 743ه���: لم يعتم��ر أكثر الحجاج ول��م يطوفوا لل��وداع؛ كما في 

»شفاء الغرام« )2/ 298(.
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وفي س��نة 755ه���: لم يحج الرك��ب العراقي؛ كما ق��ال العامة المكي في 
»شفاء الغرام« )2/ 298(.

وفي س��نة 778ه���: كان الحج��اج من مصر في غاي��ة القلة؛ كما في »ش��فاء 
الغرام« )2/ 302(.

وفي س��نة 792ه�: أصاب الح��اج بعجرود )من من��ازل الحاج المصري( 
عطشٌ ش��ديد، وغ��اء فاحش، ورجع ع��ن الحج خلق كثير؛ كم��ا في »مختصر 

حسن الصفا والابتهاج« )ص: 167(.
وفي س��نة 803ه�: لم يحج من الش��ام أحد على الطري��ق المعتادة؛ كما في 

»شفاء الغرام« )2/ 303(.
وفي س��نة 804ه�: لم يحجّ أحد من الشام ولا من العراق؛ كما في »النجوم 

الزاهرة« )12/ 290(.
وفي سنة 806ه�: تعطل الحج من طريق دمشق إلى مكة؛ كما قال الحافظ 

ابن حجر العسقاني في »إنباء الغمر بأبناء العمر«)1(. 
وفي س��نة 808ه�: لم يحج الشاميون على طريقتهم المعتادة ولا حج لهم 

محمل؛ وإنما حج فيها من الشام تجار؛ كما في »شفاء الغرام« )2/ 303(.
وفي س��نة 812ه�: لم يحج من أهل مكة إلا اليس��ير؛ كما في »شفاء الغرام« 

.)305 /2(
وفي س��نة 813ه�: لم يحج العراقيون من بغداد بمحمل على العادة، ودام 
انقط��اع الحجاج العراقيين من بغداد س��نتين بعدها: 814ه��� و819ه�؛ كما في 

»شفاء الغرام« )2/ 307(.

)1( إنباء الغمر بأبناء العمر )2/ 269، ط. المجلس الأعلى للشؤون الإسامية(.
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وفي سنة 818ه�: لم يحج أكثر أهل مكة من كثرة الخوف؛ كما في »النجوم 
الزاهرة« )14/ 25(.

وفي س��نة 911ه�: لم يحج أحدٌ من مصر؛ كما في »مختصر حس��ن الصفا 
والابتهاج« )ص: 217(.

وفي س��نة 922ه�: لم يحج أحد من الش��ام ومصر؛ كما في »حس��ن الصفا 
والابتهاج« )ص: 73(.

وفي س��نة 1081ه���: لم يحج أهل العراق ونجد والحجاز وس��ائر العرب 
لم��ا حصل لهم من التع��ب والجوع والخوف؛ كم��ا في »خاصة الأثر في أعيان 

القرن الحادي عشر«)1(. 
وفي سنة 1214ه�: انقطع الحج المصري؛ كما في »تاريخ الجبرتي«)2(. 

وفي سنة 1221ه�: رجع الحاج الشامي ولم يحج؛ كما في »تاريخ الجبرتي« 
 .)188 /3(

إل��ى غير ذلك من الس��نين التي توق��ف فيها الحج في قطر م��ن الأقطار أو 
بعضها، أو كلها في غير ما تفردت به بلدة من البلدان، أو اقتصر فيها الحج على 

أهل الحجاز فقط –كما هو الحال الآن-.
والظ��روف التي تمر بها بلدان العالم الآن بس��بب انتش��ار فيروس كورونا 
المس��تجد لا تخ��رج عن جملة الظ��روف التي توقف الحج بس��ببها؛ بل هو من 
أشدها رخصةً، وآكدها اس��تثناءً؛ خاصة فيما قرره الأطباء المختصون بأن وباء 
فيروس كورونا ينتش��ر بس��رعة فائقة عن طريق العدوى بين الأش��خاص، سواء 

)1( خاصة الأثر في أعيان القرن الحادي عشر )1/ 441، ط. دار صادر(.
)2( حسن المحاضرة )2/ 351، ط. دار الجيل(.
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ل  كان ع��ن طريق الجهاز التنفس��ي وال��رذاذ المتناثر من الأن��ف أو الفم المحمَّ
بالميكروب عندما يسعل المصاب بالفيروس أو يعطس، أو عن طريق المخالطة 
ومامس��ة المرضى والأسطح المحيطة بهم دون اتخاذ تدابير الوقاية والنظافة؛ 
كما أفادته منظمة الصحة العالمية )WHO(، ولذلك أفادوا بأنه يجب الابتعاد 
عن الشخص المريض بمسافة كافية تحول دون انتشار العدوى، وقد أثَّر الوباء 
في ارتف��اع أعداد الإصابات وتضاعف ح��الات الوفيات؛ حتى أعلنت المنظمة 

حالة الطوارئ الصحية العامة، باعتباره وباءً عالميًّا.
وبن��اءً على ذلك وفي واقعة الس��ؤال: فما قامت به وزارة الحج الس��عودية 
القائم��ة من قرار تنظيم فريض��ة الحج متفق تمامًا مع أحكام ومقاصد الش��ريعة 
الإسامية، بما أقامهم الله تعالى فيه من رعاية الحجيج ومسؤولية الحفاظ على 
س��امتهم وأمنهم، ومتسق مع ما خولته الش��ريعة للحكام برعاية المحكومين، 
وق��د أباحت الش��ريعة للح��كام تقييد إقامة الش��عائر الدينية على ق��در الحاجة؛ 
كالح��ج ونح��وه، فلهم أن يتخ��ذوا كافة إجراءات الس��امة والأم��ن التي تأمن 
انتشار الأمراض المعدية والأوبئة الفتاكة، ما استطاعوا إلى ذلك سبيا، خاصة 
إذا كان الم��رض وب��اءً انتش��ر في بلدان العال��م وأصاب منه��م الآلاف المؤلفة؛ 
حي��ث إن مظنة انتقال الع��دوى عند الازدح��ام والتجمعات ت��زداد، واحتمالية 
الإصاب��ة بهذا المرض ترتفع، وحتى لا يكون الاجتماع والتزاحم في المناس��ك 
سببًا في تفاقم المرض وتفشي الوباء، وقد سبق الشرع الشريف إلى نظم الوقاية 
ر أش��د الحذر من تنقلها وتفش��يها؛ حتى لا تصبح  م��ن الأمراض المعدية، فحذَّ

ا. وباءً عامًّ
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وق��د توق��ف الحج لس��نوات كثي��رة على م��دار التاريخ بس��بب ما حل في 
الأقطار من نوازل وأزمات وأوبئة ونكبات؛ كالبرد الشديد، وانتشار الأمراض، 
والعطش، والاضطرابات السياس��ية وعدم الاس��تقرار الأمن��ي، والاضطرابات 
الاقتصادية والغاء الشديد، وثوران الرياح والعواصف، وفساد الطريق، ونحو 
ذل��ك، س��واء كان التوقف كليًّا في موس��م م��ن المواس��م، أو كان جزيئًّا؛ بحيث 

تسببت الظروف في امتناع قطر من الأقطار أو جهة معينة.
بالإضافة إلى أن هذا القرار أيضًا متسق مع الإجراءات الوقائية والقرارات 
الاحترازي��ة التي اتخذتها الجهات المعنية، ومؤسس��ات الدول الصحية؛ للحد 
من انتش��ار عدوى هذه الجائحة، وما فرضته قواع��د المجابهة العالمية للقضاء 

عليه.
والله سبحانه وتعالى أعلم





سابعًا:  الذكر والدعـاء
- الصلاة على النبي صلى الله عليه وآله وسلم لرفع الوباء.
نة لرفع الوبـاء. - حكم قراءة صحيح البخاري وكتب السُّ

- قراءة المجربات من الأدعية والأذكار غير المأثورة لرفع الوباء.
- حكم الاعتكاف في شـهر رمـضـــان في أزمـنة الوبـــاء.

ــن بفيروس كورونـــا من غـير  - حكم الدعـــاء للمصـــابي
المسلمين.
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الصلاة على النبي صلى الله عليه وآله وسلم لرفع الوباء 
ما مدى مش��روعية الصلاة على النبي صلى اللَّه عليه وآله وس��لم طلبًا لرفع 

الوباء؟ وهل للكثار منها أثرٌ في الوقاية من العدوى؟

الجواب
د رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم هو أعظمُ منِنَ الحق على  سيدنا محمَّ
الخلق، وباب أس��باب الخير الباطنة والظاهرة لكل مخلوق في الدنيا والآخرة، 
جعل الله رسالته رحمةً للعالمين، ودفعًا للنقمة عن المخلوقين؛ فقال سبحانه: 

رسَۡلۡنَكَٰ إلَِّذ رحََۡةٗ لّلِۡعَلَٰمِيَن{ ]الأنبياء: 107[.
َ
}وَمَآ أ

قال الإمام الش��افعي  في »الرسالة«)1(: »فلم تُمْسِ بنا نعمةٌ ظهرت 
ولا بَطَنَ��ت، نلن��ا بها حظًّا في دين ودنيا، أو دُفعَِ بها عن��ا مكروهٌ فيهما، وفي واحد 
منهم��ا، إلا ومحم��دٌ صل��ى الله عليه س��ببُها، القائدُ إل��ى خيرها، واله��ادي إلى 
��وء في خاف الرش��د، المنبِّهُ للأس��باب  رش��دها، الذائدُ عن الهلكة وموارد السَّ

التي تورد الهلكة، القائمُ بالنصيحة في الإرشاد والإنذار فيها« اه�.
وامت��نَّ الله تعال��ى على عباده بأن أرس��لَ لهم رس��ولَه صل��ى الله عليه وآله 
ة والعناء، ويجلبُ لهم النِّعم  وس��لم؛ رأفةً لهم ورحمةً بهم، يدفعُ عنهم المش��قَّ
نفُسِ��كُمۡ عَزيِزٌ عَلَيۡهِ مَا 

َ
والارتقاء؛ قال تعالى: }لَقَدۡ جَاءَٓكُمۡ رسَُ��ولٞ مِّنۡ أ

عَنتُِّمۡ حَريِصٌ عَلَيۡكُم بٱِلمُۡؤۡمِنيَِن رءَُوفٞ رَّذحِيمٞ{ ]التوبة: 128[.

)1( الرسالة )ص: 16، 17، ط. مكتبة الحلبي(.
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ق��ال العامة ابن عجيب��ة في »البح��ر المديد«)1(: »}عَزيِ��زٌ عَلَيۡهِ{ أي: 
تُكم ولقاؤكم المكروهَ في دينكم  ش��ديد شاق عليه }عَنتُِّمۡ{ أي: عَنتَُكُم ومَشقَّ
ودنياكم }حَرِيصٌ عَلَيۡكُم{ أي: على إيمانكم وس��عادتكم وصاح شأنكم 

}بٱِلمُۡؤۡمِنيَِن{ منكم ومن غيركم }رءَُوفٞ رَّذحِيمٞ{ أي: شفيق بهم« اه�.
وق��د عبَّر عن ذلك الإمامُ العارف العامة محمد بن أبي الحس��ن البكري 
م علماء  يقي الش��افعي المصري )ت: 993ه�( ش��يخ أهل عص��ره، ومقدَّ دِّ الصِّ
الأزهر الش��ريف في مصره، في لاميته الش��هيرة: »الوسيلة العظيمة«، التي ذكرها 

المؤرخ العيدروس في »النور السافر«، وأولها: 
يرس��لُ أو  الرحم�����ن  أرس��ل  تن����زلُم��ا  أو  تصع�����د  رحم����ة  م��ن 
مُلك��ه أو  الله  ملك��وت  يش��ملُفي  أو  يخت��ص  م��ا  كل  م��ن 
عب����دُه المص��طف��ى  وط�����ه  المُرسَ���������لُإلا  مُخت�����اره  نبيُّ����������ه 
له�����ا وأص���لٌ  فيه�����ا  يعقِ������لُواس������طةٌ  مَ��ن  كلُّ  ه��ذا  يعل��م 

وكما أنَّ النبي صلى الله عليه وآله وسلم هو شفيعُ الخائق، فالصاةُ عليه 
��ة ورحمتهِ بها أن جعل  ه��ي ش��فيعُ الدعاء، ومن فض��لِ الله تعالى على هذه الأمَّ
الص��اة على النبي صلى الله عليه وآله وس��لم وس��يلةَ الدعاءِ، وكاش��فةَ الباءِ، 
ه الأمر الع��ام لجميع المؤمنين  وجالب��ةَ البركاتِ، ومُس��تَنزِْلةَ الرحم��اتِ، وتوجَّ
هَا  يُّ

َ
أ ۚ يَٰٓ ِ َ وَمَلَٰٓئكَِتَهُۥ يصَُلُّ��ونَ عََ ٱلَّذبِّ بالص��اة عليه؛ فقال تعال��ى: }إنَِّذ ٱللَّذ

ِينَ ءَامَنُواْ صَلُّواْ عَلَيۡهِ وسََ��لّمُِواْ تسَۡ��ليِمًا{ ]الأحزاب: 56[، وجعل الصاة  ٱلَّذ
على النبي صلى الله عليه وآله وس��لم م��ن أفضلِ القُربات وأعظم الطاعات، بها 

)1( البحر المديد )2/ 445، ط. حسن عباس زكي(.
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جُ الكُرُوب، ويرفعُ الوباء، ويدفعُ الباء؛ فهي  ��قُ الله تعالى المطلوب، ويُفرِّ يحقِّ
سببٌ لجلْب الخُيُور، ودفْع الشرور.

فعن أُبَيِّ بن كعبٍ ، قال: ))كان رسول اللَّه صلى اللَّه عليه وآله وسلم 
إذا ذه��ب ربع اللي��ل -وفي رواية: ثلثا الليل- قام فقال: يَا أَيُّهَا النَّاسُ اذْكُرُوا اللَّهَ، 
ادِفَةُ، جَاءَ المَوْتُ بمَِا فيِهِ، جَاءَ المَوْتُ بمَِا  اجِفَةُ تَتْبَعُهَا الرَّ اذْكُ��رُوا اللَّهَ، جَاءَتِ الرَّ
فيِهِ. قلت: يا رس��ول اللَّه! إني أُكْثرُِ الصلاةَ علي��ك، فكم أجعلُ لك من صلاتي؟ 
فقال: مَا شِ��ئْتَ. قل��ت: الربع؟ قال: مَا شِ��ئْتَ، فَإنِْ زِدْتَ فَهُ��وَ خَيْرٌ لَكَ. قلت: 
النِّصْفَ؟ قال: مَا شِئْتَ، فَإنِْ زِدْتَ فَهُوَ خَيْرٌ لَكَ. قلت: فَالثُّلُثَيْنِ؟ قال: مَا شِئْتَ، 
كَ،  هَا؟ قال: إذِن تُكْفَى هَمَّ فَ��إنِْ زِدْتَ فَهُوَ خَيْرٌ لَكَ. قُلْتُ: أَجعلُ لك صَلَاتيِ كُلَّ
وَيُغْفَ��رُ لَكَ ذَنْبُكَ(( رواه الإمام أحمد، وعبد بن حُمَيْد في »المس��ند«، والترمذيُّ 
حه، ورواه ابن أبي شيبة  ��نه، والحاكمُ في »المس��تدرك« وصحَّ في »جامعه« وحسَّ

كَ مِنْ أَمْرِ دُنْيَاكَ وَآخِرَتكَِ((. في »المصنف« بلفظ: ))إذًا يَكْفِيكَ اللَّهُ مَا أَهَمَّ
ة  وه��ذا الحدي��ثُ لا مزي��دَ على دلالت��ه في تفريج جميع الك��روب الخاصَّ

ة في الدنيا والآخرة. والعامَّ
قال العام��ة الدهلوي )ت: 1052ه�( في »لمع��ات التنقيح«)1(: »أي: إذا 
، كُفِيتَ م��ا يهمك من أمور دنياك  صرف��ت جمي��ع أزمان دعائك في الصاة عليَّ
وآخرتك، على قياس: ))مَنْ شَ��غَلَهُ ذِكْريِ عَنْ مَسْ��أَلَتيِ أَعْطَيْتُ��هُ أَفْضَلَ مَا أُعْطيِ 
ُۥ مَۡرجَٗ��ا ٢ وَيَرۡزقُۡهُ مِنۡ  َ يَۡعَل لَّذ ��ائلِِينَ((، وقول��ه تعالى: }وَمَ��ن يَتَّذقِ ٱللَّذ السَّ
حَيۡثُ لَ يَۡتسَِبُ{ ]الطاق: 2، 3[. فمن كان لله ورسوله، كان الله ورسوله له، 

جعلنا الله منهم.
)1( لمعات التنقيح )3/ 68، ط. دار النوادر(.
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قال بعضهم: لما صرف العبدُ سؤالَه وطلبَه ورغبتَه في مَحابِّ اللهِ ورسوله، 
وآثره على مَحابِّ نفسه، لا جرم استحقَّ جزاءً كاماً، وفضاً مخصوصًا، ويغنيه 
عن التش��بُّث بأس��باب ذلك، وه��ذه نكتةٌ غريب��ةٌ في قضاء حوائ��جِ العبد وكفاية 

مهماته لاشتغاله بالصاة على النبي صلى الله عليه وآله وسلم، فافهم« اه�.
ة الأخيار ع��بر الأعص��ار والأمصار بأنَّ  وق��د توات��رت الأخبار ع��ن الأئمَّ
الصاة على المختار هي أعظمُ ما تُدرأ به الأخطار، وتوضع به الآصار والأوزار، 
ر به  وتُستَدْفَع به نوائب الأقدار، والملمات والمضار، حتى نقلوا في ذلك ما تتنوَّ
الصفح��ات، وتتعطر به الكتب والمصنفات، من متواتر الوقائع والكرامات، في 
تفريج الكربات، وجاء الأزمات، ودفع الملمات، ببركة الصاة والسام على 
وه من عظيم المعجزات  خير البريات، وس��يد أهل الأرض والسماوات، ما عدُّ

المستمرة لنبينا صلى الله عليه وآله وسلم بعد الممات.
قال الإمام الحافظ أب��و عمرو بن الصاح )ت: 643ه�( في »أدب المفتي 
والمستفتي«)1( وهو يتكلم عن معجزات النبي صلى الله عليه وآله وسلم: »فإنها 
ليس��ت محصورةً عل��ى ما وجد منها في عص��ره صلى الله عليه وآله وس��لم، بل 
د بعده صلى الله عليه وآله وس��لم على تعاقب العصور؛ وذلك أنَّ  لم تزَلْ تتجدَّ
ته صلى الله عليه وآله وس��لم وإجابات المتوس��لين به في  كراماتِ الأولياء من أُمَّ
حوائجهم ومغوثاتهم عقيب توس��لهم به في ش��دائدهم براهين له صلى الله عليه 
وآله وس��لم قواطع، ومعجزات له س��واطع، ولا يعدها ع��د ولا يحصرها حد، 

أعاذنا الله من الزيغ عن ملته، وجعلنا من المهتدين الهادين بهديه وسنته« اه�.

)1( أدب المفتي والمستفتي )ص:210، ط. مكتبة العلوم والحكم(.
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وق��ال الحافظُ الس��خاوي في كتاب��ه الماتع »القول البدي��ع في الصاة على 
ع بجاهه صلى الله عليه  الحبيب الشفيع«)1( صلى الله عليه وآله وسلم: »ومن تشفَّ
ل بالصاة عليه، بلغ مراده، وأنجح قصده، وقد أفردوا ذلك  وآله وس��لم، وتوسَّ
بالتصنيف، ومن ذلك: حديث عثمان بن حنيف  الماضي وغيره، وهذه 
من المعج��زات الباقية على ممر الدهور والأع��وام، وتعاقب العصور والأيام، 
ن معجزاتٍ كثيرةً  ولو قيل: إن إجاباتِ المتوس��لين بجاهه عقب توسلهم يتضمَّ
بعدد التوس��ات، لكان أحس��ن؛ فا يطمع حينئذٍ في ع��د معجزاته حاصر، فإنه 
ول��و بلغ ما بلغ منها حاس��ر قاصر، وقد انتدب لها بع��ض العلماء الأعام فبلغ 
ألفًا، وايم الله إنه لو أمعن النظر لزاد منها آلافًا تُلفَى، صلى الله عليه وآله وس��لم 
تس��ليمًا كثيرًا، وحسبك قصة المهاجرة التي مات ولدها ثم أحياه الله  لها 
لت بجنابه الكريم، ويدخل هنا حديث أبي بن كعب  وغيره من  لما توسَّ
كَ، وَيُغْفَرُ  الأحادي��ث الماضية في الباب الثاني؛ حيث قال فيه��ا: ))إذِن تُكْفَى هَمَّ

ذَنْبُكَ((، ولله الحمد« اه�.
وق��د أف��رد الأئم��ة كتبً��ا في تفري��ج الك��روب، بالص��اة عل��ى الحبي��ب 
المحبوب صلى الله عليه وآله وس��لم، كما صن��ع الإمام الحافظ المنذري )ت: 
656ه���( صاح��ب »الترغيب والترهيب« في رس��الته »زوال الظم��ا، في ذكر من 
اس��تغاث برس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم من الش��دة والعمى«، والإمام 
أب��و عبد الله ب��ن النعمان المراكش��ي )ت: 683ه�( في كتاب��ه »مصباح الظام في 
المس��تغيثين بخي��ر الأن��ام، في اليقظ��ة والمن��ام«، والعام��ة نور الدي��ن الحلبي 
جَ كربُه  الش��افعي )ت: 1044ه���( في كتابه »بغي��ة ذوي الأحام، بأخبار مَ��ن فُرِّ

)1( القول البديع في الصاة على الحبيب الشفيع )ص: 442، ط. دار الريان(.
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برؤي��ة المصطف��ى  في المن��ام«، والإمام العارف ب��الله أحمد بن 
س��ليمان الأروادي الخال��دي النقش��بندي )ت: 1275ه���( في كتاب��ه »مف��رج 
الكروب، بالصاة على النبي المحب المحبوب« صلى الله عليه وآله وسلم... 

وغيرهم.
اَت  فمن ذلك: ما ذكره العامة الفيروزآبادي )ت: 817ه�( في كتابه »الصِّ
والبُشَ��ر، في الص��اة عل��ى خير البش��ر«)1(؛ ق��ال: »فمنها ما أخ��برني العامة أبو 
عب��د الله محمد بن يوس��ف بن الحس��ن، محدث مس��جد رس��ول الله صلى الله 
عليه وآله وسلم مش��افهة، قال: نقل الإمام عمر بن علي اللخمي المالكي قال: 
أخبرني الشيخ الصالح موسى الضرير: أنه ركب في مركب في البحر المالح، قال: 
ى »الإقابية« قلَّ مَن ينجو منها من الغرق، فضجَّ الناس  وقامت علينا ريح تس��مَّ
خوفً��ا من الغرق، قال: فغلبتني عيناي فنم��تُ، فرأيت النبي صلى الله عليه وآله 
وس��لم وهو يقول: قل لأهل المركب يقولوا ألف مرة: اللهم صلِّ على س��يدنا 
��د وعلى آل س��يدنا محمد ص��اةً تنجينا بها من جمي��ع الأهوال والآفات،  محمَّ
وتقضي لنا بها جميع الحاجات، وتطهرنا بها من جميع السيئات، وترفعنا عندك 
به��ا أعلى الدرجات، وتبلغنا بها أقصى الغايات، م��ن جميع الخيرات في الحياة 
وبع��د الممات. قال: فاس��تيقظتُ وأعلمتُ أهل المرك��ب بالرؤيا، فصلينا نحو 
ج الله عنا، هذا أو قريبًا منه. قال أبو عبد الله: وأخبرني الش��يخ  ثاثمائ��ة مرة، ففرَّ
الصالح الفقيه حس��ن بن علي بن س��يد الكل المهلني الأس��واني  تعالى 
به��ذه الصاة، وق��ال: من قالها في كل مهم ونازلة ألف م��رة فرج الله عنه وأدرك 

مرامه« اه�.
)1( الصات والبُشَر في الصاة على خير البشر )ص: 169، 170، ط. سماح للنشر(.
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وق��د اتف��ق العلماء على أنَّ م��ن المواطنِ التي يُس��تحبُّ فيه��ا الإكثارُ من 
الصاة على النبي المختار الصاةَ عليه عند الشدائدِ والنوازلِ وحلولِ الأوبئة؛ 
ف��إنَّ كثرة الصاة عليه صلى الله عليه وآله وس��لم هي من أعظم أس��باب النجاة 

من الأوبئة والطاعون.
ع والدعاء عند ن��زول البأس والباء، بل  كم��ا أنَّ الخلق مأم��ورون بالتضرُّ
جع��ل الله تعالى ترْكَ الدعاء حينئذ عامةً على قس��وة القلب وتزيين الش��يطان؛ 
سُنَا تضَََّذعُواْ وَلَكِٰن قَسَتۡ قُلوُبُهُمۡ وَزَيَّذنَ 

ۡ
فقال س��بحانه: }فَلَوۡلَٓ إذِۡ جَاءَٓهُم بأَ

��يۡطَنُٰ مَا كَنوُاْ يَعۡمَلوُنَ{ ]الأنع��ام: 43[، والصاة على النبي صلى الله  لهَُمُ ٱلشَّذ
عليه وآله وسلم من أعظم أسباب استجابة الدعاء.

قال الش��يخ ابن القيم الحنبلي في »جاء الأفهام في فضل الصاة والسام 
عل��ى خي��ر الأن��ام«)1(: »الموطن الحادي والعش��رون من مواط��نِ الصاة عليه 
صل��ى الله عليه وآله وس��لم: عند اله��م والش��دائدِ وطَلَبِ المغف��رة« اه�، وذكر 

. ٍّحديثَ أُبَي
وقد صنَّ��ف في خصوص دفع الطاعون بالصاة على النبي المأمون صلى 
الله عليه وآله وسلم الإمامُ الشاعرُ الأديب شهاب الدين أبو العباس بن أبي حَجَلة 
التلمس��اني الحنفي )ت: 776ه�(، فصنَّف كتابَه المات��ع »دفع النقمة في الصاة 
عل��ى نب��ي الرحمة«، وذلك لما فش��ا الطاع��ون الحادث بالقاه��رة وضواحيها، 
وعمَّ غالب نواحيها، في جمادى الآخرة س��نة أربع وستين وسبعمائة )764ه�(، 

حسبما جاء في مقدمة الكتاب، وقال فيه )ق: 3أ- 3ب(: 

)1( جاء الأفهام )ص: 484، ط. دار عالم الفوائد(.
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»فلم��ا كانت الصاة عل��ى النبي صلى الله عليه وآله وس��لم تغفر الذنوب 
ا يكونُ  الس��الفة، وتنجي يوم الآزفة، من الراجفة تتبعه��ا الرادفة، وغير ذلك ممَّ
س��ببَ الس��امة، وتنج��ي م��ن أهوال ي��وم القيام��ة، وكان ه��ول ه��ذا الطاعون 
الح��ادث... مم��ا خل��ع القل��وب، وألح��ق من ص��اة الجن��ازة ف��رضَ الكفاية 
بالمندوب، لا نش��اهد من��ه إلا أهوالًا نعجز عن نعتها... ول��م أرَ ما يدفع خَطْبه 
المهول، مثل الصاة على الرس��ول؛ إذ هي سببُ النجاة، وأعظم وسيلة وجاه، 
تدف��ع التب، وتطف��ئ غضب الرب، فألفتُ في فضل الص��اة عليه هذا الكتاب، 
العظي��م البركات، المنجي من الهلكات، وس��ميته: دف��ع النقمة في الصاة على 
نب��ي الرحم��ة صلى الله عليه وآله وس��لم، وش��رف وكرم، فدون��ك كتابًا يطرب 
السمع، ويقول لأحزاب الذنوب: سيُهزَم الجمع، مما تحصل به الزلفى، وتفوز 

يمناك بالمكيال الأوفى« اه�.
ث��م ق��ال )ق: 4ب- 5ب(: »فاتُّفِق أن��ه )يعني: الطاع��ون( حين خصصَ 
، وأس��مع ناعيه رج��ب الأصم، اجتمعتُ بالش��يخ الإمام العامة ش��مس  وع��مَّ
الدي��ن محمد ب��ن خطي��ب ي��برود، فأجرينا ذك��ر الطاعون وس��ببه، وم��ا يتعلق 
ب��ه، فأخبرني أنَّ بع��ض الصالحين أخ��بره أن كثرة الصاة عل��ى النبي صلى الله 
علي��ه وآله وس��لم تدفعُ الطاع��ون، فتلقيت قوله بالقب��ول، وجعلت في كل حين 
د، ص��اةً تعصمنا بها من  ��د وعلى آل محمَّ أق��وم وأق��ول: اللهم صلِّ على محمَّ
الأهوال والآفات، وتطهرنا بها من جميع الس��يئات. ثم أشعت ذلك في القاهرة، 
وأخ��برت به غال��بَ أصحابي، فقال ل��ي بعضهم حين أخبرته بذل��ك: يا مولانا 
والله الص��اة عل��ى النبي صل��ى الله عليه وآله وس��لم تدفعُ كلَّ ب��اء: الطاعونَ 
وغي��ره. فقابلتُه بالتعظيم، ووق��ع كامُه مني بوقع عظيم، ثم اجتمعتُ بالش��يخ 
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ش��مس الدي��ن المذكور، وأخبرتُه بما أج��راه الله تعالى على لس��ان هذا القائل، 
م��ن الكام الطائل، فقال: لقد أحس��ن في الكام المش��ار إليه، ول��و رأيتُه قَبَّلْتُ 
يدي��ه. ثم بعد ذلك وقع بيني وبين بع��ض الفقهاء بحثٌ في كام الرجل الصالح 

المتقدم، فأخذت في تقويته« اه�.
ثم ذكر وجوهًا خمسة تدلُّ على ذلك:

»أحده��ا: حديث أُبي بن كعب ، قال: فه��ذا كاد يكون صريحًا في 
المسألة؛ لأن الهم يشمل الخوف من الطاعون وغيره.

ة الذي نجا من قطع يده، فقيل ل��ه: بم نجوت؟ فقال: بصاتي  الث��اني: قصَّ
عل��ى محمد مائة م��رة، فقال له النبي صل��ى الله عليه وآله وس��لم: ))نَجَوْتَ مِنْ 

ا في المسألة.  نْيَا وَالْآخِرَةِ((. قال: وهذا أيضًا كاد يكون نصًّ عَذَابِ الدُّ
الوجه الثالث: الطاعون وإن كان في حق المؤمنين شهادةً ورحمةً، فإنه في 
الأصل رجز وعذاب، ولهذا لم يدخل المدينة، وقد ثبت في الصحيحين أنَّ مَن 
ة صلى الله عليه عشرًا، والصاة من  صلى على النبي صلى الله عليه وآله وسلم مرَّ
الله  الرحم��ة. والطاعون في الأصل كم��ا تقدم عذاب. والرحمة والعذاب 

ان لا يجتمعان. ضدانِ، والضدَّ
الوج��ه الرابع: عن أنس عن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم أنه قال: ))إنَِّ 
نْيَا((. فإذا  أَنْجَاكُمْ مِنْ أَهْوَالهَِا وَمَوَاطنِهَِا يَوْمَ الْقِيَامَةِ أَكْثَرُكُمْ عَلَيَّ صَلَاةً فيِ دَارِ الدُّ
كانت الصاة عليه صلى الله عليه وآله وس��لم تدف��عُ أهوالَ يوم القيامة، فدفعُها 

الطاعونَ الذي هو أهونُ منِ باب أولى.
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الوج��ه الخامس: ثب��ت في الصحيحين من قول النبي صل��ى الله عليه وآله 
الُ((، وس��بب ذلك بركة النبي  جَّ وس��لم: ))إنَِّ المَدِينَةَ لَ يَدْخُلُهَا الطَّاعُونُ وَلَ الدَّ
صلى الله عليه وآله وس��لم، ومن المعلوم أيضً��ا أنَّ الصاة عليه عظيمةُ البركة، 

منجيةٌ من كل هلكة« اه� ملخصًا.
ونقل��ه الحاف��ظ ابن حجر العس��قاني )ت: 852ه�( في »ب��ذل الماعون في 
ا له؛ فقال: »ذكر الأديب ش��هاب الدين بن أبي حجلة في  فضل الطاعون«)1( مقرًّ
»ج��زء« له جمعه في الطاعون أنَّ بعض الصالحين ذكر له أنَّ من أعظمِ الأش��ياء 
الدافعةِ للطاعون وغيرِه من البايا العظامِ كثرةَ الصاة على النبي صلى الله عليه 
وآله وس��لم، وأنه ذكر ذلك للشيخ ش��مس الدين بن خطيب يبرود فاستصوبه، 
واس��تدلَّ ل��ه بحديث أُبىِّ ب��ن كعب  أنَّ رجاً قال للنب��ي صلى الله عليه 
وآله وس��لم، أجعلُ لك نصف صاتي؟ الحديث، وفي آخره: أجعل لك صاتي 
حه، وسنده  كَ، وَيُغْفَرُ ذَنْبُكَ(( أخرجه الحاكم وصحَّ كلها؟ قال: ))إذِن تُكْفَى هَمَّ

قوي« اه�.
وقال العامة قطب الدين الخيضري الش��افعي )ت: 894ه�( في منظومته 
»اللؤل��ؤ المنظََّم، في نظم مواطنِ الصاة على النبي صلى الله عليه وآله وس��لم، 

من اللواء المعلَّم«:
أوجع��ا هَ��مٍّ  كشْ���فَ  أردتَ  أكثِ��رْ علي��ه مِ��ن ص��اةٍ في الدع���اوإنْ 
��كا أهَمَّ ال��ذي  م��ولاك  ��كايكفي��ك  أغمَّ م�����ا  الرحم��نُ  ويكش��فُ 
أنْعِ�����مْ به�����ذه الص�������اةِ ذُخْ����رَامِ��ن أم��رِ دني�����اك وأم��رِ الأخ��رى

)1( بذل الماعون في فضل الطاعون )ص: 333، ط. دار العاصمة(.
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مغ�������ف��رهْ للذن���وب  أردتَ  ��رَهْوإنْ  ص���������لِّ علي���������ه إنه�����ا مُكفِّ
ص�����لَّى وس���لمَ انتفى عنه الض���ررْوإنْ خشِ��يتَ الفق��رَ أو مَ��نِ افتق��رْ
تُق��������ضَ��ى ب��إذن الله بالص��������اةِوعن��د م��ا يَع��رضُ مِ��ن حاج���اتِ
مَ��رَضْ أيِّ  مِ��ن  البُ��رْءَ  أراد  صلى لكي يرى الشفاءَ منِ عَرَضْ«.ومَ��ن 

ا له العامةُ ابن الأزرق الغرناطي )ت: 896ه�( في »بدائع  ونقله كذلك مُقِرًّ
الس��لك في طبائع الملك«)1(؛ حيث ذكر ثاث وس��ائل في ذلك: الدعاء، وكثرة 
الصاة على النبي صلى الله عليه وآله وس��لم، والصاة، قال: »الوس��يلة الثانية: 
��يْخُ ش��هاب  كث��رةُ الص��اة على النبي صلى الله عليه وآله وس��لم؛ ذكر ذلك الشَّ
الدين ابن أبي حجلة عن بعض الصالحين فاستدلَّ له وإن لم يرد به نص صريح 
بحديث أبي بن كَعْب ... وذكر أنه لما أَن أش��اع ما بلغه من ذلك وأخبر 
به أَصحابَه، قال له بعضهم: الصاة على النبي صلى الله عليه وآله وس��لم تدفع 

كل باَءٍ: الطاعون وغيره« اه�.
ا له الحافظُ ش��مس الدين  ونقل��ه أيضًا عن الش��هاب اب��ن أبي حجلةَ مق��رًّ
الس��خاوي )ت: 902ه�( في »القول البديع في الصاة على الحبيب الشفيع«)2(، 
وذكر الأوجه الخمسة، ووافقه على أولها، لكنه نازعه في سائرها. غير أن الإمام 
ا لها في كتابه الذي  الس��يوطي )ت: 911ه�( لم يرتضِ منازعته؛ فنقلها كلها مقرًّ
اختصر فيه كتاب السخاوي »الحرز المنيع من القول البديع«)3(، وحذف تعقُّب 

السخاوي.

)1( بدائع السلك في طبائع الملك )2/ 76، ط. وزارة إعام العراق(.
)2( القول البديع في الصاة على الحبيب الشفيع )ص: 221(.

)3( الحرز المنيع من القول البديع )ص: 117، 118، ط. المكتبة الجديدة(.
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ونقله أيضًا الحافظ القسطاني في »مسالك الحنفا إلى مشارع الصاة على 
المصطفى«)1(، فذكر من مواطنِ الصاة على النبي صلى الله عليه وآله وس��لم: 

عند وقوع الطاعون.
وق��ال العامة اب��ن نُجيم الحنف��ي )ت: 970ه�( في »ضب��ط أهل النقل في 
خ��بر الفصل في حق الطاعون والوباء«)2(: »وذكر بعض الصالحين أنَّ منِ أعظمِ 
الأشياء الرافعة للطاعون وغيره من البايا العظامِ كثرةَ الصاةِ على النبي صلى 

الله عليه وآله وسلم« اه�.
وقال العامة ابن حجر الهيتمي الشافعي )ت: 974ه�( في »الدر المنضود 
في الصاة والس��ام عل��ى صاحب المقام المحم��ود«)3(: »الرابع والعش��رون: 
عن��د الهمِّ والش��دائدِ والكروب، ووق��وع الطاعون، مرَّ في��ه حديث في مبحث: 
أن الص��اة علي��ه صل��ى الله عليه وآله وس��لم س��بب لكفاية المهم��ات في الدنيا 
هَا تَحُلُّ  لَاةِ عَل��يّ؛ فَإنَِّ والآخ��رة. ويُرْوَى: ))مَنْ عَسُ��رَ عَلَيْهِ شَ��يْءٌ فَلْيُكْثرِْ مِنَ الصَّ

الْعُقَدَ، وَتَكْشِفُ الْكُرَبَ((.
قي��ل: وي��دلُّ لرفعه��ا الطاع��ون أنها م��ن الله تعالى رحمة، وه��و عذاب في 

الأصل، وإن كان رحمةً للمؤمنين، والرحمة والعذاب لا يجتمعان.
وأيضا: مرَّ أنها تُنجي من أهوال يوم القيامة، فالطاعونُ الذي هو من أهوال 

الدنيا أولى.
جال لها ببركته صلى الله  وأيضا: فالمدينة الشريفة معصومةٌ من دخوله كالدَّ

عليه وآله وسلم، فكذا الصاة عليه اه�« اه�.

)1( مسالك الحنفا إلى مشارع الصاة على المصطفى )ص: 327، 328، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( ضبط أهل النقل في خبر الفصل في حق الطاعون والوباء )ص: 8(.

)3( الدر المنضود في الصاة والسام على صاحب المقام المحمود )ص: 231، ط. دار المنهاج(.
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وقال العامة الحسين المغربي )ت: 1119ه�( في »البدر التمام شرح بلوغ 
المرام«)1(: »الرابع والعش��رون: عند الهم والشدائد والكرب ووقوع الطاعون، 
وقد وردت أحاديثُ أنَّ الصاة عليه سببٌ لكفاية مهمات الدنيا والآخرة« اه�.

وق��ال العام��ة إس��ماعيل حق��ي )ت: 1127ه���( في »روح البي��ان«)2(: 
»ق��ال الش��افعي : أنْفَ��س م��ا يُ��داوى ب��ه الطاع��ونُ التس��بيحُ، ووجهُ��ه: 
نَّذ��هُۥ كَنَ مِنَ 

َ
ب��أن الذك��ر يرف��عُ العقوب��ة والع��ذاب. ق��ال تعال��ى: }فَلَ��وۡلَٓ أ

ٱلمُۡسَ��بّحِِيَن{ ]الصافات: 143[، وكذا كثرة الصاة عل��ى النبي المحترم صلى 
الله تعالى عليه وآله وسلم« اه�.

وبناءً على ذلك: فالنبيُّ صلى الله عليه وآله وسلم هو رحمةُ الله للعالمين؛ 
فهو س��ببُ وصولِ الخير ودفْع الش��ر والضر عن كل الخلق في الدنيا والآخرة، 
وكما أنه صلى الله عليه وآله وس��لم شفيعُ الخائقِ فالصاةُ عليه شفيعُ الدعاء؛ 
فبها يُس��تجاب الدعاء، ويُكش��ف الكرب والباء، وتُس��تنزَل الرحمة والعطاء، 
وق��د أخ��بر النبيُّ صل��ى الله عليه وآله وس��لم -وه��و الصادق المص��دوق- أنَّ 
الإكث��ار منه��ا حتى تس��تغرق مجلس الذكر س��ببٌ لكفاية الم��رء كلَّ ما أهمه في 
ة بأنها س��ببٌ لجلب الخير  الدني��ا والآخ��رة، ووردت الآثارُ عن الس��لف والأئمَّ
��ةُ المحمديةُ منذ العصر الأول، وتواتر عن  ودرء الض��ر، وعلى ذلك جرت الأمَّ
العلم��اء أن عليها في ذل��ك المعول؛ حتى عدوا ذلك م��ن معجزات النبي صلى 
ة بعد انتقاله إلى الرفيق الأعلى، وتواترت في ذلك  الله عليه وآله وس��لم المستمرَّ
النق��ول والحكاي��ات، وألفت فيه المصنفات، وت��وارد العلماء على النص على 

)1( البدر التمام )10/ 407، ط. دار هجر(.
)2( روح البيان )1/ 164، ط. دار الفكر(.
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مش��روعية الصاة على النبي صلى الله عليه وآله وسلم والإكثار منها في أوقات 
الوباء والطاعون والأزمات؛ فإن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم هو رحمة الله 

تعالى لكل الكائنات.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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نَّة لرفْع الوباء حكم قراءة صحيح البخاري وكتب السُّ
��ي وب��اء كورونا يقومُ بعضُ العلماء وطلبة  في ظلِِّ ما يمرُّ به العالمُ من تفشِّ
العل��م بتنظي��م قراءة »صحيح البخاري« بتقس��يمه على من يحِبُّ المش��اركةَ في 
��لًا إلى اللَّه تعالى  كًا وتوسُّ ختم��ه، عن طريق وس��ائلِ التواصل الجتماع��ي؛ تبرُّ
ات  لكشْ��ف وباء كورونا، جريًا على ما اعتاده علماءُ الأزهر من قراءته في الملمَّ

والنوازل: كدفع الوباء، وكشف البلاء، ومواجهة الغلاء.
عي العل��مِ على بعض المواقع زاعمًا أن التَّعبُّدَ بتلاوة  لكن خرج بعضُ مدَّ
��ل به حرام، وأنه ل  ك والتوسُّ صحي��ح البخاري لمجرد التِّ��لاوة بدعة، وأن التبرُّ
د طقوس ابتدعها  ف��رقَ في ذلك بين صحيح البخاري ومس��لم مثلًا، وأنها مج��رَّ
بع��ض الجهلة لمواجهة الأوبئ��ة، وأنَّ توظيف »صحيح البخاري« للاستش��فاء 
والتحصي��ن لرفع البلاء أمرٌ متكلَّف، وأنَّ من ضرورياتِ الدين أنَّ المقصودَ مِن 
كتاب اللَّه وسنَّة رسوله صلى اللَّه عليه وآله وسلم هو العمل بمَِا فيهما مِن الأوامرِ 
د تلاوتهما  والنَّواه��ي، والإيم��ان بمَِا فيهما مِ��ن الأخبار، وليس المقص��ود مجرَّ

ألفاظًا وتعبُّدًا... فبَيِّنوا لنا الصوابَ في ذلك مشكورين.
1- ع��ادة إق��راء »صحيح البخاري« عن��د النوازلِ من الك��وارثِ والأوباء 

قديمة، جرت على لسان السراج البلقيني في اليقظة والمنام.
2- لعل أمر هذه الظاهرة يعودُ إلى أقدم من وباء الطاعون الذي عمَّ الدنيا 

سنة 749ه�، واشتهرت هذه الظاهرة عند قدوم تمِرلنك إلى بلاد المسلمين.
نتها كتب التراجم  3- أش��هر الإمام س��راج الدين البلقيني العمل بها، ودوَّ

والتأريخ، ونقلنا ذلك عنه فيما مضى.
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4- التحقي��ق أن هذا العمل ليس موصولً بعصور الس��لف، وأنَّ ش��يوعَه 
ية، وأنه م��ا زال يحتاجُ للدليل،  وذيوعَ��ه بحكم وقوعه ووج��وده ل يعطيه الحجِّ
؛ فالمنامات  د رؤيةِ النبي  في المنام يأمرُ به ل يكفي مُستَدلًّ وأن مجرَّ
يُسْ��تَأنس بها وليست -عند أهل الس��نة والجماعة- حجةً وبرهانًا، وأن التِّكاء 
ة لمقاصدِ الش��ريعة  عليه��ا م��ع ترْك الأخْذ بالأس��باب بدع��ةٌ في الدين، ومض��ادَّ

الكلية، واللَّه المستعان وهو الواقي والعاصم.

الجواب
ندب الله تعالى عبادَه إلى اللجوء إليه عند نزول بأسه، ووَصَفَ مَنْ أعرضوا 
سُ��نَا تضَََّذعُواْ 

ۡ
عن ذلك بقس��وة القل��وب؛ فقال س��بحانه: }فَلَوۡلَٓ إذِۡ جَاءَٓهُم بأَ

يۡطَنُٰ مَا كَنوُاْ يَعۡمَلوُنَ{ ]الأنعام: 43[،  وَلَكِٰن قَسَ��تۡ قُلوُبُهُمۡ وَزَيَّذنَ لهَُمُ ٱلشَّذ
كْرِ القرآنُ الكريم؛ لأنه وحيُ  عاء، وأعظمُ الذِّ كْرُ والدُّ وم��ن مظاهرِ الالتجاء: الذِّ
ل  كْر خيرُ ما يُتوَصَّ رة، وهي الوحي غير المتل��و، والذِّ ��نَّةُ المطهَّ ، والسُّ اللهِ المتلوُّ
ب��ه إل��ى المطل��وب كما جاء ع��ن النبي صل��ى الله عليه وآله وس��لم في الحديث 
��ائلِِينَ((  القدس��ي: ))مَنْ شَ��غَلَهُ ذِكْريِ عَنْ مَسْ��أَلَتيِ أَعْطَيْتُ��هُ أَفْضَلَ مَا أُعْطيِ السَّ
��نه  ي بعضُه��ا بعضًا، وقد حسَّ م��ن حدي��ث جماعة م��ن الصحابة بأس��انيدَ يُق��وِّ
��نة«، كما قال حذيفة ، والبخاري في  الترمذيُّ والبغوي في »مصابيح السُّ
 ، التاريخ«، والبيهقي في »شعب الإيمان« من حديث عمر بن الخطاب«
والبيهقي في »ش��عب الإيمان« من حدي��ث جابر بن عبد الله ، وابن أبي 
شيبة في »المصنف« والبيهقي في »شعب الإيمان« من حديث مالك بن الحارث 

. وابن عساكر في »معجمه« من حديث أنس بن مالك ،
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صحي��ح الإمام البخ��اري هو أصحُّ كت��اب بعد كت��اب الله تعالى، ولذلك 
اعتنى به المس��لمون أعظم عناية؛ حتى صار عامةً على المنهج العلمي الدقيق 
وعل��ى التوثي��ق في النقل عند المس��لمين. والاعتناءُ به باب م��ن أبواب رضا الله 
تعال��ى، وقراءتُه ب��اب جليل من أبواب تعل��م العلم النافع، وقراءتُ��ه في النوازل 
ثوها عبر القرون؛ امتثالًا  والمهم��ات والملمات هو ما فعله علماء الأم��ة ومُحَدِّ
لق��ول النبي صلى الله عليه وآله وس��لم: ))مَ��ا اجْتَمَعَ قَوْمٌ فيِ بَيْ��تٍ مِنْ بُيُوتِ اللَّهِ 
��كيِنَةُ، وَغَشِ��يَتْهُمُ  يَتْلُ��ونَ كتَِ��ابَ اللَّهِ، وَيَتَدَارَسُ��ونَهُ بَيْنَهُ��مْ، إلَِّ نَزَلَتْ عَلَيْهِمُ السَّ
تْهُ��مُ الْمَلَائكَِ��ةُ، وَذَكَرَهُمُ اللَّهُ فيِمَ��نْ عِنْدَهُ، وَمَنْ بَطَّأَ بِ��هِ عَمَلُهُ، لَمْ  حْمَ��ةُ، وَحَفَّ الرَّ

يُسْرعِْ بهِِ نَسَبُهُ(( رواه مسلم.
وقد س��نَّ علماءُ الأمة بذلك سُنة حسنة يش��ملها قولُ النبي صلى الله عليه 
سْلَامِ سُنَّةً حَسَ��نَةً فَلَهُ أجْرُهَا وَأجْرُ مَنْ عَمِلَ بهَِا مِنْ  وآله وس��لم: ))مَنْ سَنَّ في الْإِ
سْلَامِ سُنَّةً سيِّئةً كَانَ  بَعْدِهِ، مِنْ غَيْرِ أَن يَنْقُصَ مِنْ أُجُورِهِمْ شَ��يْءٌ، وَمَنْ سَنَّ في الْإِ
عَلَيْهِ وِزْرُهَا وَوِزْرُ مَنْ عَمِلَ بهَِا مِنْ بَعْدِهِ، مِنْ غَيْرِ أَنْ يَنْقُصَ مِنْ أَوْزَارِهِمْ شَ��يْءٌ(( 

رواه مسلم.
فالمط��ر يُستس��قَى بالأعم��ال الصالح��ة، ولا ش��كَّ أن ق��راءةَ س��نة النب��ي 

 ودراسَتَها من أعظم تلك الأعمال.
أم��ا كامُه فعلى اعتبار كثرة الصاة عل��ى النبي  عند القراءة 
والله أعلم. فبالصاة على النبي  ينزلُ المطر -وفقك الله- وبه فا 
يكونُ معلاً، وأس��تغربُ كيف ذهب بعضُ أكلة القشور إلى جعلها منِْ التوسل 

غير الصحيح! فليس فيما نقلتُم ما توهم بعض الرافضة. 
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  وقد نصَّ العلماء والعارفون على أن قراءة صحيح الإمام البخاري
تعالى وكتب الحديث سببٌ من أسباب تفريج الكرب ودفع الباء:

ق��ال الإم��ام الق��دوة الحافظ أب��و محمد بن أب��ي جم��رة )ت: 699ه�( في 
ش��رحه على مختصر صحي��ح البخاري« )1(: »كان البخ��اري  تعالى من 
الصالحين، وكان مجابَ الدعوة، ودعا لقارئه، وقد قال لي من لَقِيتُه من القُضَاة 
الذين كانت لهم المعرفة والرحلة، عمن لَقِيَ من السادة المُقَرِّ لهم بالفضل: إن 
جَتْ، ولا رُكبَِ به في مركب فغرقت قط« اه�. ة إلا فُرِّ كتابَه ما قُرِئَ في وقت شدَّ

ونق��ل الحافظ ابن حجر العس��قاني قولَه هذا في مقدمة »فت��ح الباري«)2( 
ه من وجوه تفضي��ل »صحيح البخاري« عل��ى غيره من كتب  مرتضيً��ا له، وع��دَّ
��نة، وهذا يبين سِ��رَّ مواظب��ة العلماء على قراءة صحي��ح البخاري دون غيره  السُّ

ات.  لدفْع الملمَّ
وق��ال الإم��ام الحاف��ظ ت��اج الدي��ن الس��بكي )ت: 771ه���( في »طبقات 
��ا »الجامع الصحي��ح« وكونه ملج��أً للمعضات،  الش��افعية الك��برى«)3(: »وأمَّ
بًا لقضاء الحوائجِ فأمرٌ مشهورٌ. ولو اندفعنا في ذكر تفصيل ذلك وما اتفق  ومجرَّ

فيه لطال الشرح« اه�.
وقال الحافظ ابن كثير في »البداية والنهاية«)4(: »الصحيح يُستَسقَى بقراءته 

الغمام، وأجمع على قبوله وصحةِ ما فيه أهلُ الإسام« اه�.

)1( بهجة النفوس وتحليها بمعرفة ما لها وما عليها )1/ 6، ط. مطبعة الصدق الخيرية(.
)2( فتح الباري )1/ 13، ط. دار المعرفة(.

)3( طبقات الشافعية الكبرى )2/ 234، ط. هجر(.
)4( البداية والنهاية )14/ 527، ط. دار هجر(.
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وق��ال الإم��ام الأدي��ب محمد ب��ن عبد اللطيف الس��بكي الش��افعي )ت: 
744ه�( فيما نقله التاج السبكي في »طبقات الشافعية الكبرى«)1(:

ذِي اغتبق الْفَضَائلِ واصطبحمثِْ��ل البُخَ��ارِيِّ الِإمَ��امِ المرتضَ��ى فَهُوَ الَّ
وعرائ��سٌ تُجلَ��ى وغيثٌ ق��د طَفحمَ��ن فَضلُه فيِ النَّ��اس بَحرٌ قد طما
بِ��هِ يُستَس��قَى  كالغي��ث  يُسْ��تَنحَْوَكتابُ��ه  ل��م  كرباتن��ا  فِ��ي  فسِ��واه 
��ديد وكشفِه ب فيِ الشَّ أوليس فيِ غاراتِ أَمرٍ قد وَضح؟!وَهُوَ المجرَّ

وقال العام��ة محمد بن عبد الحق العقيلي المالك��ي )ت: 993ه�( فيما 
نقله العامة العيدروس في »النور السافر عن أخبار القرن العاشر«)2(:

أنصف��وا لَ��و  البخ��اريِّ  الْبَصَ��رْصَحِي��حُ  بمَِ���اء  إلِاَّ  خُ����طَّ  لم��ا 
خبْ��رَة لَهُ��م  ق��وم  قَ��الَ  خطَ��رْفق��د  أَم��رٍ  كلِّ  م��ن  الْبُ��رْءُ  هُ��وَ 
مَ��ا كلِّ  وَفِ��ي  وَأُخْ���رَى  وَطَ��رْلدُني��ا  م����ن  بِ��هِ  وتبغ��ي  ترج��ي 

وْنَ ختمَ البخاري تلمسًا لاستجابة الدعوات: وكان العلماء يتوَخَّ
يقول ش��يخ الإس��ام العامة جمال الدين الأش��خر )ت: 991ه�( ش��يخ 
الش��افعية في اليم��ن في قصيدته التي أنش��أها في ختم ق��راءة »صحيح البخاري«، 

والتي مطلعها:
الغري��ري الغ��زال  ع��ن  نظي��رحدث��اني  م��ن  له��ا  م��ا  بأس��انيد 
ال��ختْ��مَ جمعن��ا مترجّي��ن القدي��رحض��ر  الملي����ك  م��ن  ن��والًا 
ذن��ب لغف��ران  مرت��جٍ  الغف��وركلُّه��م  غف��ر  جن��اب  في  ق��دره 

)1( طبقات الشافعية الكبرى )9/ 181، 182، ط. دار هجر(.
)2( النور السافر عن أخبار القرن العاشر )ص: 556، ط. دار صادر(.
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صغ�ي��ر أي  كان  ق��د  كبي��رًا  بالصغي��رل��و  كبي��ره  فتس�����اوى 
وتس��هيل عس���ر  كل  كس��يرولتيس��ير  ك�����ل  وج����بر  ح������زون 
مث��ر كل  الغن��ى  فت��ن  فقي��روليق��ي  كل  بالفق��ر  وافتتانً��ا 

وق��ال العام��ة حس��ين بن عبد الباق��ي الأزه��ر الزبي��دي في مجلس ختم 
البخ��اري عام 991ه�، ق��راءة على مح��دث اليمن العامة الحاف��ظ الطاهر بن 

الحسين الأهدل، في قصيدته التي مطلعها: 
لعَنعِْ��نْ أحاديثَ الحبيبِ وسلس��لِ الأوَّ الحبي��ب  أحادي��ثَ  وارف��ع 
م��ن نكبةٍ صُرف��ت وخطبٍ معضلوادف��ع ب��ه ن��وْبَ الزم��ان فك��م به

ففي حوادث س��نة 680ه�: قال الإم��ام ابن كثير في »البداي��ة والنهاية«)1(: 
»وفي يوم الأحد لثمانٍ مضين من ش��وال منها -وهو س��ابع كانون الأول- سقط 
ا حصل بس��ببه برد ش��ديد، بحيث أتلف كثيرًا من النخيل  ببغداد ثلج عظيم جدًّ
والأش��جار، وجمدت الأدهان حتى الأش��ربة، وماء ال��ورد والخل والخلجان 
الكبار، ودجلة، وعقد بعض مشايخ الحديث مجلسًا للتحديث على متن دجلة 
من فوق الجمد، وكتب هنالك، ثم انكسر البرد بمطر وقع، فأزال ذلك كله، ولله 

الحمد« اه�.
ق��ال الإمام الصف��دي في »أعيان العصر وأعوان النص��ر«)2(: »ولما جاءت 
التتار ورد مرس��وم الس��لطان إلى مصر بجمع العلماء وق��راءة البخاري، فقرأوا 
البخ��اري إلى أن بقي ميعاد أخ��روه ليختم يوم الجمعة، فلم��ا كان يوم الجمعة 

)1( البداية والنهاية )11/ 154(.
)2( أعيان العصر وأعوان النصر )4/ 582، ط. دار الفكر(.
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رُئي الش��يخ تقي الدين في الجامع فقال: ما فعلتم ببخاريكم؟ فقالوا: بقي ميعاد 
ليكمل اليوم، فقال: انفصل الحال من أمس العصر وبات المسلمون على كذا، 
فقالوا: نخبر عنك؟ قال: نعم، فجاء الخبر بعد أيام بذلك، وذلك في سنة ثمانين 

وستمئة على حمص، ومقدم التتار منكوتمر« اه�.
وفي ح��وادث س��نة 690ه�: قال الحافظ ابن كثي��ر في »البداية والنهاية«)1(: 
»وركب الأش��رف من الديار المصرية بعس��اكره قاصدًا عكا، فتوافت الجيوش 
هنال��ك، فنازلها يوم الخميس رابع ربيع الآخر ونصبت عليها المجانيق من كل 
ناحية يمكن نصبها عليها، واجتهدوا غايةَ الاجتهاد في محاربتها والتضييق على 
أهلها، واجتمع الناسُ بالجوامع لقراءة صحيح البخاري، فقرأه الش��يخ ش��رف 

الدين الفزاري )ت: 705ه�(، فحضر القضاة والفضاء والأعيان« اه�.
وفي ح��وادث س��نة 695ه�: ق��ال الإمام ش��مس الدين الجزري القرش��ي 
)ت: 738ه���( في كتاب��ه »تاريخ ح��وادث الزمان وأنبائه«)2(: »وأما أهل دمش��ق 
م ذكره، فأش��ار قاض��ي القضاة بدر  ر المطرُ به��ا كما تقدَّ المحروس��ة، فإن��ه تأخَّ
الدين بن جماعة بقراءة صحيح البخاري تحت النس��ر بالجامع، وطلب الشيخ 
ر المطر،  شرف الدين الفزاري ليقرأه ليحصل التبرُّك بذلك بسبب القحْط وتأخُّ
وذل��ك يوم الأحد تاس��ع صفر، ليُن��زِل الله رحمته ويُحيي الب��اد والعباد، فقرر 
الميعاد للغد، فأنزل الله تعالى المطر تلك الليلة قبل الشروع في القراءة بحضور 
قاضي القض��اة بدر الدين، وجماعة كبيرة من المش��ايخ والناس، وحضر جمع 
كثير من أهل دمشق، ووصلت الغرارة بدمشق إلى مائة وخمسة وأربعين درهمًا، 

)1( البداية والنهاية )13/ 320، ط. دار الفكر(.
)2( تاريخ حوادث الزمان وأنبائه، ووفيات الأكابر والأعيان من أبنائه )1/ 283، ط. المكتبة العصرية(.
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وأبي��ع الخبز رطل ووقية بدرهم، واللحم بأربعة دراهم، ولطف الله تعالى بأهل 
دمش��ق فوقع أيضًا مطر يوم السبت ثاني عشرين صفر، وكان آخر يوم من كانون 
الأول، واس��تمرَّ ليلة الأح��د ويوم الأحد وبعض ليلة الإثنين، واستبش��ر الناس 
بذل��ك إل��ى غاية، وعاد خوفهم من بعد ذلك أمناً، ث��م جاء من بعد ثلج كثير من 
مس��تهل ربي��ع الأول، وزادت الأنهار بالماء الكاف��وري، وجرت أودية حوران، 

ودارت أرحيتها« اه�.
وق��ال الإم��ام الحاف��ظ علم الدي��ن البرزال��ي الدمش��قي )ت: 739ه�( في 
تاريخ��ه »المقتف��ي عل��ى كت��اب الروضتي��ن«)1(: »وتأخر المطر بدمش��ق وباد 
ح��وران، ودخل فصل الش��تاء، وكان دخوله في س��ادس صف��ر والناس في ضيق 
وش��دة، والأسعار عالية، والناس بحوران في شدة من قلَّة المياه، وكان المسافر 
يحتاجُ أن يسقيَ دابته بدرهم، ويشرب بربع درهم، وظهر القحط وقلة المرعى. 
ر ي��وم الأحد تاس��ع صفر الميع��اد لقراءة  )ق��راءة صحي��ح البخ��اري( تقرَّ
صحيح البخاري، فأنزل الله تعالى المطر قبل الشروع، وشرع في القراءة والمطر 

واقع، وحصلت رحمة عظيمة، واستبشر الناس بذلك« اه�.
��ام  وقال الحافظ الذهبي )ت: 748ه�( في »تاريخ الإس��ام«)2(: »وأما الشَّ
فلم يكن مرخصًا، وتوقَّف المطر به، وفزع الناس، واجتمعنا لسماع »البخاري« 

ففتح الله بنزول الغيث« اه�.
ا، ثم انجلت وقد  وفي س��نة 748ه�، في ش��هر رجب: هبَّت ريح شديدة جدًّ
عل��ت وجوهَ الناس صفرةٌ ظاهرةٌ في وادي دمش��ق كلِّه، وأخذ فيهم الموت مدة 

)1( المقتفي على كتاب الروضتين )2/ 424، ط. المكتبة العصرية(.
)2( تاريخ الإسام )52/ 39، ط. دار الكتاب العربي(.
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ش��هر رجب، فبلغ في اليوم ألفًا ومائتي إنس��ان، وص��ارت الأموات مطروحةً في 
البس��اتين على الطُّرقات، نادى قاضي القضاة شيخ الإسام تقي الدين السبكي 
)ت: 756ه�( ونائبه بدمشق باجتماع الناس بالجامع الأموي، فصاروا به جمعًا 
كبيرًا، وقرأوا صحيح البخاري في ثاثة أيام وثاث ليال... فتناقص الوباء حتى 
ذه��ب بالجمل��ة كما ذكر العام��ة ابن تغري ب��ردي )ت: 874ه���( في »النجوم 

الزاهرة«)1(. 
وقال في الس��نة نفس��ها)2(: »وفي ش��عبان تزايد الوباء بديار مصر، وعظم في 
ش��هر رمضان وقد دخل فصل الش��تاء فرُسِ��مَ بالاجتماع في الجوامع للدعاء في 
ناجق الخليفتية  يوم الجمعة سادس شهر رمضان، فنودي أن يجتمع الناسُ بالصَّ
ة جوامع مصر  والمصاح��ف إلى قبَّة النصر خارج القاه��رة، فاجتمع الناس بعامَّ
ت قراءةُ  والقاه��رة، وخ��رج المصري��ون إلى مصلى خ��ولان بالقرافة، واس��تمرَّ
ة أي��ام، والن��اس يدعون إل��ى الله تعالى  البخ��اريِّ بالجام��ع الأزه��ر وغي��ره عدَّ

ويقنتون في صلواتهم« اه�.
وق��ال الحافظ اب��ن كثير في »البداي��ة والنهاية«)3( في أحداث س��نة 749ه�: 
»وتوات��رت الأخب��ارُ بوقوع الوب��اء في أطراف الب��اد، فذُكرَِ عن ب��اد القرم أمر 
هائ��ل، وموت��ان فيهم كثير، ثم ذُكرَِ أنه انتقل إلى باد الفرنج، حتى قيل: إن أهل 
قبرص مات أكثرُهم، أو ما يقارب ذلك، وكذا وقع بغزة أمرٌ عظيمٌ في أوائلِ هذه 
السنة، وقد جاءت مطالعة نائب غزة إلى نائب دمشق: أنه مات من يوم عاشوراء 
إلى مثله من شهر صفر نحوٌ من بضعة عشر ألفًا، وقُرِئَ البخاريُّ في يوم الجمعة 

)1( النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة )10/ 203، 204، ط. دار الكتب المصرية(.
)2( المرجع السابق )10/ 204، 205(.
)3( البداية والنهاية )18/ 502، 503(.
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بعد الصاة سابع ربيع الأول في هذه السنة، وحضر القضاةُ وجماعةٌ من الناس، 
وقرأت بعد ذلك المقرئون، ودعا الناس برفع الوباء عن الباد« اه�.

وقال العامة المقريزي في »الس��لوك لمعرف��ة دول الملوك«)1( في أحداث 
775ه���: »وفيه اس��تجَدَّ الس��لطانُ عن��ده بالقصر من قلع��ة الجبل ق��راءةَ كتابِ 
»صحي��ح البخ��اري« في كل يوم من أيام ش��هر رمضان بحض��رة جماعة القضاة 
ومشايخ العلم تبركًا بقراءته؛ لمَِا نزل بالناس من الغاء، فاستمرَّ ذلك، وتناوب 
قراءتَه: ش��هابُ الدي��ن أحمد بن العرياني، وزي��نُ الدين عبد الرحي��م العراقي؛ 

لمعرفتهما علمَ الحديث، فكان كلُّ واحدٍ يقرأ يومًا« اه�.
وفي حوادث س��نة 789ه�: قال مؤرخ اليمن العامة أبو الحس��ن علي بن 
الحس��ن الخزرج��ي اليمني )ت: 812ه�( في »العق��ود اللؤلؤية في تاريخ الدولة 
الرس��ولية«)2(: »وفي النصف من ش��هر ش��عبان حص��ل في نواحي ع��دن زلازلُ 
ش��ديدة وأَقامت أيامًا وس��قط بع��ض دور ع��دن، وفزعوا عند ذل��ك إلى تاوة 

القرآن وقراءَة البخاري من حديث رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم« اه�.
وفي حوادث س��نة 790ه�: قال شيخ الإس��ام الحافظ ابن حجر في »إنباء 
الغمر بأبن��اء العمر«)3(: »فندب القاضي برهان الدين ب��ن الميلق جماعة لقراءة 
البخ��اري بالجامع الأزهر، ودع��وا الله عقب ختمه برفع الوباء، ثم اجتمعوا يوم 
الجمعة بالجامع الحاكمي ففعلوا مثل ذلك، ثم اجتمعوا أكثر من عددهم الأول 
فاس��تغاثوا بالجام��ع الأزهر، وكان وقتً��ا عظيمًا، فارتفع الوب��اء في ثاني جمادى 

الآخرة بعد أن بلغ في كل يوم ثاثمائة نفس« اه�.

)1( السلوك لمعرفة دول الملوك )4/ 366، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( العقود اللؤلؤية في تاريخ الدولة الرسولية )2/ 193، ط. مطبعة الهال(.

)3( إنباء الغمر بأبناء العمر )1/ 354، ط. المجلس الأعلى للشؤون الإسامية(.
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وقد ج��رت العادة في الدي��ار المصرية قديما بقراءة »صحي��ح البخاري«؛ 
فابتُدئت قراءته في رمضان بالقلعة عام 775ه� بحضرة الس��لطان، وكان القارئ 
ه��و حاف��ظ زمانه ومحدث عص��ره الإمام زي��ن الدين العراق��ي )ت: 806ه�(، 
ثم أش��رك معه الش��هاب العرياني، حي��ث كان يجتمع بالقلع��ة طائفة من الفقهاء 
والعلماء لقراءة الصحيح، ويختم بش��كل دوري كل ثاثة شهور، ويقام لختمه 
حف��لٌ يخلع فيه الس��لطان الخِلَعَ على قاض��ي القضاة والقض��اة والعلماء؛ كما 
ذك��ره العامة المؤرخ ابن تغري بردي في »النجوم الزاهرة«)1( في س��نة 841ه�، 
والعام��ة ابن ش��اهين الظاهري المصري )ت: 893ه�( في كتابه »زبدة كش��ف 

الممالك وبيان الطرق والمسالك«)2(.
وعلى ذلك جرى علماءُ الأزهر الشريف عبر القرون؛ حتى اعتنى العامة 
الجبرتي في خططه »عجائب الآثار في التراجم والأخبار« بنقل كثير من الحوادثِ 
والوقائعِ التي اجتمع فيها علماء الأزهر لقراءة »صحيح البخاري« لدفع الوباء، 

والغاء، والنصر على الأعداء، وخسوف القمر، وغير ذلك:
يقول في »الخطط«)3( في س��نة 1203ه�: »وفي يوم الخميس ثامن عش��رينه 
ورد مرسوم من الدولة، فعمل الباشا الديوان في ذلك وقرأوه، وفيه الأمر بقراءة 
صحيح البخاري بالأزهر والدعاء بالنصر للس��لطان على الموس��قو )الروس( 
فإنهم تغلبوا واس��تولوا على ق��اع ومدن عظيمة من مدن المس��لمين، وكذلك 
يدعون له بعد الأذان في كل وقت، وأمر الباش��ا بتقرير عش��رة من المش��ايخ من 
المذاه��ب الثاثة يق��رأون البخاري في كل ي��وم، ورتَّب له��م في كل يوم مائتين 

)1( النجوم الزاهرة )15/ 93(.
)2( زبدة كشف الممالك وبيان الطرق والمسالك )ص: 92، ط. باريس 1894م(.

)3( عجائب الآثار في التراجم والأخبار )2/ 78، 79، ط. دار الجيل(.
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نصف فضة، لكل مدرس عشرون نصفا من الضربخانة، ووعدهم بتقريرها لهم 
على الدوام بفرمان« اه�.

وقال أيضًا)1( في سنة 1228ه�: »وفيه أيضًا زاد الإرجافُ بحصول الطاعون 
وواقع الموت منه بالإسكندرية، فأمر الباشا بعمل كورنتينة بثغر رشيد، ودمياط، 
والبراس، وشبرا، وأرسل إلى الكاشف الذي بالبحيرة بمنع المسافرين المارين 
من البر، وأمر أيضًا بقراءة صحيح البخاري بالأزهر، وكذلك يقرأون بالمساجد 

والزوايا سورة الملك والأحقاف في كل ليلة؛ بنيَِّةِ رفْع الوباء« اه�.
وقال أيضًا)2( في سنة 1232ه�: »وفي أواخره حصل الأمرُ للفقهاء بالأزهر 
بق��راءة صحي��ح البخ��اري، فاجتمع الكثي��ر من الفقه��اء والمجاوري��ن وفرقوا 
بينه��م أج��زاء وكراريس من البخاري يقرؤون فيها في مقدار س��اعتين من النهار 
بعد الش��روق، فاس��تمروا على ذلك خمس��ة أيام؛ وذلك بقص��د حصول النصر 

لإبراهيم باشا« اه�.
وق��ال أيضًا)3( في جمادى الثانية س��نة 1233ه�: »في منتصف��ه ليلة الثاثاء 
حصل خس��وف للقمر في س��ادس س��اعة من الليل، وكان المنخسف منه مقدار 

النصف، وحصل الأمر أيضًا بقراءة صحيح البخاري بالأزهر« اه�.
وذكر العامة الغازي المكي في »إفادة الأنام بذكر أخبار بلد الله الحرام«)4( 
عن العامة الحضراوي )ت: 1327ه�( في »تاج تواريخ البشر«: أنه كان بالمدينة 
المن��ورة وباء قدم أصله من خيبر، مات منه جملة من الزوار، فقام علماء الحرم 

)1( المرجع السابق )3/ 395(.
)2( المرجع السابق )3/ 568، 569(.

)3( المرجع السابق )3/ 579(.
)4( إفادة الأنام بذكر أخبار بلد الله الحرام )2/ 460- 462، ط. مكتبة الأسدي(.
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بقراءة صحيح البخاري تجاه البيت المعظم، وابتهلوا إلى الله تعالى أن يدفعَ الله 
وء عن أهل هذا البلد وعن سائر المسلمين، حتى صرف الله السوء. السُّ

وفي ح��وادث س��نة 1298ه���: يق��ول العام��ة أبو عب��د الله السنوس��ي في 
»مس��امرات الظريف بحس��ن التعري��ف«)1( في ترجمة الش��يخ محمد الش��ريف 
ل مَن جم��ع الناسَ لخَتْم البخاري في مجلس واحد؛  )ت: 1307ه���(: »وهو أوَّ
لاس��تغاثة ودفْع الك��روب، وذلك أواس��ط جمادى الأولى س��نة 1298 ثمانٍ 
وتس��عين، فحضر بجامع الزيتونة عند باب الش��فاء، وأحضر نسخة من صحيح 
ة، وجمع معه تس��عة  البخ��اري مج��زأة عش��رين جزءًا في غاي��ة الضبْ��ط والصحَّ
عش��ر مدرسً��ا من علماء جامع الزيتونة؛ ليرويَ كلُّ واحد ج��زءًا كاماً في ذلك 
المجل��س، فحضرنا هنالك قبل الزوال بأربع س��اعات، واس��تمرَّ بنا على رواية 
الصحيح المذكور إلى مضي ساعة من الزوال، فتمت روايته في خمس ساعات 
من يوم الأحد الثامن عش��ر من جمادى الأولى سنة 1298 ثمانٍ وتسعين، وقد 
ة على ذلك مع ذكر الاس��م اللطيف وأدعية مدة استمرت إلى  واظب الش��يخ مدَّ
منتصف جمادى الثانية يحضر معه في كلِّ يوم بعضُ المدرس��ين ويتلو بينهم في 

آخر المجلس استغاثات مناسبة للحال« اه�.
وق��ال العام��ة المباركف��وري في »تحف��ة الأح��وذي«)2(: »وق��ال الش��يخ 
عبد الحق الدهلوي في »أشعة اللمعات«: »قرأ كثيرٌ من المشايخِ والعلماء الثقات 
صحيح البخ��اري لحصول الم��رادات، وكفاية المهمات، وقض��اء الحاجات، 
ودف��ع البليات، وكش��ف الكربات، وصحة الأمراض، وش��فاء المرضى، وعند 

)1( مسامرات الظريف بحسن التعريف )1/ 367، ط. دار الغرب الإسامي(.
)2( تحفة الأحوذي )1/ 114، 115، ط. دار الفكر(.
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المضائق والش��دائد، فحص��ل مرادهم وفازوا بمقاصده��م، ووجدوه كالترياق 
مجربًا، وقد بلغ هذا المعنى عند علماء الحديث مرتبةَ الشهرة والاستفاضة«. 

ث عن أس��تاذه الس��يد أصي��ل الدين، أنه  ونقل الس��يد جمال الدين المحدِّ
ق��ال: »ق��رأتُ صحيح البخاري نحو عش��رين ومائة م��رةٍ في الوقائعِ والمهمات 
لنفس��ي وللناس الآخرين، فبأي ني��ة قرأتُه حصل المقص��ود وكفى المطلوب« 

انتهى مترجمًا بالعربية.
قل��ت: قد أجاز كثيرٌ من أهل العلم في ه��ذا الزمان قراءة صحيح البخاري 
وختم��ه لش��فاء الأمراض ودف��ع المصائ��ب وحص��ول المقاص��د؛ فيجتمعون 
ويقرأ بعضهم الج��زء الأول منه مثاً، وبعضهم الجزء الثاني، وبعضهم الثالث، 
وهكذا... فيختمونه باجتماعهم، ثم يدعون الله تعالى لشفاء مرضاهم، أو لدفع 

مصائبهم، أو لحصول مقاصدهم.
واستدلوا على ذلك بأنَّ قراءته بتمامه رقيةٌ لشفاء المرضى ودفْع المصائبِ 
وحصول المقاصدِ، والرقية بما ليس فيه ش��ركٌ ولا كلمة لا يفهم معناها جائزة 

بالاتفاق.
ف��إن قيل: كي��ف علموا أن قراءت��ه بتمامه رقي��ة، ولم يثبت كون��ه رقية: لا 

نة ولا بالإجماع؟ بالكتاب ولا بالسُّ
يقال: كون ش��يء من الآيات القرآنية أو ذكْر أو دعاء من الأذكار والأدعية 
المأث��ورة رقي��ة لش��يء م��ن الأم��راض، وجواز الاس��ترقاء ب��ه لا يتوقَّ��ف على 
ثب��وت كونه رقيةً من الكتاب والس��نة؛ فقد روى البخ��اري في صحيحه عن أبي 
س��عيد  قال: ))انطل��ق نفر من أصحاب النبي صلى اللَّه عليه وآله وس��لم 
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في س��فرة س��افروها حتى نزلوا على حي من أحياء العرب، فاستضافوهم، فأبَوْا 
أن يضيفوهم، فلُدِغ س��يد ذلك الحي، فس��عَوْا بكل ش��يء، ل ينفعه ش��يء...(( 

هَا رُقْيَةٌ؟((. الحديث. وفيه: فقال: ))وَمَا يُدْرِيكَ أَنَّ
ق��ال الحافظ في »الفتح«: »وزاد س��ليمان بن قتة في روايت��ه بعد قوله: ))وَمَا 
هَ��ا رُقْيَةٌ؟((، قل��ت: ))أُلقِيَ في رُوع��ي((، والدارقطني م��ن هذا الوجه:  يُدْرِي��كَ أَنَّ
))فقل��تُ: يا رس��ول اللَّه، ش��يءٌ أُلقِيَ في رُوعي((، وهو ظاه��ر في أنه لم يكن عنده 

عل��م متقدم بمش��روعية الرقي بالفاتحة، ولهذا قال أصحاب��ه لما رجع: ما كنتَ 
تُحسِنُ رُقيةً! كما وقع في رواية معبد بن سيرين« اه�.

وأما دعوى نفي مقصود التاوة والتبرُّك والتعبُّد بنصوص الكتاب والسنة: 
فهي دعوى باطلةٌ لم يُسبَق إليها صاحبها؛ إذ هي مبطلة لباب الرواية والتلقي في 
الدين، مخالفة لإجماع المس��لمين، ولو كان المراد ع��دم الاكتفاء بالرواية عن 
الدراية لم يصحَّ ذلك حجة على المنع، فليس كلُّ أحد يحسن الدراية، والناس 
في ذلك متفاوتون، وقد أشار النبي صلى الله عليه وآله وسلم إلى ذلك في قوله: 
اهَا؛ فَرُبَّ حَامِ��ل فقِه غَيْر فَقِيهٍ، وَرُبَّ  ��رَ اللَّهُ عَبْدًا سَ��مِعَ مَقَالتيِ فَحَفِظَهَا فَأدَّ ))نَضَّ

حَامِل فقِْهٍ إلَِى مَنْ هُوَ أفقَهُ مِنْهُ(( أخرجه الإمام أحمد والترمذي وابن ماجه وابن 
حبان وغيرهم، من حديث عبد الله بن مسعود . وهو حديث متواتر.

اظ ع��برَ القرونِ حريصين على ق��راءة الحديث وتلقيه،  ولذل��ك كان الحُفَّ
وكانوا يخصصون الس��اعاتِ الطوالَ لس��رْد نصوصِ الكتب الحديثية ومتونها؛ 
كح��ال المقرئي��ن في تلقي كتاب الله تعالى، وهذا ب��اب يختلف عن باب الدراية 

والتفسير والشرح والبيان.
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فذك��ر الحاف��ظ أب��و بك��ر الخطي��ب البغ��دادي )ت: 463ه���( في »تاريخ 
بغداد«)1( أنه سمع صحيح البخاري كله من الشيخ إسماعيل بن أحمد الحيري 
في ثاث��ة مجال��س: اثنان منها في ليلتي��ن: يبتدئ بالقراءة وق��ت صاة المغرب، 
ويقطعه��ا عند ص��اة الفجر، والثالث م��ن ضحوة النهار إل��ى المغرب، ثم من 

المغرب إلى وقت طلوع الفجر. 
قال الحافظ الذهبي في »تاريخ الإس��ام«)2( بعدما س��اقها: »وهذا شيء لا 

أعلم أحدًا في زماننا يستطيعه« اه�.
وسمعه كذلك من كريمة المروزية في مكة في خمسة أيام؛ كما ذكر الحافظ 

ابن الجوزي في ترجمته من المنتظم)3(. 
وتخصيص المس��لمين لذلك ش��هرًا معيناً في الس��نة ومكانً��ا معيناً في بيت 
م��ن بي��وت الله لا يخرجُ طاعته��م وطلبهم للعلم عن المش��روعية، بل ذلك أمرٌ 
ض��روري لتنظي��م طلب العلم وس��ماع الحديث، وإلا لكان تنظيم الدراس��ة في 
الكليات الشرعية مثا بزمان معين ومكان معين بدعة ضالة، وهذا لا يقولُ به 
عاقل، وقد نصَّ أهل العلم على مشروعية تخصيص زمان معين أو مكان معين 

بالأعمال الصالحة.
ق��ال الحاف��ظ ابن حجر العس��قاني في »فت��ح الباري«)4( وه��و يتكلم على 
حدي��ث اب��ن عم��ر  في أن النب��ي صل��ى الله علي��ه وآله وس��لم كان يأتي 
مس��جد قباء كلَّ س��بتٍ ماش��يًا وراكبًا: »وفي هذا الحديث عل��ى اختاف طرقه 

)1( تاريخ بغداد )10/ 311، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( تاريخ الإسام )31/ 99، ط. دار الكتاب العربي(.

)3( المنتظم في تاريخ الأمم والملوك )16/ 129، ط. دار الكتب العلمية(.
)4( فتح الباري )3/ 69(.
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دلالةٌ على ج��واز تخصيص بعض الأيام ببعض الأعم��ال الصالحة والمداومة 
على ذلك« اه�.

وأما من اتهم المسلمين في فعلهم ذلك بالبدعة، فهو الأولى بهذا الوصف؛ 
ر واسعًا وضيَّق على المسلمين أمرًا جعل الشرعُ لهم فيه سعةً، حيث  لأنه تحجَّ
إن الإس��ام حثَّ حثًّا مطلقًا على تعلُّم العلم وسماع كام المصطفى صلى الله 
عليه وآله وس��لم، والأمر المطلق يقتضي عمومَ الزمان والمكان والأش��خاص 
والأح��وال، ومن��ع المداوم��ة عل��ى الخير ضربٌ م��ن ضروب الجه��ل والصدِّ 
عن العلم النافع، والناهي عن ذلك قد س��نَّ س��نةً س��يئةً في المنع من فعل الخير 
وتنظيم��ه والمداوم��ة عليه، مخالفًا بذلك ما ثبت عن النب��ي صلى الله عليه وآله 
وس��لم من أنَّ عمله كان ديمة، وم��ن أنَّ أحب الأعمال إلى الله أدومها كما ثبت 
في الصحيحي��ن وغيرهما، ولم يلتفت في نهي��ه هذا إلى عواقبِ ما يقوله ويزعمه 
مِ��ن صرْف المس��لمين عن س��ماع حدي��ث نبيهم صل��ى الله عليه وآله وس��لم، 
ن  ظۡلَمُ مِمَّذ

َ
ويُخشَ��ى علي��ه أن يدخل بنهيه ه��ذا في قوله : } وَمَ��نۡ أ

ن 
َ
وْلَٰٓئكَِ مَا كَنَ لهَُمۡ أ

ُ
ن يذُۡكَرَ فيِهَا ٱسۡمُهُۥ وسََعَٰ فِ خَرَابهَِاۚٓ أ

َ
ِ أ نَعَ مَسَٰجِدَ ٱللَّذ مَّذ

يدَۡخُلُوهَآ إلَِّذ خَائٓفِِيَنۚ{ ]التوبة: 114[. نس��أل الله العافية والسامة، والله تعالى 
يديم المس��لمين على هذه المواس��م الصالحة المباركة ويسدد خطاهم ويتقبل 

منا ومنهم صالح الأعمال.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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قراءة المجربات مـن الأدعية والأذكار لرفع الوباء
في ظل انتشار الوباء في هذه الآونة: هل يكتفي الإنسان بالدعاء المأثور عن 
النبي صلى اللَّه عليه وآله وسلم، أو يستعين في ذلك بما ورد من الأدعية والأذكار 

غيرِ المأثورة الواردة عن العلماء والأولياء، بما يُعرف بالمجربات؟

الجواب
كْر والفزع إلى  ات الاس��تغفارُ والذِّ ��نة عند نزول الآيات وحلول المُلمَِّ السُّ
الله تعال��ى بالدعاء، وإخاص النيَّات بالتوبة والإقاع عن الذنوب والمعاصي، 
وبذل��ك يكش��فُ الله تعالى الب��أس، ويرفع الب��اء، ويزيح الوباء، فهو س��بحانه 
كاش��ف الضُرِّ ورافع البلوى؛ قال تعالى: }فَقُلۡتُ ٱسۡتَغۡفِرُواْ رَبَّذكُمۡ إنَِّذهُۥ كَنَ 
مۡوَلٰٖ وَبَنيَِن وَيَجۡعَل 

َ
مَاءَٓ عَلَيۡكُم مِّدۡرَارٗا ١١ وَيُمۡدِدۡكُم بأِ ارٗا ١٠ يرُۡسِلِ ٱلسَّذ غَفَّذ

نهَۡرٰٗا{ ]نوح: 10- 12[، وقال س��بحانه: }فَلَوۡلَٓ 
َ
تٰٖ وَيَجۡعَل لَّذكُمۡ أ لَّذكُمۡ جَنَّذ

سُ��نَا تضَََّذعُواْ{ ]الأنع��ام: 43[، وق��ل ج��ل ش��أنه: }فَٱذۡكُرُونِٓ 
ۡ
إذِۡ جَاءَٓهُ��م بأَ

ذۡكُركُۡمۡ وَٱشۡ��كُرُواْ لِ وَلَ تكَۡفُرُونِ{ ]البق��رة: 152[، وقال تعالى: }وَإِن 
َ
أ

ٓۥ إلَِّذ هُوَۖ{ ]الأنعام: 17[، وقال : }ثُمَّذ  ٖ فَلَ كَشِفَ لَُ ُ بضُِّ يَمۡسَسۡكَ ٱللَّذ
ُّ فَإلَِۡهِ تجَۡ َٔرُونَ{ ]النحل: 53[. كُمُ ٱلضُّ إذَِا مَسَّذ

وع��ن أم المؤمنين عائش��ة  قالت: قال رس��ول الله صلى الله عليه 
عَاءَ وَالْبَلَاءَ لَيَعْتَلِجَانِ  ا لَمْ يَنْزِلْ، وَإنَِّ الدُّ ا نَزَلَ وَمِمَّ عَاءُ يَنْفَعُ مِمَّ وآله وس��لم: ))الدُّ
إلَِى يَوْمِ الْقِيَامَةِ(( أخرجه الطبراني في »المعجم الكبير«، و»الأوسط«، و»الدعاء«، 
حه، وأخرج��ه الإمام أحمد في »مس��نده« من  والحاك��م في »المس��تدرك« وصحَّ

. حديث معاذ بن جبل
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ورُوي مُرساً عن الحسن البصري أنَّ رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
عِ(( رواه أبو داود في »مراسيله«. عَاءِ وَالتَّضَرُّ قال: ))اسْتَقْبلُِوا أَمْوَاجَ الْبَلَاءِ باِلدُّ

ق��ال الحافظ ابن حجر العس��قاني في »فت��ح الب��اري«)2/ 542، ط. دار 
المعرف��ة(: »المبادرةُ إلى الطاعة عند رؤية ما يحذر منه، واس��تدفاع الباء بذكر 

الله تعالى وأنواع طاعته« اه�.
والذك��ر والدع��اء وإن كان الأفض��ل فيهم��ا التيم��ن بما رُوي عن رس��ول 
الله صلى الله عليه وآله وس��لم والس��لف الصالح؛ تبركًا بألفاظهم، واستش��عارًا 
لأنفاس��هم، إلاَّ أنه يجوز لكل أحد من العلماء بالله تعالى والصالحين أن يدعوَ 
بما ش��اء غير المأث��ور، وروي في ذلك جملة م��ن الأذكار والصلوات والأدعية 
��دائدِ والنوازلِ والأزمات،  والأح��زاب، وصارت من المجربات في كشْ��ف الشَّ
ولا يعت��بر هذا الأمر من البدَِع في ش��يء؛ لأنَّ البدع��ة كل ما اختُرع في الدين مما 
يتعارضُ مع الش��رع، بل يدخلُ ذلك في عموم الندب والاستحباب المذكور في 

الآيات والأحاديثِ الآمرة بالذكر.
ق��ال القاض��ي أب��و بكر ب��ن العرب��ي المالك��يُّ في »القبس في ش��رح موطأ 
مالك بن أن��س« )ص: 422، ط. دار الغرب الإس��امي(: »والفائدة في إدخال 
مال��ك  لحدي��ث أبي الدرداء ها هن��ا أنَّ الدع��اء -وإن كان الأفضل فيه 
التيم��ن بم��ا روي عن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم، والت��برك بألفاظه 
الصحيح��ة الفصيح��ة- فإنه يج��وز لكلِّ أحدٍ م��ن العلماء بالله تعال��ى أن يدعوَ 
بم��ا ش��اء غي��ر المأثور، ولك��ن لا يخرج ع��ن التوحي��د، ألا ترى إل��ى قول أبي 
ال��درداء، : »نَامَتِ الْعُيُ��ون وَصَدَقَ، وَغَ��ارَتِ النُّجُومُ وَصَ��دَقَ، وَأنْتَ 
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الْحَ��يُّ الْقَيُّومُ فَصَدَقَ«. والحيُّ في الحقيقة: هو الذي لا ينام، والقيوم: هو الذي 
لا يحول ولا يزول« اه�.

���ات  وأول المجرب�����ات من الأدعية والصلوات في رفع الطواعين والمُلمَّ
الإكثارُ من الصاة على سيِّد الأرض والسماوات صلى الله عليه وآله وسلم.

قال العامة ابن نُجيم )ت: 970ه�( في »ضبْط أهل النقل في خبر الفصل في 
حق الطاعون والوباء« )ص: 8(: »وذكر بعض الصالحين أنَّ من أعظم الأشياء 
الرافع��ةِ للطاع��ونِ وغيرِه من الباي��ا العظام، كثرةَ الصاةِ عل��ى النبي صلى الله 

عليه وآله وسلم« اه�.
وقال العامة القسطاني في »مسالك الحنفا إلى مشارع الصاة على النبي 
المصطف��ى« )ص: 327، 328، ط. دار الكتب العلمية(: »ومنها: الصاةُ عليه 
صل��ى الله عليه وآله وس��لم عند وق��وع الطاعون: ذكر ابن أب��ي حَجَلة، عن ابن 
خطي��ب يَبْ��رُود أن رجاً من الصالحين أخبره أنَّ كث��رةَ الصاة على النبي صلى 

الله عليه وآله وسلم تدفعُ الطاعون« اه�. 
وقال العامة إسماعيل حقي )ت: 1127ه�( في »روح البيان« )164/1، 
ط. دار الفكر(: »قال الش��افعي : أنفس ما يداوى به الطاعون التس��بيح، 
نَّذهُۥ كَنَ مِنَ 

َ
ووجه��ه: بأن الذكر يرفع العقوبة والعذاب؛ قال تعال��ى: }فَلَوۡلَٓ أ

ٱلمُۡسَبّحِِيَن{ ]الصافات: 143[، وكذا كثرة الصاة على النبي المحترم صلى الله 
تعالى عليه وآله وسلم« اه�.

ومن المُجربات أيضًا: قراءة سورة »نوح« على نبينا و: قال 
العامة ابن تغري بردي في »النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة« )10/ 203، 
ط. وزارة الثقافة( في طاعون س��نة تسع وأربعين وسبعمائة: »وكان ابتداء الوباء 
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ل فصل الصيف الموافق لأثناء ش��هر ربيع الآخر من س��نة تس��ع  عنده��م من أوَّ
وأربعي��ن وس��بعمائة، ففاحت الطُّرقات بالموتى، ومات س��كان بيوت الش��عر 
ودوابهم ومواش��يهم، وامتلأت مس��اجد بلبي��س وفنادقه��ا وحوانيتها بالموتى، 
ولم يبق مؤذِّن، وطرحت الموتى بجامعها، وصارت الكاب فيه تأكل الموتى.

ث��م قدم الخبر من دمش��ق أنَّ الوب��اء كان بها آخر م��ا كان بطرابلس وحماة 
ا دخل شهر رجب والشمس في برج الميزان أوائل فصل الخريف،  وحلب، فلمَّ
ت حتى مض��ى من النهار قدر  ا، واس��تمرَّ هبَّت في نصف اللَّيل ريح ش��ديدة جدًّ
ساعتين، فاش��تدت الظُّلمة حتى كان الرجل لا يرى مَن بجانبه. ثم انجلت وقد 
ة  عل��ت وجوهَ الناس صفرةٌ ظاهرةٌ في وادي دمش��ق كلِّه، وأخذ فيهم الموت مدَّ
شهر رجب، فبلغ في اليوم ألفًا ومائتي إنسان، وبطل إطاق الموتى من الديوان، 
وص��ارت الأم��واتُ مطروحةً في البس��اتينِ عل��ى الطُّرقات، فق��دم على قاضي 
وم، وأخبر أنه لما  ��بكي قاضي دمش��ق رجل من جبال الرُّ القضاة تقي الدين السُّ
وقع الوباء بباد الروم رأى في نومه رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم فشكا 
إلي��ه ما ن��زل بالناس من الفناء، فأم��ره صلى الله عليه وآله وس��لم أن يقولَ لهم: 
ة، واسألوا الله في رفع ما أنتم  اقرءوا س��ورة نوح ثاثة آلاف وثاثمائة وستين مرَّ
عوا  فهم ذلك فاجتمع الناس في المس��اجدِ، وفعلوا ما ذكر لهم، وتضرَّ في��ه. فعرَّ
ة  إل��ى الله تعال��ى وتابوا إليه من ذنوبهم، وذبحوا أبق��ارًا وأغنامًا كثيرة للفقراء مدَّ

سبعة أيام، والفناء يتناقصُ كلَّ يوم حتى زال« اه�.
وذكره الإمام ابن كثير في »البداية والنهاية« )503/18، ط. هجر( بقوله: 
»إنَّ الن��اس لما بلغهم من حل��ول هذا المرض في الس��واحل وغيرها من أرجاء 
الباد يتوهمون ويخافون من وقوعه بمدينة دمش��ق حماها الله وسلمها، مع أنه 
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قد بلغهم أنه قد مات جماعة من أهلها بهذا الداء، وفي صبيحة يوم الأحد تاسعه 
اجتمع الناس بمحراب الصحابة، وقرؤوا متوزعين س��ورة نوح ثاثة آلاف مرة 
ة، عن رؤيا رجل أنه رأى رس��ول الله صلى الله عليه  وثاثمائة وثاثًا وس��تين مرَّ

وآله وسلم يرشده إلى قراءة ذلك كذلك« اه�.
وذك��ر هذه الواقعة بنصها أيضًا العامة تقي الدين المقريزي في »الس��لوك 

لمعرفة دول الملوك« )4/ 85، ط. دار الكتب العلمية(.
كم��ا ورد أيضً��ا جمل��ة من المجرب��ات م��ن أذكار الصالحي��ن وأدعيتهم: 
قال الإمامُ الش��اعر الأديب ش��هاب الدين أبو العباس بن أبي حَجَلة التلمس��اني 
الحنف��ي )ت: 776ه���( في كتابه »دفْع النقمة في الص��اة على نبي الرحمة« )ق: 
56ب- 57أ(: »ومم��ا يُدفَ��ع به الطاع��ون أيضًا: الدعاء. فمن ذلك ما ش��اع في 
ه��ذه الأيام بالقاهرة المحروس��ة، وه��و أنَّ بعضَ الصالحين حي��ن كثر الموت 
بالطاع��ون في المحلة، ذك��ر أنه رأى النبي صلى الله عليه وآله وس��لم في المنام، 
وش��كا إليه حال الناس، فأمره أن يدعوَ بهذا الدعاء الآتي ذكره، فقال: أخافُ أن 
أنساه، فقال: اكتبه، وأشار إلى إصبعه الشريفة إلى كف الرجل الصالح بكتابته، 
فاس��تيقظ فوجده مكتوبًا في كفه، وهو: »بس��م الله الرحم��ن الرحيم، وصلى الله 
على س��يدنا محمد وآله وس��لم، اللهم نعوذ بك من الطع��ن والطاعون، وعظم 
الباء في النفس والمال والأهل والولد، الله أكبر، الله أكبر، الله أكبر، مما نخاف 
ونح��ذر، الله أكبر، الله أكبر، الله أكبر، ع��دد ذنوبنا حتى تُغفَر، الله أكبر، الله أكبر، 
الله أكبر، وصلى الله على س��يدنا محمد وآله وسلم، الله أكبر، الله أكبر، الله أكبر، 
اللهم كما ش��فعت نبين��ا فأمهلنا واعمر بن��ا منازلنا ولا تهلكن��ا بذنوبنا، يا أرحمَ 

الراحمين، وصلى الله على سيدنا محمد وآله وسلم«. 
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ة هذا المنام؛ لأنه عليه ديباج��ة كام النبي صلى الله  قل��ت: وما تبع��د صحَّ
عليه وآله وس��لم، وأيضًا فيه موافقة الحديث المتقدم الموفي عش��رين من كون 

الصاة عليه في أوله وأوسطه وآخره« اه�.
ات والبُشَ��ر في الص��اة على خير  وق��ال العام��ة الفيروزآب��ادي في »الصِّ
ة  البش��ر« )ص: 169، ط. دار س��ماح(: »ومما نقل عن غير الصحابة من الأئمَّ
السادة الأولياء والأئمة العلماء، فمنها: ما أخبرني العامة محمد بن يوسف بن 
الحس��ن محدث مس��جد رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم مش��افهة قال: 
نقل الإمام عمر بن علي اللخمي المالكي قال: أخبرني الش��يخ الصالح موس��ى 
الضري��ر: أنه رك��ب في مركب في البحر المال��ح قال: وقامت علينا ريح تس��مى 
»الإقابي��ة« قلَّ من ينج��و منها من الغرق، فضجَّ الناس خوفً��ا من الغرق، قال: 
فغلبتني عيناي فنمتُ، فرأيت رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم وهو يقول: 
ق��ل لأهل المرك��ب يقولوا ألف مرة: الله��م صلِّ على س��يدنا محمد وعلى آل 
سيدنا محمد صاةً تنجينا بها من جميع الأهوال والآفات، وتقضي لنا بها جميع 
الحاجات، وتطهرنا بها من جميع السيئات، وترفعنا عندك بها أعلى الدرجات، 
وتبلغن��ا بها أقصى الغاي��ات من جميع الخيرات في الحي��اة وبعد الممات، قال: 
ج الله  فاس��تيقظت وأعلمت أهل المركب بالرؤيا، فصلينا نحو ثاثمائة مرة ففرَّ

عنا هذا أو قريبًا منه.
قال أبو عبد الله: وأخبرني الش��يخ الصالح الفقيه حس��ن بن علي بن س��يد 
الكل المهلني الأسواني،  تعالى بهذه الصاة، وقال: من قالها في كل مهم 

ج الله عنه وأدرك مرامه« اه�. ونازلة ألف مرة فرَّ
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وق��ال الحافظ ش��مس الدين الس��خاوي )ت: 902ه���( في »القول البديع 
في الص��اة عل��ى الحبيب الش��فيع« )ص: 221، ط. دار الريان(: »ذكر الش��يخ 
ش��هاب الدين بن أب��ي حجلة أيضًا أنَّ بع��ض الصالحين حين كثُ��ر الطاعون في 
المحلة ذكر أنه رأى النبي صلى الله عليه وآله وسلم في المنام وشكا إليه الحال، 
فأم��ره أن يدع��وَ بهذا الدعاء: اللهم إن��ا نعوذ بك من الطع��ن والطاعون وعظيم 
الب��اء في النفس والمال والأه��ل والولد، الله أكبر، الله أكبر، الله أكبر مما نخاف 
ونح��ذر، الله أك��بر، الله أكبر، الله أكبر، الله أكبر عدد ذنوبن��ا حتى تُغفَر، الله أكبر، 
الله أك��بر، الله أك��بر وصل��ى الله على محمد وآله وس��لم، الله أك��بر، الله أكبر، الله 
 أك��بر، الله��م كما ش��فعت نبيك فين��ا فأمهلتنا وعم��رت بنا منازلنا ف��ا تهلكنا يا 

أرحم الراحمين« اه�.
وقال العامة القسطاني في »مسالك الحنفا إلى مشارع الصاة على النبي 
المصطفى« )ص: 327، 328(: »قال ابن أبي حَجَلة: أقول في كل حين: اللهم 
صلِّ على س��يدنا محمد وعلى آل س��يدنا محمد، ص��اةً تنجينا بها من الأهوال 

والآفات، وتطهرنا بها من جميع السيئات.
وأنه استدلَّ لذلك بقوله صلى الله عليه وآله وسلم في الحديث ))إذَِنْ تُكْفَى 
��كَ((، وأن آخ��ر رأى النب��يَ صلى الله عليه وآله وس��لم في المنام وش��كا إليه  هَمَّ
كثرة الطاعون إذ ذاك، فأمره أن يدعوَ بهذا الدعاء: اللهم إنَّا نعوذ بك من الطعن 
والطاع��ون، وعظيم الباء في النفس والمال والأهل والولد، الله أكبر، الله أكبر، 
الله أك��بر مما نخاف ونحذر، الله أكبر، الله أك��بر، الله أكبر عدد ذنوبنا حتى تُغفَر، 
الله أكبر، الله أكبر، الله أكبر، وصلى الله على س��يدنا محمد وآله وسلم، الله أكبر، 
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رت بنا منازلنا؛ فا  عت نبيكَ فينا؛ فأمهلتنا وعمَّ الله أكبر، الله أكبر، اللهم كما شفَّ
تهلكنا بذنوبنا يا أرحم الراحمين« اه�. 

وقال العامة ابن حجر الهيتمي الشافعي )ت: 974ه�( في »الدر المنضود 
في الص��اة والس��ام عل��ى صاح��ب المق��ام المحم��ود« )ص: 231، ط. دار 
المنه��اج(: »أخ��رج الطبراني عن جعفر الص��ادق قال: كان أب��ي إذا كربه أمر... 
قام فتوضأ وصلَّى ركعتين، ثم قال في دبر صاته: اللهمَّ أنت ثقتي في كل كرب، 
ة، فكم من  ة، وأن��ت لي في كل أمر ن��زل بي ثقة وع��دَّ وأن��ت رجائ��ي في كل ش��دَّ
كرْب قد يضعف عنه الفؤاد، وتقل فيه الحيلة، ويرغب عنه الصديق، ويش��مت 
جتَه وكش��فتَه، فأنت صاحب كل  ب��ه العدو... أنزلته بك، وش��كوته إلي��ك، ففرَّ
حاج��ة، ووليُّ كل نعمة، وأن��ت الذي حفظت الغام بص��اح أبويه، فاحفظني 
بما حفظته به، ولا تجعلني فتنةً للقوم الظالمين، اللهمَّ وأس��ألك بكل اس��م هو 
لك س��ميته في كتابك، أو علمته أحدًا من خلقك، أو اس��تأثرت به في علم الغيب 
ا  عندك، وأس��ألك بالاس��م الأعظم الأعظم الأعظم الذي إذا سُ��ئلت به كان حقًّ
علي��ك أن تجي��ب أن تصلِّيَ عل��ى محمد وعلى آل محمد، وأس��ألك أن تقضي 

حاجتي«.. ويسأل حاجته. اه�.
وق��ال العامة ش��هاب الدي��ن النف��راوي المالك��ي في »الفواك��ه الدواني« 
)1/ 282، ط. دار الفك��ر(: »ق��ال الب��در الق��رافي: إن س��يدي أحم��د زروق 
والقلش��اني استعما أدعية للحفظ منه -أي الطاعون- وهي تدلُّ على الحوازة، 
دعوات س��يدي أحم��د زروق: تحصنت ب��ذي العزة والج��بروت، واعتصمت 
ب��رب الملكوت، وتوكلت على الحي ال��ذي لا يموت، اصرف عنا الأذى إنك 

على كل شيء قدير. يقول ذلك ثاثًا. 
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ودعوات القلشاني: اللهم سكن فتنة صدمت قهرمان الجبروت، بألطافك 
الخفي��ة ال��واردة النازلة من ب��اب الملكوت، حتى نتش��بث بألطاف��ك ونعتصم 
ب��ك عن إن��زال قدرتك، يا ذا الق��درة الكاملة والرحمة الش��املة، ي��ا ذا الجال 

والإكرام« اه�.
قال العامة الس��جاعي في »الفوائد اللطيفة في شرح ألفاظ الوظيفة« )ص: 
120، ط. كش��يدة(: »ه��ذه الصيغ��ة م��ن الدعاء: ترف��ع الوب��اء والمضرات... 
 ك��ذا أخذناه��ا ع��ن بع��ض م��ن نتج��ت عندن��ا ولايت��ه، وظه��رت كرامته��م 

من مشايخنا« اه�.
وق��ال العام��ة الجم��ل في حاش��يته »فتوح��ات الوه��اب بتوضيح ش��رح 
منه��ج الط��اب« )2/ 193، ط. دار الفك��ر(: »ومما جرب لع��دم دخوله -أي 
الطاعون- الدار أن يكتب في ورقة وتلصق ببابها: حيٌّ صمدٌ باقٍ وله كنف واقي 

الشيخ شهاب الدين البلقيني أو الباقي الخاق، ولو على الباب نفسه. 
ب للسامة منه: أن يدهن محل الطعن بالطين الأرمني، فإنه يبرأ  ومما جُرِّ

منه اه�. برماوي« اه�.
ومم��ا جرب لدفع الطاعون كذلك: ق��راءة الأحزاب والصلوات: كحزب 
الإخف��اء، وح��زب الطمس، لس��يدي أبي الحس��ن الش��اذلي ، والصاة 

المشيشية لسيدي عبد السام بن مشيش، ونحو ذلك:
ق��ال العامة أحمد ضي��اء الدين الكمش��خانوي في »مجموع��ة الأحزاب 
الش��اذلية« )ص: 51، ط. تركي��ا(: »ه��ذا الح��زب -أي حزب الطم��س- يقرأ 
صباحًا ومساءً لدفع العدو، وكل ذي شر، وعقال لسان كل خصم، وإذا قرئ في 
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زمن الطاعون وقصد دفع ذلك عن نفسه وعمن يقصد حفظه، فإن الله يدفعُ عنه 
وعمن قصد حفظه شر ذلك« اه�.

وق��ال في )ص: 57(: »ح��زب الإخف��اء... يق��رأ صباحً��ا ومس��اءً؛ لدف��ع 
الأع��داء، وكل ذي ش��ر، وفي المخاوف، وعن��د لقاء الجباب��رة والخصوم، وفي 

زمن الطاعون« اه�.
وق��ال في )ص: 148( عن الصاة المشيش��ية: »تقرأ في الش��اذلية وغيرها 
لدفع خوف الأع��داء، والحفظ من كل مُضِرٍّ وباء وأمراض، بعد الصبح وبعد 

العشاء وبعد المغرب« اه�.
��نة عند حلول الأوبئة الاس��تغفارُ والذكر والدعاء،  وبن��اءً على ذلك: فالسُّ
وه��ي وإن كان الأفض��ل فيه��ا التيم��ن بما ورد عن س��يدنا رس��ول الله صلى الله 
عليه وآله وس��لم، والس��لف الصالح رض��وان الله عليهم، إلاَّ أن��ه يجوز الدعاء 
والذك��ر بم��ا ورد ع��ن الصالحين م��ن غير المأث��ور، وروي في ذل��ك جملة من 
الأذكار والصل��وات والأدعي��ة والأحزاب، وصارت من المجربات في كش��ف 
الش��دائدِ والنوازل، كالإكثار من الصاة على النبي صلى الله عليه وآله وس��لم، 
وتعدد صيغ الصاة عليه صلى الله عليه وآله وس��لم، وكقراءة س��ورة نوح على 
نبين��ا و، وكق��راءة أدعية الحف��ظ والاعتصام ال��واردة عن بعض 
الصالحي��ن، والمجرب��ة في رفْ��ع الطواعي��ن، وكق��راءة الأح��زاب والصلوات: 
 ، كح��زب الإخف��اء، وح��زب الطمس، لس��يدي أبي الحس��ن الش��اذلي

والصاة المشيشية لسيدي عبد السام بن مشيش، ونحو ذلك.
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ولا تعتبر هذه الأدعية والأذكار من البدع في شيء؛ لأن البدعة كل ما اختُرع 
في الدين مما يتعارضُ مع الشرع؛ بل يدخلُ ذلك في عموم الندب والاستحباب 

ع في الدعاء.  المذكور في الآيات والأحاديث الآمرة بالذكر والتضرُّ
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم الاعتكاف في رمضان في زمن الوباء
اء  م��ا حكمُ العتكاف في رمضان في هذه الظروف الت��ي يمرُّ بها العالم جرَّ
وب��اء كورونا؛ حيث أُغلق��ت المس��اجد وأُرجئت الجُمَ��ع والجماعات ضمن 
رتها الدول الإس��لامية حفاظًا عل��ى أرواح الناس من  ة الت��ي قرَّ الق��رارات العامَّ
الإصاب��ة بالعدوى. فه��ل يجوزُ العتكافُ في البيوت في ه��ذه الحالة للرجال أو 

النساء؟ وهل يأخذ الإنسان في هذه الحالة ثواب العتكاف؟

الجواب
الاعتكاف لغة: القيام على الشيء والمواظبة عليه والمازمة له.

وشرعًا: اللبث في المسجد بنيةٍ مخصوصةٍ، على صفة مخصوصة.
ة. والدليل على مشروعيته: الكت���اب والسنة وإجم���اع الأمَُّ

نتُ��مۡ عَكِٰفُ��ونَ فِ 
َ
وهُ��نَّذ وَأ فم��ن الكت��اب: قول��ه تعال��ى: }وَلَ تبَُشُِٰ

ٱلمَۡسَٰجِدِ{ ]البقرة: 187[.
ق��ال الإم��ام السرخس��ي في »المبس��وط«)1(: »فالإضاف��ةُ إل��ى المس��اجدِ 

المختصةِ بالقُرَبِ، وتركُ الوطءِ المباحِ لأجله دليلٌ على أنه قربة« اه�.
��نة: حديث عائشة : ))أن النبي صلى اللَّه عليه وآله وسلم  ومن السُّ
كان يعتكفُ العش��ر الأواخر من رمضان حتى توفاه اللَّه، ثم اعتكف أزواجه من 

بعده(( متفق عليه.
وأما الإجماع: فقد أجمعت الأمة على استحبابه، وأنه لا يجب إلا بالنذر.

)1( المبسوط للسرخسي )3/ 114، ط. دار المعرفة(.
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ق��ال الإمام ابن المن��ذر -فيما حكاه الإم��ام ابن قدام��ة في »المغني«)1(-: 
»أجم��ع أهلُ العلم على أن الاعتكافَ سُ��نَّة لا يجب عل��ى الناس فرضًا، إلا أن 

يوجب المرء على نفسه الاعتكاف نذرًا؛ فيجب عليه« اه�.
وق��ال الإمام النووي في »المجموع ش��رح المهذب«)2(: »الاعتكاف س��نة 
بالإجم��اع، ولا يجب إلا بالنذر بالإجماع، ويس��تحب الإكثار منه، ويس��تحب 

ويتأكد استحبابه في العشر الأواخر من شهر رمضان« اه�.
ها الإس��ام؛ قال إمام الحرمين  والاعتكاف من الش��رائعِ القديمةِ التي أقرَّ
في »نهاي��ة المطلب«)3(: »والاعتكاف كان في الش��رائع المتقدمة، قال الله تعالى: 

جُودِ{ ]البقرة: 125[« اه�. عِ ٱلسُّ كَّذ ائٓفِِيَن وَٱلۡعَكِٰفِيَن وَٱلرُّ ن طَهِّرَا بيَۡتَِ للِطَّذ
َ
}أ

د في رمضان، ويزيد استحبابه  ��نة، ويتأكَّ والاعتكاف مش��روع في جميع السُّ
في العشر الأواخر من رمضان؛ إحسانًا لختام الشهر، وتحريًا لليلة القدر؛ فيكثر 
كْر وقراءة  المس��لم من القيام في هذه الأيام، ويش��تدُّ في الاجتهاد في العبادة والذِّ
القرآن، فعن أم المؤمنين عائش��ة  قالت: ))كَانَ النَّبيُِّ صلى اللَّه عليه وآله 

وسلم إذَِا دَخَلَ العَشْرُ شَدَّ مِئْزَرَهُ، وَأَحْيَا لَيْلَهُ، وَأَيْقَظَ أَهْلَهُ(( متفق عليه.
وحكم��ة مش��روعيته -كما يقول الإمام السرخس��ي في »المبس��وط«)4(-: 
ن بحصن  »تفري��غ القلب عن أمور الدنيا، وتس��ليم النفس إلى بارئه��ا، والتحصُّ

حصين، ومازمة بيت الله تعالى. 

)1( المغني )3/ 186، ط. مكتبة القاهرة(.
)2( المجموع شرح المهذب )6/ 475، ط. دار الفكر(.

)3( نهاية المطلب )4/ 80، ط. دار المنهاج(.
)4( المبسوط )3/ 115(.
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قال عطاء: مثل المعتك��ف كمثل رجل له حاجة إلى عظيم، فيجلس على 
بابه، ويقول: لا أبرحُ حتى تقضيَ حاجتي، والمعتكف يجلسُ في بيت الله تعالى، 
ويقول: لا أبرح حتى يغفر لي، فهو أشرفُ الأعمال إذا كان عن إخاص« اه�.

ومن محاسنه -كما جاء في »الفتاوى الهندية«)1( في فقه الحنفية-: »تسليم 
يَّتَه إلى عبادة الله تعالى في طلب الزلفى، وتبعيد النفس من ش��غل  المعتك��فِ كُلِّ
الدني��ا التي هي مانعة عما يس��توجب العبد م��ن القربى، واس��تغراق المعتكف 
أوقاته في الصاة إما حقيقة أو حكمًا؛ لأن المقصد الأصلي من ش��رعيته انتظار 
الص��اة بالجماعات، وتش��بيه المعتكف نفس��ه بم��ن لا يعص��ون الله ما أمرهم 
ويفعلون ما يؤمرون، وبالذين يس��بحون الليل والنهار وهم لا يس��أمون، ومنها 

اشتراط الصوم في حقه والصائم ضيف الله تعالى« اه�.
وفي الاعتكاف -كما يقول العامة الخرش��ي المالكي في »ش��رخ مختصر 
خليل«)2(-: تصفية مرآة العقل والتش��بُّه بالمائكة الكرام في استغراق الأوقات 

هوات وكف اللسان عما لا ينبغي. في العبادات وحبس النفس عن الشَّ
ة الاعت��كاف يحددُه��ا المعتك��ف؛ فإن نوى م��دةً معينةً اس��تحب له  وم��دَّ
إتمامه��ا؛ قال الإمام النووي في »المجم��وع«)3(: »قال المتولي وغيره: ولو نوى 
ة معلومة استحب له الوفاء بها بكمالها، فإن خرج قبل إكمالها جاز؛  اعتكاف مدَّ
ع لا يلزم بالش��روع. وإن أطلق النيَّة ولم يقدر شيئًا دام اعتكافه ما دام  لأنَّ التطوُّ

في المسجد« اه�.

)1( الفتاوى الهندية )1/ 212، ط. دار الفكر(.
)2( شرح مختصر خليل )2/ 266، ط. دار الفكر(.

)3( المجموع )6/ 490(.
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والاعت��كاف للرج��ال لا يكون إلا في المس��جد؛ لق��ول الله تعالى: }وَلَ 
نتُمۡ عَكِٰفُونَ فِ ٱلمَۡسَٰجِدِ{ ]البقرة: 187[.

َ
وهُنَّذ وَأ تبَُشُِٰ

ووجه الدلالة في الآي��ة -كما قال الحافظ ابن حجر في »فتح الباري«)1(-: 
»أنه لو صحَّ في غير المس��جد لم يختصَّ تحريم المباشرة به؛ لأن الجماعَ منافٍ 
لاعتكاف بالإجماع، فعُلمَِ منِ ذِكر المس��اجدِ أن المرادَ أن الاعتكاف لا يكون 

إلا فيها« اه�.
فاللُّبث في المس��جد ه��و ركنُ الاعتكاف للرجال، وق��د اتفقت على ذلك 
المذاهبُ الأربعة، ونُقِل عل��ى ذلك الإجماع؛ قال الإمام ابن عبد البر المالكي 
في »الاس��تذكار«)2(: »وأجمع��وا أن الاعت��كاف لا يك��ون إلا في مس��جد؛ لقوله 

نتُمۡ عَكِٰفُونَ فِ ٱلمَۡسَٰجِدِ{« اه�.
َ
تعالى: }وَأ

وقال الإمام ابن رشد المالكي في »بداية المجتهد«)3(: »وأجمع الكل على 
أن من شرط الاعتكاف المسجد، إلا ما ذهب إليه ابن لبابة من أنه يصحُّ في غير 
المسجد وأن مباشرة النساء إنما حرمت على المعتكف إذا اعتكف في المسجد، 
وإلا ما ذهب إليه أبو حنيفة من أن المرأة إنما تعتكفُ في مس��جد بيتها... ولكن 
هو قول ش��اذ، والجمهور على أن العكوف إنما أضيف إلى المس��اجد لأنها من 

شرطه« اه�.
وق��ال الإم��ام أب��و الحس��ن بن القط��ان المالك��ي في »الإقن��اع في مس��ائل 

الإجماع«)4(: »وأجمعوا أنَّ الاعتكافَ لا يكونُ إلا في المسجد« اه�.

)1( فتح الباري )4/ 272، ط. دار المعرفة(.
)2( الاستذكار )10/ 273، ط. دار قتيبة(.

)3( بداية المجتهد ونهاية المقتصد )1/ 313، ط. مصطفى الحلبي(.
)4( الإقناع في مسائل الإجماع )1/ 242، ط. الفاروق الحديثة(.
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وق��ال الإم��ام القرطبيُّ المالكي في تفس��يره »الجامع لأح��كام القرآن«)1(: 
»أجمع العلماء على أن الاعتكافَ لا يكون إلا في المسجد« اه�.

وقال الإمام سراج الدين بن الملقن الشافعي في »التوضيح لشرح الجامع 
الصحيح«)2(: »وقام الإجماع على أن الاعتكافَ لا يكون إلا في المسجد؛ لهذِه 

الآية، ولا عبرةَ بمخالفةِ ابن لبابة المالكي فيه؛ لشذوذه« اه�.
وق��ال الإمام ابن قدامة الحنبل��ي في »المغني«)3(: »ولا يصحُّ الاعتكاف في 
غي��ر مس��جد إذا كان المعتك��ف رجاً، لا نعل��مُ في هذا بين أه��ل العلم خافًا، 
نتُ��مۡ عَكِٰفُ��ونَ فِ 

َ
وهُ��نَّذ وَأ والأص��لُ في ذل��ك ق��ول الله تعال��ى: }وَلَ تبَُشُِٰ

ٱلمَۡسَٰجِدِ{؛ فخصها بذلك، ولو ص��حَّ الاعتكاف في غيرها لم يختص تحريم 
المباشرة فيها؛ فإن المباشرة محرمة في الاعتكاف مطلقًا« اه�.

وأما النساء: فجمهور الفقهاء على أنهن كالرجال، وأن اعتكافهن لا يصحُّ 
إلا في المس��جد؛ اس��تدلالًا بذكر المس��اجد في الآية، وخالف في ذلك الحنفية؛ 
فأج��ازوا للمرأة أن تعتكف في مس��جد بيتها، ونس��ب ذلك للإمام الش��افعي في 

القديم، وأنكر المحققون من أصحابه نسبته إليه.
قال الإمام النووي الشافعي في »روضة الطالبين«)4(: »ولو اعتكفت المرأة 
في مس��جد بيتها -وهو المُعتَزَلُ المهيأُ للصاة- لم يصح على الجديد، ويصح 
على القديم... قلت: قد أنكر القاضي أبو الطيب وجماعة هذا القديم، وقالوا: 

لا يجوز في مسجد بيتها قولًا واحدًا، وغلَّطوا من قال: قولان« اه�.
)1( الجامع لأحكام القرآن )2/ 333، ط. دار الكتب المصرية(.

)2( التوضيح لشرح الجامع الصحيح )13/ 615، ط. دار النوادر(.
)3( المغني )3/ 189(.

)4( )2( روضة الطالبين )2/ 265، ط. دار الكتب العلمية(.
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وقال الإمام عاء الدين بن العطار الشافعي في »العمدة«)1(: »ومذهب أبي 
حنيفة قول قديم للشافعي، ضعيف عند أصحابه« اه�.

واس��تدلَّ الجمه��ور بحدي��ث عائش��ة : »أن النبي صل��ى الله عليه 
وآل��ه وس��لم أراد أن يعتكفَ، فلما انص��رف إلى المكان ال��ذي أراد أن يعتكف 
إذا أخبي��ةٌ؛ خباء عائش��ة، وخب��اء حفصة، وخباء زينب، ، فق��ال: ))أَلْبرَِّ 
!(( ثم انصرف، فلم يعتكف حتى اعتكف عش��رًا من ش��وال« متفق  تَقُولُ��ونَ بهِِنَّ

عليه.
قال الإمام النووي في »شرح مسلم«)2(: »وفي هذه الأحاديث: أن الاعتكاف 
لا يصحُّ إلا في المسجد؛ لأن النبي صلى الله عليه وآله وسلم وأزواجه وأصحابه 
إنما اعتكفوا في المس��جد مع المش��قة في مازمته، فلو جاز في البيت لفعلوه ولو 

مرة، لا سيما النساء؛ لأن حاجتهن إليه في البيوت أكثر« اه�.
وقال الإمام ابن العطار الش��افعي في »العمدة في شرح العدة«)3(: »اعتكف 
ة في مازمته،  النبي صلى الله عليه وآله وس��لم وأزواجُه في المس��جد مع المش��قَّ
ومخالفة العادة في الاختاط بالنَّاس، لا س��يما النِّس��اء، فل��و جاز الاعتكاف في 
ل  البي��وت، لما خول��ف المقتضى لعدم الاخت��اط بالنَّاس في المس��جد وتحمُّ

المشقة في الخروج لعوارض الخلقة« اه� بتصرف يسير.
وقال الحافظُ ابن حجر العسقاني في »فتح الباري«)4(: »وفيه: أن المسجدَ 
ش��رطٌ لاعتكاف؛ لأن النس��اء شُ��رع لهن الاحتجاب في البي��وت، فلو لم يكن 

)1( )3( العمدة في شرح العدة )2/ 923، ط. دار البشائر(.
)2( شرح النووي على مسلم )8/ 68، ط. دار إحياء التراث العربي(.

)3( العمدة في شرح العدة )2/ 923(.
)4( فتح الباري )4/ 277، ط. دار المعرفة(.
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المس��جد ش��رطًا ما وقع ما ذكر من الإذن والمنع، ولَاكْتُفِي لهن بالاعتكاف في 
مساجدِ بيوتهن« اه�. ونحوه للحافظ العيني في »عمدة القاري«)1(.

وق��د ورد بذلك الحديث ع��ن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم، واعتضد 
بآثار الصحابة وإجماعهم:

فروى س��عيد بن منصور في »السنن« واللفظ له -ومن طريقه ابن الجوزي 
في »التحقيق«-، والإسماعيلي في »معجمه«، والبيهقي في »السنن الكبرى«: عن 
س��فيان بن عيينة، عن جامع بن أبي راش��د، عن أبي وائل شقيق بن سلمة، قال: 
قال حذيفة لابن مسعود : لقد علمتَ أن رسول الله صلى الله عليه وآله 
وس��لم قال: ))لَ اعْتكَِافَ إلَِّ فيِ المَسَ��اجِدِ الثَّلَاثَةِ(( أو قال: ))مَسْ��جِدِ جَمَاعَةٍ((. 
قال الش��يخ ابن تيمية في »ش��رح العمدة« )3/ 593، ط. مجم��ع الفقه(: »رواه 
س��عيد بإس��ناد جيد«، وقال الحافظ الذهبي في »سير أعام النباء«)2(: »صحيحٌ 

غريبٌ عالٍ«.
وفي رواية لحذيفة : س��معتُ رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
نٌ وَإمَِامٌ فَالِعْتكَِافُ فيِهِ يَصْلُحُ(( رواه سعيد بن منصور  يقول: ))كُلُّ مَسْجِدٍ لَهُ مُؤَذِّ

والدارقطني في »سننهما«.
وفي رواي��ة الإمام أبي بكر الش��افعي في »الغياني��ات«: أن الذي روى هذا 
 ، الحديث عن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم هو عبد الله بن مس��عود
قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم: ))الِعْتكَِافُ فيِ كُلِّ مَسْجِدٍ تُقَامُ 

لَاةُ((. فيِهِ الصَّ

)1( عمدة القاري )11/ 148، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( سير أعام النباء )15/ 81، ط. مؤسسة الرسالة(.
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وه��و وإن كان مداره على جُوَيْبرِ بن س��عيد، وجويبر ضعيف، إلا أنه رواه 
عن��ه رجال من كبار أهل العلم؛ مثل هش��يم وإس��حاق الأزرق، وقد تابعه على 
نح��و معناه: أبو وائل، ع��ن حذيفة ، وهو معضود بآث��ار الصحابة؛ كما 

قال ابن تيمية في »شرح العمدة«)1(.
وم��ا ج��اء في بعض رواياته وفي غيرها من الآثار م��ن قصر الاعتكاف على 
المس��اجد الثاث��ة فمعناه أن��ه فيها أفضلُ الاعت��كاف، مع ج��وازه في غيرها من 
المس��اجد؛ كم��ا روى الحارث ع��ن علي : »إنما الاعتكافُ في مس��جد 
إبراهيم ومس��جد محمد صلى الله عليهما، فمن اعتكف في سواهما فا يعتكف 
إلا في المس��جد الجامع الذي تصلى فيه الجماعة«، كما ذكره الإمام الجصاص 
في »ش��رح مختصر الطح��اوي«)2(، وهو ال��ذي يُجمَع به بين م��ا نُقل عن بعض 
الصحابة والتابعين من قصر الاعتكاف على بعض المساجد، ونقل عنهم أيضًا 

إجازته في كل مسجد جامع: كعلي، وحذيفة، وعطاء.
اء  والمس��ألة إجم��اعُ الصحابة ؛ كم��ا قال القاضي أب��و يعلى الفرَّ
الحنبل��ي في »التعليقة الكبرى«)3(، إذ هو الم��روي عنهم من غير معارض؛ فعن 
جه عبد الرزاق وابن  علي  قال: »لا اعتكافَ إلا في مس��جد جماعة« خرَّ

أبي شيبة في »المصنف«.
وع��ن حذيف��ة : »كل مس��جد له إم��ام وم��ؤذن فإنه يُعتك��ف فيه« 
أخرجه الإمام محمد بن الحسن الشيباني في »الأصل المعروف بالمبسوط«)4(، 

)1( شرح العمدة )3/ 595(.
)2( شرح مختصر الطحاوي )2/ 470، ط. دار البشائر الإسامية(.

)3( التعليقة الكبرى )1/ 7، ط. دار النوادر(.
)4( الأصل المعروف بالمبسوط )2/ 269، ط. إدارة القرآن(.
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ولف��ظ الطبراني في »المعج��م الكبير«: »أما أنا فقد علمتُ أن��ه لا اعتكافَ إلا في 
مسجد جماعة«.

وعن عائش��ة  قالت: »السنة على المعتكف ألاَّ يعود مريضًا، ولا 
يش��هد جنازة، ولا يمس امرأة ولا يباشرها، ولا يخرج لحاجة إلا لما لا بد منه، 
ولا اعت��كاف إلا بص��وم، ولا اعتكاف إلا في مس��جد جامع« أخرجه أبو داود في 

»السنن«، والبيهقي في »السنن الكبرى«.
وع��ن اب��ن عب��اس  ق��ال: »لا اعت��كافَ إلا في مس��جد تجمع فيه 
الصل��وات« رواه الإم��ام أحمد كما في »مس��ائل ابن��ه عب��د الله«)1(، والبيهقي في 

»السنن الكبرى« بلفظ »لا اعتكاف إلا في مسجد تقام فيه الصاة«.
وروى قتادة عن أبي حسان وجابر بن زيد: أنَّ ابن عباس  سُئلِ عن 
امرأةٍ جَعَلَتْ عليها أن تعتكفَ في مسجدِ نفسِها في بيتها؟ فقال: »بدعة، وأبغضُ 
جه  الأعمالِ إلى الله تعالى البدَِعُ؛ لا اعتكافَ إلا في مسجدٍ تُقَامُ فيه الصاةُ« خرَّ
حرب الكرماني في »مس��ائله«، كما ذكر الش��يخ ابن تيمية في »ش��رح العمدة«)2(، 

وإسناده جيد كما قال الإمام ابن مفلح في »الفروع«)3(.
وروى الأزدي ع��ن اب��ن عباس  قال: »إن أبغ��ضَ الأمورِ إلى الله 
البدَِعُ، وإن منِ البدَِعِ الاعتكافَ في المس��اجد التي في الدور« أخرجه البيهقي في 

»السنن الكبرى«.

)1( مسائل الإمام أحمد )ص: 196، ط. المكتب الإسامي(.
)2( شرح العمدة )2/ 744، ط. دار الأنصاري(.

)3( الفروع )5/ 141، ط. مؤسسة الرسالة(.
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قال الش��يخ ابن تيمية الحنبلي في »شرح العمدة«)1(: »مع ما تقدم من غيره 
  ؛ فإنهم لم يفرقوا بين الرجال والنس��اء، وعائشة من الصحابة
منهم، ومعلومٌ أنها لا تهمل ش��أن اعتكافه��ا، ولم يُعرف عن صحابي خافه، لا 
سيما والصحابي إذا قال: بدعة، علم أنه غير مشروع، كما أنه إذا قال: سنة، علم 

أنه مشروع« اه�.
وروى عمرو ب��ن دين��ار ع��ن جاب��ر أنه س��ئل عن ام��رأةٍ جعل��ت عليها أن 
تعتك��ف في مس��جد بيتها؟ ق��ال: لا يصل��ح، لتِعتكفْ فيِ مس��جد؛ كما قال الله: 
نتُ��مۡ عَكِٰفُ��ونَ فِ ٱلمَۡسَٰجِدِ{ ]البق��رة: 187[ أخرج��ه أب��و بك��ر الأث��رم، 

َ
}وَأ

كم��ا ذك��ر الحافظ ابن رج��ب في »فتح الب��اري«)2(، وقال: »وجابرٌ ه��ذا يُحتَمَل 
 أن��ه جابر ب��ن عب��د الله الصحاب��ي ، ويحتم��ل أن��ه جابر ب��ن زي��د أب��و 

الشعثاء التابعي« اه�.
��نةُّ أنه لا يجوز الاعتكاف إلا في مسجد  وقال الإمام الزهري: »مضت السُّ
اد  جماعة تجمع فيه الجمعة« رواه ابن أبي ش��يبة في »المصنف«، وأبو بكر النجَّ
-وه��ذا لفظ��ه- فيما نقله القاضي أب��و يعلى في »التعليقة«)3( ث��م قال: وهو قول 
جماع��ة من التابعين: الحس��ن، وجابر بن زيد، وعط��اء، ومكحول، والزهري، 

وعكرمة، وإبراهيم« اه�.
وقد رواه ابن أبي شيبة في »المصنف« أيضًا عن الإمام أبي جعفر محمد بن 

علي، والحكم، وحماد، وعروة، وغيرهم.

)1( )3( شرح العمدة )3/ 603(.
)2( )4( فتح الباري )3/ 170، ط. مكتبة الغرباء(.

)3( التعليقة الكبيرة في مسائل الخاف على مذهب أحمد )1/ 8، ط. دار النوادر(.
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ورواه قبلَه عبد الرزاق في »المصنف« عن: س��عيد بن المسيب، وعلي بن 
أب��ي طالب، والحس��ن البص��ري، وعروة ب��ن الزبير، وأب��ي س��لمة، وإبراهيم، 

وسعيد بن جبير، وأبي الأحوص، والزهري، وعطاء، وغيرهم.
وق��ال الإمام ابن ح��زم الظاهري في »المحلَّ��ى«)1(: »وقد ص��حَّ أن أزواجَ 
النب��ي صل��ى الله عليه وآله وس��لم اعتكفن في المس��جد، ولا مخال��فَ لهن من 

الصحابة« اه�.
ة الاعتكاف بالنسبة للرجال أمرٌ متفقٌ  فالقول باش��تراط المسجدية في صحَّ
علي��ه بين العلماء، وكذلك بالنس��بة للنس��اء عند جماهير الفقه��اء، وهو إجماع 
الصحاب��ة، وهذا هو المذه��ب المعتمد والقول المفتى ب��ه، ويمكن حمل قول 
من أجاز للمرأة الاعتكاف في مس��جد بيتها على قصد حصول الثواب لها، فيما 
قت له من نيل أجر الاعتكاف؛ فإن مداومتها  تطلعت إليه نفسها من الطاعة وتشوَّ
عل��ى صاتهِ��ا وقيامهِا في بيتها خيرٌ له��ا وأثْوَبُ من اعتكافها في المس��جد، فإذا 
لزمت بيتها على ذلك نالت أجر الاعتكاف وزيادة؛ لأنه لم يمنعها من الاعتكاف 

إلا طلب الخيرية في رضا الله تعالى بمكثها في بيتها.
ر أن المس��جد هو محل الاعتكاف للرجال والنس��اء على السواء:  فإذا تقرَّ
فإن اعتكافهم خارج المس��جد لا يجوز؛ لافتقاد ركن المس��جدية فيه، وفي هذه 
الآون��ة الت��ي أغلقت فيها المس��اجد وأُرجئت الجمع والجماعات بس��بب وباء 
كورونا المُع��دي )COVID-19( الذي اجتاح بلدان العالم، يحكم بس��قوط 
ر أن الحكم يرتفع بذهاب  الاعتكاف نظرًا لغياب المحل وهو المسجد؛ وقد تقرَّ
محل��ه، وأن طلب العبادة متعلق بالقدرة على الإتيان به��ا، والحالة التي تمرُّ بها 

)1( )2( المحلى بالآثار )3/ 431، ط. دار الفكر(.
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ر العبادة في المساجد، وإذا كان الشرع الشريف أسقط  بلدانُ العالم أدَّت إلى تعذُّ
صاةَ الجماعة في الفرض عند وجود العذر؛ فإن س��قوطَها في غير الفرض عند 

وجود العذر أولى وآكَدُ.
فالق��ولُ بالاعتكاف في هذه الأيام مع اش��تراط المس��جدية فيه هو أمرٌ غير 
مس��تطاع حكمًا؛ لأنه مأمورٌ باتباع التعليمات وطاعة ولاة الأمور فيما يتوخونه 
عية، والمكلف مأمور بالعبادة قدر استطاعته ووسعه؛ قال تعالى:  من مصلحة الرَّ
ُ نَفۡسًا إلَِّذ وسُۡعَهَا{ ]البقرة: 286[، وقال النبي صلى الله عليه  }لَ يكَُلّفُِ ٱللَّذ
وآله وس��لم: ))مَا نَهَيْتُكُمْ عَنْهُ فَاجْتَنبُِوهُ، وَمَا أَمَرْتُكُمْ بهِِ فَافْعَلُوا مِنْهُ مَا اسْ��تَطَعْتُمْ، 
مَ��ا أَهْلَكَ الَّذِينَ مِنْ قَبْلِكُمْ كَثْرَةُ مَسَ��ائلِِهِمْ، وَاخْتلَِافُهُمْ عَلَ��ى أَنْبيَِائهِِمْ(( متفقٌ  فَإنَِّ

. عليه من حديث أبي هريرة
فطاعةُ المسلم لولاة الأمر والتزامُه بتعليماتهم بالمكث في بيته مع ما كانت 
تتوقُ به نفسُه من الاعتكاف في المسجد يُعطيه ثواب الاعتكاف وزيادة وإن كان 
لا يُس��مى اعتكافًا؛ فيأخذ ثواب الاعتكاف من جه��ة أنه مداومٌ على الاعتكاف 
في المس��جد في كل ع��ام ولم يمنعه ه��ذا العام إلاَّ هذا الع��ذر، ومن جهة أخرى 
عل��ى طاعته ل��ولاة الأمر فيما يرونه من مصلحة رعيته��م، وكذلك الحال فيمن 
نوى الاعتكاف في المس��جد قبل حصول الوباء، حتى ولو لم يكن مداومًا عليه 
قبل ذلك، وكذلك بعد حصول الوباء ممن تاقت نفس��ه لفتح المس��اجد وتمنى 
الاعتكاف فيها؛ لأن المعذور مأجور، وفضل الله تعالى واسعٌ؛ فعن أبي موسى 
الأش��عري ، أن النب��ي صل��ى الله عليه وآله وس��لم ق��ال: ))إذَِا كَانَ الْعَبْدُ 
يَعْمَلُ عَمَلًا صَالحًِا، فَشَ��غَلَهُ عَنْهُ مَرَضٌ أَوْ سَ��فَرٌ، كُتبَِ لَهُ كَصَالحِِ مَا كَانَ يَعْمَلُ 
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وَهُ��وَ صَحِيحٌ مُقِيمٌ(( أخرجه أبو داود في »الس��نن«، واب��ن حبان في »الصحيح«، 
والحاكم في »المستدرك« وصححه.

وفي رواي��ة: ))إذَِا مَ��رضَِ العَبْدُ أَوْ سَ��افَرَ، كُتبَِ لَهُ مِثْلُ مَ��ا كَانَ يَعْمَلُ مُقِيمًا 
صَحِيحً��ا(( أخرجه الإمام البخاري في »الصحيح«، وأحمد في المس��ند« عن أبي 

موسى  أيضًا.
وينبغ��ي عل��ى المس��لم حينئ��ذ أن يغتنمَ ه��ذه الفرص��ة في إحي��اء البيوت 
وإكرامها بتكثير الصاة فيها، وكذلك الذكر وتاوة القرآن، ويكون ذلك تدريبًا 

على الإكثار من النوافل:
فع��ن اب��ن عم��ر  أن رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله وس��لم قال: 

))اجْعَلُوا فيِ بُيُوتكُِمْ مِنْ صَلَاتكُِمْ، وَلَ تَتَّخِذُوهَا قُبُورًا(( متفقٌ عليه.

وع��ن أنس ب��ن مالك  ق��ال: قال رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله 
وس��لم: ))أَكْرمُِوا بُيُوتَكُمْ ببَِعْضِ صَلَاتكُِمْ(( أخرجه عبد الرزاق في »المصنف«، 
وابن خزيمة في »الصحيح«، والحاكم في »المس��تدرك«، والضياء في »الأحاديث 
المختارة«، زاد عبد الرزاق: ))وَلَ تَتَّخِذُوهَا قُبُورًا((، قال الحافظ الضياء: إسناده 

صحيح، وصححه الحافظ السيوطي.
قال الإمام النووي الش��افعي في »شرح مسلم«)1(: »وإنما حثَّ على النافلة 
في البيت؛ لكونه أخفى وأبعد من الرياء، وأصون من المحبطات، وليتبرك البيت 
بذل��ك وتنزل فيه الرحم��ة والمائكة وينفر منه الش��يطان؛ كما جاء في الحديث 
الآخر؛ وهو معنى قوله صلى الله عليه وآله وس��لم في الرواية الأخرى: ))فإن اللَّه 

جاعلٌ في بيته من صلاته خيرًا((« اه�.
)1( شرح النووي على مسلم )6/ 67، 68، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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وبن��اءً عل��ى ذل��ك: فالاعتكاف س��نة للرجال والنس��اء على الس��واء، ولا 
يكون إلاَّ في المسجد؛ لأن العكوف إنما أُضيف إلى المساجدِ لأنها من شرطه، 
وذل��ك بالإجم��اع س��لفًا وخلفًا في حق الرج��ال، أما في حق النس��اء فهو إجماع 
الصحاب��ة، ورأي جماهي��ر العلماء، وهو المذهب المعتم��د والقول المُفْتَى به؛ 
 ويُحم��ل قول من أجاز لها الاعتكاف في بيتها عل��ى قصد حصول الثواب ونيل 

أجر الاعتكاف. 
ر اش��تراط المس��جدية في الاعتكاف في حق الرجال والنس��اء على  فإذا تقرَّ
السواء، لم يجُز الاعتكاف في البيوت حينئذ؛ لافتقاد ركن المسجدية فيه، ونظرًا 
 )COVID-19( له��ذه الظروف التي تمرُّ بها بلدانُ العالم بس��بب وباء كورونا
والتي أغلقت فيها المساجد وأُرجئت الجمع والجماعات؛ فإنه يحكم بسقوط 
الاعتكاف نظرًا لغياب محله وهو المسجد؛ وقد تقرر أن الحكم يرتفع بذهاب 
محله، وإذا كان الش��رع أس��قط اعتبار المس��جدية في الفرض عند وجود العذر؛ 
فإن س��قوطها في غير الفرض عند وجود العذر أولى وآكد، ومن ثَم فالاعتكاف 
في هذه الأيام مع اش��تراط المس��جدية فيه أمرٌ غير مستطاع حكمًا؛ لأن المكلف 
عية، فإذا انقاد لهذه الطاعة  مأمورٌ بطاعة ولاة الأمور فيما يتوخونه من مصلحة الرَّ
والتزم التعليمات مع ش��غفه لاعتكاف في المسجد فإنه يأخذُ ثوابَ الاعتكاف 
ا أن يكون من المداومين عليه  وزيادة، وإن كان لا يُس��مى ذلك اعتكافًا؛ لأنه إمَّ
ا أن يكون ممن نوى الاعتكاف في المس��جد  ول��م يقطعه عنه إلاَّ هذا العذر، وإمَّ
ا أن يكون ممن تاقت أنفس��هم لفتح المس��اجد في  قب��ل حصول هذا الوباء، وإمَّ
ه��ذا الوقت وتمنوا الاعت��كاف فيها، مع الالتزام في كل ذل��ك بطاعة ولي الأمر 
فيما يراه محققًا لمصلحة رعيته؛ لأن المعذور مأجور، وفضل الله تعالى واسعٌ؛ 
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يكت��ب للعبد عن��د عذره عن القيام بم��ا كان معتادًا عليه م��ن الأعمال الصالحة 
أجرها كما لو كان عملها.

وعلى المسلمين أن يغتنموا فرصة مكثهم في البيوت في هذه الأيام ليحيوا 
بيوتهم بالصاة فيها وكثرة الذكر والقراءة، وأن يكثروا فيها من النوافلِ؛ لما فيه 
ل الرحمة وحضور المائكة فيها وفرار  من حصول البركة والإكرام للبيوت بتنزُّ
الش��ياطين منها، وأيضًا لما فيه من معن��ى التخفي في العبادة وفتح أبواب التعلق 

بالله.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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 حكم الدعاء للمصابين بفيروس 
كورونا من غير المسلمين

هل يجوز الدعاء بالش��فاء للمصابين بفيروس كورونا المس��تجد من غير 
المسلمين من أبناء وطننا؟ أو من بلدان العالم؟

الجواب
دع��ا الإس��امُ إلى مب��دأ التعايُش م��ع جميع الن��اس بمختلف أجناس��هم 
وأعراقه��م وألوانه��م وانتماءاته��م وطوائفه��م وأديانه��م؛ حي��ثُ كان��ت الغاي��ة 
د الإنساني هو التعارُف لا التناكر، والتكامل  الأس��اس من التنوع البشري والتعدُّ
نثَٰ 

ُ
هَا ٱلَّذاسُ إنَِّذ��ا خَلَقۡنَكُٰم مِّن ذَكَرٖ وَأ يُّ

َ
أ لا التص��ارع؛ كما ق��ال تعالى: }يَٰٓ

وجََعَلۡنَكُٰمۡ شُعُوبٗا وَقَبَائٓلَِ لَِعَارَفُوٓاْ{ ]الحجرات: 13[، وأخبر  أنه 
لو ش��اء لخلق عباده على ملَّة واحدة وسَننٍَ واحد، ولكن جرت سنته في الخلق 
ع والاختاف، واقتضت حكمتُه اس��تمرارَ ذل��ك حتى يرثَ الأرض  عل��ى التنوُّ
ةٗ وَحِٰدَةٗۖ وَلَ  مَّذ

ُ
ومن عليها؛ كما قال س��بحانه: }وَلوَۡ شَ��اءَٓ رَبُّكَ لََعَلَ ٱلَّذ��اسَ أ

يزََالُ��ونَ مُۡتَلفِِيَن ١١٨ إلَِّذ مَن رَّذحِمَ رَبُّ��كَۚ وَلذَِلٰكَِ خَلَقَهُمۡ{ ]هود: 118، 119[، 
نتَ 

َ
فَأ

َ
رۡضِ كُُّهُ��مۡ جَِيعًاۚ أ

َ
وق��ال جل ش��أنه: }وَلوَۡ شَ��اءَٓ رَبُّكَ لَأٓمَنَ مَ��ن فِ ٱلۡ
ٰ يكَُونوُاْ مُؤۡمِنيَِن{ ]يونس: 99[. تكُۡرهُِ ٱلَّذاسَ حَتَّذ

كم��ا أخبر س��بحانه أن الاختافَ في الأديان يس��توجبُ التع��اونَ بين بني 
الإنس��ان، ويتطلَّ��ب التنافسَ في حس��ن المعامل��ة وفعل الخي��ر، وأن يظهر أهل 
كل دي��ن جمال ما عندهم من القِيَم والأخاق، وأن الله هو الذي س��يفصلُ يومَ 
هَاۖ  ٖ وجِۡهَةٌ هُوَ مُوَلِّ

القيام��ة بين الجمي��ع في أمر اختافهم؛ فقال تعالى: }وَلِ��كُّ
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ٖ جَعَلۡنَا مِنكُمۡ 
فَٱسۡ��تبَقُِواْ ٱلَۡيۡرَتِٰ{ ]البق��رة: 148[، وقال س��بحانه: }لِ��كُّ

َبۡلُوَكُمۡ فِ مَآ  ةٗ وَحِٰدَةٗ وَلَكِٰ��ن لِّ مَّذ
ُ
ُ لََعَلَكُمۡ أ شِعَۡ��ةٗ وَمِنۡهَاجٗاۚ وَلوَۡ شَ��اءَٓ ٱللَّذ

ِ مَرجِۡعُكُمۡ جَِيعٗا فَيُنبَّئُِكُم بمَِا كُنتُمۡ فيِهِ  ءَاتىَكُٰمۡۖ فَٱسۡتبَقُِواْ ٱلَۡيۡرَتِٰۚ إلَِ ٱللَّذ
تَۡتَلفُِونَ{ ]المائدة: 48[.

والبش��ر كلهم إخوة في الإنسانية؛ قال النبي صلى الله عليه وآله وسلم: ))لَ 
يُؤْمِنُ أَحَدُكُمْ حَتَّى يُحِبَّ لِأخَِيهِ مَا يُحِبُّ لنَِفْسِهِ(( متفق عليه من حديث أنس بن 

. مالك
م الله وجهه لمالك بن الأشتر  وجاء في كتاب س��يدنا علي بن أبي طالب كرَّ
النخعي الذي وجهه به إلى أهل مصر: »وأش��عر قلبك الرحمة للرعية، والمحبة 
لهم، واللطف بهم، ولا تكونن عليهم سَ��بُعًا ضاريًا تغتنم أكلهم؛ فإنّهم صنفان: 
إم��ا أخ ل��ك في الدين، أو نظي��ر لك في الخَلْق، يفرط منه��م الزلل، وتعرض لهم 
العلل، ويؤتى على أيديهم في العمد والخطأ، فأعطهم من عفوك وصفحك مثل 
ال��ذي تح��ب وترضى أن يعطي��ك الله من عفوه وصفحه؛ فإن��ك فوقهم، ووالي 
الأمر عليك فوقك، والله فوق من ولاك! وقد استكفاك أمرهم، وابتاك بهم« اه� 

من »التذكرة الحمدونية«)1(.
ولذل��ك وص��ى بالإحس��ان إل��ى أه��ل الكت��اب؛ فق��ال س��بحانه: }وَلَ 
ِينَ ظَلَمُواْ مِنۡهُ��مۡۖ وَقوُلوُٓاْ  حۡسَ��نُ إلَِّذ ٱلَّذ

َ
هۡ��لَ ٱلۡكِتَٰ��بِ إلَِّذ بٱِلَّذتِ هَِ أ

َ
تجَُدِٰلُ��وٓاْ أ

ن��زِلَ إلَِۡكُمۡ وَإِلَهُٰنَ��ا وَإِلَهُٰكُمۡ وَحِٰ��دٞ وَنَۡنُ لَُۥ 
ُ
ن��زِلَ إلَِۡنَا وَأ

ُ
ِيٓ أ ءَامَنَّذ��ا بٱِلَّذ

مُسۡ��لمُِونَ{ ]العنكبوت: 46[، وأمر بالبر وحس��ن المعاملة مع من س��المنا من 

)1( التذكرة الحمدونية )1/ 316، 317، ط. دار صادر(.
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ِينَ لَ��مۡ يقَُتٰلُِوكُمۡ  ُ عَنِ ٱلَّذ غي��ر المس��لمين؛ فقال س��بحانه: }لَّذ يَنۡهَىكُٰ��مُ ٱللَّذ
َ يُبُِّ  وهُمۡ وَتُقۡسِ��طُوٓاْ إلَِۡهِمۡۚ إنَِّذ ٱللَّذ ن تَبَُّ

َ
فِ ٱلِّي��نِ وَلمَۡ يُۡرجُِوكُم مِّن دِيَرِٰكُمۡ أ

ٱلمُۡقۡسِ��طِيَن{ ]الممتحنة: 8[، فالآي��ة تقرر مب��دأ التعايش، وتبي��ن أنَّ صلة غير 
هم والإحسان إليهم من الأمور المستحبة شرعًا. المسلمين وبرَِّ

ومن مظاهرِ الإحسان لغير المسلمين الدعاءُ لهم بما يصلحُ دنياهم ويقيم 
ة والشفاء من الأمراض وتكثير المال والولد؛ لمِا فيه من معاني  معاشهم من الصحَّ
الرحمة والش��فقة على الخَلْق، والإسام دين السام والرحمة والأمان للبشرية 
رسَۡ��لۡنَكَٰ إلَِّذ رحََۡةٗ لّلِۡعَلَٰمِيَن{ ]الأنبياء: 107[، 

َ
جميعًا؛ قال الله تعالى: }وَمَآ أ

وق��ال س��بحانه: }وَإِنَّذ��كَ لَعَ��َ�ٰ خُلُ��قٍ عَظِيمٖ{ ]القل��م: 4[، وق��ال صل��ى 
مَ��ا أَنَ��ا رَحْمَ��ةٌ مُهْ��دَاةٌ(( رواه الحاكم  هَ��ا النَّ��اسُ، إنَِّ  الله علي��ه وآل��ه وس��لم: ))أَيُّ

في »المستدرك«.
وكان��ت رحم��ة النبي صل��ى الله علي��ه وآله وس��لم عامةً ش��املةً للعالمين 
جميعًا؛ لا تختصُّ بعرق دون عرق، ولا بلون على لون، ولا بدين عن دين، بل 
كانت رحمة لكل البش��ر، وكان يأمر الناس بذلك، ويجعل دخول الجنة موقوفًا 
عل��ى ذلك؛ فعن أب��ي هريرة  قال: قال رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله 
نا رحيمٌ يا رسول  وس��لم: ))وَالَّذِي نَفْسِي بيَِدِهِ لَ يَدْخُلُ الْجَنَّةَ إلَِّ رَحِيمٌ. قلنا: كلُّ
عَ  ةَ، وَيَتَوَجَّ تَهُ؛ حَتَّى يَرْحَمَ الْعَامَّ حْمَةُ أَنْ يَرْحَمَ أَحَدُكُمْ خَاصَّ اللَّه، قال: لَيْسَ��تِ الرَّ

ةِ(( رواه عَبدُ بنُ حُمَيد في »مسنده«. للِْعَامَّ
وعن أنس بن مالك ، أنَّ رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: 
نا  ))وَالَّذِي نَفْسِ��ي بيَِدِهِ لَ يَضَعُ اللَّهُ رَحْمَتَهُ إلَِّ عَلَى رَحِيمٍ. قلنا: يا رسول اللَّه، فكلُّ
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ةً((  ةً، وَلَكنِِ الَّذِي يَرْحَ��مُ النَّاسَ عَامَّ رحي��مٌ، قال: لَيْ��سَ الَّذِي يَرْحَمُ نَفْسَ��هُ خَاصَّ
رواه البيهقي في »شعب الإيمان«.

وقد دعا النبيُّ صلى الله عليه وآله وس��لم والس��لف الصالح من بعده لغير 
ة وطول العمر وكثرة المال والولد: المسلمين بالصحَّ

فع��ن إبراهي��م النخع��ي قال: جاء يه��ودي إل��ى النبي صل��ى الله عليه وآله 
وس��لم، فق��ال: ادْعُ الله لي، فق��ال: ))كَثَّرَ اللَّهُ مَالَ��كَ، وَوَلَدَكَ، وَأَصَحَّ جِسْ��مَكَ، 

وَأَطَالَ عُمُرَكَ(( أخرجه ابن أبي شيبة في »المصنف«.
وعن إبراهي��م النخعي ق��ال: »لا ب��أس أن يق��ول لليه��ودي والنص��راني: 

هداك الله«.
��ا حلب للنبي صلى الله عليه وآله وس��لم ناقة، فقال:  وع��ن قتادة أن يهوديًّ

له((، فاسوَدَّ شعره. أخرجهما ابن أبي شيبة في »المصنف«. ))اللهم جمِّ

وعن اب��ن عمر  أنه قال لرجل نصراني: »أكث��رَ الُله مالَكَ وَوَلَدَكَ« 
رواه الدينوري في »المجالسة«، والبيهقي في »شعب الإيمان«.

وعقد الإم��ام البخاري أيضًا في »الأدب المفرد« بابًا أس��ماه: »كيف يدعو 
للذمي؟«، وأسند فيه عن عقبة بن عامر الجهني : أنه دعا لرجل نصراني؛ 

فقال: »أطال الله حياتك، وأكثر مالك وولدك«.
وق��د نصَّ فقه��اء المذاه��ب المعتم��دة على ج��واز الدعاء لغير المس��لم 
��ة والعافي��ة ونحو ذلك مما يصلح به دنياه؛ قال العامة إس��ماعيل حقي  بالصحَّ
الحنف��ي في »روح البي��ان«)1(: »ولا بأسَ بالدعاء للكاف��ر والذمي بما يصلحه في 

دنياه، قال ابن الملك: الدعاء لأهل الكتاب بمقابلة إحسانهم غير ممنوع« اه�.

)1( روح البيان )2/ 253، ط. دار الفكر(.
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وقال العامة عليش المالكي في »فتح العلي المالك« )1(: »لا يرتد الرجل 
بقول��ه لنصراني: أحياك الله لكل عام؛ حيث لم يقصد به تعظيم الكفر ولا رضي 

به« اه�.
وقال العامة ابن حجر الهيتمي الشافعي في »تحفة المحتاج«)2(: »ويجوز 

الدعاء للكافر بنحو صحة البدن والهداية« اه�.
وق��ال الحافظ زي��ن الدين المناوي في »فيض القدي��ر«)3(: »ويجوز الدعاء 

للكافر أيضًا بنحو هداية، وصحة، وعافية« اه�.
وق��د دعت الش��ريعة إلى غوث الملهوف وكشْ��ف الكرب عن المكروب 
ا ما كان دينه أو معتقده، بل استحبت للحيوان أيضًا؛ حتى قال النبي صلى الله  أيًّ

عليه وآله وسلم: ))فيِ كُلِّ ذَاتِ كَبدٍِ رَطْبَةٍ أَجْرٌ(( متفق عليه.
وج��اء عن النب��ي صلى الله عليه وآله وس��لم إقرار الصحاب��ة على رقياهم 
لغير المسلمين من أمراضهم، وفي هذا دليل على سعي المسلم في عاج الناس 
جميعًا؛ مس��لمين وغير مس��لمين، واحتس��ابه في ذلك الأج��ر والثواب من رب 

الأرباب.
فف��ي »الصحيحين« من حديث أبي س��عيد الخ��دري  أن نفرًا من 
الصحابة نزل��وا على حي من أحياء العرب، فاس��تضافوهم فأبوا أن يضيفوهم، 
فلُدِغ س��يد ذلك الحي، فرقاه أحد الصحاب��ة على جعل من الغنم؛ فانطلق يتفل 
ِ رَبِّ ٱلۡعَلَٰمِيَن{ فكأنما نشط من عقال؛ فشُفِيَ الرجل،  عليه ويقرأ }ٱلَۡمۡدُ لِلَّذ

)1( فتح العلي المالك )2/ 350، ط. دار المعرفة(.
)2( تحفة المحتاج )2/ 88، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)3( فيض القدير )1/ 345، ط. المكتبة التجارية الكبرى(.
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فأوفوه��م جُعْلَه��م الذي صالحوه��م عليه، فقدم��وا على رس��ول الله صلى الله 
هَا رُقْيَةٌ! قَدْ أَصَبْتُمْ، اقْسِ��مُوا،  عليه وآله وس��لم فذكروا له، فقال: ))وَمَا يُدْريكَ أَنَّ

وَاضْربُِوا ليِ مَعَكُمْ سَهْمًا(( فضحك رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم.
ق��ال الإم��ام الس��راج ابن الملق��ن الش��افعي في »التوضيح لش��رح الجامع 
الصحيح«)1(: »فإن قلت: كيف ش��في الكافر برقية أبي سعيد  بالفاتحة، 
وق��د قال تعال��ى: }وَرحََۡ��ةٞ لّلِۡمُؤۡمِنيَِن{ ]الإس��راء: 82[؟ قل��ت: الرحمة إنما 

جعلت لهم لأنهم كانوا في مخمصة، فانتفعوا بها« اه�. 
وجاء عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم الدعاء بالمغفرة لغير المسلمين 
من قومه صلى الله عليه وآله وس��لم؛ فمن العلم��اء من حمله على معنى الدعاء 
��ره بالمغفرة التي تصرف عنهم  بالهداي��ة المؤدية للمغفرة، ومن العلماء من فسَّ

عقوبات الدنيا وباياها.
فعن عبد الله بن مس��عود  ق��ال: كأني أنظر إلى النبي صلى الله عليه 
وآله وس��لم يحكي نبيًّ��ا من الأنبياء، ضرب��ه قومه فأدمَوْه، فهو يمس��ح الدم عن 

هُمْ لَ يَعْلَمُونَ(( متفق عليه. هُمَّ اغْفِرْ لقَِوْمِي فَإنَِّ وجهه، ويقول: ))اللَّ
ق��ال الإم�����ام الطح�����اوي الحنف��ي )ت: 321ه���( في »ش��رح مش��كل 
الآث��ار«)2(: »فف��ي هذا الحديث اس��تغف���ارُه صل��ى الله عليه وآله وس��لم لقومه 

الذين لا يعلمون، وهم الذين لم يؤمنوا به ولم يصدقوه« اه�.
وق��ال القاض��ي أبو بكر ب��ن العربي المالك��ي )ت: 543ه���( في »عارضة 
الأحوذي بشرح صحيح الترمذي«)3(: »يحتمل أن يطلب لهم المغفرة في الدنيا 

)1( التوضيح لشرح الجامع الصحيح )24/ 67(.
)2( شرح مشكل الآثار )6/ 287، ط. مؤسسة الرس���الة(.

)3( عارضة الأحوذي بشرح صحيح الترمذي )11/ 251، ط. دار الكتب العلمية(.
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بَهُمۡ  ُ لُِعَذِّ برف��ع العقوب��ة عنهم حتى إل��ى الآخرة؛ كما قال الله: }وَمَ��ا كَنَ ٱللَّذ
بَهُمۡ وَهُمۡ يسَۡتَغۡفِرُونَ{ ]الأنفال: 33[« اه�. ُ مُعَذِّ نتَ فيِهِمۡۚ وَمَا كَنَ ٱللَّذ

َ
وَأ

وق��ال الإم��ام اب��ن الملقن الش��افعي )ت: 804ه���( في »التوضيح بش��رح 
الجام��ع الصحيح«)1(: »قيل: أراد مغفرةً تصرف عنهم عقوبةَ الدنيا من المس��خ 
وشبهه« اه�. وكذا قال الإمام العيني الحنفي )ت: 855ه�( في »عمدة القاري«)2(. 
وقال العامة القليوبي الش��افعي )ت: 1069ه�( في حاش��يته على »شرح 
المحل��ي على المنهاج«)3(: »وفي كام ابن حجر حرمة الدعاء للكافر بأخروي، 
ر في محله، ومن��ه: ج��واز الدعاء له  وفي��ه نظ��ر، والراج��ح خافه كم��ا هو مق��رَّ

بالمغفرة خافًا لما في الأذكار« اه�.
ى الشرع الشريف بالجار وأوجبَ له حقوقًا على جاره، ودعا إلى  كما وصَّ
مش��اركته في أفراحه، ومواس��اته في أتراحه، ولا فرقَ في ذلك بين الجار المسلم 
وغير المسلم؛ كما ظهر ذلك جليًّا في سنة النبي صلى الله عليه وآله وسلم وهدي 
دت الحقوق الشرعية؛  الصحابة ، وكلما ازدادت الروابطُ الإنسانية تأكَّ
فالمس��لمون مأمورون أن يتعايش��وا م��ع إخوانهم في الدين والوطن والإنس��انية 

بحسن الخلق وجميل الخصال؛ ليُشعِروا مَن حولهم بالسام والأمان.
فع��ن مجاه��د أنَّ عبد الله بن عمرو  ذُبحت له ش��اةٌ في أهله، فلما 
؟ سمعت رسول الله  ؟ أهدَيتُمْ لجارِنَا اليَهُودِيِّ جاء قال: أهدَيتُمْ لجارِنَا اليَهُودِيِّ
هُ  صلى الله عليه وآله وسلم يقول: ))مَا زَالَ جِبْريِلُ يُوصِينيِ باِلجَارِ حَتَّى ظَنَنْتُ أَنَّ

)1( التوضيح بشرح الجامع الصحيح )10/ 114، ط. دار النوادر(.
)2( عمدة القاري )8/ 182، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)3( شرح المحلي على المنهاج )1/ 339، ط. دار الفكر(.
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نه، والبخاري في »الأدب المفرد«،  ثُهُ(( أخرجه الترمذي في »السنن« وحسَّ سَ��يُوَرِّ
واب��ن أب��ي الدني��ا في »م��كارم الأخ��اق«، والخرائط��ي والط��براني في »م��كارم 

الأخاق«.
وفي لف��ظ البيهقي في »ش��عب الإيمان«، و»الآداب« ع��ن مجاهد قال: كنا 
جلوسً��ا عند عبد الله بن عمرو بن العاص ، وغامه يس��لخ شاة، فقال 

، حتى قالها ثاثًا«. لغامه: »يا غامُ إذَِا فَرَغْتَ فَابْدَأْ بجَِارِنَا الْيَهُودِيِّ
اء هذا الفيروس الوبائي  وما تمرُّ به بلدان العالم ومنها مصر من ظروف جرَّ
يس��توجبُ التكاتُ��فَ والتع��اونَ ومدَّ ي��دَ المس��اعدةِ للمحتاجين م��ن المرضى 
المصابي��ن بهذا الفيروس، والمس��اعدة كما تكون بالمال والجه��د تكون أيضًا 
بالدع��اء وتمنِّ��ي الخير للغير، فالكلُّ ش��ركاءُ في البش��رية، وإخوةٌ في الإنس��انية، 
وعلى المسلم الدعاءُ بالشفاء لكل البشر من كل البلدان على اختاف الأديان.
فأما غير المس��لمين من المواطنين فيزداد حقهم ج��وارًا وصحبةً وتكاتفًا 
وتعاونً��ا بين أبناء الوطن الواحد، بما يس��توجبُ مزي��دَ الدعاء لأبناء الوطن من 
ت منظومة العاج الطبيب المسلم وغير المسلم،  غير تفرقة بينهم؛ ولذلك ضمَّ
واس��تهدفت في عاجها المس��لم وغير المس��لم من غير فرق؛ لأنهم أبناءُ وطنٍ 
واحد، فالش��ركة في الوطن تس��تلزم التاحم والتشارك بين أفراده مهما اختلفت 
عت معتقداتهم، وهذا من دماثة الخلق وطيب العش��رة التي يعيش  أديانه��م وتنوَّ
بها المس��لم مع مَن حوله لينش��ر الس��ام والأم��ان؛ إذ أمره الإس��ام أن يتعاملَ 
مع جيرانه ومواطنيه وجميع الناس بالخلق الحس��ن، فيش��اركهم في س��عودهم 

وأفراحهم، ويواسيهم في أحزانهم وأتراحهم.
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وبن��اءً عل��ى ذل��ك وفي واقعة الس��ؤال: فيج��وز للمس��لم الدعاءُ بالش��فاء 
للمصابي��ن بفي��روس كورون��ا من غير المس��لمين أن يكش��فَ الله عنه��م الباء 
ويصرفَ الوباء؛ رحمةً بالخلق وإحسانًا إليهم، بغض النظر عن الدين والمعتقد؛ 
فإن البش��ر كلَّهم إخوة في الإنس��انية، وقد جاءت الش��ريعةُ بصلة غير المسلمين 
ة والش��فاء وتكثي��ر المال والولد ورفْع العقوبات  والبر بهم والدعاء لهم بالصحَّ
والبايا الدنيوية، فإن الإس��ام رحم��ةٌ للعالمين جميعًا، وعلى ذلك نصَّ فقهاء 
المذاه��ب المتبوعة، بالإضافة إلى ما دعت إليه الش��ريعةُ من غوث الملهوفين 
وكشْ��ف كُ��رَب المكروبين أيًّا ما كان��ت أديانهم؛ حتى أقرَّ النب��يُّ صلى الله عليه 
دُ ذلك للمواطنين من  وآله وسلم الصحابةَ على رقية غير المسلمين، ويزداد تأكُّ
د حينئذ  ��د الحقوق، فيتأكَّ أبن��اء البلد الواحد؛ فإن ازديادَ الروابطِ يس��توجبُ تأكُّ
الدعاء لغير المس��لمين من المواطنين بالش��فاء والعافي��ة، وأن يحفظَ الله تعالى 

بمنِّه الباد والعباد من المرض والوباء والباء.
والله سبحانه وتعالى أعلم





 البـــاب الرابع: 
المحـــاذير الشرعية

عاء في أزمنة الوباء. - حكم الاجتماع للدُّ
- حكم الامتناع عن دفْن مـوتى كورونا.

- حكم إقامة الجمعة في البيت بسبب كورونا.
- حكم احتكار سـلع التَّطهير وأدوات التعــقيم.
احات. - إقامة الجماعات أمام المساجد وفي السَّ

بًا من الحَجْر الصحي. ي مريض كورونا تهرُّ - حكم تخفِّ
د مريض كورونا حضورَ الجماعــات ومخالطة الناس. - تعمُّ
يْنَ بمرض الكورونا للتزاحم. - حكم التخلُّص من جثث المتوفَّ

- الإصرار على إقامة الجماعات رغم قرار إيقافها بسبب كورونا.



فتاوى النوازل

604

حكم الاجتماع للدعاء في أزمنة الوباء
ه��ل يج��وز في هذه الآونة التي انتش��ر فيه��ا فيروس كورونا المس��تجد أن 

كْر والدعاء على نيَّة رفْع هذا الوباء؟  يجتمعَ الناس للذِّ

الجواب
عاء لرب الأرض والس��ماء،  ع والدُّ اتف��ق العلم��اء على مش��روعية التض��رُّ
عن��د حلول الوباء وحدوث الباء؛ فه��و  مُجيبُ المضطرين وماذُ 
الاجئين، وهو وحدَه كاشفُ الضُرِّ ورافعُ البلوى، وهو منقذ البشر من العدوى. 
ٓۥ إلَِّذ هُوَ{ ]الأنعام: 17[،  ٖ فَلَ كَشِفَ لَُ ُ بضُِّ قال الله تعالى: }وَإِن يَمۡسَسۡكَ ٱللَّذ
 : سُنَا تضَََّذعُواْ{ ]الأنعام: 43[، وقال

ۡ
وقال سبحانه: }فَلَوۡلَٓ إذِۡ جَاءَٓهُم بأَ

ن  مَّذ
َ
ُّ فَإلَِۡهِ تجَۡ َٔرُونَ{ ]النح��ل: 53[، وقال تعالى: }أ ��كُمُ ٱلضُّ }ثُمَّذ إذَِا مَسَّذ

عَ  ءِلَهٰٞ مَّذ
َ
رۡضِۗ أ

َ
وءَٓ وَيَجۡعَلُكُمۡ خُلَفَاءَٓ ٱلۡ يُِيبُ ٱلمُۡضۡطَرَّذ إذَِا دَعَهُ وَيَكۡشِفُ ٱلسُّ

 ُّ ��كُمُ ٱلضُّ رُونَ{ ]النمل: 62[ وقال جل ش��أنه: }وَإِذَا مَسَّذ ا تذََكَّذ ِۚ قَليِلٗ مَّذ ٱللَّذ
ٓ إيَِّذاهُ{ ]الإسراء: 67[. فِ ٱلَۡحۡرِ ضَلَّذ مَن تدَۡعُونَ إلَِّذ

وعن عائش��ة  قالت: قال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: 
عَ��اءَ وَالْبَلَاءَ لَيَعْتَلِجَ��انِ إلَِى يَوْمِ  ا لَ��مْ يَنْزِلْ، وَإنَِّ الدُّ ا نَزَلَ وَمِمَّ عَ��اءُ يَنْفَ��عُ مِمَّ ))الدُّ

الْقِيَامَ��ةِ(( أخرج��ه الط��براني في »المعج��م الكبي��ر«، و»الأوس��ط«، و»الدع��اء«، 
حه، وأخرج��ه الإمام أحمد في »مس��نده« من  والحاك��م في »المس��تدرك« وصحَّ

حديث معاذ بن جبل ، وله طرقٌ كثيرة.
ورُوي مُرساً عن الحسن البصري أنَّ رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم 

عِ(( رواه أبو داود في »مراسيله«. عَاءِ وَالتَّضَرُّ قال: ))اسْتَقْبلُِوا أَمْوَاجَ الْبَلَاءِ باِلدُّ
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��نة عند نزول  ق��ال الإمام ابن بطال في »ش��رح صحي��ح البخاري«)1(: »السُّ
كْر، والفزعُ إلى الله تعالى بالدع��اء وإخاص النِّيَّات  الآي��ات: الاس��تغفارُ، والذِّ
بالتوب��ة والإق��اع، وبذلك يكش��فُ الله تعالى ظاه��رَ العذاب، ق��ال الله تعالى: 

سُنَا تضَََّذعُواْ{« اه�. 
ۡ
}فَلَوۡلَٓ إذِۡ جَاءَٓهُم بأَ

وق��ال العام��ة ابن رج��ب الحنبلي في »اختي��ار الأوَْلَى، في ش��رح حديث 
اختص��ام الم��لأ الأعل��ى«)2(: »فالمؤم��ن مَ��ن يس��تكينُ قلْبُ��ه لربه، ويخش��ع له 
ة والرخاء، أم��ا في حالة الرخاء  ويتواض��ع، ويظهر مس��كنته وفاقته إليه في الش��دَّ
لِّ والعبودية والفاقة والحاجة إلى  فإظهارُ الشكر، وأما في حال الشدة فإظهارُ الذُّ

كشف الضر« اه�.
وق��ال الحاف��ظ ابن حج��ر العس��قاني في »فتح الب��اري«)3( في ذك��ر فوائد 
حديث صاة الكس��وف: »وفي حديث الباب م��ن الفوائدِ غير ما تقدم: المبادرةُ 
إلى الطاعة عند رؤية ما يحذر منه، واستدفاع الباء بذكر الله وأنواع طاعته« اه�.

ع والدعاء عند حصول الباء مطلقًا، وإذا شَ��رَع الُله  وقد ورد الأمر بالتضرُّ
 أم��رًا على جهة الإطاق وكان يحتملُ في فعل��ه وكيفية إيقاعه أكثرَ 
منِ وجه، فإنه يؤخذُ على إطاقه وس��عته، ولا يصحُّ تقييده بوجهٍ دون وجه إلا 
بدليل؛ فالأمر المطلق يقتضي عموم الزمان والمكان والأش��خاص والأحوال، 
ا أو جهرًا، ولا يجوزُ  فامتثاله يحصل بالدعاء والتضرع فرادى أو جماعات، سرًّ
تقييدُه بهيئة دون هيئة إلا بدليل، ولا فرقَ في ذلك بين دعاء المؤمنين حال كونهم 

مجتمعين أو متفرقين.
)1( شرح صحيح البخاري )3/ 47، ط. مكتبة الرشد(.

)2( اختيار الأولى في شرح حديث اختصام الملأ الأعلى )ص: 115، ط. مكتبة دار الأقصى(.
)3( فتح الباري )2/ 542، ط. دار المعرفة(.
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والمعه��ود م��ن نص��وص الوح��ي: أنَّ الدع��اء في الجم��ع أرج��ى للقبول 
ع والذلة بين ي��دي الله تعالى؛ لأن  وأيق��ظُ للقلب وأجمعُ للهم��ة وأَدعى للتضرُّ
النف��وسَ لها تأثيرات، والهمم لها بادرات، ف��إذا تواترت واجتمعت على قصد 
أمر معين، كان قبول الدع��اء أرجى، وحصول المقصود أكمل، ولذلك جاءت 
أكث��رُ أدعيةِ المؤمني��ن في القرآن بصيغة الجمع؛ تنبيهًا عل��ى قوة أثر الجماعة في 
تحصيل المقصد وتحقيق الإجابة، فقال تعالى عن سيدنا زكريا وأهله على نبينا 
هُمۡ كَنوُاْ يسَُٰرعُِ��ونَ فِ ٱلَۡيۡرَتِٰ وَيَدۡعُونَنَا رغََبٗا وَرهََبٗاۖ وَكَنوُاْ  و: }إنَِّذ

لَاَ خَشِٰعِيَن{ ]الأنبياء: 90[.
ق��ال الإمام الرازي في تفس��يره »مفاتيح الغيب«)1(: »حك��ى عن المؤمنين 
ناَ{، 

ۡ
خۡطَأ

َ
وۡ أ

َ
َّذسِينَآ أ هذه الأدعية بصيغة الجمع؛ بأنهم قالوا: }لَ تؤَُاخِذۡنآَ إنِ ن

ِي��نَ مِن قَبۡلنَِا{، }وَلَ تَُمِّلۡنَا  ا كَمَا حََلۡتَهُۥ عََ ٱلَّذ }وَلَ تَۡمِ��لۡ عَلَيۡنَآ إصِۡٗ
مَا لَ طَاقَةَ لَاَ بهِۦِ{ ]البقرة: 286[، فما الفائدة في هذه الجمعية وقت الدعاء؟

والجواب: المقصود منه بيانُ أنَّ قبولَ الدعاءِ عند الاجتماع أكملُ؛ وذلك 
لأنَّ للهِمَ��مِ تأثيراتٍ، ف��إذا اجتمعت الأرواحُ والدواعي على ش��يء واحدٍ كان 

حصوله أكمل« اه�.
وقال الحافظ ابن حجر العسقاني في »فتح الباري«)2( في باب فضل صاة 
كْر وعود  عاء والذِّ الجماعة: »الرابع والعش��رون: الانتفاع باجتماعهم عل��ى الدُّ

بركة الكامل على الناقص« اه�.

)1( مفاتيح الغيب )7/ 124، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( فتح الباري )2/ 133(.
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ب فيه خ��روجُ الناس إلى الفضاء  ويدخل ضم��ن الاجتماع للدعاء المُرغَّ
والخلوات عند حدوث الباء والنكبات كالزلازل ونحوها: قال شيخ الإسام 
زكري��ا الأنص��اري في »الغ��رر البهية«)1(: »ويُسَ��نُّ الخروجُ إل��ى الصحراء وقتَ 

الزلزلة. قاله العبادي، ويُسَنُّ الدعاء والتضرع« اه�.
وه��ذا على جهة الاس��تحباب لا الإيجاب، فإن��ه إذا كان الخروج يحصلُ 
ع  به ضرر أو مش��قة فا يُش��رع الاجتماع ولا الخروج له حينئ��ذ؛ بل يكفي تضرُّ
الناس في أماكنهم. قال العامة السندي في »شرح مسند الإمام الشافعي«)2( عند 
الكام على دعاء النبي صلى الله عليه وآله وسلم حين نزول المطر: »وفهم من 
ه وأن يصرفَه بعيدًا  الحديث أنه إذا خِيف ضرره دعا الناسُ ربَّهم أن يكفيَهم ش��رَّ
، وأنه��م لا يخرجون إلى صح��راء في بلوغ هذا  عنه��م إلى حي��ثُ ينفعُ ولا يضرُّ

الغرض؛ بل يكتفون بالدعاء في أماكنهم« اه�.
فإذا كان الباء وباءً مُعديًا أو مرضًا مستشريًا، فحينئذ يمتنع الاجتماع للذكر 
ع الجماعي لصرْف هذا الوباء؛  أو الدع��اء، حتى لو كان القصْد م��ن ذلك التضرُّ
لمِ��ا فيه من الضرر والمخاطرة بالنفس، وق��د أُمرِْنا بتجنُّب المخاوف والابتعاد 
يدِۡيكُمۡ إلَِ ٱلَّذهۡلُكَةِ{ ]البقرة: 195[، 

َ
عن المهالك، قال تعالى: }وَلَ تلُۡقُواْ بأِ

وقال سبحانه: }خُذُواْ حِذۡرَكُمۡ{ ]النساء: 71[.
ومنه الأمراض المعدية والأوبئة القاتلة؛ فعن أبي هريرة  أنَّ النبي 
صلى الله عليه وآله وس��لم قال: ))فرَِّ مِنَ الْمَجْذُومِ كَمَا تَفِرُّ مِنَ الأسََ��دِ(( أخرجه 

البخاري في »صحيحه«.

)1( الغرر البهية )2/ 66، ط. المطبعة الميمنية(.
)2( شرح مسند الإمام الشافعي )1/ 174، ط. دار الكتب العلمية(.
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ع وقتَ الوب��اء وحلول الأمراض المعدية،  ويج��وز لولي الأمر منعُ التجمُّ
ب��ل إذا رأى في ذل��ك تحقق الخطر على الن��اس صار المنع واجبً��ا حفاظًا على 
الناس م��ن الهاك، ويجب على الناس طاعتُه حينئ��ذ، ويحرم عليهم مخالفتُه؛ 
منعً��ا للضرر وحذرًا م��ن الافتيات على ولي الأمر، فلم��ا وقع طاعون عَمواس 
اس��تُخْلفَِ عمرو ب��ن الع��اص بع��د أن م��ات بالطاع��ون أب��و عبي��دة ومعاذ بن 
جب��ل ، فق��ام خطيبًا فق��ال: »أيها الناس إن ه��ذا الوج��ع إذا وقع فإنما 
قوا  يش��تعلُ اش��تعالَ النار، فتجبَّلوا منه في الجبال«، ثم خرج وخرج الناس، فتفرَّ
ودفع��ه الله عنه��م، فبلغ ذل��ك عمرَ بن الخطاب من رأي عم��رو فوالله ما كرهه. 

أخرجه أحمد في »مسنده«.
وق��د عُ��رف خط��ر الاجتم��اع وقتَ الوب��اء م��راتٍ عدي��دةً ع��برَ التاريخ، 
ع أليم��ةً وعواقبُه وخيمةً؛ حيث انتش��رت فيه��م العدوى  وكان��ت نتائ��جُ التجمُّ
وتفاقمت البلوى: قال الحافظ ابن حجر العس��قاني في »بذل الماعون في فضل 
الطاع��ون«)1(: »قرأت في ج��زء »المنبجي« بعد إنكاره عل��ى من جمع الناس في 
موضع، فصاروا يدعون ويصرخون صراخًا عاليًا، وذلك في س��نة أربع وس��تين 
وس��بعمائة لما وقع الطاعون بدمش��ق، فذكر أن ذلك حدث سنة تسع وأربعين، 
وخ��رج الناس إل��ى الصحراء، ومعظ��م أكابر البل��د، فدعوا واس��تغاثوا، فعظم 

الطاعون بعد ذلك وكثر، وكان قبل دعائهم أخف.
قل��ت: ووقع ه��ذا في زماننا؛ حين وق��ع أول الطاعون بالقاهرة في الس��ابع 
والعش��رين من ربيع الآخر سنة ثاث وثاثين وثمانمائة، فكان عددُ من يموتُ 
به��ا دون الأربعين، فخرجوا إلى الصحراء في الرابع من جمادى الأولى، بعد أن 

)1( بذل الماعون في فضل الطاعون )ص: 328، ط. دار العاصمة(.
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نُودي فيهم بصيام ثاثة أيام كما في الاستس��قاء، واجتمعوا ودعوا وأقاموا ساعة 
ثم رجعوا، فما انسلخ الشهر حتى صار عدد من يموت في كل يوم بالقاهرة فوق 

الألف، ثم تزايد« اه�.
وقال العامة سبط ابن العجمي في »كنوز الذهب في تاريخ حلب«)1(: »ثم 
في يوم الإثنين ثالث عش��ري ربيع الأول )س��نة 852ه�( خ��رج الكافل والقضاة 
والمش��ايخ والعوامُّ ومعه��م المصاحفُ وأع��ام الجوامع إل��ى قرنبيا، ورفعوا 
ب الكافل قربانًا للفقراء ورجعوا،  ع إلى الله تعالى، وقرَّ أصواتهم بالدعاء والتضرُّ

فظهر الوباء ظهورًا لم يكن قبل ذلك.
وأذكرني هذا ما قاله ش��يخنا أبو الفضل بن حجر أن في س��نة تسع وأربعين 
وس��بعمائة وق��ع الطاعون بدمش��ق وخرج الن��اس إلى الصح��راء ومعظم أكابر 

الباد ودعوا واستغاثوا، فعَظُمَ الطاعون بذلك وكثر« اه�.
ولا يخف��ى عل��ى العق��اء م��ا تم��رُّ ب��ه ب��اد العال��م م��ن وب��اء كورون��ا 
)COVID-19( الذي انتشرت عدواه، وراح ضحيتَه آلافُ البشر، وما اتخذته 
الس��لطات في جمي��ع الدول من إج��راءات احترازية وأس��اليبَ وقائية للحدِّ من 
انتشار هذا الفيروس من منع التجمعات، وتعليق الجمع والجماعات، وإغاق 
دُور العب��ادة ونحو ذلك؛ حفاظًا على نفوس الن��اس وأرواحهم، فحفظ النفس 

مقصد كلي وفرضٌ شرعي جاءت به كلُّ الشرائع السماوية.
كم��ا أنه يمكنُ جم��ع الهمم على الدعاء في الأوقات المباركة والمواس��م 
الكريمة بشتَّى الوسائل، كالاجتماع الافتراضي عبرَ وسائلِ التواصل، فحضور 

)1( كنوز الذهب في تاريخ حلب )2/ 212، ط. دار القلم(.
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الجَنان لا يتوقَّف على تاقي الأبدان، وصدق الإنسان لا يحده المكان، والعبرة 
ع. ع لا بالتجمهر والتجمُّ بالإخاص في التضرُّ

وبن��اءً على ذل��ك: فالاجتم��اع للدعاء والذكر لكش��ف الض��ر، والتضرع 
الجماع��ي لتفري��ج الك��روب ورفع الب��اء هو من الأمور المستحس��نة ش��رعًا، 
إلاَّ حي��ث يك��ون في الاجتم��اع ضرر أو عدوى كم��ا هو الحال في وب��اء كورونا 
)COVID-19(، وكما ثبت ذلك في حوادثِ التاريخ الغابرة، فا يُشرع حينئذ 
الاجتماع، ولولي الأمر منعُْه عند الخوف من حصول الضرر، ويجب على الناس 
الالتزامُ بذلك ش��رعًا، ويكون الاجتماع عل��ى الذكر أو الدعاء حينئذ حرامًا من 
جهة كونه س��ببًا لانتش��ار المرض وانتقال العدوى واستفحال الوباء، ومن جهة 
لَت له الش��ريعةُ اتخاذَ الإجراءاتِ الكفيلة  أنه افتئ��اتٌ على ولي الأمر الذي خوَّ
تهم، ويكفي أن  بتحقي��ق ما هو مكلَّف به من الحفاظِ عل��ى أرواح الناس وصحَّ
يدع��وَ كلُّ واحدٍ في مكان��ه دون اختاط أو اجتماع، ويمكن للناس جمْعُ الهمم 
على الدعاء عن طريق وس��ائلِ الاتصال الحديثة، فإنَّ صدقَ القلوب هي محلُّ 
نظ��ر عام الغي��وب، والناس إلى القل��وب الضارعة أحْوجُ منه��م إلى الجموع 
المتدافعة، ويجب على الجميع اتخاذُ كافة السبل المتاحة للحفاظ على نفوس 
الن��اس وأرواحهم باتب��اع تعليمات الجهات المس��ؤولة وأهل الاختصاص من 

تدابيرَ وقائية وأساليبَ احترازية.
والله سبحانه وتعالى أعلم





الدثثثاه ال ااحا ا :ثثثالب  الــبم 

611

الامتناع عن دفن موتى كورونا
يْنَ من جراء وباء كورونا؛ حتى إنَّ  فوجئن��ا بامتناع البعض عن دف��ع المتوفَّ
بع��ضَ أهال��ي قرية من القرى تجمه��روا رافضين دفْنَ إح��دى طبيبات القرية في 
مدفن أس��رتها بعد أن توفيت بسبب مباشرتها المستمرة لعلاج مرضى كورونا، 
لت ق��واتُ الأمن وأنهت المش��كلة، وتم الدفن بالفع��ل، فهل يجوز  حت��ى تدخَّ
المتناعُ عن دفْن مَنْ ماتوا بس��بب هذا الوباء بدعوى أن دفنهم سيعدي الأماكن 

من حولهم؟ 

الجواب
جع��ل الله تعال��ى أهمَّ مظاهرِ تكريم الإنس��ان بعد خ��روج روحه التعجيلَ 
ةُ الإس��ام  بتغس��يلهِ، وتكفينهِ، والص��اةِ عليه، ودفنهِ، وهذا ما أجمعت عليه أُمَّ
اها الفقهاء: الأركان الأربع��ة التي تجب على الحي في  إل��ى يومنا هذا حتى س��مَّ

حق الميت.
وأوج��ب الله دَفنَ الميت ومُ��وارَاة بَدَنِ��هِ إكرامًا للإنس��ان وصيانةً لحرمته 
وحفظً��ا لأمانته؛ حتَّى تُمنعَ رائحتُه، وتُصانَ جُثَّتُ��ه، وتُحفَظَ كرامتُه؛ لأن حرمته 
ا مفروضًا لكل ميتٍ، وفرض كفاية على المسلمين  ميتًا كحرمته حيًّا، وجعله حقًّ
إن ق��ام به البعض س��قط الإثم ع��ن الباقين، وإن تركوه أثم��وا جميعًا، وهذا من 
الأح��كام الش��رعية القطعي��ة التي دلَّت عليه��ا أدلة الوحي وإجماع الأمة س��لفًا 

وخلفًا.
فأما الكتاب: فقد وردت الآيات مصرحةً بأن دفن الميت منَّةٌ من الله تعالى 
علَّمها لعباده حفظًا لكرامتهم، وتكريمًا لآدميتهم، وصونًا لحرمتهم، والامتنان 



فتاوى النوازل

612

رۡضِ ليُِرِيَهُۥ 
َ
ُ غُرَابٗا يَبۡحَثُ فِ ٱلۡ أمارة المش��روعية، فقال تعالى: }فَبَعَ��ثَ ٱللَّذ

خِيهِ{ ]المائدة: 31[. فكان إرسال الغراب إعامًا بوجوب 
َ
كَيۡفَ يوَُرٰيِ سَوءَۡةَ أ

الدفن. قال الإمام القرطبي في »تفس��يره«)1(: »وأما دفنه في التراب ودس��ه وستره 
ف. فذلك واجب لهذه الآية« اه� بتصرُّ

وق��ال تعال��ى: }مِنۡهَ��ا خَلَقۡنَكُٰمۡ وَفيِهَ��ا نعُِيدُكُمۡ وَمِنۡهَ��ا نُۡرجُِكُمۡ 
خۡرَىٰ{ ]ط��ه: 55[. قال الإم��ام الماتري��دي في »تفس��يره«)2(: »}وَفيِهَا 

ُ
تَ��ارَةً أ

نعُِيدُكُ��مۡ{ إذا م�تُّمْ، أي: تُقبَرون فيها؛ فيخ��رج مخرج الامتنان علينا، وذلك 
لنا خاصة دون غيرنا من الحيوان؛ لئا نتأذى بهم« اه�.

حۡيَ��اءٓٗ 
َ
أ  ٢٥ كفَِاتً��ا  رۡضَ 

َ
ٱلۡ نَۡعَ��لِ  لَ��مۡ 

َ
}أ تعال��ى:  وق��ال 

مۡوَتٰٗا{ ]المرس��ات: 25، 26[. ق��ال الإم��ام القرطب��ي في »تفس��يره«)3(: »أي: 
َ
وَأ

ة تضمُّ الأحياء على ظهورها، والأموات في بطنها، وهذا يدلُّ على وجوب  ضامَّ
مواراة الميت ودفنه« اه�.

قۡبََهُۥ{ ]عبس: 21[، فامتنَّ الله على الإنس��ان 
َ
مَاتهَُۥ فَأ

َ
وقال تعالى: }ثُمَّذ أ

بذك��ر إقباره إكرامًا له، ومنعً��ا من إهانته، فكان الدفن واجبً��ا حتى تتمَّ المنَّة به، 
ق��ال الإمام الس��يوطي في »الإكليل في اس��تنباط التنزيل«)4(: »في��ه: وجوب دفن 

الموتى« اه�.
وأما الإجماع: فقد نقله أصحابُ المذاهبِ المتبوعة جميعًا، بل نُقِل عليه 

إجماعُ البشر كلِّهم.
)1( الجامع لأحكام القرآن )4/ 301، ط. دار الكتب المصرية(.

)2( تأويات أهل السنة )7/ 287، ط. دار الكتب العلمية(.
)3( الجامع لأحكام القرآن )19/ 161(.

)4( الإكليل في استنباط التنزيل )ص: 281، ط. دار الكتب العلمية(.
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قال الإمام الكاس��اني الحنفي في »بدائع الصنائع«)1(: »الدليل على وجوبه 
توارث الناس من لدن آدم صلوات الله عليه إلى يومنا هذا مع النكير على تاركه، 

وذا دليل الوجوب« اه�.
وقال الإمام ابن رش��د المالك��ي في »بداية المجتهد ونهاي��ة المقتصد«)2(: 

فنِ« اه�. »وأجمَعوا على وجوبِ الدَّ
وقال الإمام ابن المنذر الشافعي في »الإجماع«)3(: »وأجمعوا على أنَّ دفنَ 

الميت لازمٌ واجبٌ على الناس، لا يسعهم تركُه عند الإمكان« اه�.
وق��ال الإمام المرداوي الحنبل��ي في »الإنصاف«)4(: »حَمْل��ه ودفْنه فرضُ 

كفايةٍ إجماعًا« اه�.
دت على سرعة  ولم تكتفِ الش��ريعة بفرض حق الدفن للميت، حتى ش��دَّ
اس��تيفائه، ودعت إلى المبادرة بأدائه حفظًا لكرامته، وصونًا لحرمته؛ فأجمعت 
د بسرعة  الأمة على مشروعية الإسراع بالجنازة؛ لما ورد من الأمر النبوي المؤكَّ
دفن الميت والنهي عن التباطؤ أو التلكؤ فيه، وعلى ذلك مضى عَمَلُ الصحابة 
والسلف الصالح  حتى حمل بعضُ الفقهاء ذلك على الوجوب؛ فعن 
أبي هريرة  عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم قال: ))أَسْرعُِوا باِلْجِنَازَةِ؛ 
مُونَهَا إلَِيْهِ، وَإنِْ يَكُ سِ��وَى ذَلكَِ فَشَ��رٌّ تَضَعُونَهُ عَنْ  فَ��إنِْ تَ��كُ صَالحَِةً فَخَيْ��رٌ تُقَدِّ

رِقَابكُِمْ(( متفق عليه. 

)1( بدائع الصنائع )1/ 318، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( بداية المجتهد ونهاية المقتصد )1/ 244، ط. مطبعة الحلبي(.

)3( الإجماع )ص: 44، ط. دار المسلم(.
)4( الإنصاف في معرفة الراجح من الخاف )2/ 539، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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ق��ال الإمام ابن حزم الظاهري في »المحلى بالآثار«)1(: »ويجبُ الإس��راعُ 
بالجن��ازة، ونس��تحب ألاَّ يزولَ عنها م��ن صلَّى عليها حتى تُدف��ن، فإنِ انصرفَ 
قبل الدفن فا حَرَجَ، ولا معنى لانتظار إذن ولي الجنازة، أما وجوب الإس��راع 
يناَهُ من طريق مسلم... فذكر الحديث ثم قال: وهو عمل الصحابة، كما  فلمَِا رُوِّ
ينَ��ا من طريق أحمد بن ش��عيب... عن أبي بك��رةَ  قال: لقد رأيتنا مع  رُوِّ

رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم وإنا لنكاد نَرمُلُ بالجنازة رَماً« اه�. 
وقال الإمام ابن قُدامة المقدس��ي الحنبلي في »المُغني«)2(: »لا خافَ بين 

ة  في استحباب الإسراع بالجنازة، وبه وردَ النَّص« اه�. الأئمَّ
وقال أيضً���ا)3(: »قال أحمد: كَرامَةُ الميتِ تَعجِيلُهُ« اه�.

وروى الإم��ام أبو داود في »الس��نن«: أنَّ طلحةَ ب��ن البراء  مرض، 
��ي لَ أَرَى طَلْحَةَ إلَِّ قَدْ  فأت��اه النبيُّ صلى الله عليه وآله وس��لم يعوده فق��ال: ))إنِِّ
هُ لَ يَنْبَغِي لجِِيفَةِ مُسْلِمٍ أَنْ تُحْبَسَ بَيْنَ  لُوا؛ فَإنَِّ حَدَثَ بهِِ الْمَوْتُ؛ فَآذِنُونيِ بهِِ وَعَجِّ

ظَهْرَانَيْ أَهْلِهِ((.
قال الإمام الطيبي في »ش��رح المشكاة«)4(: »قوله: ))لجِِيفَةِ مُسْلِمٍ((: وصف 
مناسب للحكم بعدم الحبس؛ وذلك أن المؤمن عزيزٌ مكرم، فإذا استحال جيفةً 
ونتنً��ا اس��تقذره النفوس وتنبو عن��ه الطباع فيهان، فينبغي أن يس��رع فيما يواريه، 
فيس��تمر على عزته؛ فذكر الجيفة ها هنا كذكر الس��وأة في قوله تعالى: }ليُِرِيَهُۥ 

خِيهِ{، السوأة: الفضيحة؛ لقبحها« اه�.
َ
كَيۡفَ يوَُرٰيِ سَوءَۡةَ أ

)1( المحلى بالآثار )3/ 382، ط. دار الفكر(.
)2( المغني )2/ 352، ط. مكتبة القاهرة(.

)3( المرجع السابق )2/ 337(.
)4( شرح المشكاة )4/ 1376، ط. مكتبة الباز(.
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وع��ن اب��ن عمر  ع��ن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم ق��ال: ))إذَا 
مَاتَ أَحَدُكُمْ فَلَا تَحْبسُِ��وهُ، وَأَسْرعُِوا بهِِ إلَِى قَبْرهِِ(( أخرجه الطبراني في »الكبير«، 
والبيهقي في »ش��عب الإيمان«، وإس��ناده حس��ن كما قال الحاف��ظ ابن حجر في 

»فتح الباري«.
قال الحافظ ابن حجر في »فتح الباري«)1(: »قال القرطبي: مقصود الحديث 

ألاَّ يُتَبَاطَأَ بالميتِ عن الدفن« اه�.
م الله وجه��ه أنَّ النب��ي صل��ى الله عليه وآله  وع��ن علي ب��ن أبي طالب ك��رَّ
��لاةَُ إذَِا آنَ��تْ، وَالجِنَ��ازَةُ إذَِا  رْهَا: الصَّ ، ثَ��لَاثٌ لَ تُؤَخِّ وس��لم قال ل��ه: ))يَا عَلِ��يُّ
��مُ إذَِا وَجَ��دْتَ لَهَا كُفْ��ؤًا(( أخرجه الإمام أحمد في »المس��ند«،  حَضَ��رَتْ، وَالأيَِّ
 والترم��ذي واب��ن ماج��ه في »الس��نن«، والحاك��م في »المس��تدرك« وصحح��ه، 

والضياء في »المختارة«.
وقال الزبير بن العوام : »إنما كرامة الميت تعجيلُه« رواه ابن ش��بة 

في »تاريخ المدينة«.
وق��ال أيوب الس��ختياني: »كان يقال: منِ كرامة الميت عل��ى أهله تعجيلُه 

إلى حُفرَتهِ« رواه ابن أبي الدنيا.
يق الناجي: »إن كان الرجل لينقطع شِسْ��عُهُ في الجنازة، فما  وقال أبو الصدِّ

يدركها أو ما كاد أن يدركها« رواه ابن أبي شيبةَ في »المُصنف«.
وقد بالغت الش��ريعةُ المطهرة في اس��تيفاء حقِّ الدفن للميت وقدمته على 
فت لأجله صاة الجنازة؛ فلم تجع��ل لها أذانًا ولا إقامة، ولا  م��ا عداه حتى خفَّ

)1( فتح الباري )3/ 184، ط. دار المعرفة(.



فتاوى النوازل

616

ركوعًا ولا س��جودًا، ولم تش��رع بع��د الفاتحة فيها ق��راءةً، واس��تثنت أداءها في 
أوقات الكراهة.

وأفت��ى جماع��ةٌ من الفقهاء بمش��روعية صاة الجنازة عل��ى من مات قبل 
ص��اة الجمعة دون انتظ��ار الجمعة، وأن فريضة الجمعة تس��قطُ عن أهله ومن 

يتبعهم ويصلونها ظهرًا؛ لضرورة الإسراع بالجنازة.
��نة أن  ق��ال الإمام ابن الحاج المالك��ي في »المدخل«)1(: »وقد وردت السُّ
  م��ن إك��رام الميت تعجيلَ الص��اةِ عليه ودفنه. وق��د كان بعض العلماء
مم��ن كان يحافظ على الس��نة إذا جاءوا بالميت إلى المس��جد، صلى عليه قبل 
الخطبة، ويأمر أهلَه أن يخرجوا إلى دفنه ويعلمهم أن الجمعة س��اقطةٌ عنهم إن 
نة والتنبيه  لم يدركوها بعد دفنه، فجزاه الله خيرًا عن نفسه على محافظته على السُّ
تْ هذه  على البدعة، فلو كان العلماء ماشين على ما مشى عليه هذا السيدُ لانسدَّ

الثُّلْمةُ التي وقعت« اه�.
مة الخطيب الش��ربيني الش��افعي في »مغني المحتاج«)2(: »وقد  وقال العاَّ
ج��رت ع��ادةُ الن��اس في هذا الزم��ان بتأخي��رِ الجنائزِ إل��ى بعد الجمع��ة، فينبغي 

التحذيرُ عن ذلك.
وقد حكى ابن الرفعة أنَّ الشيخ عزَّ الدين بنَ عبد السام لما ولي الخطابة 
الين وأهل  بجام��ع مص��ر كان يصلي على الجن��ازة قبل الجمع��ة، ويفت��ي الحمَّ
المي��ت بس��قوط الجمعة عنهم ليذهب��وا بها. بل ينبغي أن يُراد بهم كل من يش��ق 

عليه التخلُّف عن تشييعه منهم« اه�.

)1( المدخل لابن الحاج )2/ 220، ط. دار التراث(.
)2( مغني المحتاج )1/ 602، ط. دار الكتب العلمية(.
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م��ة الحصن��ي الدمش��قي الش��افعي في »كفاية  ��ق على ذل��ك العاَّ وق��د علَّ
الأخي��ار«)1( فق��ال: »وقد صرح بذلك الش��يخ عز الدين بن عبد الس��ام، وهي 

مسألةٌ حَسَنة« اه�.
وظه��ر هذا في فت��اوى الفقهاء الت��ي انصبَّت على تحقيق مقصد الإس��راع 
مَ مع وجود الماء إذا خيف فواتُها، وأن الإمام إن  بالجن��ازة؛ فأجاز بعضهم التيمُّ

تذكر صاة فائتة وهو في صاة الجنازة لم يقطعها ولم يُعِدْها.
ومع أن مصلحة الح��ي ترجح على مصلحة الميت عند التعارض، إلا أن 
الش��رع جعل حقَّ الميت في الدفن مقدمًا على ضم��ان دين صاحب المال، فلم 
يُبحِْ لصاحب الدين أن يمنع دفن المدين لاس��تيفاء دينه، فإن فعل ذلك استحقَّ 
العقوبة، واستوجب التعزير، فكيف بمن يدعو لذلك إثمًا وجهاً وعدوانً���ا؟!!
ق��ال الإم��ام الم��اوردي الش��افعي في »الح��اوي الكبي��ر«)2(: »فل��و م��ات 
المحبوس وجب إخراجه من حبس��ه ودفعه إلى أهله ليتولوا كفنه ودفنه، وليس 

رُوا« اه�. للغرماء أن يمنعوا من دفنه، فإن مَنعَُوا نُهُوا، فإن انتَهَوْا وإلا عُزِّ
وقال العامة الدميري في »النج��م الوهاج«)3(: »فإذا مات... أُخرج ودُفعَِ 

رُوا« اه�. وْه، وليس لغرمائه منعُ دفنه، فإن منعوه... عُزِّ لأهله ليَتَوَلَّ
والمش��اركة في أداء حق الموتى بالدفن وغيره من أسباب الأجر والثواب 
والقبول والمغفرة عند الله تعالى: فعن أبي هريرة  قال: قال رس��ول الله 
صلى الله عليه وآله وس��لم: ))مَنْ شَ��هِدَ الْجَنَ��ازَةَ حَتَّى يُصَلَّى عَلَيْهَ��ا فَلَهُ قِيرَاطٌ، 

)1( كفاية الأخيار )ص: 142، ط. دار الخير(. 
)2( الحاوي الكبير )6/ 335، ط. دار الكتب العلمية(.

)3( النجم الوهاب )10/ 187، ط. دار المنهاج(.
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وَمَنْ شَ��هِدَهَا حَتَّى تُدْفَ��نَ فَلَهُ قِيرَاطَانِ، قيل: وما القيراطان؟ ق��ال: مِثْلُ الْجَبَلَيْنِ 
الْعَظيِمَيْنِ(( رواه البخاري ومس��لم. وفي رواية لمس��لم: ))أَصْغَرُهُمَا مِثْلُ أُحُدٍ((، 
بَعَ جَنَازَةَ مُسْ��لِمٍ إيِمَانًا وَاحْتسَِ��ابًا، وَكَانَ مَعَهُ حَتَّى  وفي رواي��ة للبخ��اري: ))مَنِ اتَّ
هُ يَرْجِعُ مِنَ الأجَْ��رِ بقِِيرَاطَيْنِ، كُلُّ قِيرَاطٍ مِثْلُ  ��ى عَلَيْهَ��ا وَيَفْرُغَ مِنْ دَفْنهَِا، فَإنَِّ يُصَلَّ

هُ يَرْجِعُ بقِِيرَاطٍ((. أُحُدٍ، وَمَنْ صَلَّى عَلَيْهَا ثُمَّ رَجَعَ قَبْلَ أَنْ تُدْفَنَ، فَإنَِّ
وعن أبي رافع أس��لم  مولى رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
لَ مَيِّتًا فَكَتَمَ عَلَيْهِ غُفِرَ  قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))مَنْ غَسَّ
نْدُسِ وَإسِْتَبْرَقِ الْجَنَّةِ، وَمَنْ حَفَرَ  نَ مَيِّتًا كَسَ��اهُ اللَّهُ مِنَ السُّ ةً، وَمَنْ كَفَّ لَهُ أَرْبَعِينَ مَرَّ
لمَِيِّتٍ قَبْرًا فَأَجَنَّهُ فيِهِ أُجْريَِ لَهُ مِنَ الْأجَْرِ كَأَجْرِ مَسْ��كَنٍ أُسْ��كنَِهُ إلَِى يَوْمِ الْقِيَامَةِ(( 
رواه الط��براني في »المعج��م الكبي��ر« بإس��ناد رجالُ��ه رجال الصحي��ح؛ كما قال 
الحافظ الدمياطي في »المتجر الرابح«، والحاكم في »المستدرك« وقال: صحيح 

على شرط مسلم، ووافقه الذهبي.
والمت��وفى بوب��اء كورونا ش��هيدٌ عن��د الله؛ لأنه مبط��ونٌ، والمبطونُ ش��هيدٌ 
لش��دة ما يلقاه م��ن ألم ومعاناة صابرًا محتس��بًا على بلواه، حت��ى لقي وجه الله، 
ه على الناس أوْجبُ، فإذا كان من الأطباء المرابطين  ، وحقُّ فحُرْمته عند الله أشدُّ
الذي��ن يتعاملون م��ع المرضى والمصابين، ويضح��ون براحتهم وأرواحهم من 
أجل س��امة المواطنين، ويواجهون الخطرَ والم��وتَ في كل وقت وحين، فإنه 
أولى بالامتنان والاحترام، وأجْدرُ بالإش��ادة والإكرام؛ فإنَّ الأطباءَ جيشُ مصرَ 
الأبي��ضُ وجن��ودُ المرحل��ةِ الأوفياءُ، وأه��لُ التضحي��ة والفداء الذي��ن يقاتلون 
ا مجهولًا في الخفاء، غيرَ عابئين بأخطار الوباء، فهم بحقٍّ  بأرديتهم البيضاء عدوًّ
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شهداء الواجب الذي تفانَوْا في أدائه، وشهداء المرض الذي يفرُّ الكل من لقائه، 
ون لحياة أبنائه. ون لصدِّ وبائه، وشهداء الوطن المضحُّ وشهداء الوقت المصطفُّ

وإذا كان حقُّ الش��هيد أعظمَ من حق غيره، فإن المش��اركةَ في إيفاء حقوقه 
-م��ن تكفين وتش��ييع ودفن وخافه- أعظمُ أجرًا وأج��زلُ ثوابًا عند الله تعالى، 
وذلك يقتضي أنَّ التفريطَ فيه أشدُّ إثمًا وأكبرُ جرمًا؛ لأن الغُنمْ بالغرم، فإذا وصل 
التفريط إلى حد الاعتداء على حقه، ومحاولة منع دفنه في مدفنه، بل والتصدي 
لذل��ك والتجمهر له، من غير وازعٍ من دِين أو خُلُق أو ضميرٍ أو مروءةٍ أو نخوةٍ 
أو ش��هامةٍ أو إنسانيةٍ )تحت دعوى خوف العدوى الوبائية، مع أنه لا خوفَ مع 
ة وفاء لمن  فَ الأهوج -مع افتقاده أدن��ى ذرَّ الوس��ائلِ الوقائية( فإن ه��ذا التصرُّ
��ة والنذالة مع ذوي الفداء والبس��الة- يعَدُّ من  واجه��وا الوب��اء، واتصافه بالخسَّ
ه  الفس��اد والإفس��اد الذي يُضرَب على يدِ أصحابه، ويؤخذ كلٌّ منهم بما يستحقُّ
هم، ويكون رَدْعُهم زجرًا لغيرهم، ومنعًا  من عقابه، حتى يُرحَمَ الخلقُ منِ ش��رِّ

يْرَ بسيرهم. ل له نفسُه السَّ لمن تُسوِّ
وعلى مثل هؤلاء يصدق قول النبي صلى الله عليه وآله وسلم: ))أَلَ سَأَلُوا 
��ؤَالُ((، فمن المعلوم في المجال الصحي أنَّ  مَا شِ��فَاءُ الْعِيِّ السُّ إذِْ لَمْ يَعْلَمُوا! فَإنَِّ
يْنَ بسبب الأوبئة لا يصرحُ بالتعامل معها إلا للخبراء المتدربين في  جثثَ المتوفَّ
مجال الأوبئة، مس��تخدمين معدات الحماية الشخصية وقايةً لهم من العدوى؛ 
حيث توضع الجثثُ بعد تغس��يلها في أكي��اس طبية واقية معدة لها، وتوضع بعد 
ذل��ك في تاب��وت كما في الدلي��ل المي��داني لإدارة الجثث بعد وق��وع الكوارث؛ 

الصادر عن منظمة الصحة العالمية )ص: 55، 56، ط. جنيف(.
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كم��ا ن��صَّ قطاع الط��ب الوقائي ب��وزارة الصح��ة المصرية عل��ى ضرورة 
نقل الجثة بعد الغس��ل والتكفين داخل الكيس غير المنفذ للس��وائل بعد وضع 
عامة خطر الإصابة بالعدوى عليه، ويراعى وجود أقل عددٍ ممكن بسيارة نقل 
المت��وفى قدر الإم��كان، وأن تكون الجث��ةُ داخلَ صندوق مغل��قٍ قابلٍ للتنظيف 
والتطهير، ويجب على الموجودين الالتزامُ بارتداء الواقيات الشخصية، ويمنع 
فتْح الصندوق أثناء الصاة عليه لأي سبب، وعند الدفن يراعى وجود أقل عدد 
ممك��ن عند إدخال الجثة المقبرة، والالت��زام التام بالتنظيف والتطهير بعد إتمام 

إجراءات الدفن، وتطهير كافة الأسطح التي تامست مع الجثة.
والمعلوم طبيًّا أن الفيروس لا ينتش��رُ ولا يتكاثرُ إلا في الأوساط والخايا 
الحي��ة، عن طري��ق التنفس وال��رذاذ والتامس ونح��و ذلك من وس��ائلِ انتقال 
العدوى، ولا يتصور شيء من ذلك بعد الوفاة عند الالتزام بوسائل الحماية، فإذا 

اتُّخذت الإجراءاتُ الوقائية الازمة لم يَعُدْ هناك أيُّ خوف من عدوى الوباء.
وبن��اءً عل��ى ذل��ك وفي واقع��ة الس��ؤال: فالتص��دي بالتجمه��ر لمنع دفن 
المتوفين بمرض كورونا هو من الأفعال المحرمة الش��نيعة والمواقف المُش��ينة 
يًا على  والأس��اليب الغوغائي��ة الخارجة ع��ن مقتضى الإنس��انية؛ لأن فيه��ا تَعَدِّ
الحق��وق الآدمي��ة، وفتحًا لباب فتنة وش��ر، ويج��ب على المواطني��ن التصدي 
لأصحابها، والأخْذ على أيديهم بالحسم والحزم؛ إنكارًا لتصرفاتهم السيئة التي 
لا تم��تُّ بأدنى صلة إلى دين أو خلق أو قيم؛ فالحذر من العدوى لا يكون ببثِّ 
شائعاتٍ مغرضةٍ لا زمام لها ولا خطام، بل لذلك وسائله التي بينها المختصون، 
ولا يجوز للإنس��ان أن يح��رم أخاه من حقٍّ مَنحََهُ مولاه إي��اه بأن يُدفن في أرض 
الله، والمي��ت بالوباء ش��هيد، ويتضاع��ف حقه إذا كان طبيبًا مات بس��بب عاج 
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المصابي��ن بالوباء، ويجب على من حضر دفنه��م أن يتعامل مع جثثهم بموفور 
الاحترام وغاية التكريم، وأن يس��ارعوا إلى دفنهم بالطريقة الش��رعية المعهودة 
م��ع اتباع كافة الإجراءات والمعايير الصحية الت��ي وضعتها الجهات المختصة 
لضمان أمن وس��امة المشرفين والحاضرين، بما يضمن عدم انتشار الفيروس 
إل��ى المش��اركين في عملية الدفن، وعل��ى الجميع أن يتناصح��وا وأن يتراحموا 
وأن يتعاون��وا على البر والتق��وى، وأن يكونوا كما قال النبي صلى الله عليه وآله 

وسلم: ))الْمُؤْمِنُ للِْمُؤْمِنِ كَالْبُنْيَانِ يَشُدُّ بَعْضُهُ بَعْضًا(( متفق عليه.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم إقامة الجمعة في البيت بسبب كورونا
ة في ه��ذه الآونة التي ارتأت  ما حك��م إقامة صلاة الجمعة في البيت؟ خاصَّ
الجه��ات المختص��ة تعليقَ صلاةِ الجمع��ة فيها؛ عملًا بالإج��راءات الحترازية 

والأساليب الوقائية لمواجهة فيروس كورونا والحد من انتشاره.

الجواب
إقام��ة الجمع��ة م��ن الولايات التي جعلتها الش��ريعة منِ ش��أن الس��لطان، 
بحيث إنَّ إذنَه معتَبَرٌ في إقامتها؛ فإن صاة الجمعة منِ لدن عصر النبي صلى الله 
ة المتبوعين  عليه وآله وس��لم وعصور الصحابة والتابعين ومَن بعدهم منِ الأئمَّ
ل��م تكن تقام إلا بإذن الس��لطان، ونص��وص الصحابة والتابعي��ن على أن إقامة 
��نَّةُ وعليه انعقد  الجمع��ة منِ ش��أن الإمام الذي لا يُن��ازَعُ فيه، وبذلك جَرَتِ السُّ
ا أدبيًّا لولي  الإجماع، غير أن بعضَهم يجعله ش��رطَ صحة، وبعضهم يجعله حقًّ
الأم��ر تصحُّ الصاة بدونه، واختلفوا فيما إذا ح��ال حائلٌ دون إذنه كبُعْدٍ وعَزْلٍ 
ونحوهم��ا؛ فالقائل��ون بعدم الاش��تراط نظروا إلى الح��وادثِ الطارئة، وعُسْ��رِ 
الاستئذان التفصيلي في كل جمعةٍ؛ ولذلك اختلفوا هل هو واجب أو مستحب، 
والجمهور على عدم الاش��تراط وعدم الإيجاب؛ لأنه »إذا ضاق الأمرُ اتَّسَ��عَ«، 
لكنهم جميعًا لا يختلفون في أن إقامةَ الجمعة منِ ش��أن السلطان، ولا يختلفون 
في تحري��م منازعة الإم��ام في حقِّ إقامتها لمَِا في ذلك م��ن الافتيات عليه، وذلك 

ذريعة للفتنة.
فجاءت الس��نة النبوية الش��ريفة بمش��روعية اس��تئذان ولي الأم��ر في إقامة 
ص��اة الجمعة: ف��روى عبد الرزاق في »المصنف« عن معم��ر، عن الزهري: أن 



الدثثثاه ال ااحا ا :ثثثالب  الــبم 

623

مس��لمة بن عبد الملك كتب إلي��ه: »إني في قرية فيها أموالٌ كثي��ر، وأهلٌ وناسٌ، 
  عُ بهم ولس��تُ بأمير؟، فكت��ب إليه الزهري: إن مصعب بن عُمَيْر أفأُجَمِّ
ع بأه��ل المدينة، فأذن  اس��تأذن رس��ولَ الله صلى الله عليه وآله وس��لم ب��أن يُجَمِّ
��ع بهم وه��م يومئذ قليلٌ؛ ف��إن رأيتَ أن تكت��ب إلى هش��امٍ حتى يأذن  ل��ه، فجمَّ

لك فافعل«.
وج��رى على ذلك الصحابة والتابعون والس��لف الصالحون: قال س��يدنا 
عل��ي ك��رم الله وجهه: »لا جماعةَ ي��ومَ جمعةٍ إلا مع الإمام« رواه ابن أبي ش��يبة 

في »المصنف«.
وروى أبو أحمد بن زنجويه في كتاب »الأموال«، وابن حزم في »المحلَّى«: 
عن أبي عبد الله  -رجلٍ من أصحاب النبي صلى الله عليه وآله وسلم- 

قال: »الزكاةُ والحدودُ والفيءُ والجمعةُ إلى السلطان«.
قال الإمام الطحاوي الحنفي في »مختصر اختاف العلماء«)1(: »ولا نعلَم 

عن أحد منِ الصحابة خافَه« اه�.
وروى أب��و بكر بن أبي ش��يبة في »المصنف«، واب��ن زنجويه في »الأموال« 
عن عبد الله بن مُحَيْرِيزٍ قال: »الحدودُ والفيءُ والجمعةُ والزكاةُ إلى السلطان«.
وروى اب��ن زنجوي��ه في »الأموال« عن الحس��ن البصري، أن��ه كان يقول: 

»أربعٌ لا تَصْلُحُ إلا بإمام: الحدود، والقضاء، والجمعة، والزكاة«.
وروى اب��ن أب��ي ش��يبة في »المصن��ف« عن عطاءٍ الخُرَاس��اني، ق��ال: »إلى 

السلطانِ الزكاةُ والجمعةُ والحدودُ«.

)1( مختصر اختاف العلماء )3/ 299، ط. دار البشائر(.
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ونق��ل الإم��ام القرطبي في أح��كام الق��رآن)1( عن الإمام س��هل بن عبد الله 
التُّس��تَري  تعالى أنه قال: »أطيعوا الس��لطان في س��بعة: ض��رب الدراهم 
والدناني��ر، والمكايي��ل والأوزان، والأح��كام، والحج، والجمع��ة، والعيدين، 

والجهاد« اه�.
وقال الإمام السرخس��ي الحنفي في »المبس��وط«)2(: »قال: والس��لطان من 
شرائط الجمعة عندنا... ولنا ما روينا من حديث جابر : ))وَلَهُ إمَامٌ جَائرٌِ 
أَوْ عَادِلٌ((، فقد شرط رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم الإمامَ لإلحاقه الوعيد 
بت��ارك الجمعة، وفي الأثر: أَرْبَعٌ إلَى الْ��وُلَاةِ: منِهَْا الْجُمُعَةُ، ولأن الناس يتركون 
الجماعات لإقامة الجمعة، ولو لم يش��ترط فيها الس��لطان أدى إلى الفتنة؛ لأنه 
يسبق بعض الناس إلى الجامع فيقيمونها لغرض لهم وتفوت على غيرهم، وفيه 
ض إليه أحوالُ الناس  ضًا إلى الإمام الذي فُوِّ من الفتنة ما لا يخفى، فيجعل مُفوَّ

والعدل بينهم؛ لأنه أقرب إلى تسكين الفتنة« اه�.
وقد وضح فقه��اء الحنفية معنى الفتنة التي يؤدي إليها عدم إناطة الجمعة 
بإذن الس��لطان؛ وذلك من خال ش��رحهم للأبعاد الاجتماعية لها وما تتميز به 

من مظاهر السلطة الأدبية والجاه الاجتماعي.
ق��ال الإمام الكاس��اني الحنفي في »بدائ��ع الصنائع«)3(: »ه��ذه صاةٌ تُؤدَّى 
بجم��عٍ عظيمٍ، والتقدمُ على جميع أهل المصر يُعَدُّ منِ باب الش��رف وأس��باب 
العل��و والرفعة؛ فيتس��ارع إلى ذل��ك كلُّ مَن جُبِ��لَ على علو الهم��ة والميل إلى 

)1( أحكام القرآن )5/ 259، ط. دار الكتب المصرية(.
)2( المبسوط )2/ 25، ط. دار المعرفة(.

)3( بدائع الصنائع )1/ 261، ط. دار الكتب العلمية(.
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الرئاس��ة؛ فيقع بينهم التج��اذب والتنازع، وذل��ك يؤدي إلى التقات��ل والتقالي؛ 
ضَ ذلك إل��ى الوالي ليقوم به أو ينص��ب من رآه أهاً ل��ه، فيمتنع غيره من  ففُ��وِّ
الناس عن المنازعة؛ لما يرى من طاعة الوالي، أو خوفًا من عقوبته، ولأنه لو لم 
يَ كلُّ طائفة حضرت الجامع، فيؤدي  ضْ إلى الس��لطان لا يخلو إما أن تُؤدِّ يُفوَّ
إل��ى تفويت فائ��دة الجمعة وهي اجتماع الناس لإح��راز الفضيلة على الكمال، 
وإم��ا أن لا تؤدى إلا مرة واحدة، فكان��ت الجمعة للأولين وتفوت عن الباقين، 
فاقتضت الحكمة أن تكون إقامتها متوجهةً إلى السلطان ليقيمَها بنفسه أو بنائبه 

ة أهل البلدة مع مراعاة الوقت المستحب والله أعلم« اه�. عند حضور عامَّ
وق��ال الإمام ابن عبد البر في »التمهي��د«)1(: »ولا يختلف العلماء أن الذي 
يقيم الجمعةَ السلطانُ، وأن ذلك سُنَّةٌ مسنونةٌ، وإنما اختلفوا عند نزول ما ذكرنا 

من موت الإمام، أو قتله، أو عزله، والجمعة قد جاءت« اه�.
وقد اتفق الفقهاء جميعًا على اش��تراط إذن الإم��ام في إقامة صاة الجمعة 
إذا كان في ت��رك اس��تئذانه اس��تهانةٌ بولايت��ه أو مخالفةٌ لأمره عن��د إلزامه الناس 
بالاستئذان؛ سواء منهم من قال بوجوب إذن السلطان لإقامة الجمعة ومن قال 
بع��دم وجوب��ه، وجعلوا في إقامتها مع منعه منها مش��اقة له وخرقً��ا لأبَُّهَةِ الولاية 

وإظهارًا للعناد والمخالفة، وكلها معانٍ محرمةٌ في الشريعة الإسامية.
قال الإمام القرافي المالكي في »الفروق«)2(: »وبهذا يظهر أن الإمام لو قال: 
لا تقيموا الجمعة إلا بإذني. لم يكن ذلك حكمًا، وإن كانت مس��ألةً مختلفًا فيها 
هل تفتقر الجمعة إلى إذن السلطان أم لا، وللناس أن يقيموا بغير إذن الإمام، إلا 

)1( التمهيد )10/ 288، ط. وزارة الأوقاف المغربية(.
)2( الفروق )4/ 49، ط. عالم الكتب(.
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أن يكون في ذلك صورة المشاقة، وخرق أبهة الولاية، وإظهار العناد والمخالفة 
فتمنع إقامتها بغير أمره لأجل ذلك« اه�.

عل��ى أن الخ��اف في اعتبار الإذن الفعلي للس��لطان في ص��اة الجمعة قد 
ر في النظم الاجتماعية التي يس��تقلُّ فيها الناس في المدن والنواحي بتعيين  يُتَصَوَّ
م فيها ك��ونُ إذن الحاكم  أئمته��م وخطبائه��م؛ فإن هذه الحال ونحوه��ا قد يُتفهَّ
ا أدبيًّا، لا واجبًا شرعيًّا أو شرطًا حتميًّا؛ لأن عدم اعتبار الإذن  بإقامة الجمعة حقًّ
لا يقتض��ي منازعةَ ولي الأمر حقه فيه؛ حيث إن الأعراف النظامية والاجتماعية 
السائدة ربما تجعل لأهل المدن والقرى نوعَ استقالٍ وسلطانٍ في هذه الشؤون، 

وعليه يُحمَلَ قولُ مَن لم يُوجِبْ إذن الإمام من الفقهاء.
رُه- في  لك��نَّ إهم��الَ الإذن وعدم اعتباره لا يتأتَّى العملُ ب��ه -بل ولا تَصَوُّ
دَت المسؤوليات، وأُقيمَتْ  عَتْ فيها السلطات، وحُدِّ دولة المؤسسات التي تَوَزَّ
مختل��ف الهيئ��ات على تن��وع المه��ام والاختصاصات، وأصبحت للمس��اجد 
ه  والجوام��ع وزارةٌ خاص��ةٌ بالش��ؤون الديني��ة، تُعيِّ��ن أئمتها وخطباءه��ا، وتُوَجِّ
اظَها، وتنظم ش��ؤونها الإس��امية، فهي »وليُّ الأمر« لدُِور العبادة والقائمين  وُعَّ
عليها وش��ؤون الدعوة والوعظ في الب��اد، ولا ريبَ أن منِ أخصِّ اختصاصاتها 
سي يجعل إذنَ »ولي الأمر«  تنظيمَ إقامة صاة الجمعة؛ أي أن هذا النظام المؤسَّ
في إقام��ة صاة الجمعة مَحَلَّ إلزامٍ والت��زامٍ، ويجعل عدمَ الاعتدادِ به ومخالفتَه 
افتئاتً��ا على ولي الأمر؛ فيكون الالتزامُ بلوائحِ الوزارة وقراراتها واجبًا على كلِّ 
ن يعيشُ تحت ظل هذه الدولة  إمامٍ وخطيب ومس��ؤول عن جامع أو مسجد ممَِّ
التي تولَّتْ وزارةُ الشؤون الدينية مساجدَها وأمر دعوتهِا؛ لأن العيش في النظام 
الاجتماعي للدولة المدنية يقتضي الالتزامَ بعقودها الاجتماعية التي تقوم على 
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مفاهي��م فصل الس��لطات، وابتناء المس��ؤوليات على تحدي��د الاختصاصات، 
والمقابلة بين الحقوق والواجبات.

كم��ا أن عنصر الم��كان في صاة الجمع��ة ماصق بها؛ ولذل��ك لا تُصلَّى 
الجمع��ةُ إلا في الجام��ع، والأصل عدم ج��واز تعددها إلا لحاج��ة طرأت؛ كأن 

يتسع المصر فيضيق الجامع بأهله.
ق��ال الإمام أبو بكر ب��ن المنذر في »الأوس��ط«)1(: »الناس ل��م يختلفوا أن 
الجمعة لم تكن تصلى في عهد رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم وفي عهد 
الخلفاء الراش��دين إلا في مس��جد النبي صلى الله عليه وآله وس��لم ويعطل سائر 
المس��اجد، وفي تعطيلِ الناسِ الصاةَ في مساجدهم يومَ الجمعة لصاة الجمعة 
واجتماعِهم في مس��جدٍ واح��دٍ أبينُ البيانِ بأن الجمعةَ خافُ س��ائر الصلوات، 

وأن الجمعة لا تُصلَّى إلاَّ في مكانٍ واحد« اه�.
وق��ال الإمام أب��و عمر بن عبد ال��بر المالكي في »ال��كافي« )2(: »ولا تُصلَّى 
-يعني: الجمعة- إلا في المس��جد، أو في رحابه، أو الطرق المتصلة به، دون ما 

يُمنع الناس من دخوله« اه�.
وقال القاضي ابن رشد المالكي في »البيان والتحصيل«)3( »المسجد شرط 

في صحة الجمعة« اه�.
وق��ال أيضً��ا في »المقدمات الممه��دات«)4(: »ولا يص��حُّ أن يقول أحد في 
المس��جد: إنه ليس من ش��رائط الصح��ة؛ إذ لا اختافَ في أن��ه لا يصحُّ أن تقام 

)1( الأوسط في السنن والإجماع والاختاف )4/ 116، ط. دار طيبة(.
)2( الكافي )1/ 249، ط. مكتبة الرياض الحديثة(.

)3( البيان والتحصيل )1/ 304(.
)4( المقدمات الممهدات )1/ 222، ط. دار الغرب الإسامي(.
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الجمعة في غير مسجد، ومن أهل العلم من ذهب إلى أنه لا يصح أن تقام إلا في 
الجام��ع، وإلى هذا ذهب الباجي فقال: إنه لو منع عذر من إقامتها في المس��جد 
الجامع لم تصحَّ إقامتها فيما س��واه من المساجد، إلا أن تُنقَل الجمعة إليه على 

التأبيد، وهو بعيد« اه�.
وق��ال الإم��ام التق��ي الس��بكي الش��افعي في »فتاوي��ه« )1(: »ومن محاس��نِ 
الإس��ام اجتماعُ المؤمنين كل طائفة في مس��جدهم في الصل��وات الخمس، ثم 
اجتم��اع جميع أهل البل��د في الجمعة، ثم اجتماع أهل البل��د وما قرب منها من 

العوالي في العيدين، لتحصل الألفة بينهم ولا يحصل تقاطع ولا تفرق« اه�.
ث��م ذكر أيضً��ا في »فتاويه« أن مذهب مَ��ن أجاز تعدد الجمع��ة في أكثر من 
ده��ا للحاجة لا مطلقًا، ق��ال)2(: »ولا يُحمَلُ  مس��جدٍ إنم��ا هو محمول على تعدُّ
دِها مطلقًا في كلِّ المس��اجد فتصير كالصل��وات الخمس حتى  عل��ى إج��ازة تَعدُّ
لا يبقى للجمعة خصوصية، فإن هذا معلوم بطانه بالضرورة؛ لاس��تمرار عمل 

الناس عليه من زمن النبي صلى الله عليه وآله وسلم إلى اليوم« اه�.
وق��ال أيضًا)3(: »وأما تخيل أن ذلك -يعني: أداء صاة الجمعة- يجوز في 
كل المساجد عند عدم الحاجة، فهذا منِ المنكر بالضرورة في دين الإسام« اه�.

وق��ال البرهان البقاعي في »نظم الدرر« )4(: »الجمعة: اس��مها مُبيِّن للمراد 
د عن غيرها  منه��ا من فرضية الاجتماع فيها، وإيجاب الإقبال عليها، وهو التجرُّ
والانقطاع... واسمها الجمعة أنسب شيء فيها لهذا المقصد بتدبر آياته، وتأمل 

)1( فتاوى السبكي )1/ 175(.

)2( فتاوى السبكي )1/ 179(.

)3( فتاوى السبكي )1/ 180(.
)4( نظم الدرر في تناسب الآيات والسور )7/ 590، 599، ط. دار الكتب العلمية(.
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أوائل��ه وغايات��ه الحاثة عل��ى قوة التواص��ل والاجتم��اع، والحامل��ة على دوام 
ي والحب له والاتباع.. }مِن يَ��وۡمِ ٱلُۡمُعَةِ{ ]الجمعة: 9[  الإقب��ال على المزكِّ

يَ بذلك: لوجوب الاجتماع فيه للصاة« اه�. سُمِّ
وبناءً على ذلك وفي واقعة الس��ؤال: فالش��أنُ في إقام��ة الجمعة أنها منوطةٌ 
ا لذريعة المنازعة؛ لما فيها  بتنظيم الإمام وإذنه العام حس��مًا لمادة الفتنة، وس��دًّ
من السلطة الأدبية، ومع اختاف الفقهاء في اشتراط إذن الإمام في إقامة الجمعة، 
إلا أنهم اتفقوا على اش��تراطه إذا كان في ترك استئذانه استهانةٌ بولايته أو افتياتٌ 

على سلطته.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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احتكار سـلع التطهير وأدوات التعقيم
بع��د اجتياح فيروس كورونا الوبائي بلدان العالم، وجدنا كثيرًا من التجار 
يس��تغلون هذا الوباء في مصالحهم الش��خصية ومكاس��بهم المادي��ة، فاحتكروا 
المس��تلزمات الطبية: كالكمامات والقفازات ومساحيق التعقيم والتنظيف التي 
تس��اعد على عدم انتش��ار هذا الفيروس، فرفعوا ثمنها، واس��تغلوا حاجة الناس 

ة والضرر، فما رأي الشرع في ذلك؟ إليها، فألحقوا بهم المشقَّ

الجواب
وَضَعَ الش��رعُ الشريف القواعدَ التي تنظِّم عاقةَ الأفراد بعضهم ببعض في 
البيع والش��راء والأخذ والعطاء، وأرْشَ��دَ إلى طرق الكسب الحال فيها، ونهى 
عما يخالفها؛ رعايةً للحقوق، وتحقيقً��ا للمصالح، ورفعًا للتظالم؛ قال تعالى: 
هَا  يُّ

َ
أ مَ ٱلرِّبَوٰاْ{ ]البق��رة: 275[، وقال س��بحانه: }يَٰٓ ُ ٱلَۡيۡعَ وحََ��رَّذ حَ��لَّذ ٱللَّذ

َ
}وَأ

ن تكَُونَ تجَِرَٰةً عَن 
َ
ٓ أ مۡوَلَٰكُم بيَۡنَكُم بٱِلۡبَطِٰلِ إلَِّذ

َ
كُلُوٓاْ أ

ۡ
ِي��نَ ءَامَنُواْ لَ تأَ ٱلَّذ

ترََاضٖ مِّنكُمۡ{ ]النساء: 29[.
ولذل��ك نهى عن احتكار الس��لع وحب��س المنافعِ بقصد اس��تغال حاجة 
د الوعيدَ  الناس والتضييق عليهم فيما يحتاجونه وما تقوم عليه معايش��هم، وشدَّ
على من يفعل ذلك؛ فعن عمر  قال: س��معت رسول الله صلى الله عليه 
وآله وس��لم يق��ول: ))مَنِ احْتَكَرَ عَلَ��ى الْمُسْ��لِمِينَ طَعَامَهُمْ، ضَرَبَ��هُ اللَّهُ باِلْجُذَامِ 
فْلَاسِ(( أخرجه ابن ماجه في »س��ننه« وأحمد والطيالس��ي في »مس��انيدهما«  وَالْإِ
والبيهقي في »ش��عب الإيمان« و»دلائل النبوة«. وعنه أيضًا قال: قال رس��ول الله 
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صل��ى الله علي��ه وآله وس��لم: ))الْمُحْتَكرُِ مَلْعُ��ونٌ(( أخرجه ابن ماج��ه والدارمي 
والبيهقي في »السنن« والحاكم في »المستدرك«.

قال الإمام زين الدين المناوي في »التيسير بشرح الجامع الصغير«)1(: »))مَنِ 
احْتَكَرَ عَلَى الْمُسْ��لِمِينَ طَعَامَهُمْ(( أَي: ادخر مَا يَشْ��تَرِيهِ منِْ��هُ وَقت الغاء ليَبيِعهُ 
فْلَاسِ((  بأغل��ى ))ضَرَبَ��هُ اللَّهُ باِلْجُذَامِ(( أَي: ألصق��ه وألزمه بعَِذَاب الج��ذام ))وَالْإِ
خصهما لأن المحتكر أراد إصاح بدنه وَكَثْرَة مَاله؛ فأفس��د بدنه بالجذام وَمَاله 

بالإفاس« اه�.
وع��ن معمر بن عبد الله  أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم 

قال: ))لَ يَحْتَكرُِ إلَِّ خَاطئٌِ(( رواه الإمام مسلم في »صحيحه«.
وع��ن أبي هري��رة  أن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم ق��ال: ))مَنِ 
ةُ اللَّهِ((  احْتَكَ��رَ يُريِدُ أَنْ يُغَاليَِ بهَِا عَلَى الْمُسْ��لِمِينَ فَهُوَ خَاطئٌِ، وَقَ��دْ بَرئَِتْ مِنْهُ ذِمَّ

أخرجه الحاكم في »المستدرك«، والبيهقي في »السنن«.
ق��ال العامة القاري في »مرقاة المفاتيح«)2(: »وهذا تش��ديدٌ عظيمٌ وتهديدٌ 

جسيمٌ في الاحتكار« اه�.
ق برأس ماله والربح،  وعن عمر  قال: »من احتكر طعامًا ثم تصدَّ

ر عنه« أخرجه ابن أبي شيبة في »المصنف«. لم يُكَفَّ
فه  والاحتكار: هو الادخار للمبيع، وطَلَب الربح بتقلب الأس��واق كما عرَّ
الإمام الباجي في »المنتقى ش��رح الموطأ«)3(، أو هو حبس الشيء تربصًا لغائه 

)1( التيسير بشرح الجامع الصغير )2/ 388، ط. مكتبة الإمام الشافعي(.
)2( مرقاة المفاتيح )5/ 1952، ط. دار الفكر(.

)3( المنتقى شرح الموطأ )5/ 15، ط. مطبعة السعادة(.
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والاختصاص به كما في »ش��مس العلوم« للحمي��ري)1(، و»القاموس المحيط« 
للفيروزآبادي)2(. 

يْء المستبد بهِِ كما قاله ابن دريد في »جمهرة  والمحتكر: هو المحتجن للشَّ
اللغة« )3(.

والاحتكار بهذه الصفة لم يكن محصورًا في الطعام بخصوصه كما في بعض 
الرواي��ات وأقوال بعض أهل العلم، وأن ذكر الطعام فيه على اعتبار أنه أظهر ما 
ة حاجة الناس إلي��ه وديموميتها من جهة، ومن  يصدق عليه هذا المفهوم؛ لش��دَّ
جه��ة أخرى أن الطعام أكثر ما يجري فيه الاحتكار من الاحتياجات الضرورية، 
ة في الأزمنة السابقة، فيكون ذكر الطعام فيها من باب التغليب، ويدخل فيه  خاصَّ
تحريم اختزان س��ائر ما يحتاج إليه الناس في معايشهم من غير قَصرٍ لذلك على 
الق��وت؛ لأن العلَّة هي الإضرار بالناس، وه��ي متحققة في كل ما يحتاجون إليه 

وما لا تقوم معيشتهم إلا به.
 : قال العامة المرغيناني الحنفي في »الهداية«)4(: »وقال أبو يوسف

ة حبسه فهو احتكار وإن كان ذهبًا أو فضة أو ثوبًا« اه�. كل ما أضرَّ بالعامَّ
وقال الإمام الش��وكاني في »نيل الأوط��ار«)5(: »والتصريح بلفظ: )الطعام( 
في بعض الروايات لا يصلحُ لتقييد بقيَّة الروايات المطلقة، بل هو من التنصيص 
عل��ى فرد من الأفراد الت��ي يطلق عليها المطلق؛ وذلك لأن نفيَ الحكم عن غير 

)1( شمس العلوم )3/ 1539، ط. دار الفكر(.
)2( القاموس المحيط )1/ 378، ط. الرسالة(.

)3( جمهرة اللغة )1/ 520، ط. دار العلم(.
)4( الهداية شرح البداية )4/ 377، ط. دار إحياء التراث العربي(.

ف. )5( نيل الأوطار )5/ 262، 263، ط. دار الحديث( بتصرُّ
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الطع��ام إنما ه��و لمفهوم اللقب، وهو غي��ر معمول به عند الجمه��ور، وما كان 
ر في الأصول... والحاص��ل: أن العلَّة إذا  كذل��ك لا يصل��حُ للتقييد على ما تق��رَّ
كان��ت هي الإض��رار بالمس��لمين لم يحرم الاحت��كار إلا على وج��ه يضر بهم، 

ويستوي في ذلك القوت وغيره؛ لأنهم يتضررون بالجميع«.
والفقهاء متفقون عل��ى محظورية الاحتكار؛ لما فيه من الإضرار بالناس، 

والتضييقِ عليهم في حوائجهم.
ق��ال الإم��ام الكاس��اني الحنف��ي في »بدائ��ع الصنائ��ع«)1(: »)وأم��ا( حكم 
الاحت��كار فنق��ول: يتعلَّق بالاحت��كار أحكام، )منه��ا(: الحُرمةُ؛ لم��ا رُوي عن 
رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم أنه قال: ))إنَِّ الْمُحْتَكرَِ مَلْعُونٌ، وَالجَالبَِ 
م، ورُوي عنه  أنه  مَرْزُوقٌ((، ولا يلحق اللعن إلا بمباشرة المُحَرَّ
ق��ال: ))مَنِ احْتَكَرَ طَعَامًا أَرْبَعِينَ لَيْلَةً فَقَدْ بَرئَِ مِنَ اللَّهِ، وَبَرئَِ اللَّهُ مِنْهُ((، ومثل هذا 
الوعي��د لا يلح��ق إلا بارتكاب الحرام، ولأنَّ الاحتكارَ م��ن باب الظلم؛ لأن ما 
بي��ع في المصر فقد تعلَّق به حقُّ العامة، فإذا امتنع المش��تري عن بيعه عند ش��دة 
حاجته��م إليه فقد منعهم حقه��م، ومنع الحق عن المس��تحق ظلم، وأنه حرام، 

ة الحبس وكثيرها سواء في حق الحرمة؛ لتحقق الظلم« اه�. وقليل مدَّ
ت الحاجة وتفاقمت كما  ويزداد الأمر حُرمة ويزداد صاحبه إثمًا إذا اش��تدَّ

هو الحال في هذا الوباء، ولا خافَ بين الفقهاء حينئذ على حرمته.
قال الإمام ابن بطال المالكي في »شرح صحيح البخاري«)2(: »قال مالك: 
وأم��ا إذا قل الطعام في الس��وق، فاحتاج الن��اس إليه، فمن احتكر منه ش��يئًا فهو 

)1( بدائع الصنائع )5/ 129، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( شرح صحيح البخاري )6/ 259، ط. مكتبة الرشد(.
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مضر بالمس��لمين، فليخرجه إلى الس��وق وليبعه بما ابتاع��ه ولا يزدد فيه، فعلى 
ه��ذا الق��ول تتفق الآثار، ألا ترى أن الناس إذا اس��توت حالتهم في الحاجة، فقد 
صاروا ش��ركاء، ووجب على المس��لمين المواس��اة في أموالهم، فكيف لا يمنع 
الض��رر عنه��م وقد جمع النب��ي  الأزواد بالصهباء عن��د الحاجة، ونهى 
رِيَّة وقسمها بين  عن ادخار اللحوم بعد ثاث للدافَّة، وجمع أبو عبيدة أزواد السَّ
من لم يكن له زاد وبين من كان له زاد، وأمر عمر أن يحمل في عام الرمادة على 
أهل كل بيت مثلهم من الفقراء، وقال: إن المرء لا يهلك عن نصف شبعه« اه�.

وقال الإمام الباجي المالكي في »المنتقى شرح الموطأ«)1(: »الباب الثاني: 
في بيان معنى الوقت الذي يمنع فيه الادخار: إن لذلك حالتين:

أحدهم��ا: حال ضرورة وضي��ق. فهذا حال يمنع فيها م��ن الاحتكار، ولا 
خاف نعلمه في ذلك.

والثاني: حال كثرة وسعة. فهاهنا اختلف أصحابنا« اه�.
وق��ال الإمام النووي الش��افعي في »المنهاج«)2(: »ق��ال العلماء: والحكمة 
ة الناس، كما أجمع العلماء على أنه لو  في تحري��م الاحتكار دفع الضرر عن عامَّ
كان عند إنس��ان طعام واضطر الناس إليه ولم يجدوا غيره أُجبر على بيعه؛ دفعًا 

للضرر عن الناس« اه�.
فما يقوم به التجارُ من اس��تغال هذه الظروف العصيبة لتحقيقِ مكاس��بَ 
مادية عن طريق احتكار المس��تلزمات الطبية من كمامات أو قفازات ومساحيق 
التنظيف والتعقيم، ونحوها من الأدوات الوقائية يمنع الفقير من شرائها، فيلجأ 

)1( المنتقى شرح الموطأ )5/ 16، ط. السعادة(.
)2( المنهاج )11/ 43، ط. دار إحياء التراث(.
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بذلك إلى التخلي عنها لعدم استطاعته، وبذلك يفقد الأخذ بالاحتياط والحذر 
ضُ نفسَه وغيره لهذا الفيروس الوبائي، فيعود  وتجنُّب المرض، وهو بذلك يعرِّ
الخطرُ عليه أيضًا؛ فيلحق الضرر به وبغيره، وقد نهى الشرع الشريف عن ذلك؛ 
فعن أبي سعيد الخدري  قال: قال النبي صلى الله عليه وآله وسلم: ))لَ 
هُ اللَّهُ، وَمَنْ شَاقَّ شَاقَّ اللَّهُ عَلَيْهِ((، رواه الحاكم في  ضَرَرَ وَلَ ضِرَارَ، مَنْ ضَارَّ ضَارَّ
»المس��تدرك« وصححه على شرط مس��لم، والدارقطني والبيهقي في »السنن«، 

والدينوري في »المجالسة«.
والتضيي��قُ على الن��اس، وحبْسُ ما يحتاجون إليه في ه��ذه الآونة العصيبة 
من المس��تلزمات الطبية ونحوها م��ن أدوات التعقيم، من أجل زيادة الأس��عار 
وتحصيل المكاسب المادية، جمع من أبواب الإثم والمحاذير الشرعية أكثرها؛ 
حيث إنه يضر بالناس ويش��قُّ عليهم، ويش��تمل على الغش والخداع، ويتضمن 

أكل أموال الناس بالباطل.
فع��ن أب��ي بَكرةَ ، قال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))إنَِّ 
دِمَاءَكُ��مْ وَأَمْوَالَكُمْ وَأَعْرَاضَكُمْ عَليْكُمْ حَرَامٌ كَحُرْمَةِ يَومِكُمْ هَذَا فيِ بَلَدِكُمْ هَذَا 
فيِ شَ��هْركُِمْ هَذَا(( أخرجه البخاري ومس��لم في »صحيحيهما«. وعن أبي هريرة 
 قال: قال رسول صلى الله عليه وآله وسلم: ))كُلُّ الْمُسْلِمِ عَلَى الْمُسْلِمِ 

حَرَامٌ: دَمُهُ، وَمَالُهُ، وَعِرْضُهُ(( أخرجه مسلم في »صحيحه«.
ة ودعا  ر النبي صلى الله عليه وآله وسلم من إيقاعِ الناس في المشقَّ كما حذَّ
علي��ه أن يوقع��ه الله تعالى في الضيق، فعَنْ عَائشَِ��ةَ  قالت: س��معت من 
، مَنْ وَليَِ مِنْ  رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم، يقول في بيتي ه��ذا: ))اللهُمَّ
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تيِ شَيْئًا فَرَفَقَ بهِِمْ،  تيِ شَ��يْئًا فَشَقَّ عَلَيْهِمْ فَاشْقُقْ عَلَيْهِ، وَمَنْ وَليَِ مِنْ أَمْرِ أُمَّ أَمْرِ أُمَّ
فَارْفُقْ بهِِ(( أخرجه الإمام مسلم في »صحيحه«.

إضاف��ة إلى ما في هذه الأفع��ال الذميمة من الخيانة والكراهية الدفينة تجاه 
الوطن والتخلي عنه وقتَ الحاجة وعدم المبالاة لما تمرُّ به الباد من الأزمات 
التي تستوجب التعاون والتكاتف بين أفراد المجتمع الواحد حتى يحصل الأمن 
م��ن المخاطرِ، وتعود الحياة إلى طبيعتها، ولا يتمُّ ذلك إلا بالتعاون على الخير 
ومنع الاس��تبداد والاس��تغال لحاجة الن��اس؛ عماً بقوله تعال��ى: }وَتَعَاوَنوُاْ 
َ شَ��دِيدُ  ۖ إنَِّذ ٱللَّذ َ ثمِۡ وَٱلۡعُدۡوَنِٰۚ وَٱتَّذقُواْ ٱللَّذ ِ وَٱلَّذقۡ��وَىٰۖ وَلَ تَعَاوَنوُاْ عََ ٱلِۡ عََ ٱلۡ��بِّ

ٱلۡعِقَابِ{ ]المائدة: 2[. 
ق��ال الإمام أب��و بكر الجص��اص الحنفي في »أح��كام الق��رآن«)1(: »وقوله 
ثمِۡ وَٱلۡعُدۡوَنِٰ{ نهيٌ عن معاونة غيرنا على معاصي  تعالى: }وَلَ تَعَاوَنوُاْ عََ ٱلِۡ

الله تعالى« اه�.
فعدم معاونة التجار والبائعين المستغلين للمستلزمات الطبية وحصولهم 
عليها بغير استحقاق، أو الاستياء عليها بطريقة غير مشروعة، أو الحيلولة بين 
هذه الس��لع وبين مس��تحقيها، هو مطلبٌ ش��رعيٌّ ومقصدٌ مرعي، يصبح فاعله 
من المتعاونين على البر والتقوى، والبعيدين عن الوقوع في الإثم فا يش��ملهم 

عقاب المولى سبحانه، ما لم يتعاونوا مع هؤلاء فيصيروا أمثالهم.
ولا ش��كَّ أن الله  لا ينس��ى فعله��م، ب��ل هو أهل ل��رد الجميل 
م لخلق��ه؛ فييس��ر لهم أس��باب رزقه الح��ال ويرزقهم م��ن حيث لم  ال��ذي قُ��دِّ

)1( أحكام القرآن )2/ 381، ط. دار الكتب العلمية(.
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ُۥ مَۡرجَٗ��ا ٢ وَيَرۡزقُۡهُ مِنۡ  َ يَۡعَ��ل لَّذ يحتس��بوا، قال س��بحانه: }وَمَ��ن يَتَّذقِ ٱللَّذ
ضه الله خيرًا منه، وفي  حَيۡثُ لَ يَۡتسَِبُ{ ]الطاق: 2، 3[، ومن ترك شيئًا لله عوَّ
هِ  الحديث الش��ريف عن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم: ))إنَِّكَ لَنْ تَدَعَ شَيْئًا للَِّ
لَكَ اللَّهُ بهِِ مَا هُوَ خَيْرٌ لَكَ مِنْهُ(( أخرجه أحمد وابن أبي شيبة وابن أبي أسامة  إلَِّ بَدَّ
والش��هاب القضاعي في »مس��انيدهم« والبيهقي في »الكبرى« و»الأدب المفرد« 

و»شعب الإيمان«.
كم��ا أن الكس��ب الذي يأتي م��ن خال الاس��تياء على الس��لع وبيعها في 
مٌ،  السوق السوداء لزيادة الأسعار، أو المساعدة في ذلك، هو كسبٌ خبيثٌ محرَّ
��د الله تعال��ى صاحبه؛ فع��ن جابر بن عبد الله ، أن رس��ول الله  وق��د توعَّ
هُ لَ يَدْخُ��لُ الْجَنَّةَ لَحْمٌ  صل��ى الله عليه وآله وس��لم قال: ))يَا كَعْبُ بْ��نَ عُجْرَةَ، إنَِّ
نَبَتَ مِنْ سُ��حْتٍ النَّارُ أَوْلَى بهِِ. يَا كَعْبُ بْنَ عُجْرَةَ، النَّاسُ غَادِيَانِ: فَمُبْتَاعٌ نَفْسَ��هُ 
فَمُعْتقُِهَا، وَبَائعٌِ نَفْسَ��هُ فَمُوبقُِهَا(( أخرجه أحمد في »مسنده« والدارمي في »سننه« 

مختصرًا، والبيهقي في »شعب الإيمان«.
وع��ن أب��ي بكر الصديق  قال: سَ��مِعْتُ رَسُ��ولَ اللهِ صلى الله عليه 
وآل��ه وس��لم يَقُولُ: ))أَيُّمَا لَحْمٍ نَبَ��تَ مِنْ حَرَامٍ، فَالنَّارُ أَوْلَ��ى بهِِ(( أخرجه الحاكم 

في »المستدرك« والبيهقي في »شعب الإيمان« وابن قانع في »معجم الصحابة«.
ولول��ي الأم��ر أن يتَّخذ ما يراه مناس��بًا لل��ردع والزجر عن احتكار الس��لع 
واستغال حاجة الناس إليها في هذه الأيام، وقد قرن المولى  طاعة 
هَا  يُّ

َ
أ ولي الأمر بطاعته وطاعة رسوله صلى الله عليه وآله وسلم؛ فقال تعالى: }يَٰٓ

مۡرِ مِنكُمۡ{ ]النساء: 59[.
َ
وْلِ ٱلۡ

ُ
طِيعُواْ ٱلرَّذسُولَ وَأ

َ
َ وَأ طِيعُواْ ٱللَّذ

َ
ِينَ ءَامَنُوٓاْ أ ٱلَّذ
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قال الإمام النووي الش��افعي في »ش��رح صحيح مسلم«)1(: »أجمع العلماء 
على وجوبها -أي: طاعة الأمراء- في غير معصية، وعلى تحريمها في المعصية، 

نقل الإجماعَ على هذا القاضي عياض وآخرون« اه�.
وبن��اءً عل��ى ذلك: فإنَّ اس��تغالَ حاج��ة الناس في ه��ذه الآون��ة واحتكارَ 
احتياجاته��م للمس��تلزمات الطبي��ة والأدوات الوقائية من أجل زيادة الأس��عار 
مٌ ش��رعًا، يأثم فاعلُه أشدَّ الإثم؛ لما  وتحصيل المكاس��ب المادية، هو أمرٌ مُحرَّ
فيه من وقوع الضرر والتضييق على الناس، وعدم الانتماء للوطن، وتخليه عنه 

ة والمِحَن. في أوقات الشدَّ
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( شرح صحيح مسلم )12/ 222، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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إقامة الجماعات أمام المساجد وفي الساحات
في ظل ما يعيش��ه العالم من وباء كورونا وما اتخذته مصر وغيرها من دول 
العالم من قرارات وإجراءات للحد من انتش��ار هذا الوباء؛ فمنعت التجمعات، 
وأغلقت المس��اجد والم��دارس، يصر البعض عل��ى مخالفة تعليم��ات الدولة 
الرس��مية؛ فخرج��وا عل��ى الناس يدع��ون إلى أداء ص��لاة الجمعة في الش��وارع 
والس��احات أمام المس��اجد؛ مستدلين بالحديث الش��ريف: جُعلت لي الأرض 
مس��جًدا وطهورًا؛ وذل��ك بحجة إقامة الش��عائر، وتحت دع��وى تجميع الناس 
للقنوت والدعاء لصرف الوباء، زاعمين بأن إغلاق المساجد لأجل ذلك منافٍ 
لشرع اللَّه، ومنع لفريضة اللَّه، وأن هذا أخذ بالشبهة، وعمل بالظنة؛ دون قرينة أو 
ش��بهة قرينة يُبنى عليها الحكم، وأن احتمالية وجود مريض في المس��جد ل تبرر 
ى المرض؛ فنبني وقتَها  إغلاق مساجد الدولة كلها، وأن ذلك إنما يصح إذا تفشَّ
على التفش��ي، بدليل أن��ه قد وقعت بين المس��لمين أمراض كثي��رة فيما مضى، 

ومرت بسلام دون حاجة إلى كل هذه الإجراءات.

الجواب
أرس��ت الشريعة الإسامية مبادئ الحجر الصحي حال الوباء والأمراض 
المعدي��ة؛ خوفًا من تفش��ي الوباء وانتش��ار الأمراض؛ فدعت إل��ى الأخذ بكل 
ما من ش��أنه يمن��ع الع��دوى ويَحُ��ولُ دون انتش��ارها، فأس��قطت الجماعةَ عن 
المس��لمين ح��ال الخ��وف أو الم��رض أو م��ا كان في معناهما، وق��ررت في هذا 
الش��أن أن »درء المفاس��د مقدم على جلب المصالح«، و»إذا تعارض مفسدتان 
رُوعِ��يَ أعظمُهم��ا ضررًا بارت��كاب أخفهم��ا«، و»دفع الضرر الع��ام مقدم على 
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دف��ع الضرر الخ��اص«؛ فعن ابن عباس ، أن رس��ول الله صلى الله عليه 
بَاعِهِ عُذْرٌ لَ��مْ تُقْبَلْ مِنْهُ  وآل��ه وس��لم قال: ))مَنْ سَ��مِعَ الْمُنَادِيَ فَلَ��مْ يَمْنَعْهُ مِ��نَ اتِّ
هَا. قَالُوا: مَا عُذْرُهُ؟ قَالَ: خَ��وْفٌ أَوْ مَرَضٌ(( أخرجه أبو  لَاةُ الَّتِ��ي صَلاَّ تلِْ��كَ الصَّ
داود والدارقطني في »الس��نن«، والحاكم في »المس��تدرك«، والبيهقي في »السنن 
الكبرى«، و»الصغرى«، و»معرفة السنن والآثار« قال الإمام البيهقي: »وَمَا كَانَ 

منَِ الْأعَْذَارِ فيِ مَعْناَهَا فَلَهُ حُكْمُهُمَا«.
ق��ال الإمام بدر الدين العيني الحنفي في »عمدة القاري«)1(: »وكذا إن كان 

له مريض يخشى عليه الموت.. وهو مذهب عطاء والأوزاعي.
وقال الشافعي في أمر الوالد: إذا خاف فوات نفسه...

وقال الحسن: يرخص ترك الجمعة للخائف.
وقال مالك في »الواضحة«: وليس على المريض والصحيح الفاني جمعة.

وقال أبو مجلز: إذا اشتكى بطنه لا يأتي الجمعة« اه�.
وقال الإمام ابن عبد البر المالكي في »التمهيد«)2(: »وأما قوله في الحديث: 
))مِ��ن غَيرِ عُ��ذْرٍ(( فالعذر يتس��ع القولُ فيه؛ وجملت��ه: كل مانعٍ حائ��لٍ بينه وبين 

الجمع��ة مم��ا يتأذى به ويخاف عدوانه، أو يُبطلِ بذل��ك فرضًا لا بدل منه؛ فمن 
ذلك الس��لطان الجائر يظلم، والمطر الواب��ل المتصل، والمرض الحابس، وما 

كان مثل ذلك« اه�.

)1( عمدة القاري )6/ 196، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( التمهيد )16/ 244، ط. أوقاف المغرب(.
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وق��ال العامة الم��رداوي الحنبل��ي في »الإنص��اف«)1(: »)ويُع��ذَر في ترك 
الجمعة والجماعة المريض( ب��ا نزاع، ويُعذَر أيضًا في تركهما لخوف حدوث 

المرض« اه�.
اء فيروس كورونا الوبائ��ي تدخل تحت  والحال��ة التي تم��ر بها الباد ج��رَّ
ه��ذه الأع��ذار، ب��ل هي أبل��غ ع��ذرًا؛ لاش��تمالها على معن��ى الخوف الش��ديد 
والمرض المميت؛ فالأمر فيها أش��د والرخصة له��ا آكَد؛ لتعلُّق أمرها بالحفاظ 
عل��ى النفوس والأرواح؛ فإن العالم كله أصب��ح يواجه وباءً قاتاً ذهب ضحيتَه 
آلافُ البش��ر، وانتش��ر في عش��رات البلدان، وهو فيروس كورونا »كوفيد-19« 

.)COVID-19(
والعب��ادة إنما شُ��رِعَت لتزكية النف��وس وترقيتها، لا لإش��قائها وإهاكها، 
فحِفْظُ النفس من أهم المقاصد الكلية، وآكَدِ الفروض الشرعية، وهي في مقدمة 

الكليات الخمسة الضرورية، التي جاءت بحفظها كلُّ الشرائع السماوية.
قال حجة الإس��ام الإمام الغزالي في »المس��تصفى«)2(: »مقصود الش��رع 
من الخلق خمس��ة: وهو أن يحفظ عليهم دينهم، ونفس��هم، وعقلهم، ونسلهم، 
وماله��م، ف��كل ما يتضمن حفظ هذه الأصول الخمس��ة فه��و مصلحة، وكل ما 

يفوت هذه الأصول فهو مفسدة، ودفعها مصلحة« اه�.
ل الش��رعُ الش��ريفُ ولاةَ الأمر مس��ؤوليةَ الرعي��ة، فهم مأمورون  وقد حمَّ
بتحقي��ق الأمن والس��ام لمواطنيهم ومس��ؤولون عن ذلك، وم��ن أجل تحقيق 

)1( الإنصاف )2/ 300، ط. إحياء التراث العربي(.
)2( المستصفى )ص: 174، ط. دار الكتب العلمية(.
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ل الش��رع لهم اتخاذَ ما يس��اعد عليه من وس��ائل وإجراءات؛ فكما  واجبهم خوَّ
وجب عل��ى الحاكم تحقيق واجبه وج��بَ على الرعية طاعته؛ إذ مبدأ الس��لطة 
والمس��ؤولية التقاب��ل بي��ن الحق��وق والواجب��ات، ولذل��ك ج��اءت النصوص 
الواضح��ة بالنهي ع��ن الافتيات عل��ى ولاة الأم��ور ومخالفته��م، فيجب على 
الجميع الالتزام بتعليماتهم وإرشاداتهم للحدِّ من انتشار هذا الفيروس والقضاء 
يدِۡيكُمۡ إلَِ ٱلَّذهۡلُكَةِ{ ]البقرة: 195[، 

َ
عليه؛ لعموم قوله تعالى: }وَلَ تلُۡقُواْ بأِ

وقول��ه س��بحانه: }خُ��ذُواْ حِذۡرَكُمۡ{ ]النس��اء: 71[، ولق��ول النب��ي صلى الله 
علي��ه وآله وس��لم: ))فرَِّ مِنَ الْمَجْ��ذُومِ كَمَا تَفِرُّ مِنَ الأسََ��دِ(( أخرجه البخاري في 

. صحيحه« من حيث أبي هريرة«
ويجب اتخاذ كافة الوس��ائل للحفاظ على نفوس الناس، باتباع تعليمات 
الجهات المس��ؤولة وأهل الاختصاص؛ من الأطباء ونحوهم، في كيفية التعامل 
م��ع ه��ذا المرض الوبائ��ي، والالت��زام بما يوصون ب��ه من توجيه��ات وقائية أو 
عاجي��ة؛ إذ ه��م أهل الذكر الذين تجب استش��ارتهم في هذا الش��أن، وقد أمرنا 
هۡلَ ٱلِّكۡ��رِ إنِ كُنتُمۡ لَ 

َ
لُوٓاْ أ الله بالرج��وع لأه��ل الذك��ر في قوله تعال��ى: }فَسۡ َٔ

تَعۡلَمُونَ{ ]النحل: 43[.
أم��ا الاحتجاج بالأحاديث الت��ي أخبر فيها الص��ادق المصدوق صلى الله 
عليه وآله وسلم بأن من خصوصية أمته: أن جعل الله تعالى لها الأرض مسجدًا 
وطهورًا؛ كالحديث المتفق عليه: ))جُعِلَتْ ليَِ الأرَْضُ مَسْ��جِدًا وَطَهُورًا، وَأَيُّمَا 
((: فهو استدلال في غير محله؛ إذ لا يخفى  لَاةُ فَلْيُصَلِّ تيِ أَدْرَكَتْهُ الصَّ رَجُلٍ مِنْ أُمَّ
أن س��قوط الجمعة والجماعة إنما هو لخطر اجتماع الناس في الوباء وتَسَ��بُّبهِ في 
نق��ل الع��دوى والداء، أما موض��ع الصاة: فإنه يجب على كل مس��لم أن يؤدي 
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الصاة المكتوبة في أي مكان مع اتخاذ التدابير الوقائية من العدوى؛ ولذلك أمر 
النبي صلى الله عليه وآله وس��لم الناسَ في المطر والوحل أن يصلوا في رحالهم 
وبيوته��م، ول��م يكن ذلك مخالفً��ا لقوله صلى الله عليه وآله وس��لم في الحديث 
الآخ��ر: ))جُعِلَ��تْ ليِ الأرَْضُ مَسْ��جِدًا وَطَهُورًا((؛ فتجوز الص��اة في البيت كما 
تجوز في المس��جد؛ فقد أباح الله  لهذه الأم��ة الصاة حيث كانوا؛ تخفيفًا 

عليهم وتيسيرًا؛ كما قاله العامة الطيبي في »الكاشف عن حقائق السنن«)1(.
وأما الإص��رار على إقامة الجمعة والجماعات، والتجمع أمام المس��اجد 
والس��احات، وتحري��ض الن��اس عل��ى مخالف��ة التعليم��ات، بدع��وى أن هذه 
الإج��راءات م��ا هي إلاَّ أخذ بالش��بهة، وعمل بالظنة؛ دون قرينة أو ش��بهة قرينة 
يُبن��ى عليها الحكم: فهو غيابٌ عن الواقع، وإيقاع للناس في المش��قة والحرج، 
وإلقاء بنفوسهم إلى التهلكة، وقد تقرر في الشرع أن »المظنة تنزل منزلة المئنة«، 
وأن��ه »يحتاط للحف��اظ على الأنفس والمُهَج ما لا يحت��اط لغيرها«؛ قال الإمام 
الس��يوطي في »مصباح الزجاج��ة«)2(: »البناء على الظَّن الغَالِ��ب أصلٌ مُقَرر فيِ 

رْع« اه�. الشَّ
��ع الناس وتجمهرهم في الس��احات وأمام المس��اجد ه��و مما يزيد  وتجمُّ
الب��اء ويعظمه، حتى وإن كان ذلك للعبادة أو التضرع أو اللجوء إلى الله تعالى 

لرفع الباء.
وق��د جُرب ه��ذا التغافل والبعد عن الحقائق كثي��رًا في حالات الوباء التي 
وقعت عبر التاريخ، وكان القصد منها أيضًا التضرع والاس��تغاثة لصرف الوباء؛ 

)1( الكاشف عن حقائق السنن )11/ 3635، ط. نزار الباز(.
)2( مصباح الزجاجة )ص: 85، ط. قديمي كتب خانة(.
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فأوقع��ت الن��اس في المخاطر والمهالك، وتزاي��دت الضحايا أضعاف ما كانت 
عليه قبل ذلك، فس��رى فيهم الوباء س��ريان النار في الهش��يم، وزادت الطين بلة 
عِي -صاحب الفتوى-  حتى صار كالوحل الرطيم، فزاد الوباء وفش��ا لا كما يدَّ

أنه مشى.
قال الحافظ ابن حجر العسقاني في »بذل الماعون في فضل الطاعون«)1(: 
»قرأت في جزء »المنبجي«، بعد إنكاره على من جمع الناس في موضع، فصاروا 
ا  يدع��ون ويصرخون صراخًا عاليًا، وذلك في س��نة أربع وس��تين وس��بعمائة، لمَّ
وقع الطاعون بدمش��ق، فذكر أن ذلك حدث س��نة تسع وأربعين، وخرج الناس 
إلى الصحراء، ومعظم أكابر البلد، فَدَعَوْا واس��تغاثوا، فعَظُمَ الطاعون بعد ذلك 

وكثر، وكان قبل دعائهم أخف.
قل��ت: ووقع هذا في زمانن��ا؛ حين وقع أول الطاعون بالقاهرة، في الس��ابع 
والعش��رين من شهر ربيع الآخر، س��نة ثاث وثاثين وثمانمائة، فكان عدد من 
يم��وت بها دون الأربعين؛ فخرجوا إلى الصحراء في الرابع من جمادى الأولى، 
بعد أن نودي فيهم بصيام ثاثة أيام كما في الاستسقاء، واجتمعوا ودعوا وأقاموا 
ساعة ثم رجعوا؛ فما انسلخ الشهر حتى صار عدد من يموت في كل يوم بالقاهرة 

فوق الألف، ثم تزايد« اه�.
وق��ال العامة س��بط ابن العجم��ي في »كنوز الذهب في تاري��خ حلب«)2(: 
»ثم في يوم الإثنين ثالث عش��ري ربيع الأول سنة 852ه� خرج الكافل والقضاة 
والمش��ايخ والعوام ومعه��م المصاحف وأع��ام الجوامع إل��ى قرنبيا، ورفعوا 

)1( بذل الماعون في فضل الطاعون )ص: 328، ط. دار العاصمة(.
)2( كنوز الذهب في تاريخ حلب )2/ 212، ط. دار القلم(.
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ب الكافلُ قربانًا للفقراء ورجعوا،  أصواتهم بالدعاء والتضرع إلى الله تعالى، وقرَّ
فظهر الوباء ظهورًا لم يكن قبل ذلك.

وأذكرني هذا ما قاله ش��يخنا أبو الفضل بن حجر؛ أن في سنة تسع وأربعين 
وس��بعمائة وق��ع الطاعون بدمش��ق وخرج الن��اس إلى الصح��راء ومعظم أكابر 

الباد، ودعوا واستغاثوا فعَظُمَ الطاعون بعد ذلك وكثر« اه�.
وأما الاستدلال على الاجتماع للصاة والدعاء فيها والتضرع واللجوء إلى 
 ِ يكُم مِّن ظُلُمَتِٰ ٱلبَّۡ الله تعالى لرفع الباء والوباء بقوله تعالى: }قُلۡ مَن يُنَجِّ
ٰكِرِين٦٣َ  نَىنَٰا مِنۡ هَذِٰهۦِ لَكَُونَنَّذ مِنَ ٱلشَّذ

َ
وَٱلَۡحۡرِ تدَۡعُونهَُۥ تضََُّعٗ وخَُفۡيَةٗ لَّذئنِۡ أ

نتُمۡ تشُِۡكُونَ{ ]الأنعام: 63- 64[، 
َ
ِ كَرۡبٖ ثُمَّذ أ

يكُم مِّنۡهَا وَمِن كُّ ُ يُنَجِّ قُ��لِ ٱللَّذ
فهو تخصيص من غير مخصص.

فالإع��راض ع��ن كل ه��ذه الحقائق، والتعام��ي عن خطر ه��ذا الوباء، هو 
اس��تهانة بالنفوس واس��تخفاف بالعقول، ومخالفةٌ للمعقول والمنقول، وليس 
إنكار الواقع من شأن العقاء، ولا المكابرة فيه مما يدفع الباء، ولا يجوز إلقاء 
الناس في المخاطر، بدعوى إقامة الش��عائر، بل واج��ب الوقت على العلماء أن 
يقفوا أمام انتش��ار الباء، حتى لا يس��تفحل الداء فيعجز ال��دواء، وأن يتضرعوا 
إل��ى الله بالدع��اء، والإخبات والرجاء، ليكش��ف ع��ن البريَّة ه��ذه البَليِّة، ويقي 

الناس شر الباس.
ويج��ب على المؤم��ن أن يعلم أن صبره عل��ى هذا الباء وثبات��ه والتزامه 
بالتعليم��ات من قب��ل الجهات المختصة، س��يكون س��ببًا لتكفير س��يئاته ورفع 
درجاته، وقد جعل الش��رع أجر صاة المس��لم في البيت لع��ذرٍ كأجر صاته في 
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المس��جد إذا كان حال عدم العذر مداومًا عليها؛ ق��ال النبي صلى الله عليه وآله 
وس��لم: ))إذَِا كَانَ الْعَبْدُ يَعْمَلُ عَمَلًا صَالحًِا، فَشَ��غَلَهُ عَنْهُ مَرَضٌ أَوْ سَفَرٌ، كُتبَِ لَهُ 

كَصَالحِِ مَا كَانَ يَعْمَلُ وَهُوَ صَحِيحٌ مُقِيمٌ((.
 ق��ال الإمام ابن رش��د المالكي في »البيان والتحصيل«)1(: »والمش��هور في 
عون؛ لأنهم مغلوب��ون على ترك الجمعة...  الْمَرْضَ��ى والمس��جونين: أنهم يُجمِّ
وقال ابن القاسم في المجموعة: إنهم لا يعيدون، وقاله أصبغ في المتخلفين من 
وا في ترك  عون؛ لأنهم وإن كانوا تعدَّ غير عذر، وهو الأظهر، إذ قد قيل: إنهم يُجمِّ

الجمعة، فا يحرموا فضل الجماعة« اه�.
ب��ل نص العلم��اء على أن العبد إذا ص��بر على هذا الوباء وثب��ت، فله أجرُ 
شهيدٍ وإن لم يمت به؛ كما قال الحافظ ابن حجر العسقاني في »فتح الباري«)2(.

وبناء على ذلك: فيحرم ش��رعًا الإفتاء بذلك؛ لأنه قول بغير علم، يتس��بب 
في إيق��اع الن��اس في المهالك، ولا يستش��فع لهذا القول حُسْ��نُ القصد، فهو غير 
كافٍ في مث��ل ه��ذه الأم��ور؛ بل يُع��دُّ قتاً إذا مات الناس بس��ببه، وي��وزن حينئذ 

بميزان ))قَتَلُوهُ قَتَلَهُمُ اللَّه؛ُ أَلَ سَأَلُوا إذِْ لَمْ يَعْلَمُوا((.
واته��ام ولاة الأم��ور والخ��وض في أعراضه��م، باتهامات كاذب��ة ودعاوى 
فارغة، هو مما يوقع في الإثم، والاستدلال بطهورية الأرض على هذه الدعوى 
اس��تدلال باط��ل، لا ينهض أن يك��ون دلياً تتعلق ب��ه حياة الن��اس وأرواحهم، 
فالمحافظ��ة عل��ى النفوس من أهم المقاص��د الكلية التي حثت عليها الش��رائع 

السماوية.

)1( البيان والتحصيل )1/ 502، ط. دار الغرب الإسامي(.
)2( فتح الباري )10/ 194، ط. دار المعرفة(.
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ويجب ش��رعًا عل��ى المس��لمين الالتزامُ بتعليم��ات الجهات المس��ؤولة 
التي تقضي بإيقاف الجماعة والجمعة في المس��اجد في هذه الآونة؛ لما تقرر في 
ل الشرعُ  قواعد الش��رع أن »درء المفاسد مقدم على جلب المصالح«، وقد حمَّ
ل لهم من أج��ل تحقيق واجبهم اتخاذَ ما فيه  ولاةَ الأمر مس��ؤوليةَ الرعية، وخوَّ

المصلحةُ الدينية والدنيوية، ونهى عن الافتيات عليهم ومخالفتهم. 
وعليه فيحرم الإصرار على إقامة الجماعات أمام المساجد وفي الساحات 
تح��ت دع��وى إقام��ة الش��عائر والحفاظ عل��ى الفرائض م��ع تحذي��ر الجهات 

المختصة من ذلك، وإصدارها القرارات بمنع ذلك.
وقد أس��قطت الش��ريعة صاة الجماعة عن المس��لمين ح��ال الخوف أو 
المرض أو ما كان في معناهما من الأعذار، كما نص الفقهاء أيضًا على سقوطها 
ع��ن المجذومين ومَنْ في حكمهم م��ن أصحاب الأم��راض المعدية، وأوجبوا 
ا لذريعة الأذى، وحسمًا لمادة الضرر، مع أخذهم ثواب  عزلهم عن الناس؛ سدًّ
الش��عيرة الجماعية؛ اعتبارًا بص��دق النية، ورعايةً لأعذاره��م القهرية، ومكافأةً 

لهم على كف الأذيَّة عن البرية.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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با من الحجر الصحي تخفِّي مريض فيروس كورونا تهرُّ
بًا من الحجر الصحي؟ ي مريض فيروس كورونا تهرُّ ما حكم تَخَفِّ

الجواب
الحج��ر الصحي: وس��يلة نبيل��ة اتخذها الش��رع الش��ريف لحفظ الأنفس 
وصيانة الأرواح، فأمر باتخاذ الإجراءات الوقائية حالةَ تفش��ي الأوبئة وانتش��ار 
الأمراض؛ حتى لا تصبح وباءً يضرُّ بالناس ويهدد المجتمعات؛ فعن أبي هريرة 
 أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال: ))فرَِّ مِنَ المَجْذُومِ كَمَا تَفِرُّ 

مِنَ الأسََدِ(( أخرجه البخاري في »صحيحه«.
وعن أبي هريرة  أيضًا أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم قال: ))ل 

(( متفقٌ عليه. يُورِدَنَّ مُمرضٌِ على مُصِحٍّ
ا تخفي مري��ض كورونا وهروبه من الحجر الصحي، ورميه وراء ظهره  أمَّ
خطرَ هذا الوباء: هو من الإفساد في الأرض والإضرار بالخلق؛ وقد نهى الشرع 
رۡضِ بَعۡدَ إصِۡلَحِٰهَا 

َ
الشريف عن الإفساد والضرر؛ قال تعالى: }وَلَ تُفۡسِدُواْ فِ ٱلۡ

ِ قَرِيبٞ مِّنَ ٱلمُۡحۡسِ��نيَِن{ ]الأعراف: 56[،  وَٱدۡعُ��وهُ خَوۡفٗا وَطَمَعًاۚ إنَِّذ رحََۡتَ ٱللَّذ
وعن أبي سعيد الخدري  قال: قال النبي صلى الله عليه وآله وسلم: ))لَ 
هُ اللَّهُ، وَمَنْ شَاقَّ شَاقَّ اللَّهُ عَلَيْهِ((، رواه الحاكم في  ضَرَرَ وَلَ ضِرَارَ، مَنْ ضَارَّ ضَارَّ
»المس��تدرك« وصححه على شرط مس��لم، والدارقطني والبيهقي في »السنن«، 

ينوََرِي في »المجالسة«. والدِّ
بل إن مرتكب هذا الفعل يتحمل تبعات جُرمه وعواقب فعله؛ فقد يتسبب 
بذل��ك في م��وت الكثير من الأبري��اء؛ فيجب عليه اتخاذ كافة الوس��ائل للحفاظ 



الدثثثاه ال ااحا ا :ثثثالب  الــبم 

649

على نفوس الناس، باتباع تعليمات الجهات المس��ؤولة وأهل الاختصاص من 
الأطباء ونحوهم؛ إذ هم أهل الذكر الذين تجب استشارتهم في هذا الشأن، وقد 
هۡلَ ٱلِّكۡرِ إنِ كُنتُمۡ لَ 

َ
لُوٓاْ أ أَمَرَنَا الله بالرجوع لأهل الذكر في قوله تعالى: }فَسۡ َٔ

تَعۡلَمُونَ{ ]النحل: 43[.
ل الش��رع الش��ريف لولاة الأم��ر في س��بيل ذلك اتخاذَ الوس��ائل  وق��د خوَّ
والإج��راءات الازمة لذلك؛ إذ الس��لطة والمس��ؤولية وجه��ان لعملة واحدة، 
وتصرف الحاكم على رعيته منوط بالمصلحة التي يسعى فيها لتطبيق المقاصد 

الكلية والمصالح المرعية.
وقد نص��ت المادة )19( من القانون المصري رق��م 137 لس��نة 1958م 
بش��أن الاحتياطات الصحية للوقاية من الأمراض المُعدية على: أن للس��لطات 
الصحية المختصة أن تراقب الأشخاص الذين خالطوا المريض، وذلك خال 
المدة التي تقررها، ولها أن تعزل مخالطي المصابين في الأماكن التي تخصصها 
لذل��ك، ولها عزل المخالطي��ن المصابين بأمراض أخ��رى إذا امتنعوا عن تنفيذ 

إجراءات المراقبة على الوجه الذي تحدده.
كم��ا نصت الم��واد )12(، و)13(، و)14( من نف��س القانون على أنه إذا 
أصيب ش��خص أو اش��تبه في إصابته بأحد الأمراض المعدية وجب الإباغ عنه 
خال 24 ساعة إلى طبيب الصحة المختص، وفي النواحي التي ليس بها طبيب 

صحة يكون الإباغ للسلطة الإدارية التي يقع في دائرتها محل إقامة المريض.
وأن المس��ؤولين عن التبليغ المش��ار إليه بالمادة السابقة هم على الترتيب 

الآتي:
1- كل طبيب شَاهَدَ الحالة.
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2- رب أسرة المريض أو من يعوله أو يأويه أو من يقوم على خدمته.
3- القائم بإدارة العمل أو المؤسسة، أو قائد وسيلة النقل إذا ظهر المرض 

أو اشتبه فيه أثناء وجود المريض في مكان منها.
4- العمدة أو الشيخ أو ممثل الجهة الإدارية.

ويج��ب أن يتضم��ن الإباغ عن المريض ذكر اس��مه ولقبه وس��نه ومحل 
ن السلطات الصحية المختصة من الوصول إليه. إقامته وعمله على وجه يُمكِّ

��ي ب��اغ ع��ن المريض، أو  وأن للس��لطات الصحي��ة المختص��ة عن��د تلقِّ
المش��تبه في إصابته، أو الكش��ف عن وجود المرض، أو احتمال ذلك: أن تتخذ 

كافة الإجراءات التي تراها ضرورية لتجنب خطر انتشاره.
وبن��اء على ذلك: فإنه يج��ب الالتزامُ بتعليمات الجهات المس��ؤولة التي 
أوجب��ت الحج��ر الصحي على مريض في��روس كورونا للحد من انتش��ار وبائه 
ال��ذي تم إعانُ��ه وباءً عالميًّا؛ حيث إنه مرض مُعدٍ قات��ل، ينتقل بالمخالطة بين 
الناس ومامستهم بسهولة وسرعة، وقد تقرر في قواعد الشرع أن درء المفاسد 
م عل��ى جل��ب المصال��ح، وأن المصلح��ة العام��ة مقدمة عل��ى المصالح  مُق��دَّ
الشخصية؛ ولذلك شرع الإس��ام نُظُمَ الوقايةِ من الأمراض والأوبئة المعدية، 
وأرسى مبادئ الحجر الصحي، وحث على الإجراءات الوقائية، حفظًا للنفوس 
وصيانة للأرواح؛ فإن المحافظة على النفوس من أهم المقاصد الخمسة الكلية 
في كل الشرائع، ويجب على المرضى بهذا الفيروس امتثال القرارات الاحتياطية 

والإجراءات الوقائية التي تتخذها الدولة للحد من انتشار هذا الفيروس.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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 تعمُّد مريض كورونا حضور الجماعات 
والمحافل ومخالطة الناس

في ظل ما يعيشه العالم من انتشار فيروس كورونا الوبائي، ودخوله لمصر، 
وم��ا اتخذته الدولة من إج��راءات احتياطية وقرارات وقائي��ة لتقليل التجمعات 
البش��رية في المدارس والمس��اجد وغيرها، للحد من انتش��ار هذا الفيروس عن 

طريق العدوى والمخالطة.
��د مصابي في��روس كورونا حض��ورَ الجُمَ��ع والجماعات  فم��ا حكم تعمُّ

والمحافل ومخالطة الناس ومزاحمتهم؟

الجواب
 بلغَ من عناية الش��رع الش��ريف في منعِ الأذى والضرر أنْ نَهَى عنهما حتى 
ول��و كان القصد حس��ناً؛ كتخطِّي رق��ابِ الناّس ي��ومَ الجمعة، فكي��ف بالضرر 
ِينَ يؤُۡذُونَ ٱلمُۡؤۡمِنيَِن وَٱلمُۡؤۡمِنَتِٰ  المتعمد والأذى المقصود؟ قال تعالى: }وَٱلَّذ

بيِنٗا{ ]الأحزاب: 58[. بغَِيۡرِ مَا ٱكۡتسََبُواْ فَقَدِ ٱحۡتَمَلُواْ بُهۡتَنٰٗا وَإِثمۡٗا مُّ
وعن حذيفة بن أس��يد ، أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم 
ق��ال: ))مَنْ آذَى الْمُسْ��لِمِينَ فيِ طُرُقِهِمْ وَجَبَ��تْ عَلَيْهِ لَعْنَتُهُ��مْ(( رواه الطبراني في 

»المعجم الكبير«.
وع��ن أب��ي موس��ى الأش��عري  ق��ال: ))قالوا: ي��ا رس��ول اللَّه، أَيُّ 

الْمُسْلِمِينَ خَيْرٌ؟ قَالَ: مَنْ سَلِمَ الْمُسْلِمُونَ مِنْ لسَِانهِِ وَيَدِهِ(( متفقٌ عليه.
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وعن أبي س��عيد الخدري  قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله 
وس��لم: ))لَ ضَرَرَ وَلَ ضِرَارَ((، رواه الدارقطني في »س��ننه«، والبيهقي في »السنن 

الكبرى«، والحاكم في »المستدرك« وصححه.
وعن أبي شريح  أن النبي  قال: ))وَاللَّهِ لَ يُؤْمِنُ، وَاللَّهِ 
لَ يُؤْمِنُ، وَاللَّهِ لَ يُؤْمِنُ. قيل: ومن يا رسول اللَّه؟ قال: الَّذِي لَ يَأْمَنُ جَارُهُ بَوَايقَِهُ(( 
أخرجه البخاري ومس��لم في »صحيحيهما«، ولفظ مس��لم: ))لَ يَدْخُلُ الْجَنَّةَ مَنْ 

. لَ يَأْمَنُ جَارُهُ بَوَائقَِهُ(( عن أبي هريرة
ق��ال القاضي عياض في »إكمال المعلم«)1(: »البوائق: الغوائل والدواهي، 
أي: م��ن لا يؤم��ن ش��ره ولا مضرت��ه، ومن كان به��ذه الصفة من س��وء الاعتقاد 
للمؤمن، فكيف بالجار وتربُّصه به الدوائر وتسبيبه له المضار، فهو من العاصين 
المتوعدي��ن بدخول النار، وأنه لا يدخل الجنة حتى يُعاقب ويجازى بفعله، إلا 

أن يعفو الله عنه« اه�.
وعل��ى هذا المعن��ى تضافرت القواعد الش��رعية كقاعدة »الض��رر يزال«، 
و»يتحم��ل الضرر الخ��اص لدفع الضرر العام«، و»الضرر الأش��د يزال بالضرر 
الأخف«، و»إذا تعارضت مفسدتان روعي أعظمهما ضررًا بارتكاب أخفهما«، 
و»درء المفاس��د أول��ى م��ن جل��ب المصال��ح« كم��ا في »المنث��ور في القواع��د« 

للزركشي)2(، و»الأشباه والنظائر« للسيوطي)3(.

)1( إكمال المعلم بفوائد مسلم )1/ 283، ط. دار الوفاء(.
)2( المنثور في القواعد )2/ 317، 320، ط. أوقاف الكويت(.

)3( الأشباه والنظائر )ص: 84، 87، ط. دار الكتب العلمية(.



الدثثثاه ال ااحا ا :ثثثالب  الــبم 

653

وق��د رتَّب الش��رع عل��ى ذلك الأس��اليب الإجرائي��ة والوس��ائل الوقائية، 
الت��ي تدفع أذى الناس المريضة بأم��راض معدية ومؤذية عن الناس الصحيحة، 
وتبعده��م ع��ن محافله��م وتجمعاته��م حتَّ��ى في العب��ادات كالص��اة والح��ج 

ونحوهما:
فنهى أصحاب الأم��راض المعدية عن العبادات؛ مخافة انتش��ار العدوى 
وإيذاء الناس؛ فعن ابن أبي مليكة: »أن عمر بن الخطاب  مرَّ على امرأة 
مجذوم��ة تط��وف بالبيت، فقال: يا أمة الله، اقعدي في بيت��ك، ولا تؤذي الناس« 

أخرجه مالك في »الموطأ«.
ونهى عن اقتراب المسجد وحضور الجماعة لمِن كان بهم أذى؛ فعن ابن 
عمر ، أن رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم قال في غزوة خيبر: ))مَنْ 
جَرَةِ -يَعْنيِ الثُّومَ- فَلَا يَقْرَبَنَّ مَسْجِدَنَا(( أخرجه الإمام البخاري  أَكَلَ مِنْ هَذِهِ الشَّ

في »صحيحه«.
وعن جابر بن عبد الله ، عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم قال: 
اثَ-  ةً: مَ��نْ أَكَلَ الْبَصَلَ وَالثُّومَ وَالْكُرَّ ))مَ��نْ أَكَلَ مِنْ هَذِهِ الْبَقْلَةِ -الثُّومِ، وقَالَ مَرَّ

ا يَتَ��أَذَّى مِنْهُ بَنوُ آدَمَ(( أخرجه الإمام  فَلَا يَقْرَبَنَّ مَسْ��جِدَنَا، فَإنَِّ الْمَلَائكَِةَ تَتَأَذَّى مِمَّ
مسلم في »صحيحه«.

وق��د ن��ص العلم��اء عل��ى أن ه��ذا معنى ع��امٌّ في دف��ع الأذى ع��ن جماعة 
المس��لمين، يعمُّ المسجد وغيره مما يدخل تحت المجامع والاختاط؛ كحِلَقِ 
الذكر، ومصلى الْعِيد، ومش��اهد الجنازة، ومكان الْوَليِمَة، ونحو ذلك، ويلحق 
ر عنه؛ كالمجذوم، والأب��رص، ومن به جرحٌ له رائحة،  ب��ه كل م��ا يُتأذى به ويُنفَّ

وشبهه.
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ق��ال الإمام الب��در العيني الحنف��ي في »عم��دة القاري«)1(: »وه��و بعمومه 
يتَناَوَل المجامع، ومصلى الْعِيد والجنازة ومكان الْوَليِمَة، وَحكم رحبة المسجِد 

حكمه، لِأنََّهَا منِهُْ« اه�.
وقال الإمام ابن بطال المالكي في »شرح صحيح البخاري«)2(: »وهو دليل 
أن كل ما يُتأذَّى به؛ كالمجذوم وش��بهه، يُبعَد عن المس��جد وحِلَق الذكر.. وهو 

أصلٌ في نفي كل ما يتأذى به« اه�.
وقال الحافظ ابن حجر العس��قاني الشافعي في »فتح الباري«)3(: »وألحق 
بعضهم بذلك: مَن بفِِيهِ بَخَرٌ أو به جرحٌ له رائحة، وزاد بعضهم فألحق أصحابَ 

الصنائع كالسمّاك، والعاهات كالمجذوم، ومن يؤذي الناس بلسانه« اه�.
وقال العامة ابن حجر الهيتمي الشافعي في »الفتاوى الكبرى«)4(: »سبب 

المنع في نحو المجذوم: خشية ضرره، وحينئذ فيكون المنعُ واجبًا فيه« اه�.
وقال الإمام ابن قدامة الحنبلي في »المغني«)5(: »رُوِي عن أحمد: أنه يأثم؛ 

لأن ظاهرَ النهي التحريمُ، ولأن أذى المسلمين حرام، وهذا فيه أذاهم« اه�.
وفي الفتاوى الكبرى لابن تيمية الحنبلي)6(: »مس��ألة في رجلٍ مبتلى سكن 
اء، فقال بعضهم: لا يمكننا مجاورتك، ولا ينبغي أن تجاور  في دارٍ بين قومٍ أصحَّ

الأصحاء، فهل يجوز إخراجه؟

)1( عمدة القاري )6/ 146، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( شرح صحيح البخاري )2/ 466، ط. الرشد(.

)3( فتح الباري )2/ 344، ط. دار المعرفة(.
)4( الفتاوى الفقهية الكبرى )1/ 213، ط. المكتبة الإسامية(.

)5( المغني )9/ 430، ط. مكتبة القاهرة(.
)6( الفتاوى الكبرى )3/ 17، ط. دار الكتب العلمية(.
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اء؛ فإنَّ النبي صلى  ��كَنِ بين الأصِحَّ الجواب: نعم، لهم أن يمنعوه من السَّ
((، فنهى صاحب الإبل  الله عليه وآله وس��لم قال: ))ل يُورِدَنَّ مُمرضٌِ على مُصِحٍّ
الم��راض أن يورده��ا على صاحب الإب��ل الصحاح، مع قول��ه: ))ل عَدوى وَل 
طيرة((. وكذلك روي أنه ))لما قدم مجذوم ليبايعه، أرس��ل إليه بالبيعة، ولم يأذن 

له في دخول المدينة((« اه�.
ن كان به  ولذلك نص العلماء على س��قوط صاة الجمع��ة والجماعة عمَّ
أذًى؛ لأن مش��اركتهم المسلمين واختاطهم بهم سبب للأذى وإلحاق للضرر؛ 
ق��ال العام��ة ابن حجر الهيتمي الش��افعي في »المنهاج القوي��م«)1(: »وكذا نحو 
المج��ذوم والأب��رص، ومنِ ثَم قال العلماء: إنهما يمنعان من المس��جد وصاة 

الجماعة، واختاطهما بالناس« اه�.
وق��د نص��ت المادت��ان )20(، و)21( م��ن القان��ون المص��ري رقم 137 
لس��نة 1958م بش��أن الاحتياطات الصحية للوقاية من الأمراض المعدية على 
أن: لوزي��ر الصح��ة العمومية القرار باعتب��ار جهةٍ ما موب��وءةً بإحدى الأمراض 
المعدي��ة، وفي هذه الحال��ة يكون للس��لطات الصحية المختص��ة أن تتخذ كافة 
التدابير الازمة لمنع انتش��ار الم��رض من عزل وتطهير وتحصين ومراقبة وغير 
ذل��ك، ولها على الأخص أن تمنع الاجتماع��ات العامة، أو الموالد من أي نوع 
كان، وأن تع��دم المأكولات والمش��روبات الملوثة، وتغلق الأس��واق، أو دور 
الس��ينما والماه��ي، أو الم��دارس، أو المقاه��ي العامة، أو أي مؤسس��ة، أو في 

مكان ترى فيه خطرًا على الصحة العامة وذلك بالطرق الإدارية.

)1( المنهاج القويم )ص: 150، ط. دار الكتب العلمية(.
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وأن للس��لطات الصحي��ة المختص��ة إبع��اد المصابي��ن بم��رض مُعْ��دٍ أو 
الحاملي��ن لميك��روب المرض عن كل عم��ل له اتصال بتحضي��ر أو بيع أو نقل 
المواد الغذائية أو المشروبات من أي نوع، ومَنْ تقرر إبعاده على النحو المتقدم 
لا يج��وز له العودة إل��ى عمل تلك الأعمال إلا بإذن منها، ويعد مس��ؤولًا أيضًا 
صاح��ب العم��ل أو مدي��ره الذي يس��مح لمن صدر الأم��ر بإبعاده عل��ى الوجه 

المتقدم بالاشتغال عنده في أي الأعمال المذكورة.
د مصابي فيروس كورونا  م قانونًا تعمُّ وبناء على ذلك: فيحرم شرعًا ويُجرَّ
أو من يش��تبه بإصابته حضورَ الجُمَع والجماعات والمحافل، ومخالطة الناس 
ومزاحمته��م في الأماكن والمواصات العامة، بل ويحرم عليه الذهاب في هذه 
الحالة إلى المس��جد لحض��ور الجمعة والجماعة مع المس��لمين، ويجب على 
المواطني��ن امتث��ال الق��رارات الاحتياطية والإج��راءات الوقائية الت��ي اتخذتها 
الدولة من منع التجمعات البشرية، للحد من انتشار هذا الفيروس؛ لمِا ثبت من 
اً به  س��رعة انتشار هذا الفيروس، وقد يكون الإنسان مصابًا بالفيروس أو مُحمَّ

وهو لا يشعر.
وقد أسقطت الشريعة الغراء وجوب الجمعة واستحباب الجماعة في مثل 
حَال، ونص على  ه��ذه الحالات الوبيئ��ة، فأجازت لهم الصاة في البي��وت والرِّ
ا  ذلك العلماء س��لفًا وخلفًا؛ رعايةً لسامة الناس، ووقاية لهم من الأذى، وحدًّ

من انتشار الأمراض.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم التخلص من جثث المتوفين بمرض الكورونا للتزاحم
نظ��رًا لكث��رة الوفيات بس��بب في��روس كورون��ا الوبائي، وتزاح��م أعداد 
الوفي��ات داخ��ل المستش��فيات وامتلاء ثلاج��ات الموتى في بع��ض الدول، مع 
الخ��وف من انتش��ار العدوى إلى الأحي��اء. فهل يجوز في ه��ذه الحالة التخلص 
م��ن جثث المتوفين بهذا الفيروس؛ بالح��رق أو الإذابة؛ خوفًا من انتقال عدوى 

كورونا من المتوفى للصحاء؟

الجواب
م الله تعال��ى الإنس��ان وفضل��ه عل��ى س��ائر المخلوقات؛ ق��ال تعالى:  ك��رَّ
يّبَِتِٰ  ِ وَٱلَۡحۡرِ وَرَزقَۡنَهُٰ��م مِّنَ ٱلطَّذ مۡنَا بنَِٓ ءَادَمَ وحَََلۡنَهُٰ��مۡ فِ ٱلبَّۡ }وَلَقَ��دۡ كَرَّذ
نۡ خَلَقۡنَا تَفۡضِيل{ ]الإس��راء: 70[، ومن مظاهر هذا  ٰ كَثيِرٖ مِّمَّذ لۡنَهُٰ��مۡ عََ وَفَضَّذ
التكريم أنْ ش��رَع الُله تعالى دَف��نَ الميت ومُوارَاة بَدَنهِِ؛ إكرامًا للإنس��ان وصيانة 
لحرمته وحفظًا لأمانته؛ حتَّى تُمنعَ رائحتُه وتُصانَ جُثَّتُه، وحتى لا تنهشه السباع 
أو الجوارح؛ قال تعالى: }مِنۡهَا خَلَقۡنَكُٰمۡ وَفيِهَا نعُِيدُكُمۡ وَمِنۡهَا نُۡرجُِكُمۡ 
رۡضَ 

َ
لمَۡ نَۡعَلِ ٱلۡ

َ
خۡرَىٰ{ ]طه: 55[، وقال سبحانه في مَعرِض الِامتنِان: }أ

ُ
تاَرَةً أ

مَاتهَُۥ 
َ
مۡوَتٰٗا{ ]المرس��ات: 25- 26[، وقال تعال��ى: }ثُمَّذ أ

َ
حۡيَ��اءٓٗ وَأ

َ
كفَِاتً��ا٢٥ أ

قۡبََهُۥ{ ]عبس: 21[.
َ
فَأ

ق��ال الإم��ام الماتريدي في تفس��يره »تأويات أه��ل الس��نة«)1(: »}وَفيِهَا 
نعُِيدُكُ��مۡ{ إذا م�تُّمْ، أي: تُقبَرون فيها؛ فيخ��رج مخرج الامتنان علينا، وذلك 

لنا خاصة دون غيرنا من الحيوان؛ لئا نتأذى بهم« اه�.

)1( تأويات أهل السنة )7/ 287، ط. دار الكتب العلمية(.
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وقد أجمع العلماء سلفًا وخلفًا على وجوب دفن الميت ومواراته بالتراب 
وجوبًا كفائيًّا؛ إذا قام به بعض الناس س��قط الإثم عن باقيهم، ولا يس��عهم تركه 

با دفنٍ، وإلاَّ أثمِوا جميعًا.
ق��ال الإمام ابن المن��ذر في »الإجماع«)1(: »وأجمعوا عل��ى أن دفن الميت 

لازم واجب على الناس، لا يسعهم تركُه عند الإمكان« اه�.
وق��ال الإمام المرداوي الحنبل��ي في »الإنصاف«)2(: »حَمْل��ه ودفْنه فرضُ 

كفايةٍ، إجماعًا« اه�.
والتخلص من جثة المتوفى تكون بالدفن في باطن الأرض، وقد عظَّم الشرع 
الش��ريف أجر من حفر لأخيه قبرًا يواري بدنه، وجعله كأجر مس��كنٍ أسكنه فيه 
إل��ى يوم القيامة؛ فعن أبي رافع أس��لم  مولى رس��ول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم: ))مَنْ حَفَرَ لمَِيِّتٍ قَبْرًا 
فَأَجَنَّهُ فيِهِ أُجْريَِ لَهُ مِنَ الْأجَْرِ كَأَجْرِ مَسْكَنٍ أُسْكنَِهُ إلَِى يَوْمِ الْقِيَامَةِ(( رواه الطبراني 
في »المعجم الكبير« بإس��ناد رجالُه رجال الصحيح؛ كما قال الحافظ الدمياطي 
في »المتجر الرابح«، والحاكم في »المستدرك« وقال: صحيح على شرط مسلم، 

ووافقه الإمام الذهبي.
أم��ا التخل��ص م��ن جثة المت��وفى عن طري��ق حرقه��ا أو إذابتها: ف��إن ذلك 
ينافي تكريم الإنس��ان، ويس��لبه خصوصيت��ه التي منحها الله تعال��ى له دون باقي 
المخلوقات؛ بل هو إيذاء للميت وانتهاك لحُرمته، وقد تقرر أن حرمة الإنس��ان 
ميتًا كحرمته حيًّا؛ وقد روى أبو داود عن أم المؤمنين عائش��ة  أن النبي 

)1( الإجماع )ص: 44، ط. دار المسلم(.
)2( الإنصاف )2/ 539، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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صلى الله عليه وآله وسلم قال: ))كَسْرُ عَظْمِ الْمَيِّتِ كَكَسْرهِِ حَيًّا((؛ أخرجه الإمام 
أحم��د في »مس��نده«، وعب��د ال��رزاق في »المصنف«، وأب��و داود واب��ن ماجه في 

»سننهما«.
ق��ال الحاف��ظ اب��ن عبد ال��بر في »التمهي��د«)1(: »ه��ذا كام ع��ام ي��راد ب��ه 
الخص��وص؛ لإجماعهم على أنَّ كس��ر عظم الميت لا دية في��ه ولا قَوَد، فعلمنا 
أن المعنى ككس��ره حيًّا في الإثم، لا في القَوَد ولا الدية؛ لإجماع العلماء على ما 

ذكرت لك« اه�.
وقال الحافظ ابن حجر العس��قاني في »فتح الباري«)2(: »ويستفاد منه: أن 

حرمة المؤمن بعد موته باقية كما كانت في حياته« اه�.
وقال الإمام المناوي في »التنوير ش��رح الجامع الصغير«)3(: »)كس��ر عظم 

الميت( وكذلك جرحه وضربه ونحوهما« اه�.
ولا يجوز الاحتجاج بخطر عدوى كورونا ونقل الفيروس إلى الأصحاء؛ 

لعدة أسباب:
أوله��ا: أن جث��ث المتوفي��ن بس��بب الأوبئة لا يص��رح بالتعام��ل معها إلا 
للخبراء المتدربين في مجال الأوبئة، مس��تخدمين معدات الحماية الش��خصية، 

وقاية لهم من العدوى.
ثانيها: اتخذ الخبراء عدة وسائل احترازية للتعامل مع هذه الجثث؛ حيث 
يضع��ون الجثث بعد تغس��يلها في أكياس طبية واقية معدة له��ا، ثُم يضعونها بعد 

)1( التمهيد )13/ 144، ط. وزارة الأوقاف المغربية(.
)2( فتح الباري )9/ 113، ط. دار المعرفة(.

)3( التنوير شرح الجامع الصغير )8/ 136، ط. دار السام(.
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ذل��ك في تابوت؛ كم��ا نص على ذلك الدليل المي��داني لإدارة الجثث بعد وقوع 
الك��وارث؛ الصادر عن منظمة الصح��ة الأمريكية)1(، وعند الدفن يراعى وجود 
أقل عدد ممكن عند إدخال الجثة المقبرة، والالتزام التام بالتنظيف والتطهير بعد 

إتمام إجراءات الدفن؛ كما نص قطاع الطب الوقائي بوزارة الصحة المصرية.
ثالثه��ا: تق��رر طبيًّا أن الفيروس لا ينتش��ر إلا في الخاي��ا الحية، عن طريق 
التنف��س والرذاذ والتامس ونحو ذلك، ولا يتصور ش��يء م��ن ذلك بعد الوفاة 
عند الالتزام بوس��ائل الحماية، فإذا اتخذت الإجراءات الوقائية الازمة لم يعد 

هناك أي خوف من عدوى الوباء.
وبن��اء على ذلك: فا يجوز التخلص من جثث المتوفين بفيروس كورونا 
بالحرق أو الإذابة؛ خوفًا من انتقال العدوى للأصحاء؛ لمِا فيه من إيذاء الميت 
وإهانت��ه؛ لأنه محترم بع��د موته كاحترامه حال حياته، وحرمت��ه بعد موته باقية، 
ولمِ��ا تق��رر أن جث��ة المت��وفى بالفي��روس لا يُس��مح بالتعامل معه��ا إلا للخبراء 
المتدربي��ن في مج��ال الأوبئة، مس��تخدمين مع��دات الحماية ووس��ائل الوقاية، 
وقد احتال الخبراء لذلك بوضع الجثث بعد تغس��يلها في أكياس طبية واقية، ثُم 
وضعه��ا بعد ذلك في تاب��وت مُعَدٍّ لذلك، ولمِا تقرر طبيًّا أن الفيروس لا ينتش��ر 
ويتكاثر إلا في الخايا الحية، عن طريق التنفس والرذاذ والتامس ونحو ذلك، 

وهذا كله لا يتصور حصوله من الشخص المتوفى بهذا الفيروس.
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( الدليل الميداني لإدارة الجثث بعد وقوع الكوارث )ص: 55- 56، ط. جنيف(.
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 الإصرار على إقامة الجماعات رغم قرار 
إيقافها بسبب كورونا

كم��ا تعلمون أن تفش��ي جائحة كورونا في معظم أنح��اء العالم ترتب عليه 
خس��ارة عظيم��ة في الأرواح، وحت��ى إن ال��دول الت��ي انتش��ر بها الفي��روس تأثر 

اقتصادها وأسلوب حياتها بشكل قوي.
وبالنس��بة لأهمية ه��ذا الأمر: طل��ب الأطباء المختصون إغ��لاق الأماكن 
العامة من مؤسسات تعليمية واجتماعية وخدمية؛ لأن الفيروس ينتقل باللمس، 
وإيقاف صلاة الجماعة والجمعة في المس��اجد، حتى تنكش��ف الغمة، ونتخطى 
هذه المرحلة الصعبة. لكنْ هناك بعض الأئمة في المس��اجد في أفغانستان، وعدد 
منهم م��ن خريجي الأزهر الش��ريف، يعلنون عل��ى المنابر أن في��روس كورونا 
حرب ش��ائعات من أعداء الإسلام لإخلاء المس��اجد من المصلين، ويؤكدون 
على عدم الإصغاء والمتثال لهذه الشائعات، والحضور المكثف في المساجد؛ 
إفش��الً لخطة أع��داء الإس��لام! وهذا الموق��ف سَ��بَّبَ حيرة عن��د الناس؛ هل 

يستمعون إلى الأطباء والمتخصصين أم إلى هؤلء الأئمة والخطباء؟
وكما تعلمون أن أفغانس��تان من البلاد التي مرت بحروب طويلة، وتأثرت 
البن��ى التحتية والمؤسس��ات العامة به��ا، والحروب حتى الآن مس��تمرة، وهذا 
كل��ه اس��تنزفها اقتصاديًّا؛ مما خفض قدرة المؤسس��ات الحكومي��ة على تقديم 

الخدمات الصحية بالمستوى المطلوب.
وهنا تضطرنا مس��تجدات الأمور للتركي��ز على الجوانب الوقائية أكثر من 

العلاجية تماشيًا مع الواقع.
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وبن��اءً على أهمي��ة الموضوع وارتباط��ه بحياة الناس وس��لامة أرواحهم: 
نرجو منكم إيضاح حكم الشريعة الإسلامية بهذا الخصوص.

هذا وتنتهز س��فارة جمهورية أفغانس��تان الإس��لامية بالقاهرة هذه الفرصة 
لتعرب لدار الإفتاء بجمهورية مصر العربية عن فائق الحترام والتقدير.

الجواب
لا يج��وز للمس��لم أن يع��رض عن حقائ��ق العل��م ومس��تجداته؛ بدعوى 
الاكتفاء بالكتاب والس��نة؛ فإن الإس��ام هو دين العلم، رفع ش��أنه وأكرم أهله، 
 بٱِسۡ��مِ 

ۡ
ونزل��ت أُولَى آياتهِ أم��رًا بقراءة الخلقِ الدالِّ على عظمة الخالق: }ٱقۡرَأ

ِي خَلَقَ{ ]العل��ق: 1[، تأكي��دًا عل��ى التواف��ق بين الخل��ق والوحي،  رَبِّ��كَ ٱلَّذ
واتس��اق الكت��اب المنظور م��ع الكتاب المس��طور، وإش��ارةً إل��ى أن مصدرَي 
لَ 

َ
المعرفة هما: الوجود والوحي، وكاهما من الله خلقًا وأمرًا؛ قال تعالى: }أ

ُ رَبُّ ٱلۡعَلَٰمِيَن{ ]الأعراف: 7[، وكما أنه لا تعارض  مۡرُۗ تَبَارَكَ ٱللَّذ
َ
لَُ ٱلَۡلۡقُ وَٱلۡ

 بي��ن آيات الق��رآن وحقائق الأك��وان، فكذلك لا تناقض بين الأحكام الش��رعية 
والثوابت العلمية.

والق��رآن الكريم هو كلمة الله الأخي��رة للعالمين، وهو العهد الأخير الذي 
عه��د الله ب��ه إلى خلقه؛ ولذل��ك فهو يصلح لكل الأس��قف المعرفي��ة، ويتناغم 
م��ع جميع العلوم الكوني��ة، ولذلك امتلأت آياته بالحث عل��ى النظر، والدعوة 
إلى العلم واكتس��اب المعرفة، ومن هنا كان المس��لمون مأمورين بتدبر الوحي 
الش��ريف كتابًا وسنةً؛ لفهم المقاصد الشرعية، وتحقيق المصالح المرعية، وفي 
س��بيل ذلك وجب أن يكون المسلم مدركًا لش��أنه، عالمًا بزمانه، وأن يفهم من 



الدثثثاه ال ااحا ا :ثثثالب  الــبم 

663

نه من تطبيق الأحكام الفقهية بما يحقق غاياتها  واقعه ومصالحه المرعية ما يُمكِّ
المقاصدية، ومن هنا جاء الفرق بين الحكم الشرعي الثابت، وبين الفتوى التي 
تحكمه��ا القواعد الش��رعية الكلية ومصال��ح الخلق المرعي��ة، والتي يمكن أن 

تتغير بتغير الزمان والمكان والأحوال والأشخاص.
وقد نص العلماء على سقوط صاة الجمعة والجماعة عمن كان بهم أذًى؛ 
لأن مش��اركتهم المس��لمين واختاطهم بهم سبب للأذى وإلحاق للضرر، وإذا 
ق بينه وبين الناس  م فأحرى أن يفرَّ ج��از أن يفرق بين المريض وزوجته إذا تجذَّ
في الجماع��ات، بل نصوا عل��ى أنه يجب على الإمام ع��زل أصحاب الأمراض 

ى العدوى. المعدية عن الناس؛ حتى لا يمتد الأذى وتتفشَّ
فعند الحنفية: جعلوا أكل الثوم والبصل قبل الجمعة نس��يانًا أو لعذرٍ سببًا 
في س��قوط الجمعة على الآكل؛ لمَِا يترتب على مجيئه إلى الجماعة من الأذى، 
ولا يخف��ى عل��ى عاقل أن أذى الع��دوى بالمرض المؤدي إلى الوفاة أش��د من 

التأذي بالرائحة الكريهة.
ق��ال الإمام الحافظ العيني الحنف��ي في »عمدة القاري«)1(: »قوله صلى الله 
علي��ه وآله وس��لم: ))وَلْيَقْعُدْ فيِ بَيْتِ��هِ(( صريحٌ على أن كل هذه الأش��ياء عذر في 
التخل��ف ع��ن الجماع��ة، وأيضً��ا هاهن��ا علت��ان: إحداهم��ا: أذى المس��لمين، 
والثاني��ة: أذى المائك��ة، فبالنظ��ر إل��ى العل��ة الأول��ى يُع��ذَر في ت��رك الجماعة 
 وحض��ور المس��جد، وبالنظر إل��ى الثانية يُع��ذَر في ترك حضور المس��جد، ولو 

كان وحده« اه�.

)1( عمدة القاري )1/ 148، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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ونقل��ه العامة اب��ن عابدين في »رد المحتار على ال��در المختار«)1( ثم قال 
عقب��ه: »أق��ول: كونه يُعذَر بذل��ك ينبغي تقييدُه بم��ا إذا أكل ذلك بع��ذر أو أكل 
ناس��يًا قرب دخول وق��ت الصاة؛ لئا يكون مباشِ��رًا لما يقطع��ه عن الجماعة 

بصنعه« اه�.
ب��ل ن��ص الحنفية عل��ى وجوب ع��زل أصح��اب الأم��راض المعدية عن 
ا لذريعة العدوى والض��رر. قال العامة ابن  الناس؛ حس��مًا لمادة الأذى، وس��دًّ
نُجي��م الحنفي في »البح��ر الرائق«)2(: »نَقَلَ غيرُ واحد م��ن الأئمة أنه يجب على 
الس��لطان أو نائب��ه أن يُخ��رِج مَنْ به نحو ج��ذام أو برص من بي��ن أظهر الناس، 

ويفرد لهم محاًّ خارج البلد، وينفق على فقرائهم من بيت المال« اه�.
وعن��د المالكية: نصوا على أن المصابي��ن بالأمراض المؤذية بالعدوى لا 
��ون الجمعة مع الناس وإن كثروا؛ لأن دفع ضرر العدوى مقدم على جلب  يُصلُّ
م؛ فأحرى  مصلحة حضور الجماع��ة، وأنه يفرق بين المريض وزوجته إذا تجذَّ
ق بين��ه وبين الن��اس في الصاة، وأفت��وا بإبعاده وعزله اتق��اءً لأذاه ودرءًا  أن يف��رَّ

لعدواه.
ق��ال العام��ة العب��دري الم��واق المالكي في »الت��اج والإكلي��ل«)3(: »قال 
س��حنون: لا جمع��ة عليه��م وإن كث��روا، ولهم أن يجمع��وا ظهرًا بغي��ر أذان في 
��ون الجمع��ة مع الن��اس. اب��ن يون��س: لأن في حضورهم  موضعه��م، ولا يُصلُّ
الجمعة إضرارًا بالناس، وأوجب صلى الله عليه وآله وسلم غسل الجمعة على 

)1( رد المحتار على الدر المختار )1/ 661- 662، ط. دار الفكر(.
)2( البحر الرائق )6/ 38، ط. دار الكتاب الإسامي(.

)3( التاج والإكليل )2/ 555، ط. دار الكتب العلمية(.
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الناس؛ لأنهم كانوا يأتون إليها من أعمالهم فيؤذي بعضهم بعضًا بنتَْنِ أعراقهم؛ 
فالجذام أش��د، ومنعهم يوم الجمعة أولى؛ لاجتماع الناس، وكما جاز أن يفرق 
م كان أح��رى أن يفرق بينه وبين الن��اس في الجمعة،  بين��ه وبين زوجت��ه إذا تجذَّ
��ح قول  فق��ول س��حنون أبْيَن، انتهى ن��ص ابن يونس، وك��ذا المازري أيضًا رشَّ

سحنون« اه�.
وق��ال الإم��ام الرعيني الحط��اب المالكي في »مواهب الجلي��ل«)1(: »ففي 
القياس: أن كل من يتأذى به جيرانه في المس��جد بأن يكون ذَرِبَ اللس��ان سفيهًا 
مس��تطياً، أو كان ذا رائح��ة لا تؤلم��ه لس��وء صناعته، أو عاه��ة مؤذية كالجذام 
وش��به أذى، وكل ما يتأذى به الناس، إذا وجد في أحد جيران المس��جد وأرادوا 
إخراجه عن المس��جد وإبعاده عنهم كان ذلك لهم؛ ما كانت العلة موجودة فيه 
حت��ى تزول، ف��إذا زالت بالعافي��ة أو بتوبة أو ب��أي وجهٍ زال��ت، كان له مراجعة 
  المس��جد، وقد شاهدتُ ش��يخنا أبا عمر أحمد بن عبد الملك بن هشام
اه جيرانه وأثبتوا عليه أنه يؤذيهم في المس��جد بلس��انه ويده؛  أفتى في رجلٍ تش��كَّ

فأفتى بإخراجه عن المسجد وإبعاده، وأن لا يشهد معهم الصاة« اه�.
وعن��د الش��افعية: نصوا عل��ى منع ذوي الأم��راض المعدية م��ن الجماعة 

والمسجد؛ لئا يتأذَّى بهم:
ق��ال العام��ة اب��ن حجر الهيتم��ي في »المنه��اج القوي��م«)2(: »وك��ذا نحو 
المج��ذوم والأب��رص، ومنِ ثَم قال العلماء: إنهما يمنعان من المس��جد وصاة 
الجماع��ة واختاطهما بالناس« اه�، بل نص على أن هذا المنع على الوجوب؛ 

)1( مواهب الجليل )2/ 184، ط. دار الفكر(.
)2( المنهاج القويم )ص: 150، ط. دار الكتب العلمية(.
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خش��ية الضرر. فقال في »الفتاوى الكبرى«)1(: »س��بب المنع في نحو المجذوم: 
خشية ضرره، وحينئذ فيكون المنعُ واجبًا فيه« اه�.

ى أذى مرضهم  وعن��د الحنابل��ة قالوا بع��دم حضور الجماع��ة لمَن يتع��دَّ
لغيرهم، ولو في غير مسجد أو صاة:

ق��ال العام��ة الحجاوي المقدس��ي الحنبل��ي في »الإقن��اع«)2(: »والمراد: 
حضور الجماعة حتى ولو في غير مسجد، أو غير صاة... وكذا من به برص أو 

جذام يُتَأذَّى به« اه�.
وقال العامة البهوتي الحنبلي في »كشاف القناع«)3(: »)ولا يجوز للجُذَماء 
اءِ عمومًا، ولا مخالطةُ أحدٍ مُعيَّنٍ صحيحٍ إلا بإذنه، وعلى ولاة  مخالطةُ الأصحَّ
الأمور منعُهم من مخالطة الأصحاء؛ بأن يسكنوا في مكانٍ مُفرَد لهم ونحو ذلك، 
وإذا امتن��ع وليُّ الأمر من ذلك أو المج��ذومُ، أَثمَِ، وإذا أصرَّ على ترك الواجب 
مع علمه به فَسَ��قَ(، قاله في »الاختيارات«، وقال: كما جاءت به س��نةُ رسولِ الله 

صلى الله عليه وآله وسلم وخلفائهِ، وكما ذكر العلماءُ« اه�.
والداع��ي إلى الحجر الصحي ومنع التجمعات البش��رية من قبِل الجهات 
المختصة هو هذا المرض الوبائي، والخوف من أذاه، والحد من انتشار عدواه، 
وهو أمرٌ اعتبره الش��رع الش��ريف؛ حيث أس��قط الجماعة عن المس��لمين حال 

الخوف أو المرض أو ما كان في معناهما.
فع��ن ابن عباس ، أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم قال: 
لَاةُ الَّتيِ  بَاعِهِ عُذْرٌ لَ��مْ تُقْبَلْ مِنْهُ تلِْ��كَ الصَّ ))مَ��نْ سَ��مِعَ الْمُنَادِيَ فَلَمْ يَمْنَعْ��هُ مِنَ اتِّ

)1( الفتاوى الكبرى )1/ 213، ط. المكتبة الإسامية(.
)2( الإقناع )1/ 176، ط. دار المعرفة(.

)3( كشاف القناع )6/ 126، ط. دار الكتب العلمية(.
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هَا. قَالُوا: مَا عُذْرُهُ؟ قَالَ: خَوْفٌ أَوْ مَرَضٌ(( أخرجه أبو داود والدارقطني في  صَلاَّ
»س��ننهما«، والحاكم في »المس��تدرك«، والبيهقي في »السنن الصغير«، و»السنن 
الكبرى«، و»معرفة الس��نن والآثار« قال الإمام البيهقي: »وَمَ��ا كَانَ منَِ الْأعَْذَارِ 

فيِ مَعْناَهَا فَلَهُ حُكْمُهُمَا«.
وذُكِ��ر لعبد الله ب��ن عمر : »أن س��عيد بن زيد ب��ن عمرو بن نفيل 
��ا- م��رض في يوم جمعة، فركب إلي��ه بعد أن تعالى النهار   -وكان بدريًّ
واقترب��ت الجمعة، وترك الجمعة« أخرجه الإم��ام البخاري في »صحيحه«. قال 
الإم��ام ابن عبد البر المالك��ي في »التمهيد«)1(: »وأما قوله في الحديث: ))مِن غَيرِ 
عُ��ذْرٍ((: فالعذر يتس��ع القولُ في��ه؛ وجملته: كل مان��عٍ حائلٍ بين��ه وبين الجمعة 
مم��ا يتأذى ب��ه ويخاف عدوان��ه، أو يبطل بذل��ك فرضًا لا بدل من��ه؛ فمن ذلك 
الس��لطان الجائر يظل��م، والمطر الوابل المتصل، والم��رض الحابس، وما كان 

مثل ذلك«. اه�.
وق��د نص الفقهاء على أنَّ مَن فاتتهم الجمع��ة أو الجماعة لعذر، فإن لهم 

أجرها ولا يُحرَمون فضلها:
ق��ال الإمام بدر الدين العيني الحنفي في »عمدة القاري«)2(: »وكذا إن كان 
له مريض يخش��ى عليه الم��وت، وقد زار ابن عمر  ابناً لس��عيد بن زيد 
 ذُك��ر له ش��كواه، فأت��اه إلى العقيق وت��رك الجمعة، وه��و مذهب عطاء 

والأوزاعي. 

)1( التمهيد )16/ 244، ط. أوقاف المغرب(.
)2( عمدة القاري )6/ 196، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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وق��ال الش��افعي في أم��ر الوالد: إذا خ��اف فوات نفس��ه. وقال عط��اء: إذا 
استُصرِخَ على أبيك يوم الجمعة والإمام يخطب فقم إليه واترك الجمعة. وقال 
الحس��ن: يرخص ت��رك الجمعة للخائف. وق��ال مال��ك في »الواضحة«: وليس 
على المريض والصحيح الفاني جمعة. وقال أبو مجلز: إذا اش��تكى بطنه لا يأتي 

الجمعة« اه�.
وقال الإمام ابن رش��د المالكي في »البيان والتحصيل«)1(: »والمش��هور في 
الْمَرْضَ��ى والمس��جونين أنهم يجمع��ون؛ لأنهم مغلوبون على ت��رك الجمعة... 
وقال ابن القاسم في المجموعة: إنهم لا يعيدون، وقاله أصبغ في المتخلفين من 
وا في ترك  غير عذر، وهو الأظهر، إذ قد قيل: إنهم يجمعون؛ لأنهم وإن كانوا تعدَّ

الجمعة، فا يحرموا فضل الجماعة« اه�.
وق��ال الإمام تقي الدي��ن الحصني الش��افعي في »كفاية الأخي��ار«)2(: »فا 
تج��ب الجمع��ة عل��ى مريض وم��ن في معن��اه؛ كالج��وع، والعط��ش، والعري، 
والخوف من الظلمة... وحجة عدم الوجوب على المريض الحديث الس��ابق، 
والباق��ي بالقياس عليه، وفي معنى المريض: مَنْ به إس��هال ولا يقدر على ضبط 
نفس��ه ويخشى تلويث المسجد، ودخوله المسجد والحالة هذه حرام؛ صرح به 

الرافعي في »كتاب الشهادة«، وقد صرح المتولي بسقوط الجمعة عنه« اه�.
وقال العامة المرداوي الحنبلي في »الإنصاف«)3(: »قوله: )ويُعذَر في ترك 
الجمعة والجماعة المريض( ب��ا نزاع، ويُعذَر أيضًا في تركهما لخوف حدوث 

المرض« اه�.

)1( البيان والتحصيل )1/ 502، ط. دار الغرب الإسامي(.
)2( كفاية الأخيار )ص: 142، ط. دار الخير(.

)3( الإنصاف في معرفة الراجح من الخاف )2/ 300، ط. دار إحياء التراث العربي(.
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وإذا كان ه��ذا فيما يتعل��ق بالمرض والخوف منه، فم��ا بالنا والأمر يتعلق 
بالحفاظ على نفوس الناس وأرواحهم؛ فإن العالم كله أصبح يواجه وباءً قاتاً 

ذهب ضحيتَه آلافُ البشر، وانتشر في عشرات البلدان!
وَل مأمورة بتحقيق الأمن والس��ام لمواطنيها ومس��ؤولة عن ذلك،  وال��دُّ
ل الشرع لولاة الأمر في سبيل ذلك اتخاذَ الوسائل والإجراءات الازمة  وقد خوَّ
لذلك؛ إذ الس��لطة والمس��ؤولية وجهان لعملة واحدة، وتص��رف الحاكم على 
رعيت��ه منوط بالمصلحة التي يس��عى فيه��ا لتطبيق المقاصد الكلي��ة والمصالح 

المرعية.
أم��ا الإعراض عن كل هذه الحقائق، بدع��وى التوكل على رب الخائق، 
والتعام��ي ع��ن خطر هذا الوب��اء، زعمًا أنه من ش��ائعات الأعداء، فهو اس��تهانة 
بالنفوس واس��تخفاف بالعق��ول، ومخالفةٌ للمعق��ول والمنق��ول، وليس إنكارُ 
الواق��ع من ش��أن العق��اء، ولا المكابرة فيه مم��ا يدفع الب��اء، ولا يجوز إلقاء 
الناس في المخاطر، بدعوى إقامة الش��عائر، بل واج��ب الوقت على العلماء أن 
يقفوا أمام انتش��ار الباء، حتى لا يس��تفحل الداء فيعجز ال��دواء، وأن يتضرعوا 
إل��ى الله بالدع��اء، والإخبات والرجاء، ليكش��ف ع��ن البريَّة ه��ذه البَليِّة، ويقي 
الناس ش��ر الباس. ويج��ب اتخاذ كافة الوس��ائل للحفاظ عل��ى نفوس الناس، 
باتباع تعليمات الجهات المسؤولة وأهل الاختصاص من الأطباء ونحوهم، في 
كيفي��ة التعامل مع هذا المرض الوبائ��ي، والالتزام بما يوصون به من توجيهات 
وقائية أو عاجية؛ إذ هم أهل الذكر الذين تجب استشارتهم في هذا الشأن، وقد 
هۡلَ ٱلِّكۡرِ إنِ كُنتُمۡ لَ 

َ
لُوٓاْ أ أمرنا الله بالرجوع لأهل الذكر في قوله تعالى: }فَسۡ َٔ

تَعۡلَمُونَ{ ]النحل: 43[.
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��ا الإصرار عل��ى إقامة الجمع��ة والجماع��ات، والتجمع في المس��اجد  أمَّ
والن��دوات، وتحري��ض الناس عل��ى مخالف��ة التعليمات، بدع��وى أن فيروس 
كورون��ا حرب ش��ائعات م��ن أعداء الإس��ام، فهو غي��ابٌ عن الواق��ع، وإيقاع 
للناس في المش��قة والحرج، وإلقاء بنفوس��هم إلى التهلكة، والداعون إلى ذلك 
ساعون في الإضرار بالناس، ومسؤولون عما قد يصيب المواطنين بسبب ذلك 

من أمراض ومهالك.
وقد نعى الش��رع على من قال على الله تعالى بغير علم، وجعل ذلك قرين 
َ ٱلۡفَوَحِٰشَ مَا ظَهَرَ مِنۡهَا وَمَا بَطَنَ  مَ رَبِّ الش��رك؛ فقال س��بحانه: }قُلۡ إنَِّذمَا حَرَّذ
ن تَقُولوُاْ 

َ
ِلۡ بهِۦِ سُ��لۡطَنٰٗا وَأ ِ مَا لمَۡ يُنَّ ن تشُِۡكُواْ بٱِللَّذ

َ
ثۡمَ وَٱلَۡغَۡ بغَِيۡرِ ٱلَۡقِّ وَأ وَٱلِۡ

ِ مَا لَ تَعۡلَمُونَ{ ]الأعراف: 33[. عََ ٱللَّذ
ودع��ا النب��ي صلى الله عليه وآله وس��لم عل��ى من أوقع الن��اس في الحرج 
والأذى، وتسبب في قتلهم بجهله وضال فتواه، دون أن يدرك مواطن الرخصة 
في الدين، أو يس��أل أهل العلم المتخصصين، الذين يرش��دون الناس إلى ما فيه 

صاحهم وفاحهم ونجاحهم:
فع��ن جابر بن عب��د الله  قالَ: خرجنا في س��فر فأص��اب رجاً منا 
ه في رأسه، ثم احتلم، فسأل أصحابه فقال: هل تجدون لي رخصة  حجر، فش��جَّ
في التيمم؟ فقالوا: ما نجد لك رخصة وأنت تقدر على الماء، فاغتس��ل، فمات، 
فلم��ا قدمنا عل��ى النبي صلى الله عليه وآله وس��لم أُخ��بر بذلك، فق��ال: ))قَتَلُوهُ 
مَا كَانَ يَكْفِيهِ أَنْ  ؤَالُ، إنَِّ مَا شِ��فَاءُ الْعِيِّ السُّ قَتَلَهُمُ اللَّه؛ُ أَلَ سَ��أَلُوا إذِْ لَمْ يَعْلَمُوا؛ فَإنَِّ
مَ وَيَعْصِرَ أَوْ يَعْصِبَ -شَ��كَّ مُوسَ��ى- علَى جُرْحِهِ خِرْقَةً، ثُمَّ يَمْسَ��حَ عَلَيْهَا  يَتَيَمَّ
وَيَغْسِ��لَ سَائرَِ جَسَ��دِهِ(( أخرجه الإمام أبو داود والنسائي والبيهقي والدارقطني 
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في »س��ننهم« واللفظ لأبي داود. وهو عند الإمام أحمد في »المسند«، وأبي داود 
وابن ماجه في »السنن«، وابن حبان وابن خزيمة في »صحيحيهما«، والحاكم في 

. المستدرك« وصححه من حديث سيدنا عبد الله بن عباس«
فقد جعلهم النبي صلى الله عليه وآله وسلم في هذا الحديث قَتَلةً له؛ لأنهم 
أفتوا بغير علم، فكانت فتواهم س��ببَ موته، وفي ذلك من الوعيد الشديد، ما لو 

وعاه دُعاة التشديد، لما تجرؤوا على الفتوى بغير علم.
قال الإمام أبو س��ليمان الخطابي في »معالم الس��نن«)1(: »في هذا الحديث 
م��ن العل��م: أنه عابهم بالفت��وى بغير علم، وألح��ق بهم الوعيد ب��أن دعا عليهم، 

وجعلهم في الإثم قَتَلَةً له« اه�.
وقال العامة ابن ملك الكرماني في »شرح مصابيح السنة«)2(: »دعا عليهم؛ 
ُ لَِجۡعَلَ  رين في التأمل في النص، وهو قوله تعالى: }مَا يرُِيدُ ٱللَّذ لكونه��م مقصِّ

عَلَيۡكُم مِّنۡ حَرَجٖ{ ]المائدة: 6[« اه�.
تَه في المشقة، ودعا عليه  ر النبيُّ صلى الله عليه وآله وسلم مَن أوْقع أُمَّ وحذَّ
ةَ الحبيب صلى الله عليه وآله وس��لم؛ لأن  أن يُوقِ��عَ الُله تعال��ى به ما أوق��ع فيه أُمَّ

الجزاء من جنس العمل:
فعن عائش��ة  قالت: س��معتُ من رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله 
تيِ شَيْئًا فَشَقَّ عَلَيْهِمْ فَاشْقُقْ  وس��لم يقول في بيتي هذا: ))اللهُمَّ مَنْ وَليَِ مِنْ أَمْرِ أُمَّ
تيِ شَ��يْئًا فَرَفَقَ بهِِمْ فَارْفُقْ بهِِ(( أخرجه الإمام مس��لم في  عَلَيْهِ، وَمَنْ وَليَِ مِنْ أَمْرِ أُمَّ

»صحيحه«.

)1( معالم السنن )1/ 104، ط. المطبعة العلمية(.
)2( شرح مصابيح السنة )1/ 334، ط. إدارة الثقافة الإسامية(.
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قال الإمام النووي في »شرح مسلم«)1(: »هذا من أبلغ الزواجر عن المشقة 
عل��ى الن��اس، وأعظ��م الحث عل��ى الرفق بهم، وق��د تظاه��رت الأحاديث بهذا 

المعنى« اه�.
وما أبلغَ كامَ الإمامِ الطيبي على هذا الحديث في »شرح المشكاة«)2( وهو 
يش��رحه ش��رحَ مَن سَ��رَتْ إليه منه أنوارُ الرحمة النبوية؛ فيدع��و للأمة دعاءَ مَن 
يستش��عر حالها، ويعيش همها، بقوله: »أقول: وهو من أبلغ ما أظهر -صلواتُ 
الله عليه- من الرأفة والش��فقة والمرحمة على أمته، فنقول بلسان الحال: اللهم 
ه��ذا أوان أن ترح��م على أمة حبيبك وترأف به��م، وتنجيهم من الكرب العظيم 
ال��ذي ه��م فيه، يا من لا إله إلا أنت العظيم الحلي��م، لا إله إلا أنت رب العرش 
العظي��م، لا إل��ه إلا أن��ت رب الس��ماوات ورب الأرض رب الع��رش الكريم، 

ويرحم الله عبدًا قال: آمينا« اه�. اللهم آمين.
وع��ن أبي س��عيد الخدري  ق��ال: ق��ال النبي صل��ى الله عليه وآله 
هُ اللَّهُ، وَمَنْ شَاقَّ شَاقَّ اللَّهُ عَلَيْهِ(( رواه  وس��لم: ))لَ ضَرَرَ وَلَ ضِرَارَ، مَنْ ضَارَّ ضَارَّ
الدارقطن��ي والبيهق��ي في »الس��نن«، والحاك��م في »المس��تدرك« وصححه على 

شرط مسلم، والدينوري في »المجالسة«.
وع��ن أُم المؤمنين عائش��ة  أنه��ا قالت: ))مَا خُيِّرَ رس��ولُ اللَّهِ صلى 
مَ فيِ أَمْرَيْنِ قَطُّ إلَِّ أَخَذَ أَيْسَ��رَهُمَا(( متفقٌ عليه. قال القاضي  اللَّه عليه وآله وَسَ��لَّ
عي��اض المالك��ي في »إكمال المُعل��م«)3(: »فيه الأخذُ بالأيس��ر والأرفق، وتركُ 

التكلف، وطلبُ الْمُطَاق« اه�.

)1( شرح النووي على مسلم )12/ 213، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( شرح المشكاة )8/ 2570، ط. مكتبة الباز(.

)3( إكمال المعلم )7/ 291(.
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ومخالفة التعليمات الصحية والإجراءات الوقائية، تحت دعوى الحرص 
على إقام��ة الواجبات الدينية والفروض الإس��امية -مردود ب��أن حفظ النفس 
م��ن أهم المقاص��د الكلية، وآكد الفروض الش��رعية، وه��ي في مقدمة الكليات 

الخمسة الضرورية، التي جاءت بحفظها كل الشرائع السماوية.
قال حجة الإس��ام الإمام الغزالي في »المس��تصفى«)1(: »مقصود الش��رع 
من الخلق خمس��ة: وهو أن يحفظ عليهم دينهم، ونفس��هم، وعقلهم، ونسلهم، 
وماله��م، ف��كل ما يتضمن حفظ هذه الأصول الخمس��ة فه��و مصلحة، وكل ما 

يفوت هذه الأصول فهو مفسدة، ودفعها مصلحة« اه�.
وبالإضاف��ة إل��ى م��ا في ه��ذه التصرفات من ض��رر مخوف وخط��ر متوقع 
على المجتمع، فإن فيها محظورًا ش��رعيًّا آخر؛ لأن إقامة الجمعة من الولايات 
التي جعلتها الش��ريعة منِ ش��أن الس��لطان، بحيث إنَّ إذنَه معتَبَرٌ في إقامتها؛ فإن 
صاة الجمعة منِ لدن عصر النبي صلى الله عليه وآله وس��لم وعصور الصحابة 
والتابعي��ن ومَ��ن بعدهم منِ الأئم��ة المتبوعين لم تكن تقام إلا بإذن الس��لطان، 
ونص��وص الصحاب��ة والتابعين عل��ى أن إقامة الجمعة منِ ش��أن الإمام الذي لا 
��نةُّ وعليه انعقد الإجماع، غي��ر أن بعضَهم يجعله  يُن��ازَعُ فيه، وبذلك جَرَتِ السُّ
ا أدبيًّ��ا لولي الأم��ر تصح الص��اة بدونه،  ش��رطَ صح��ة، وبعضُه��م يجعل��ه حقًّ
واختلف��وا فيما إذا حال حائلٌ دون إذنه؛ كبُعْدٍ وعَزْلٍ ونحوهما؛ فالقائلون بعدم 
الاش��تراط نظ��روا إلى الح��وادث الطارئة، وعُسْ��رِ الاس��تئذان التفصيلي في كل 
جمع��ةٍ جمع��ةٍ؛ ولذلك اختلفوا هل ه��و واجب أو مس��تحب، والجمهور على 
عدم الاش��تراط وعدم الإيجاب؛ لأنه »إذا ضاق الأمرُ اتَّسَ��عَ«، لكنهم جميعًا لا 

)1( المستصفى )ص: 174، ط. دار الكتب العلمية(.
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يختلفون في أن إقامة الجمعة منِ شأن السلطان، ولا يختلفون في تحريم منازعة 
الإمام في حقِّ إقامتها لمَِا في ذلك من الافتيات عليه، وذلك ذريعة للفتنة.

فجاءت الس��نة النبوية الش��ريفة بمش��روعية اس��تئذان ولي الأم��ر في إقامة 
صاة الجمعة:

ف��روى عبد الرزاق في »المصنف« عن معمر، عن الزهري: أن مس��لمة بن 
عُ بهم  عبد المل��ك كتب إليه: »إني في قرية فيها أم��والٌ كثير، وأهلٌ وناسٌ، أفأُجَمِّ
ولستُ بأمير؟ فكتب إليه الزهري: إن مصعب بن عُمَيْر  استأذن رسولَ 
ع بهم وهم  ع بأهل المدينة، فأذن له، فجمَّ الله صلى الله عليه وآله وسلم بأن يُجَمِّ

يومئذ قليلٌ؛ فإن رأيتَ أن تكتب إلى هشامٍ حتى يأذن لك فافعل«.
وجرى على ذلك الصحابة والتابعون والسلف الصالحون:

قال س��يدنا علي كرم الله وجهه: ))ل جماعةَ يومَ جمعةٍ إلّ مع الإمام(( رواه 
ابن أبي شيبة في »المصنف«.

وروى أبو أحمد بن زنجويه في كتاب »الأموال«، وابن حزم في »المحلَّى«: 
عن أبي عبد الله  -رجلٍ من أصحاب النبي صلى الله عليه وآله وسلم- 

قال: ))الزكاةُ، والحدودُ، والفيءُ، والجمعةُ إلى السلطان((.
قال الإمام الطحاوي الحنفي في »مختصر اختاف العلماء«)1(: »ولا نعلَم 

عن أحد منِ الصحابة خافَه« اه�.
وروى أبو بكر بن أبي شيبة في »المصنف«، وابن زنجويه في »الأموال« عن 

عبد الله بن مُحَيْرِيزٍ قال: »الحدودُ، والفيءُ، والجمعةُ، والزكاةُ إلى السلطان«.

)1( مختصر اختاف العلماء )3/ 299، ط. دار البشائر(.
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وروى اب��ن زنجوي��ه في »الأموال« عن الحس��ن البصري، أن��ه كان يقول: 
»أربعٌ لا تَصْلُحُ إلا بإمام: الحدود، والقضاء، والجمعة، والزكاة«.

وروى اب��ن أب��ي ش��يبة في »المصن��ف« عن عطاءٍ الخُرَاس��اني، ق��ال: »إلى 
السلطانِ: الزكاةُ، والجمعةُ، والحدودُ«.

ونق��ل الإم��ام القرطبي في أح��كام الق��رآن)1( عن الإمام س��هل بن عبد الله 
التُّس��تَري  تعالى أنه قال: »أطيعوا الس��لطان في س��بعة: ض��رب الدراهم 
والدناني��ر، والمكايي��ل والأوزان، والأح��كام، والحج، والجمع��ة، والعيدين، 

والجهاد« اه�.
وقال الإمام السرخس��ي الحنفي في »المبس��وط«)2(: »قال: والس��لطان من 
ش��رائط الجمعة عندن��ا... ولنا: ما روين��ا من حديث جاب��ر : ))وَلَهُ إمَامٌ 
جَائرٌِ أَوْ عَادِلٌ((؛ فقد ش��رط رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم الإمامَ لإلحاقه 
الوعيد بتارك الجمعة، وفي الأثر: ))أَرْبَعٌ إلَى الْوُلَةِ: مِنْهَا الْجُمُعَةُ((؛ ولأن الناس 
يتركون الجماعات لإقامة الجمعة، ولو لم يشترط فيها السلطان أدى إلى الفتنة؛ 
لأنه يسبق بعض الناس إلى الجامع فيقيمونها لغرض لهم وتفوت على غيرهم، 
ض إليه أحوالُ  ضًا إلى الإمام الذي فُوِّ وفي��ه من الفتنة ما لا يخفى، فيجع��ل مُفوَّ

الناس والعدل بينهم؛ لأنه أقرب إلى تسكين الفتنة« اه�.
وقد وضح فقه��اء الحنفية معنى الفتنة التي يؤدي إليها عدم إناطة الجمعة 
بإذن الس��لطان؛ وذلك من خال ش��رحهم للأبعاد الاجتماعية لها وما تتميز به 

من مظاهر السلطة الأدبية والجاه الاجتماعي.

)1( أحكام القرآن )5/ 259، ط. دار الكتب المصرية(.
)2( المبسوط )2/ 25، ط. دار المعرفة(.
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ق��ال الإمام الكاس��اني الحنفي في »بدائ��ع الصنائع«)1(: »ه��ذه صاةٌ تُؤدَّى 
بجم��عٍ عظيمٍ، والتقدمُ على جميع أهل المصر يُعَدُّ منِ باب الش��رف وأس��باب 
العل��و والرفعة؛ فيتس��ارع إلى ذل��ك كلُّ مَن جُبِ��لَ على علو الهم��ة والميل إلى 
الرئاس��ة؛ فيقع بينهم التج��اذب والتنازع، وذل��ك يؤدي إلى التقات��ل والتقالي؛ 
ضَ ذلك إل��ى الوالي ليقوم ب��ه أو ينصب من رآه أها ل��ه، فيمتنع غيره من  ففُ��وِّ
الناس عن المنازعة؛ لما يرى من طاعة الوالي، أو خوفًا من عقوبته؛ ولأنه لو لم 
يَ كلُّ طائفة حضرت الجامع؛ فيؤدي  ضْ إلى الس��لطان لا يخلو إما أن تُؤدِّ يُفوَّ
إل��ى تفويت فائ��دة الجمعة وهي اجتماع الناس لإح��راز الفضيلة على الكمال، 
وإم��ا أن لا تؤدى إلا مرة واحدة؛ فكان��ت الجمعة للأولين وتفوت عن الباقين؛ 
فاقتضت الحكمة أن تكون إقامتها متوجهة إلى السلطان ليقيمها بنفسه أو بنائبه 

عند حضور عامة أهل البلدة، مع مراعاة الوقت المستحب. والله أعلم« اه�.
وق��ال الإمام ابن عبد البر في »التمهي��د«)2(: »ولا يختلف العلماء أن الذي 
يقيم الجمعةَ السلطانُ، وأن ذلك سُنةٌّ مسنونةٌ، وإنما اختلفوا عند نزول ما ذكرنا 

من موت الإمام، أو قتله، أو عزله، والجمعة قد جاءت« اه�.
وقد اتفق الفقهاء جميعًا على اش��تراط إذن الإم��ام في إقامة صاة الجمعة 
إذا كان في ت��رك اس��تئذانه اس��تهانة بولايت��ه أو مخالفة لأمره عن��د إلزامه الناس 
بالاستئذان؛ سواء منهم من قال بوجوب إذن السلطان لإقامة الجمعة ومن قال 
بع��دم وجوبه، وجعلوا في إقامتها مع منعه منها مش��اقة له، وخرقًا لأبَُّهَةِ الولاية، 

وإظهارًا للعناد والمخالفة، وكلها معانٍ محرمة في الشريعة الإسامية:

)1( بدائع الصنائع )1/ 261، ط. دار الكتب العلمية(.
)2( التمهيد )10/ 288، ط. وزارة الأوقاف المغربية(.
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ق��ال الإمام الق��رافي المالكي في »الف��روق«)1(: »وبهذا يظه��ر أن الإمام لو 
قال: لا تقيموا الجمعة إلا بإذني لم يكن ذلك حكمًا، وإن كانت مس��ألة مختلفًا 
فيه��ا ه��ل تفتقر الجمعة إل��ى إذن الس��لطان أم لا؟ وللناس أن يقيم��وا بغير إذن 
الإمام، إلا أن يكون في ذلك صورة المشاقة، وخرق أبهة الولاية، وإظهار العناد 

والمخالفة فتمنع إقامتها بغير أمره لأجل ذلك« اه�.
عل��ى أن الخ��اف في اعتبار الإذن الفعلي للس��لطان في ص��اة الجمعة قد 
ر في النظم الاجتماعية التي يس��تقل فيها الناس في المدن والنواحي بتعيين  يُتَصَوَّ
م فيها ك��ونُ إذن الحاكم  أئمته��م وخطبائه��م؛ فإن هذه الحال ونحوه��ا قد يُتفهَّ
ا أدبيًّا، لا واجبًا شرعيًّا أو شرطًا حتميًّا؛ لأن عدم اعتبار الإذن  بإقامة الجمعة حقًّ
لا يقتض��ي منازعةَ ولي الأمر حقه فيه؛ حيث إن الأعراف النظامية والاجتماعية 
السائدة ربما تجعل لأهل المدن والقرى نوعَ استقالٍ وسلطانٍ في هذه الشؤون، 

وعليه يُحمَل قولُ مَن لم يُوجِبْ إذن الإمام من الفقهاء.
رُه  لك��نَّ إهم��ال الإذن وع��دم اعتب��اره لا يتأتَّ��ى العملُ ب��ه، ب��ل ولا تَصَوُّ
دَت المس��ؤوليات،  عَ��تْ فيها الس��لطات، وحُدِّ في دول��ة المؤسس��ات التي تَوَزَّ
وأُقيمَتْ مختل��ف الهيئ��ات عل��ى تن��وع المه��امِّ والاختصاص��ات، وأصبحت 
للمس��اجد والجوامع وزارةٌ خاصّةٌ بالش��ؤون الدينية، تُعيِّ��ن أئمتها وخطباءها، 
اظَها، وتنظم ش��ؤونها الإس��امية؛ فه��ي »وليُّ الأمر« ل��دور العبادة  ��ه وُعَّ وتُوَجِّ
والقائمي��ن عليها وش��ؤون الدعوة والوع��ظ في الباد، ولا ري��ب أن منِ أخصِّ 
سي يجعل إذنَ  اختصاصاتها تنظيمَ إقامة صاة الجمعة؛ أي أن هذا النظام المؤسَّ
»وليِّ الأمر« في إقامة ص��اة الجمعة مَحَلَّ إلزامٍ والتزامٍ، ويجعل عدمَ الاعتدادِ 

)1( الفروق )4/ 49، ط. عالم الكتب(.
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ب��ه ومخالفتَه افتئاتًا على ولي الأم��ر؛ فيكون الالتزامُ بلوائح ال��وزارة وقراراتها 
ن يعيش تحت  واجبًا على كلِّ إمامٍ وخطيب ومس��ؤول عن جامع أو مس��جد ممَِّ
ظ��ل هذه الدول��ة التي تولَّتْ وزارةُ الش��ؤون الدينية مس��اجدَها وأم��ر دعوتهِا؛ 
لأن العي��ش في النظ��ام الاجتماع��ي للدول��ة المدني��ة يقتضي الالت��زامَ بعقودها 
الاجتماعية، التي تقوم على مفاهيم فصل السلطات، وابتناء المسؤوليات على 

تحديد الاختصاصات، والمقابلة بين الحقوق والواجبات.
وبن��اء عل��ى ذل��ك وفي واقع��ة الس��ؤال: فإن��ه يج��ب عل��ى المواطنين في 
أفغانس��تان الالت��زامُ بتعليمات الجهات الطبية المس��ؤولة الت��ي تقضي بإغاق 
الأماك��ن العامة من مؤسس��ات تعليمي��ة واجتماعية وخدمي��ة، وتقضي بإيقاف 
ص��اة الجماعة والجمعة في المس��اجد في هذه الآونة؛ وذلك للحد من انتش��ار 
وب��اء فيروس كورونا الذي ت��م إعانُه وباءً عالميًّا؛ حيث إن��ه مرض مُعدٍ قاتل، 
ينتقل بالمخالطة بين الناس ومامس��تهم بسهولة وس��رعة، وقد يكون الإنسان 

مصابًا به أو حاضناً له، دون أن يعلم بذلك أو تظهر عليه أعراضه.
وقد تقرر في قواعد الش��رع أن درء المفاس��د مقدم عل��ى جلب المصالح؛ 
ولذلك شرع الإسام نُظُمَ الوقايةِ من الأمراض والأوبئة المُعْدِية، وأرسى مبادئ 
الحجر الصحي، وحث على الإجراءات الوقائية، ونهى عن مخالطة المصابين، 
ل لهم من أجل تحقيق واجبهم اتخاذَ  ل ولاةَ الأمر مس��ؤوليةَ الرعية، وخوَّ وحمَّ
م��ا فيه المصلح��ةُ الديني��ة والدنيوية، ونهى ع��ن الافتيات عليه��م ومخالفتهم، 
ونص الفقهاء على سقوط الجمعة والجماعة عن المجذومين ومَنْ في حكمهم 
ا لذريعة الأذى وحسمًا  من أصحاب العدوى، وأوجبوا عزلهم عن الناس؛ س��دًّ
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لمادة الضرر، مع أخذهم ثواب الشعيرة الجماعية؛ اعتبارًا بصدق النية، ورعايةً 
لأعذارهم القهرية، ومكافأةً لهم على كف الأذيّة عن البرية.

والش��أن في إقام��ة الجمعة أنه��ا منوطة بتنظي��م الإمام وإذنه العام؛ حس��مًا 
ا لذريعة المنازعة؛ لما فيها من السلطة الأدبية، ومع اختاف  لمادة الفتنة، وسدًّ
الفقهاء في اش��تراط إذن الإمام في إقامة الجمعة، إلا أنهم اتفقوا على اشتراطه إذا 

كان في ترك استئذانه استهانةٌ بولايته أو افتياتٌ على سلطته.
ويج��ب عل��ى العلماء النظ��ر في الم��آلات ومراعاة الواقع؛ حتى لا يتَّس��ع 
الخ��رقُ على الراقع، ولا يجوز الاس��تهانة بهذا الوباء، ولا التعامي عن انتش��ار 
ذل��ك الباء، بل يج��ب التضرع والدع��اء، والإخبات والرج��اء، لرب الأرض 
والس��ماء، ويحرم الإصرار على إقامة الجمعة والجماعات في المساجد، تحت 
دع��وى إقامة الش��عائر والحفاظ على الفرائض، مع تحذي��ر الجهات المختصة 
م��ن ذلك، وإصداره��ا القرارات بمنع ذل��ك؛ فإن المحافظة عل��ى النفوس من 
أهم المقاصد الخمس��ة الكلية، ويج��ب على المواطنين امتث��ال هذه القرارات 
الاحتياطي��ة والإج��راءات الوقائي��ة التي تتخذه��ا الدولة للحد من انتش��ار هذا 

الفيروس الوبائي.
وختامً��ا نقول: اللهم هذا أوانُ أن ترحم أمة حبيبك وترأف بهم، وتنجيهم 
م��ن الك��رب العظيم الذي هم فيه، يا م��ن لا إله إلا أنت العظي��م الحليم، لا إله 
إلا أنت رب العرش العظيم، لا إله إلا أنت رب الس��ماوات ورب الأرض رب 

العرش الكريم.
والله سبحانه وتعالى أعلم





 البـــاب الخامس: 
ضوابط مجتمعية

- بيان التعايش مع كورونا.
- حكم التبرع ببلازما الدم.

- حكم بيع البلازمـــا للمصابين.
- حكم الإلزام بلبس الكمامة.

- حكم منع من لم يرتدِ الكمامة من المسجد.
- حكم توقيع الغرامة على من لا يلبس الكمامة.

- حكم نشر الوصفات الطبية من غير المتخصصين.
- حكم تزوير الشهـــادات الطبية لبيع البلازمـــا.
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بيان التعايش مع كورونا
في ظل انتشار فيروس كورونا )COVID- 19(، واتجاه دول العالم إلى 
ضرورة التعايش مع ظروف هذا الوباء، تؤكد دار الإفتاء المصرية على ضرورة 
العم��ل على تحقي��ق الت��وازن الذي يس��مح للمواطني��ن بالقيام بمه��ام حياتهم 
الأساس��ية، بالتوازي مع الالتزام بوسائل الوقاية وإجراءات السامة تحرزًا من 

انتقال العدوى وانتشار الوباء.
ورغم وس��ائل الوقاية وإجراءات الحماية فقد طالت مدة الوباء وتزايدت 
مع��دلات الإصابة، ولم يتضح ل��دى المختصين مدة زمنية يتوق��ع فيها القضاء 
على المرض أو السيطرة على انتشاره، وقد استدعى هذا تغييرَ نمط التعامل مع 
الوب��اء؛ من الحظر والمكوث في البيوت، إل��ى التعايش الحذِر مع الأخذ بطرق 
الوقاي��ة والس��امة، وتع��اون أف��راد المجتمع في الحفاظ على س��امة أنفس��هم 
ِ وَٱلَّذقۡوَىٰۖ وَلَ تَعَاوَنوُاْ عََ  ومجتمعه��م؛ عماً بقوله تعالى: }وَتَعَاوَنوُاْ عََ ٱلبِّۡ

{ ]المائدة: 2[. ثمِۡ وَٱلۡعُدۡوَنِٰۚ ٱلِۡ
والشريعة الغراء تمتاز بالشمول في أحكامها، وتدعو للتوازن بين مقاصدها 
الشرعية ومصالح الخلق المرعية، وفيها من المرونة ومراعاة الأحوال والتكيف 
مع الواقع ما يجعل أحكامها صالحةً لكل زمان ومكان، وفي كل الظروف. وهذا 
ن المس��لمَ من التعايش مع الوباء، مع الأخذ بأسباب الوقاية دون أن يكون  يمكِّ

آثمًا بترك فريضة، أو مُامًا على التقصير في حفظ نفسه وسامتها.
�مَ�نا أنها لم تأت  والإسام إذ فرض الفرائض والشعائر والعبادات، فقد علَّ
ُ لَِجۡعَلَ  للمش��قة، بل لتزكية النف��وس وتطهيرها؛ فقال تعالى: }مَ��ا يرُِيدُ ٱللَّذ
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عَلَيۡكُ��م مِّنۡ حَرَجٖ وَلَكِٰن يرُِيدُ لُِطَهِّرَكُ��مۡ وَلُِتمَِّذ نعِۡمَتَهُۥ عَلَيۡكُمۡ لَعَلَّذكُمۡ 
تشَۡكُرُونَ{ ]المائدة: 6[، وأناطها بالاستطاعة الحقيقية والحكمية، فقال تعالى: 
ُ نَفۡسً��ا إلَِّذ وسُۡ��عَهَاۚ{ ]البقرة: 286[، وجاءت النصوص بأن  }لَ يكَُلّفُِ ٱللَّذ
حفظ النفس هو أهم المقاصد العليا التي جاءت بها الش��ريعة الإس��امية، وأن 
س��امة الإنس��ان في نفس��ه وماله أعظم عند الله حرم��ةً من البيت الح��رام؛ فقال 
{ ]البقرة: 195[، وقال رس��ول الله  يدِۡيكُمۡ إلَِ ٱلَّذهۡلُكَةِ

َ
تعال��ى: }وَلَ تلُۡقُواْ بأِ

صلى الله عليه وآله وسلم: ))لَ ضَرَرَ ولَ ضِرَار((، فإذا تعارضت سامة الإنسان 
مَت س��امته،  في نفس��ه م��ع واجب من الواجب��ات أو فريضة م��ن الفرائض، قُدِّ

وروعيت صحتُه.
1- وعودة الحراك المجتمعي الحَذِر المقيد بوسائل الوقاية ومنع التاصق 
والازدحام يمكن أن يرافقه عودة فتح المساجد وإقامة الجمع والجماعات، إلا 
أنه يستثنى من ذلك الأماكن المعزولة من قبل السلطات المختصة بسبب وجود 
مرضى الوباء فيها؛ وتحرزًا من زيادة انتش��اره فيها أو خارجها، والمستش��فيات 
والمدن الجامعية المخصصة للتعامل مع مرضى كورونا؛ حيث أس��قط الشرعُ 
الجمعةَ والجماعة عن المس��لمين حال الخوف والمرض وما كان في معناهما، 
ونه��ى عن مخالطة المريض للصحي��ح واجتماعه به في قوله صلى الله عليه وآله 
(( متفق عليه، وهذا كله متسق مع أحكام  وس��لم: ))ل يُورِدَنَّ مُمرضٌِ على مُصِحٍّ
الش��ريعة في إرس��اء مبادئ الحجر الصح��ي؛ كما قال النبي صل��ى الله عليه وآله 
وس��لم عن الطاعون: ))إذَِا سَ��مِعْتُمْ بهِِ بأَِرْضٍ فَلَا تَقْدَمُوا عَلَيْ��هِ، وَإذَِا وَقَعَ بأَِرْضٍ 

وَأَنْتُمْ بهَِا فَلَا تَخْرُجُوا فرَِارًا مِنْهُ(( متفقٌ عليه.
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والضاب��ط في ذل��ك: أنه كلم��ا زادت احتمالية الإصاب��ة بالعدوى أو حمل 
دَ وجوبُ الأخذ بوس��ائل الوقاية، وقَوِيَ جان��بُ العزل والحجر  الفي��روس تأكَّ
الصح��ي؛ إذ إن تحري��م الإيذاء ش��امل ل��كل أنواع��ه ودرجاته، ول��و كان إيذاءً 
محتم��اً لا متحققً��ا؛ فما ق��اربَ الش��يءَ أَخَذَ حكم��ه، وحريم الح��رام حرام؛ 
ولذل��ك نهى صلى الله عليه وآله وس��لم عن الإش��ارة إلى الآخري��ن بما يحتمل 
منه وقوع الإيذاء بهم ولو على سبيل المزاح أو اللعب؛ كما قال النبي صلى الله 
عليه وآله وس��لم: ))مَنْ أَشَ��ارَ إلَِى أَخِيهِ بحَِدِيدَةٍ، فَإنَِّ الْمَلَائكَِةَ تَلْعَنُهُ، حَتَّى يَدَعَهُ 

هِ(( رواه مسلم. وَإنِْ كَانَ أَخَاهُ لِأبَيِهِ وَأُمِّ
ول��ذا فإنه يتوجه الأخذ باس��تمرار تعلي��ق الجُمَع والجماع��ات في أماكن 
الع��زل والحجر الصح��ي، إذا ارتأت الجهات الصحي��ة المختصة ذلك؛ لما في 

ذلك من التماس سامة أفرادها، وسامة مَن هم خارجها.
2- كم��ا أن��ه يج��ب أن يؤخذ في الاعتب��ار ضَعْ��فُ مناعة كبار الس��ن أمام 
الإصاب��ة بالع��دوى، وتأثُّر ذوي الأمراض المزمنة بالوباء حس��بما قرره الأطباء 
المختص��ون؛ فق��د أف��ادت منظمة الصح��ة العالمي��ة أن كبار الس��ن وأصحاب 
ري، أم��راض القلب( هم أش��د ضعفًا وأكثر  ��كَّ الأم��راض المزمن��ة )الربو، السُّ
عرض��ة لع��دوى ه��ذا الفيروس م��ن غيره��م؛ نظرًا لما ق��د يعانون��ه من ضعف 

المناعة؛ فردود الأفعال المناعية تنخفض تدريجيًّا مع التقدم في العمر.
ولذل��ك فإذا خ��اف كبار الس��ن وذوو الأم��راض المزمنة م��ن الاختاط 
بغيره��م، ورأى الأطب��اء المختصون مظنة الأذى في ذل��ك، أو غلب على ظنهم 
هم ذلك، فإنه تس��قط في حقهم صاة الجمع��ة؛ فيصلونها في البيوت ظهرًا، ولا 
يُحرَمون مع ذلك أجرها وثوابها؛ كما قال النبي صلى الله عليه وآله وسلم: ))إذَِا 
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كَانَ الْعَبْدُ يَعْمَلُ عَمَلًا صَالحًِا، فَشَ��غَلَهُ عَنْهُ مَرَضٌ أَوْ سَ��فَرٌ، كُتبَِ لَهُ كَصَالحِِ مَا 
كَانَ يَعْمَلُ وَهُوَ صَحِيحٌ مُقِيمٌ(( أخرجه أبو داود في »السنن«، وصححه ابن حبان 

والحاكم. 
3- والش��رع وإن وص��ى بتعوي��د الأطف��ال عل��ى حضور الص��اة، إلا أن 
الحالات الاستثنائية لها حكمها؛ فيراعى عدم الإفراط في إحضار الصغار وغير 
المكلفي��ن وأصحاب الأع��ذار وذوي الاحتياجات الخاصة بدنيًّ��ا وعقليًّا؛ لما 
يتطلب��ه الاجتماع في ظروف الوباء م��ن حذر وإجراءات قد يتهاونون في الالتزام 
به��ا، وم��ن القواعد التي أرس��اها النب��ي المصطفى صل��ى الله عليه وآله وس��لم 
��د وجوب رعايته  من خال س��يرته العطرة: أنه كلما ازداد ضعف الإنس��ان تأكَّ
والحف��اظ عليه؛ ولذلك أكد على مزي��د رعاية الأطفال والضعفة؛ فكان يوصي 
مَ  بتجنيبهم مواطن التزاحم، فعن عبد الله بن عباس  أنه قال: ))أنا ممن قَدَّ
النبيُّ صلى اللَّه عليه آله وسلم ليلة المزدلفة في ضعفة أهله(( متفق عليه، والزمان 
الآن زم��ان اضط��رار لا زمان اختيار، والوقت وقت حذر لا وقت توس��عة، كما 
مُون عليهم في الحضور؛  أن الأطف��الَ غير مكلفين، وغيرهم من المكلفي��ن مُقدَّ
لأن الأع��داد محصورة، ومجيئهم يحرم من ش��غلوا مكانه من المكلفين صاة 
الجمعة، فضا عن صعوبة ضبط حركة الأطفال؛ فيكونون مَظنَِّةً لنقل العدوى، 

ل منزلةَ المَئنِةّ؛ فيكون توقع الضرر في مثل هذه الحالة كوقوعه. والمَظنِةُّ تُنزََّ
4- ف��إذا أقيم��ت الجمع والجماع��ات فيجب على من حضره��ا الالتزام 
الت��ام بما قررت��ه الس��لطات المختصة والجه��ات الصحية من أس��اليب الوقاية 

وإجراءات الحماية:
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كالتباع��د بي��ن المصلين من كل اتج��اه؛ بحيث يترك المصلي مس��افة بينه 
زًا من التاصق  وبي��ن من يج��اوره، وبينه وبين م��ن يصلي أمام��ه وخلفه؛ تح��رُّ
المس��بب لانتق��ال العدوى، فيراع��ى الاقتصار في الاجتماع عل��ى ما وجب، لا 
العم��ل بالمس��تحب، وإذا كان المس��تحب في الجماع��ات في أوق��ات الاعتياد: 
تكثير السواد، والتاحم والتقارب وسد الفرج بين المصلين، فإن المستحب في 
هذا الزمان: تقليل التجمعات، والتباعد بين المصلين قدر المس��تطاع وتوس��يع 

المسافات.
والص��اة على هذا النحو صحيحة ش��رعًا، ب��ل ولا يخرج ذلك عن الأمر 
الش��رعي بتس��وية الصفوف؛ إذ المقصود بذلك أصالة: اعت��دال المصلين على 
س��مت واحد، لا يتق��دم بعضهم على بعض في الصف، وقد ن��ص الفقهاء على 
ح في الفرجة اليس��يرة بي��ن المصلين في الأحوال المعت��ادة، وأنها لا تمنع  التس��مُّ
اتحاد الصف عُرفًا، فكيف بالظروف الاستثنائية التي يصبح فيها التباعد مطلوبًا 

ومتحتمًا.
وكارت��داء الكمامة: وإذا لبس��ها المصلي في صاته ف��إن ذلك لا يدخل في 
النهي الش��رعي عن تغطية الف��م والأنف في الصاة؛ لأن مح��ل النهي الأحوال 
المعتادة، أما ظرف الوباء فهو عذرٌ مبيح، وحالة مستثناة من الكراهة؛ كالتثاؤب 
ه للمصلي، وكالحر والبرد ونحوهما من الأعذار  المأمور بتغطية الفم حال طروِّ

العارضة، والتي أجاز فيها الفقهاء تغطية الوجه أو بعضه في الصاة.
ادة الخاصة؛ لأن توالي السجود في موضع واحد من  وكاصطحاب الس��جَّ

أكثر من شخص هو عرضة لانتقال العدوى.
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وك��ترك المصافحة عق��ب الصاة، وكذلك ترك التام��س بين المصلين، 
ويكتف��ي المُصلي حينئذ بالتحيَّ��ة بالقول؛ وهو القدر المأمور به ش��رعًا لتحقق 

معنى السام وإفشائه بين العالمين.
التعقيم بالمنظف��ات والمطهرات كالكحول ونحوه؛ وذلك جائز ش��رعًا، 

وليس هو خمرًا ولا نجسًا.
5- كم��ا أن جه��ات الاختص��اص المخول��ة بتنظي��م ذلك مخولة ش��رعًا 
وقانونًا باس��تيفاء إج��راءات الس��امة، والتأكد من اس��تكمال وس��ائل الوقاية، 
ومراقب��ة اتباع التعليمات الت��ي تصدرها الدولة بهذا الص��دد؛ كالدخول بنظام، 
والتأك��د من تطبيق كل مُصَ��لٍّ لاحتياطات، وأخذه بوس��ائل الوقاية المطلوبة، 
ويمكنه��ا أن تحدد أماكن المصلين لتحقيق التباعد الكافي، ويحق لها اس��تبعاد 
من لم يلتزم بذلك دون حرج ش��رعي عليها؛ حفاظًا على أرواح الناس، وحذرًا 

من انتشار الوباء.
6- كم��ا أن��ه يرتف��ع الحرج عن كل مَ��نْ يخاف على نفس��ه من الاختاط 
بالآخري��ن إذا غلب عل��ى ظنه عدم تنفيذ الإجراءات الوقائي��ة الكاملة بالصورة 
التي تضمن س��امته؛ إذ إن س��امة الإنس��ان في هذه الحالة ليست فقط مرهونة 
على أخذه وحده بأس��اليب الوقاية، بل مرتبطة أيضًا بمن س��يخالطهم ويتعامل 
معه��م، ومع تفاوت طباع البش��ر والاخت��اف في ثقافة التعامل م��ع الوباء، وفي 
حرصهم على الالتزام بوسائل الوقاية واستكمال الإجراءات، ومع توقُّع تهاوُن 
البع��ض فيه��ا، أو حصول التداف��ع غير المقص��ود، مع ما قد يس��تدعيه حضور 
الصاة من المرور بالأسواق أو ركوب المواصات العامة؛ مما قد يصعب معه 
الحرص على التباعد، فإنه يجوز لمن خاف على نفس��ه العدوى، أو غلب على 
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ظنه عدم استطاعته أو غيره التزام إجراءات السامة بحذافيرها، أن يتخلف عن 
الجُمَعِ والجماعات، والخوف من ذلك عذر مقبول في س��قوط فرض الجمعة؛ 
ل منزلةَ المئنة، وعليه  لأن الض��رر المحتمل هنا متعدٍّ لا قاصر؛ فالمَظنِّ��ة فيه تُنزََّ

حينئذ أن يصليها في البيت ظهرًا.
7- وفي كل الأح��وال فيج��ب الت��زام التعليم��ات الرس��مية والإجراءات 
الوقائي��ة وق��رارات الس��لطات، والح��رص عل��ى ارت��داء الكمام��ة في أماك��ن 
التجمع��ات، والاحتراز من العدوى بكافة الوس��ائل والإجراءات، حفاظًا على 
ِينَ ءَامَنُواْ  هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ ا من انتش��ار الوباء؛ فالله تعالى يقول: }يَٰٓ نفوس الناس وحدًّ

خُذُواْ حِذۡرَكُمۡ{ ]النس��اء: 71[، ووجوب ذلك آت من أن الجهات المس��ؤولة 
وأهل الاختصاص هم أهل الذكر الذين تجب استش��ارتهم في هذا الش��أن؛ كما 
هۡلَ ٱلِّكۡ��رِ إنِ كُنتُمۡ لَ تَعۡلَمُون{ ]النحل: 43[، وإنما 

َ
لُوٓاْ أ ق��ال تعالى: }فَسۡ َٔ

أُمرَِ الناسُ بس��ؤال أهل الذكر ليطاعوا؛ فللمطيع ثواب طاعته، وعلى المخالف 
إث��م تهاونه وتبعة مخالفته عليه وعلى غيره؛ لتعديه بذلك على المصلحة العامة 
مَة شرعًا على المصلحة الخاصة، ولتسببه بقصد أو بدون قصد في  التي هي مُقدَّ
إيذاء النفوس البش��رية التي أمر الش��رع بإحيائها، فإن الأمر متعلق بمقصد كلي 
يدِۡيكُمۡ 

َ
أساس��ي هو الحفاظ على النفوس، والله سبحانه يقول: }وَلَ تلُۡقُواْ بأِ

َ كَنَ بكُِ��مۡ  نفُسَ��كُمۡۚ إنَِّذ ٱللَّذ
َ
إلَِ ٱلَّذهۡلُكَةِ{ ]البق��رة: 195[، }وَلَ تَقۡتُلُ��وٓاْ أ

رحَِيمٗا{ ]النساء: 29[.
8- ولا يخف��ى م��ا في التعايش مع الوباء من ضرورة أن تصبح الإجراءات 
الوقائية ثقافة س��ائدة في مزاولة حياتنا في التجمعات، والأسواق والمواصات، 
وفي التعام��ل م��ع الن��اس في كافة الجه��ات؛ فا يرتب��ط تنفيذها بتوقي��ع العقوبة 
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القانونية على تركها، بل ينبغي جعلها أس��لوبًا للحي��اة في هذه الظروف، بعد أن 
ثبت أنها تحقق س��امة الإنس��ان في نفسه وس��امة الناس من حوله، وكل ذلك 
مأمور به شرعًا، فصار الالتزام بذلك عبادةً دينية وواجبًا شرعيًّا؛ لأنه يتوصل به 
إلى حفظ النفس، وهو مقصد شرعي مرعي، والوسائل لها أحكام الغايات، فإذا 
ن��وى الإنس��ان بها ذلك نال ثواب إحياء الناس جميعًا؛ كم��ا قال تعالى: }وَمَنۡ 

حۡيَا ٱلَّذاسَ جَِيعٗاۚ{ ]المائدة: 32[.
َ
مَآ أ نَّذ

َ
حۡيَاهَا فَكَأ

َ
أ

والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم التبرع ببلازمـــا الدم
أثبتت التج��ارب العلمية التي أعلنت عنه��ا وزارة الصحة المصرية نجاح 
ع��لاج المصابين بفيروس كورونا عن طريق حقنهم بالبلازما المس��تخلصة من 
دماء المتعافين منه، حيث ظهرت النتائج المبش��رة من خلال زيادة نسب الشفاء 
للمرضى، وتقليل احتياجهم لأجه��زة التنفس الصناعي. وبدأت هذه التجارب 
منذ إعلان هيئة الغذاء والدواء الأمريكية عن إمكانية استخدام البلازما الخاصة 
بالمرضى المتعافين من فيروس كورونا المس��تجد في علاج الحالت الحرجة، 
نظ��رًا لكونه��ا تحتوي على الأجس��ام المض��ادة للفيروس، مما يمن��ح احتمالية 

لتحسن تلك الحالت خاصة مع الشواهد البحثية في العديد من دول العالم.
وقد ناش��دت وزي��رة الصحة المتعافي��ن من فيروس كورون��ا، التوجه إلى 
أق��رب مركز نق��ل دم تابع لخدمات نقل الدم القومية بوزارة الصحة والس��كان؛ 
وذل��ك للتبرع ببلازما ال��دم، بعد مرور 14 يومًا على ش��فائهم، حيث تم تفعيل 

العمل بخمسة مراكز نقل دم على مستوى الجمهورية.
فم��ا حكم تبرع المتعافين من الوباء بالبلازما في هذه الحالة؟ وهل يس��وغ 
لهم المتناع من التبرع مع المناش��دة الوطنية والس��تنفار القومي لإنقاذ الأعداد 

الكثيرة المصابة بوباء كورونا؟ 

الجواب
جاء التش��ريع الإسامي بكل ما يحقق للإنسان العيش في ظل حياة كريمة 
آمن��ة؛ ولذا ج��اءت أكثر نصوص��ه في الحث عل��ى الأخاق الكريم��ة وفضائل 
الأعم��ال ومكارم الخص��ال، والتي منها التع��اون والعطاء، والبذل والس��خاء، 
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والتآزر والإخاء، في أوقات الشدة والرخاء، وجعل لمؤازرة الضعيف ومساندة 
ذي الحاج��ة منزلة عظيمة عند الله تعالى، فعن ابن عمر : أن رجاً جاء 
إلى رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم، فقال: يا رس��ول الله أي الناس أحب 
إل��ى الله؟ وأي الأعم��ال أحب إل��ى الله ؟ فقال رس��ول الله صلى الله عليه 
وآله وسلم: ))أَحَبُّ النَّاسِ إلَِى اللَّهِ أَنْفَعُهُمْ للِنَّاسِ، وَأَحَبُّ الْأعَْمَالِ إلَِى اللَّهِ سُرُورٍ 
تُدْخِلُهُ عَلَى مُسْلِمٍ، أَوْ تَكْشِفُ عَنْهُ كُرْبَةً، أَوْ تَقْضِي عَنْهُ دَيْنًا، أَوْ تَطْرُدُ عَنْهُ جُوعًا، 
وَلأنَْ أَمْشِ��يَ مَ��عَ أَخٍ ليِ فِ��ي حَاجَةٍ أَحَبُّ إلَِيَّ مِ��نْ أَنْ أَعْتَكفَِ فيِ هَذَا الْمَسْ��جِدِ 
-يَعْنِ��ي مَسْ��جِدَ الْمَدِينَةِ- شَ��هْرًا، وَمَنْ كَفَّ غَضَبَهُ سَ��تَرَ اللَّهُ عَوْرَتَ��هُ، وَمَنْ كَظَمَ 
غَيْظَهُ، وَلَوْ شَاءَ أَنْ يُمْضِيَهُ أَمْضَاهُ، مَلََ اللَّهُ  قَلْبَهُ أَمْنًا يَوْمَ الْقِيَامَةِ، وَمَنْ مَشَى 
رَاطِ يَوْمَ تَزِلُّ فيِهِ  مَعَ أَخِيهِ فيِ حَاجَةٍ حَتَّى أَثْبَتَهَا لَهُ أَثْبَتَ اللَّهُ  قَدَمَهُ عَلَى الصِّ

الْأقَْدَامُ(( أخرجه الطبراني في »المعجم« والشجري في »الأمالي«.
وعن أبي بردة بن أبي موس��ى، عن أبيه  قال: كان رسول الله صلى 
الله عليه وآله وسلم إذا جاءه السائل أو طلبت إليه حاجة قال: ))اشْفَعُوا تُؤْجَرُوا، 
مَ مَا شَاءَ(( أخرجه البخاري  وَيَقْضِي اللَّهُ عَلَى لسَِ��انِ نَبيِِّهِ صَلَّى اللَّهُ عَلَيْهِ وآله وَسَ��لَّ

في »الصحيح«.
وع��ن أنس ب��ن مالك  ق��ال: قال رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله 
هُ��مْ لقَِضَاءِ حَوَائجِِ النَّ��اسِ، آلَى عَلَى نَفْسِ��هِ أَنْ لَ  وس��لم: ))إنَِّ للِ��هِ عِبَ��ادًا اخْتَصَّ
ثُونَهُ،  ثُهُ��مْ وَيُحَدِّ بَهُ��مْ باِلنَّ��ارِ، فَ��إذَِا كَانَ يَوْمُ الْقِيَامَةِ خَلَ��وْا مَعَ اللَّهِ  يُحَدِّ يُعَذِّ

وَالنَّاسُ فيِ الْحِسَابِ(( أخرجه تمام في »فوائده«.
وحاج��ة المريض إلى ما ينقذ حياته أش��د منازل الحاج��ة وأكثرها ضعفًا، 
ومس��اندته في الحصول على ما به تتحقق حياته هو أعظم منازل البذل وأس��مى 



الدثثثاه الااق ا موااا قاتاـبم 

693

مًا على حقه في أداء  درجات العطاء، بل هو حق للإنس��ان، جعل��ه الله تعالى مُقدَّ
الفرائض والعبادات.

ق��ال الإمام العز ب��ن عبد الس��ام في »قواع��د الأح��كام«)1(: »تقديم إنقاذ 
الغرق��ى المعصومين عل��ى أداء الصلوات؛ لأن إنقاذ الغرق��ى المعصومين عند 
الله أفضل من أداء الصاة، والجمع بين المصلحتين ممكن بأن ينقذ الغريق ثم 
يقضي الصاة، ومعلوم أن ما فاته من مصلحة أداء الصاة لا يقارب إنقاذ نفس 

مسلمة من الهاك.
وكذل��ك لو رأى الصائم في رمضان غريقًا لا يتمكن من إنقاذه إلا بالفطر، 
ي بالفطر، فإنه يفطر وينقذه،  أو رأى مص��ولًا عليه لا يمكن تخليصه إلا بالتق��وِّ
ا  ا لله  وحقًّ وه��ذا أيضًا من باب الجمع بي��ن المصالح؛ لأن في النفوس حقًّ

م ذلك على فوات أداء الصوم دون أصله« اه�. لصاحب النفس، فقُدِّ
وإذا كان تبرع الإنسان بقدر ضئيل من دمه هو السبيل لإنقاذ حياة أخيه من 
الموت، فإن جميع ما تدعو إليه الش��ريعة من مروءة وشهامة وكرم وإيثار وبذل 
وعطاء ورحمة، يحثه على س��رعة الإقدام على ذلك، وسد حاجة أخيه وإنقاذه 
م��ن الهاك، وهو بذلك مس��تحقٌّ للج��زاء الأوفى من الله تعال��ى؛ مصداقًا لقوله 
حۡيَا ٱلَّذاسَ جَِيعٗاۚ{ ]المائدة: 32[. والش��كر 

َ
مَآ أ نَّذ

َ
حۡيَاهَ��ا فَكَأ

َ
تعال��ى: }وَمَنۡ أ

والثناء من الناس جميعًا.
حۡيَا ٱلَّذاسَ 

َ
مَآ أ نَّذ

َ
حۡيَاهَا فَكَأ

َ
قال الإمام القرطبي في »تفسيره«)2(: »}وَمَنۡ أ

حۡيَاهَا{ تجوز؛ فإنه عبارة 
َ
جَِيعٗاۚ{، أي: يجب على الكل ش��كره... }وَمَنۡ أ

)1( قواعد الأحكام )1/ 66، ط. الكليات الأزهرية(.
)2( تفسير القرطبي= الجامع لأحكام القرآن )6/ 147، ط. عالم الكتب(.
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ع��ن الترك والإنقاذ من هلكة، وإلا فالإحي��اء حقيقة -الذي هو الاختراع- إنما 
هو لله تعالى« اه�.

- وبينما التبرع بالدماء عند ش��دة الحاجة إليها واجب على الإنس��ان نحو 
أخيه الإنسان على مستوى الأفراد -لما فيه من إحياء النفس وتفريج الكرب وسد 
الحاجة- فإنه في حال انتش��ار الوباء في المجتمع كله -بحيث تفاقم الضرر، من 
كثرة أعداد الوفاة، وتأخر حركة الإنتاج، والتراجع الاقتصادي والعلمي- أش��د 
وجوبً��ا وأكثر إلزامًا، مما يجعله فرضًا كفائيًّا في حال س��د الحاجة، واس��تيعاب 
م��ا ت��م التبرع به لأع��داد المرض��ى، وعينيًّا يأثم جمي��ع من تتوفر فيهم ش��روط 
التبرع بتركه في حال عدم اس��تيعابه؛ لما في ذلك من المعاونة بالترك على انتشار 
اله��اك بين الناس، بينما يحث الش��رع الش��ريف على الأخذ بأس��باب نجاتهم 
رۡضِ وَٱسۡتَعۡمَرَكُمۡ 

َ
كُم مِّنَ ٱلۡ

َ
نشَ��أ

َ
واس��تنقاذهم من الهلكة. قال تعالى: }هُوَ أ

فيِهَا{ ]هود: 61[.
فالتفريط في أداء ذلك الواجب هو تفريط من الإنس��ان نحو أخيه وتخاذل 

نحو مجتمعه، يستوجب الإثم الشرعي، واللوم المجتمعي.
- كما أن دعوة الدولة ومناش��دتها متمثل��ة في وزارة الصحة لكل مَنْ تعافى 
بض��رورة الذهاب للت��برع بالبازما؛ لما في ذلك من العمل عل��ى إنقاذ النفوس 
م��ن المرض واله��اك، وإعمار الوطن والباد بتعافي الأف��راد يصح اعتباره من 
الأمر بالنفور الذي أمر الشرع الشريف بوجوب طاعته، ونهى عن التخلف عنه، 
وق��د تواردت النص��وص في بيان أن الجهاد والنفور في س��بيل الله ليس مقصورًا 
عل��ى قت��ال عدو أو هجرة، إنما هو أمر لدفع كل ما به ضر، وجلب كل ما به نفع 

للأديان أو الأوطان.
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ِي��نَ ءَامَنُواْ مَا لَكُمۡ إذَِا قيِ��لَ لَكُمُ ٱنفِرُواْ فِ  هَا ٱلَّذ يُّ
َ
أ ق��ال تعال��ى: }يَٰٓ

نۡيَا مِنَ ٱلۡأٓخِ��رَةِۚ فَمَا مَتَعُٰ  رضَِيتُم بٱِلَۡيَوٰةِ ٱلُّ
َ
رۡضِۚ أ

َ
ِ ٱثَّذاقَلۡتُ��مۡ إلَِ ٱلۡ سَ��بيِلِ ٱللَّذ

نۡيَا فِ ٱلۡأٓخِرَةِ إلَِّذ قَليِلٌ{ ]التوبة: 38[ ٱلَۡيَوٰةِ ٱلُّ
عن ابن عباس  قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: 

))لَ هِجْرَةَ بَعْدَ الْفَتْحِ، وَلَكنِْ جِهَادٌ وَنيَِّةٌ، وَإذَِا اسْتُنْفِرْتُمْ فَانْفِرُوا(( متفق عليه

ق��ال الإمام الخطابي في »أعام الحديث«)1(: »فكونوا مس��تعدين، لتنفروا 
إذا استنفرتم، وتجيبوا إذا دعيتم« اه�.

وق��ال القاضي عي��اض في »إكمال المعل��م«)2(: »وقوله: ))وإذا اس��تنفرتم 
فانف��روا(( هو على وجهين؛ فإما الاس��تنفار لعدوٍّ ص��دم أرض قوم، فنفيرهم له 
واجب فرض متعين عليهم، وكذلك لكل عدو غالب ظاهر حتى يقع، وإما لغير 

هذين الوجهين فيتأكد النفير لطاعة الإمام لذلك« اه�.
وق��ال الإمام ابن كثير في »تفس��يره«)3(: »قال الحس��ن البصري: إن الرجل 

ليجاهد وما ضرب يومًا من الدهر بسيف« اه�.
وق��د تواردت نصوص فقهاء المذاهب الفقهية على أن إنقاذ الإنس��ان من 
الهاك واجب شرعًا، وأن كل مَنْ عَلمَِ بقدوم إنسان على الهاك يلزمه تخليصه 

منه بكل ما يقدر عليه ما لم يكن فيه هاكه.
ق��ال العامة زين الدين الرازي الحنفي في »تحف��ة الملوك«)4(: »الْمُضْطَر 
للطعام وَمن اشْ��تَدَّ جوعه وَعجز عَن كس��ب قوته يجب على كل مَنْ عَلمَِ بحَِالهِ 

)1( أعام الحديث )2/ 1355، جامعة أم القرى(.
)2( إكمال المعلم )6/ 275، ط. دار الوفاء(.

)3( تفسير ابن كثير )3/ 491، ط. دار الفكر(.
)4( تحفة الملوك )ص: 274، ط. دار البشائر(.
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إطعام��ه، وَإنِ لم يعلم بهِِ أحد يجب عَلَيْهِ أَن يسْ��أَل وَيُعلِ��م بحَِالهِ، فَإنِ لم يفعل 
حَتَّى مَاتَ كَانَ قَاتلَِ نَفسه« اه�.

قال الإمام النووي الشافعي في »روضة الطالبين«)1(: »وإن لم يكن المالك 
ا، لزمه إطعام المضطر مسلمًا كان أو ذميًّا أو مستأمناً« اه�. مضطرًّ

قال العامة الدس��وقي في »حاش��يته على الش��رح الكبي��ر«)2(: »واعلم أنه 
يج��ب تخليص المس��تهلك من نفس أو مال لمن قدر علي��ه، ولو بدفع مال من 

عنده« اه�.
وق��ال العامة ابن مفل��ح الحنبلي في »المب��دع«)3(: »وإن لم يكن صاحب 
ا إليه )لزمه بذله(؛ لأنه يتعلق به إحياءُ نفسِ آدمي معصوم، فلزمه  الطعام مضطرًّ

بَذْلُهُ كما يلزمه بذل منافعه في تخليصه من الغرق« اه�.
ويبين الش��يخ أبو زهرة أن إعانة المحتاج فيما قد يؤول إلى هاكه واجب 

على كل من تتوفر فيه الشروط، يأثم إن لم يفعل.
فق��ال في »الجريمة والعقوبة- الجريم��ة«)4(: »والواجب العيني: هو الذي 
يطالب به كل ش��خص مستوف لش��روط الوجوب، ويأثم إن لم يفعله كالزكاة، 
وكإعان��ة المحتاج الذي يكون في مخمصة ش��ديدة إذا أدت إلى الهاك، وتعين 

هو لأداء هذا الواجب« اه�. 
والمتأمل لرحمة الش��رع الش��ريف وأخذه بأسباب س��د حاجة الإنسان في 
كل حال يجد أن الله تعالى قد فرض لصاحب الحاجة في مال أخيه، المكتس��ب 

)1( روضة الطالبين )3/ 285، ط. المكتب الإسامي(.
)2( حاشية الدسوقي على الشرح الكبير )2/ 111، ط. دار الفكر(.

)3( المبدع )8/ 16، ط. دار الكتب العلمية(.
)4( الجريمة والعقوبة )ص147، ط. دار الفكر(.
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غالبً��ا من جهده وعمل��ه، والذي ينتقص ض��رورة بالأخذ منه نصيبً��ا مفروضًا، 
وذل��ك ح��ال بلوغه قدرًا معينً��ا فائضًا عن حاجته، وجعل ذل��ك ركناً من أركان 
الإس��ام يأثم مَنْ يتركه، فكيف إذا كانت حاجة الإنسان، بل حياته متوقفة على 
فائضٍ من دم أخيه الذي لم يكتسبه بجهده ولا بعمله، بل هو محض فضلٍ ومنةٍ 
م��ن الله تعالى، ومن حكمته أنه لا ينقص بالعطاء منه ولا يقل، بل يتجدد ويزيد 

كما أفاد بذلك الأطباء المتخصصون.
وإرس��اء له��ذا المعن��ى في س��د الحاجة من الفائ��ض، وأنه لي��س مقصورًا 
عل��ى ال��زكاة المفروضة، بل في كل فائض عن الإنس��ان وغي��ره محتاج، جاءت 

نصوص الشريعة.
فعن أبي س��عيد الخدري  قال: بينما نحن في س��فر مع النبي صلى 
الله علي��ه وآله وس��لم إذ ج��اء رجل على راحل��ة له. قال: فجع��ل يصرف بصره 
يميناً وش��مالًا فقال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))مَنْ كَانَ مَعَهُ فَضْلُ 
ظَهْ��رٍ فَلْيَعُدْ بهِِ عَلَى مَ��نْ لَ ظَهْرَ لَهُ، وَمَنْ كَانَ لَهُ فَضْلٌ مِ��نْ زَادٍ فَلْيَعُدْ بهِِ عَلَى مَنْ 
لَ زَادَ لَ��هُ((، قَالَ فَذَكَ��رَ منِْ أَصْناَفِ الْمَالِ مَا ذَكَرَ حَتَّى رَأَيْنَ��ا أَنَّهُ لَا حَقَّ لأحََدٍ منَِّا 

فيِ فَضْلٍ.
وعن جابر  قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم: ))ابْدَأْ 
قْ عَلَيْهَا، فَإنِْ فَضَلَ شَ��يْءٌ فَلِهَْلِكَ، فَإنِْ فَضَلَ عَنْ أَهْلِكَ شَ��يْءٌ  بنَِفْسِ��كَ فَتَصَدَّ
فَلِ��ذِي قَرَابَتكَِ، فَإنِْ فَضَلَ عَنْ ذِي قَرَابَتكَِ شَ��يْءٌ فَهَكَذَا وَهَكَذَا(( أخرجه الإمام 

مسلم في »الصحيح«.
وعن أبي هريرة ، عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم قال: ))ثَلَاثَةٌ 
مُهُمُ اللَّهُ يَوْمَ القِيَامَةِ، وَلَ يَنْظُرُ إلَِيْهِمْ: رَجُلٌ حَلَفَ عَلَى سِلْعَةٍ لَقَدْ أَعْطَى بهَِا  لَ يُكَلِّ
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ا أَعْطَى وَهُوَ كَاذِبٌ، وَرَجُلٌ حَلَفَ عَلَى يَمِينٍ كَاذِبَةٍ بَعْدَ العَصْرِ، ليَِقْتَطعَِ  أَكْثَرَ مِمَّ
بهَِا مَالَ رَجُلٍ مُسْ��لِمٍ، وَرَجُلٌ مَنَعَ فَضْلَ مَاءٍ فَيَقُولُ اللَّهُ: اليَوْمَ أَمْنَعُكَ فَضْلِي كَمَا 

مَنَعْتَ فَضْلَ مَا لَمْ تَعْمَلْ يَدَاكَ(( متفق عليه.
ق��ال العام��ة ب��در الدي��ن العيني في »عم��دة الق��اري«)1(: »ففي��ه: إيجاب 
إنف��اق الفض��ل من الأموال، قلت: الأم��ر بإنفاق الفضل أمر إرش��اد وندب إلى 

الفضل« اه�.
وبناء على ذلك وفي واقعة السؤال: فإن تبرع المتعافين من فيروس كورونا 
الذين تنطبق عليهم الشروط الصحية واجب شرعي ومجتمعي ينبغي أن يسارع 
إلي��ه جميع م��ن أكرمهم الله تعال��ى بالتعافي، بحيث يصير تبرعه��م عند الاكتفاء 
بم��ا تم التبرع به فرضً��ا كفائيًّا يثاب مَنْ فَعَلَهُ ولا يام من تركه، أما في حالة عدم 
الكفاي��ة فإن ذهابهم للتبرع أصبح فرضً��ا عينيًّا يأثم الجميع إن لم يفعله، كما أن 
في المب��ادرة بالذهاب للتبرع طاعة لله تعال��ى في أمره بترك التخلف حين الدعوة 

إلى النفور لما فيه صاح الباد والعباد.
والله سبحانه وتعالى أعلم



)1( عمدة القاري )9/ 54، ط. دار إحياء التراث(.
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حكم بيع البلازمـــا للمصـــابين
م��ا حكم اس��تغلال بعض المتعافي��ن حاجة المرضى بطل��ب مقابل مادي 
لإعطاء البلازما المس��تخلصة من دمه في ظل انتش��ار هذا الوباء الذي يهدد أمن 

البشرية واستقرارها؟

الجواب
حث الش��رع الش��ريف على التراحم والتعاون، ونهى عن كل ما يؤول إلى 
التخاذل والاستغال، فأما الحث على التعاون فقد قال تعالى: }وَتَعَاوَنوُاْ عََ 
{ ]المائ��دة: 2[، وأما النهي عن  ثمِۡ وَٱلۡعُدۡوَنِٰۚ ِ وَٱلَّذقۡ��وَىٰۖ وَلَ تَعَاوَنوُاْ عََ ٱلِۡ ٱلبِّۡ
التخاذل والاس��تغال، فعن عبد الله بن عمر : أن رس��ول الله صلى الله 
عليه وآله وس��لم قال: ))المُسْلِمُ أَخُو المُسْلِمِ لَ يَظْلِمُهُ وَلَ يُسْلِمُهُ، وَمَنْ كَانَ فيِ 
جَ اللَّهُ عَنْهُ كُرْبَةً مِنْ  جَ عَنْ مُسْلِمٍ كُرْبَةً، فَرَّ حَاجَةِ أَخِيهِ كَانَ اللَّهُ فيِ حَاجَتهِِ، وَمَنْ فَرَّ

كُرُبَاتِ يَوْمِ القِيَامَةِ، وَمَنْ سَتَرَ مُسْلِمًا سَتَرَهُ اللَّهُ يَوْمَ القِيَامَةِ(( متفق عليه.
وع��ن جابر ب��ن عبد الله  عن النب��ي صلى الله عليه وآله وس��لم أنه 
قال: ))مَا مِن امْرئِ يَخْذُلُ امْرَءًا مُسْلِمًا فيِ مَوْضِعٍ تُنْتَهَكُ فيِهِ حُرْمَتُهُ، وَيُنْتَقَصُ فيِهِ 
مِنْ عِرْضِهِ، إلَِّ خَذَلَهُ اللَّهُ فيِ مَوْطنٍِ يُحِبُّ فيِهِ نُصْرَتَهُ، وَمَا مِنَ امْرئٍِ يَنْصُرُ مُسْلِمًا 
فيِ مَوْضِعٍ يُنْتَقَصُ فيِهِ مِنْ عِرْضِهِ، وَيُنْتَهَكُ فيِهِ مِنْ حُرْمَتهِِ، إلَِّ نَصَرَهُ اللَّهُ  فيِ 
مَوْطنٍِ يُحِبُّ نُصْرَتَهُ(( أخرجه الإمام أحمد في »المسند« وأبو داود في »السنن«.

واس��تغال الإنس��ان لحاجة أخيه بطلب مقابل مادي لدفعها عنه، أو ترك 
معاونته هو من التخاذل المنهي عنه شرعًا.
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قال الإمام النووي في »ش��رح مس��لم«)1(: »وأما ))ل يخذله(( فقال العلماء: 
الخ��ذل، ترك الإعانة والنصر، ومعناه: إذا اس��تعان ب��ه في دفع ظالم ونحوه لزمه 

إعانته إذا أمكنه، ولم يكن له عذر شرعي« اه�.
وقال القاضي عياض في »إكمال المعلم«)2(: »في هذا فضل معونة المسلم 

للمسلم في كل خير، وفعله المعروف إليه، وستره عليه« اه�.
وقال العامة ابن حجر في »فتح الباري«)3(: »وقوله: ))وَل يُسْ��لِمُهُ(( أي لا 
يترك��ه مع م��ن يؤذيه ولا فيما يؤذيه؛ ب��ل ينصره ويدفع عن��ه... وقد يكون ذلك 

واجبًا وقد يكون مندوبًا بحسب اختاف الأحوال« اه�.
وكلم��ا زادت حاج��ة الإنس��ان وكربت��ه كان الأم��ر بإعانت��ه ومس��اندته في 
تخطيه��ا أوجب وألزم، وغير خفي أن أش��د الحاجات وأصع��ب الكربات هي 
حاجة الإنسان إلى ما به نجاته وقوام حياته، وأن التخاذل في دفعها أو استغالها 

من أقبح الأفعال وأشدها إثمًا ووزرًا.
ويزيد ثواب الإنس��ان وأجره إذا اختصه الله تعال��ى بما لم يختص به غيره 
من القدرة على إعانة من أوشك على الهاك، فبادر إلى ذلك وبذل ما في وسعه 
لإنقاذه��م، بينما يزيد إثمه ووزره إن اس��تغل تلك الحاجة فتراخى عن الإعانة، 

أو استأثر بما حباه الله تعالى من فضل على نفسه وشح به على الآخرين.
وبينما تس��بب انتش��ار وباء في��روس كورونا في هاك الكثي��ر من المرضى 
المصابي��ن ب��ه لع��دم توف��ر عاج فع��ال للت��داوي منه، ثم م��نَّ الله عل��ى الناس 

)1( شرح النووي على مسلم )16/ 120، ط. دار إحياء التراث(.
)2( إكمال المعلم )8/ 49، ط. دار الوفاء(.
)3( فتح الباري )5/ 97، ط. دار المعرفة(.
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باكتش��اف نجاح عاج المرض��ى ذوي الحالات الخطرة م��ن الحقن بالبازما 
المس��تخلصة من دماء المتعافين من الفيروس لاشتمالها على المضادات التي 
به��ا يضعف الفيروس ويتاش��ى بإذن الله، وناش��دت وزارة الصح��ة المتعافين 
بضرورة التوجيه للتبرع بالبازما كمساعدة من الإنسان في عاج أخيه الإنسان، 
وإنق��اذ المجتم��ع ككل من وبال الوباء والهاك، تحت��م في هذه الحالة على كل 
مري��ض ق��د تعافى وتوفرت فيه الش��روط المب��ادرة إلى التبرع؛ امتث��الًا لما حث 
علي��ه الش��رع من وجوب التعاون على الخير والس��عي في قض��اء حوائج الناس 

وإنقاذهم من الهاك.
والتفريط في أداء ذلك الواجب هو تفريط من الإنس��ان نحو أخيه وتخاذلٌ 

نحو مجتمعه، يستوجب الإثم الشرعي، واللوم المجتمعي.
وعل��ى ذلك فلجوء بعض المتعافين من في��روس كورونا إلى بيع البازما 

بمقابل مالي، محرم لعدة أمور؛ منها:
أولًا: أن في ذل��ك اس��تغالًا لجائحة مجتمعية تلح��ق بالمجتمع والوطن 
كله، مما يوجب تكاتف جميع أفراده في اجتيازها لا س��يما القادرين منهم على 
ذل��ك، مم��ا يحتم عليهم المب��ادرة إلى ذلك ببذل كل ما يمكنه��م بذله لا التدني 
بطلب أجر مادي فيما هو واجب عليهم، وبه تتحقق سامتهم وسامة وطنهم، 

خاصة بعد أن وجهت الجهات المعنية الدعوة إليهم وطلب مساندتهم.
وق��د أمر الش��رع بالحفاظ على الأوطان، وأثنى على من يبذل نفس��ه فداء 

لها، فكيف بمن يمتنع عن المشاركة في سامتها بالتبرع بالقليل من دمه.
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وقد كان النبي صلى الله عليه وآله وسلم يرجو سامة وطنه ويدعو للمدينة 
بالصحة حين انتشر بها الوباء.

هُ��مَّ حَبِّبْ  فع��ن عائش��ة  أنه صل��ى الله عليه وآله وس��لم قال: ))اللَّ
هَا، وَانْقُلْ  حْهَا وَبَارِكْ لَناَ فيِ صَاعِهَا وَمُدِّ ، وَصَحِّ ةَ أَوْ أَشَ��دَّ إلَِيْناَ المَدِينَةَ كَحُبِّنَا مَكَّ

اهَا فَاجْعَلْهَا باِلْجُحْفَةِ(( متفق عليه. حُمَّ
ثانيً��ا: أن في بيع البازما للمرضى الذين أوش��كوا عل��ى الهاك إعاء لما 
ه��و أدن��ى على ما هو أعلى؛ حيث أعلى من رغبت��ه في المال على رغبته في نجاة 
وس��امة نفس إنس��انية يثاب عظيم الثواب إن ش��ارك في نجاتها، ف��إذا به يفضل 
الأج��ر المال��ي على الثواب الإله��ي، وقد أنكر الله تعالى فع��ل ذلك فيما يقصه 
دۡنَٰ 

َ
ِي هُوَ أ تسَۡتبَۡدِلوُنَ ٱلَّذ

َ
على لسان سيدنا موسى ، قال تعالى: }قَالَ أ

ۚ{ ]البقرة: 61[. ِي هُوَ خَيۡرٌ بٱِلَّذ
��ح، وتخليً��ا عن  كم��ا أن في ذل��ك اتصافً��ا بالأناني��ة وحُ��ب النف��س والشُّ
الإيث��ار والب��ذل اللذَيْ��ن أثنى الله تعال��ى على أهلهما ق��ال تعال��ى: }وَيُؤۡثرُِونَ 
وْلَٰٓئكَِ هُمُ 

ُ
نفُسِ��هِمۡ وَلَ��وۡ كَنَ بهِِمۡ خَصَاصَ��ةۚٞ وَمَن يوُقَ شُ��حَّذ نَفۡسِ��هۦِ فَأ

َ
ٰٓ أ عََ

ٱلمُۡفۡلحُِونَ{ ]الحشر: 9[.
ثالثً��ا: أن في إيث��ار بي��ع البازما والعزوف ع��ن التبرع بها تفويتًا لش��كر الله 
تعال��ى على نعمة الش��فاء من ذلك الم��رض القاتل، فلولا فض��ل الله عليه لظل 
مريضًا به ومحتاجًا إلى من لا يستغل حاجته ويتبرع له بالدماء رغبة في شفائه لا 
صَابكََ مِن 

َ
ِۖ وَمَآ أ صَابكََ مِنۡ حَسَ��نَةٖ فَمِنَ ٱللَّذ

َ
آ أ رغبة في المال، قال تعالى: }مَّذ

سَيّئَِةٖ فَمِن نَّذفۡسِكَۚ{ ]النساء: 79[.
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قال العامة أبو طالب المكي في »قوت القلوب«)1(: »وأما شكر الجوارح 
للمنع��م المتفضل  فه��و أن لا يعصيه بنعمة من نعمه، وأن يس��تعين 

بنعمته على طاعته ولا يستعين بها على معاصيه« اه�.
كم��ا أن اللج��وء إل��ى بي��ع البازما هو م��ن المح��رم فعله؛ ل��ورود النهي 
ع��ن حرم��ة بي��ع الدم��اء وحرمة ثمن��ه، والبازم��ا مس��تخلصة من الدم��اء، لما 
في ذل��ك م��ن الانتق��اص م��ن تكري��م الله تعال��ى ل��ه، ومضاه��اة نعمت��ه عليه في 
مۡنَا بنَِٓ  جس��ده بالس��لعة الت��ي تباع وتش��ترى، وق��د ق��ال تعال��ى: }وَلَقَ��دۡ كَرَّذ
ٰ كَثيِرٖ  لۡنَهُٰمۡ عََ يّبَِٰ��تِ وَفَضَّذ ِ وَٱلَۡحۡرِ وَرَزقَۡنَهُٰم مِّنَ ٱلطَّذ ءَادَمَ وحَََلۡنَهُٰ��مۡ فِ ٱلبَّۡ
ا  ��نۡ خَلَقۡنَ��ا تَفۡضِيل{ ]الإس��راء: 70[. وحق الإنس��ان في جس��ده ليس حقًّ مِّمَّذ
 ماليًّ��ا بحي��ث يباح له البي��ع منه، وإنما ج��از التبرع فقط إحي��اء للنفوس وإعاء 

للقيم الإنسانية.
وقد تواردت النصوص الشرعية على حرمة بيع الدم، وحرمة ثمنه.

روى الإمام البخاري في »صحيحه« عن عون بن أبي جحيفة، قال: ))رأيت 
أبي، فقال: إن النبي  نهى عن ثمن الدم((.

عن ابنِ عباس  قال: ))رأيت رس��ولَ اللَّه صلَّى اللَّه عليه وآله وسلم 
جالسًا عند الركن، قال: فرفع بصره إلى السماء فَضَحِكَ، فقال: لَعَنَ اللَّه اليهودَ! 
م  -ثلاثً��ا- إن اللَّه حرم عليهم الش��حومَ فباعُوها وأكلوا أثمانه��ا، وإن اللَّه إذا حرَّ
م عليهم ثمنَه(( أخرجه الإمام أحمد في »المس��ند« وأبو  على قومٍ أكلَ ش��يءٍ حَرَّ

داود في »السنن«.

)1( قوت القلوب )1/ 344، ط. دار الكتب العلمية(.
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ق��ال العام��ة ابن حجر في »فتح الب��اري«)1(: »... ثمن ال��دم، واختلف في 
المراد به فقيل: أجرة الحجامة، وقيل: هو على ظاهره، والمراد: تحريم بيع الدم 
كما حرم بيع الميتة والخنزير وهو حرام إجماعًا؛ أعني بيع الدم وأخذ ثمنه« اه�.
وقد تقرر في قواعد الش��رع »أن كل ما حرم لذاته حرم بيعه«، وقد تواردت 
النص��وص على حرمة الدم، فع��ن عبد الرحمن بن أبي بكرة عن أبيه: ذكر النبي 
صلى الله عليه وآله وسلم قعد على بعيره، وأمسك إنسان بخطامه -أو بزمامه- 
قال: ))أي يوم هذا؟((. فس��كتنا حتى ظننا أنه سيس��ميه سوى اسمه، قال: ))أليس 
يوم النحر؟((. قلنا: بلى، قال: ))فأي شهر هذا؟((. فسكتنا حتى ظننا أنه سيسميه 
بغي��ر اس��مه، فق��ال: ))أليس ب��ذي الحج��ة؟((. قلنا: بل��ى، قال: ))ف��إن دماءكم، 
وأموالك��م، وأعراضكم، بينكم حرام، كحرمة يومكم هذا، في ش��هركم هذا، في 
بلدكم هذا، ليبلغ الش��اهد الغائب، فإن الش��اهد عس��ى أن يبلغ من هو أوعى له 

منه(( أخرجه الإمام البخاري في »صحيحه«.
وقال العامة ابن حجر في »فتح الباري«)2(: »أن الشيء إذا حرم عينه حرم 

ثمنه« اه�.
وحرم��ة البيع لا تعن��ي حرمة الانتفاع به، وبذله على س��بيل الت��برع إنقاذًا 

لحياة المرضى من الموت.
قال الشيخ ابن القيم في »زاد المعاد«)3(: »وينبغي أن يعلم أن باب الانتفاع 
أوسع من باب البيع، فليس كل ما حرم بيعه حرم الانتفاع به، بل لا تَاَزُم بينهما، 

فا يؤخذ تحريم الانتفاع من تحريم البيع« اه�.

)1( فتح الباري )4/ 427، ط. دار المعرفة(.
)2( فتح الباري )4/ 415(.

)3( زاد المعاد )5/ 668، ط. مؤسسة الرسالة(.
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ونص الفقهاء على حرمة بيع ما يجب بذله حال الاضطرار:
قال الإمام النووي في »روضة الطالبين« )5/ 310(: »وإذا أوجبنا البذل، 
ه��ل يج��وز أن يأخذ علي��ه عوضً��ا كإطعام المضط��ر؟ وجه��ان، الصحيح: لا، 

للحديث أن النبي صلى الله عليه وآله وسلم نهى عن بيع فضل الماء« اه�.
وبن��اء على ذل��ك وفي واقعة الس��ؤال: فإن لجوء البعض إل��ى بيع البازما 
المس��تخلصة م��ن دمائهم محرم ش��رعًا؛ لما في ذلك من التخاذل والاس��تغال 
لجائح��ة مجتمعية وحاجة إنس��انية، وتقدي��م للمنفعة الخاص��ة على المصلحة 
المجتمعي��ة والحي��اة الإنس��انية، ولا يخفى م��ا في ذلك من التخل��ي عن جميل 
الصفات التي أمر بها الش��رع من التعاون والإيثار والتراحم بين الناس والتحلي 
بقبيحها من الأنانية والشح والاستغال، كما أن في ذلك الفعل بيعًا لما لا يحل 
ا ماليًّا يباح له البيع منه، وإنما  بيعه؛ إذ إن حق الإنس��ان في جس��ده ودمه ليس حقًّ
جاز بذله عند عدم الضرر والحاجة الش��ديدة إليه إحياءً للنفوس وإعاءً للصلة 

الإنسانية.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم الإلزام بلبس الكمامة
مع استمرار وباء كورونا في النتشار واتجاه دول وحكومات العالم لضرورة 
التعايش معه، صدرت القرارات الرسمية بالإلزام بارتداء الكمامة للمواطنين في 
المواصلات، والمنش��آت الحكومية والخاصة، والأسواق والمحلات والبنوك 
ونحوها؛ للوقاية من تفشي العدوى والحد من انتشار الوباء، فهل يعطي الشرعُ 

ام في إلزام المحكومين بارتداء الكمامات عند تفشي الوباء؟ الحقَّ للحُكَّ

الجواب
من شمولية الشريعة الإسامية: رعايتُها للمصالح العامة، ووضعُها قواعدَ 
التعايش البش��ري، وضوابطَ التعامل الإنساني التي تحقق المعاش والارتياش، 
وتوف��ر الحياة الطيبة التي بها تس��تقر الش��عوب وتنتظم المجتمع��ات، ويتحقق 

الأمن والسام.
قَ المصالحُ الش��رعية مقاصدَه��ا المرعية، بناها الش��رع على  وحت��ى تُحقِّ
التكام��ل، ووازن بينها عند التع��ارض؛ فراعى مصلحة الف��رد والجماعة، لكنه 
ا في تصرفاته  حين كفل للإنس��ان حريت��ه، وحفظ عليه ماله وحياته، وجعل��ه حرًّ
وأفعال��ه، أن��اط ذل��ك بم��ا لا يض��ر غي��ره، ولا يتعارض م��ع مصلح��ة مجتمعه 
وسامة مَن حوله، وقيد المباح عندما يكون ذلك سببًا في درء المفاسد؛ تقديمًا 
للمصلح��ة العامة عل��ى المصلحة الخاص��ة، وإيثارًا للنفع المتع��دي للجماعة 
على النفع القاصر على صاحبه؛ نبذًا لنزعة الأنانية، وحذرًا من الفُرقة والتنازع، 

وسعيًا للترابط المجتمعي، وبثًّا لروح الجماعة والتعاون.
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ِ جَِيعٗا وَلَ  وإل��ى ذلك يرش��د الله تعالى فيق��ول: }وَٱعۡتَصِمُواْ بَِبۡ��لِ ٱللَّذ
قُواْ{ ]آل عم��ران: 103[، ويق��ول النب��ي صل��ى الله عليه وآله وس��لم: ))مَثَلُ  تَفَرَّذ
هِمْ، وَتَرَاحُمِهِمْ، وَتَعَاطُفِهِمْ مَثَلُ الْجَسَ��دِ إذَِا اشْتَكَى مِنْهُ عُضْوٌ  الْمُؤْمِنيِنَ فيِ تَوَادِّ
ى(( أخرجه الإمام مسلم في »الصحيح« من  هَرِ وَالْحُمَّ تَدَاعَى لَهُ سَائرُِ الْجَسَدِ باِلسَّ

. حديث النعمان بن بشير
قال الإمام ابن الجوزي في »كش��ف المشكل من حديث الصحيحين«)1(: 
»إنم��ا جعل المؤمنين كجس��د واحد؛ لأن الإيمان يجمعهم كما يجمع الجس��دُ 
الأعض��اءَ، فلموضع اجتماع الأعضاء يتأذى الكل بتأذِّي البعض، وكذلك أهل 

الإيمان يتأذى بعضهم بتأذي البعض« اه�.
وحرية الإنس��ان تنتهي حيث تبدأ حرية الآخرين؛ فإذا كان الإنسان مخيَّرًا 
في تصرفات��ه وأفعاله، فإن هذا التخيير مقيد بالح��د الذي لا يضر فيه غيره، ومن 
هنا جاءت مش��روعية إلزام الأفراد بفع��لٍ معيَّنٍ لمصلحة الجماعة مع كونهم في 
الأص��ل مخيرين في فعل��ه وتركه؛ فتغطية الفم والأنف من الأمور التي تدخل في 
الأص��ل تحت حكم الإباحة؛ فللإنس��ان أن يغطي فمه وأنف��ه أو لا يفعل ذلك، 
لك��ن لمّ��ا كان هذا التصرف محتاجًا إليه لمصلحة نفس��ه حت��ى تطاله العدوى، 
ولمصلح��ة غيره حتى تصل إلى غيره العدوى، فتت��م بذلك وقاية المجتمع من 
الوب��اء وحماية الناس من الباء -ص��ار واجبًا على المواطنين فعله والالتزام به 
في مواطن التجمعات، وإن كان في الأصل تصرفًا مباحًا يتساوى فيه جانبا الفعل 

والترك.

)1( كشف المشكل من حديث الصحيحين )2/ 212، ط. دار الوطن(.
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ومن المعلوم لدى الأطباء والمتخصصين -كما تقرره الموسوعة العربية 
العالمية- أن معظم نزلات البرد تنتقل بوساطة العدوى الرذاذية، فعندما يسْعل 
المري��ض أو يعطس، تخرج ذرات دقيقة من الرش��ح الرطب في ش��كل رذاذ مع 
اله��واء، وهي تحت��وي على جراثيم الزكام؛ وعندئذ فإن أي ش��خص يستنش��ق 
ذلك الهواء سيكون عرضة للإصابة بالعدوى، لهذا السبب ينتشر الزكام بسرعة 

كبيرة في أماكن التجمعات كالمدارس والمكاتب والمسارح والحافات.
ولك��ي لا تنطلق الجراثيم مع الرذاذ في الهواء، ينبغي للش��خص المصاب 
��عال أو العطاس، ويعتقد العلماء  أن يغط��ي فمه وأنفه عندما تعتريه نوبة من السُّ
-إل��ى جان��ب ذل��ك- أن جراثيم ال��زكام يمكن أن تنتش��ر بالاحتكاك المباش��ر 

وبخاصة من خال الأيدي.
ف��إذا كان المرض وباءً مستش��ريًا معديًا، فإن اتخاذ أس��باب الوقاية منه في 
مظان انتشاره ومواطن إمكان انتقال عدواه -كالتجمعات والأسواق والمصالح 
الحكومية والمؤسس��ات العامة- يكون واجبًا؛ تحرزًا من إضرار الإنسان نفسه 

أو غيره.
وتحقي��ق مصالح العب��اد يتم بالتكامل والتعاون بي��ن الحاكم والمحكوم، 
امُ -من قبَِل الش��رع- برعاية مصلحة الرعية ودرء المفس��دة  وكم��ا كُلِّ��ف الحُكَّ
لوا -من قبَِل الش��رع أيضًا- باتخاذ الإجراءات والوس��ائل التي  عنه��م، فقد خُوِّ
تكف��ل تحقي��ق ذلك؛ ولذل��ك جُعِل للحاكم تقيي��د المباح، ووض��ع الضوابط، 
وسَ��نُّ القوانين، وإصدار القرارات التي تس��اعده على تحقيق واجباته الشرعية 
في رعاي��ة مصالح الرعية، وجُعِل تصرفُه عليها منوطًا بالمصلحة، كما قال النبي 
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مَامُ رَاعٍ وَهُوَ  كُمْ رَاعٍ وَمَسْ��ؤولٌ عَنْ رَعِيَّتهِِ؛ فَالْإِ صلى الله عليه وآله وس��لم: ))كُلُّ
مَسْؤولٌ عَنْ رَعِيَّتهِِ(( متفق عليه.

والمراد بالمصلحة: الش��رعية المعتبرة أو المرسلة بضوابطها، لا الملغاة، 
لَ لولي الأمر س��نُّ  والمصلح��ة تك��ون لعم��وم الرعية لا لف��رد بعينه؛ ول��ذا خُوِّ
القوانين وإصدار القرارات التي من شأنها حفظ المصالح العامة والنظام العام؛ 

بما يضبط للرعية تعايشهم، ويضمن للناس سامتهم.
وقد اس��توجب تزاي��د أعداد الإصابة بوب��اء كورونا م��ن دول العالم وقفةً 
صارمة لإلزام مواطنيها بارتداء وس��ائل الوقاية م��ن العدوى؛ ولذلك أصدرت 
ال��دول والحكوم��ات الق��رارات والتعليم��ات الملزم��ة بارت��داء الكمام��ة في 
كل موط��ن يك��ون مَظنِةًّ لتجم��ع الناس ونقل الع��دوى؛ كالمواص��ات العامة 
والخاصة، والمنش��آت الحكومي��ة والخاصة، والأس��واق والمحات والبنوك 
ونحوها؛ للحد من تفش��ي العدوى وانتش��ار الوباء، وإلزامُ الحاكم يوجب على 
المحكوم الالتزامَ ش��رعًا؛ فإذا فعل المواطن ذلك بنية الس��عي في الحفاظ على 
نفسه ونفوس الناس فله الثواب من الله على ذلك، وإذا خالف فعليه تبعة ما قد 

يسببه تهاونه من نقل للعدوى وإصابة بالوباء.
وبن��اء على ذل��ك وفي واقع��ة الس��ؤال: فقد جاء الش��رع الش��ريف برعاية 
المصالح وتحصيلها ودرء المفاسد وتقليلها، وقرر أن درء المفاسد على جلب 
م، وأرش��د إلى ارتكاب الض��رر الأخف لدفع الض��رر الأعظم،  المصال��ح مقدَّ
ل  وجعل من أوليات الحاكم تحقيق المصالح العامة وضبط النظام العام، وخوَّ
ل��ه في س��بيل ذلك تقييد أفعال الأف��راد إذا تعارضت مع ذلك، ولما كان انتش��ار 
الوباء عن طريق الجهاز التنفس��ي يس��توجب تغطية الأنف والفم في التجمعات 
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والأماك��ن العام��ة، مع م��ا تقتضيه الظ��روف الاقتصادي��ة من ض��رورة الحراك 
المجتمع��ي المقيَّ��د في التعام��ات اليومية، فإن هذا يس��وغ لول��ي الأمر الإلزام 
بارت��داء الكمام��ة والإج��راءات الوقائية، وه��ذا وإن كان فيه ن��وع تقييد للحرية 
الفردي��ة، إلا أنه مع ذلك س��بيلٌ للأمن الوقائي والس��امة المجتمعية، وكما أن 
ولاة الأمر مكلفون ش��رعًا بالس��عي في الحفاظ على نف��وس الرعية وأرواحهم؛ 
لون ش��رعًا أيضًا  بموج��ب العقد الاجتماعي بين الحاكم والمحكوم، فهم مُخَوَّ
باتخ��اذ الإجراءات الازمة وس��ن القوانين والقرارات الت��ي تكفل تحقيق هذا 
المقصد الجليل، وتنضبط بها مصالح الناس، وتضمن بها س��امتهم وأمنهم في 
مجتمعاته��م، والتزام هذه القرارات واجب ش��رعي، والنية الصالحة في التزامها 

سبب للأجر والثواب شرعًا، وعلى مخالفها تبعةُ مخالفته وآثارها. 
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم منع من لم يرتد الكمامة من المسجد
م��ع احتياج دول العالم إلى الحراك المجتمع��ي المقيَّد ولجوئها للتعايش 
الح��ذِر م��ع وباء كورونا، ص��درت القرارات بإل��زام جميع المواطني��ن بارتداء 
الكمامات في أماكن التجمعات العامة، وقامت كثير من الدول الإس��لامية بفتح 
المس��اجد أمام مرتاديها لإقامة الجمع والجماعات، بشرط التزامهم بإجراءات 
الوقاي��ة وارتدائه��م الكمامات وتعقيم المس��اجد. فهل يجوز منع م��ن لم يرتدِ 

الكمامة من دخول المساجد؟

الجواب
شرع الإسام أداء حقوق الله في الشعائر والعبادات، وعُنيَِ في ذات الوقت 
برعاية حق الإنس��ان في سامته والحفاظ عليه من الأذى، فحين أمرت الشريعة 
بإقامة الجماعات وحثت على حضورها، شرعت لها من الآداب والسنن ما يليق 
بالاجتماع لها ويس��اعد على الخشوع فيها؛ لما فيها من التقارب بين المصلين؛ 
فس��نَّت اغتس��ال الجمعة، والوضوء للصاة في المنزل، والتطيب، وتطهير الفم 
بالسواك ونحوه، ونهت عن حضور من يتأذى به المصلون، ولو كان تأذيًا وقتيًّا؛ 
كالت��أذي العارض م��ن الروائح الكريهة؛ مقدمةً حق��وقَ العباد على حقوق الله، 
فنهى النبي صلى الله عليه وآله وس��لم عن حضور الجماعة لمن أكل ش��يئًا كريه 
الرائح��ة؛ فعن ج���ابر ب��ن عبد الله  قال: قال رس��ول الله صلى الله عليه 
وآله وس��لم: ))مَنْ أَكَلَ ثُومًا أَوْ بَصَلًا، فَلْيَعْتَزِلْناَ أَوْ ليَِعْتَزِلْ مَسْ��جِدَنَا، وَلْيَقْعُدْ فيِ 

بَيْتهِِ(( متفق عليه.
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ق��ال العام��ة المناوي في »فيض القدي��ر«)1(: »وأُلْحِقَ بهذي��ن: كلُّ ما آذى 
ريحُ��ه؛ كالك��راث، وأُخِذَ من��ه: أن كل مَنْ ب��ه ما يؤذي الن��اس؛ كجذام وبرص 
وبخر وجراحة نضاحة وذات ريح تؤذي: يمنع من المسجد« اه� بتصرف يسير.

وربما وصل الأمر إلى إخراج ذي الرائحة الكريهة من المسجد؛ كما روى 
مس��لم في »صحيحه« عن عمر بن الخطاب  قال: ))لقد رأيتُ رسول اللَّه 
صلى اللَّه عليه وآله وس��لم إذا وَجَدَ ريحهما -أي: البصل والثوم- من الرجل في 

المسجد، أمر به فأُخْرجَِ إلى البقيع((.
وإذا كان هذا في الأذى العارض الذي يزول سريعًا، فكيف إذا كان الأذى 
وباءً مَخُوفًا معديًا قد استشرى خطره، واستفحل ضرره، واشتد باؤه وأثره؟!

��مُوِّ والرقي في الإس��ام: الآدابُ والتعالي��م الراقية التي  ومن جوانب السُّ
ب بها النبيُّ صلى الله عليه وآله وس��لم سلوكَ الفرد في تعامله مع غيره؛ ومن  هذَّ
ذل��ك: أمرُ النبي صلى الله عليه وآله وس��لم بتغطية الف��م والأنف، عند كل فعل 
يكون مَظنَِّةً لخروج شيء من الفم؛ كالعطاس والتثاؤب، كأسلوب من أساليب 
الوقاي��ة من الأذى؛ إما من ب��اب الذوق العام والآداب، أو لدرء مفس��دة انتقال 

المرض وانتشار العدوى.
فع��ن أب��ي هريرة  أن رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله وس��لم قال: 
��يْطَانِ؛ فَ��إذَِا تَثَاءَبَ أَحَدُكُ��مْ فَلْيَكْظمِْ مَا اسْ��تَطَاعَ(( متفق عليه  ))التَّثَ��اؤُبُ مِنَ الشَّ

هُ مَا اسْ��تَطَاعَ((،  واللفظ لمس��لم، ولف��ظ البخاري: ))فَ��إذَِا تَثَاءَبَ أَحَدُكُ��مْ فَلْيَرُدَّ
ب عليه الإمام البخاري بعنوان: )باب إذا تثاءب فليضع يده على فيه(. وبوَّ

)1( فيض القدير )6/ 84، ط. المكتبة التجارية(.
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وعن أبي س��عيد الخدري  قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله 
يْطَانَ يَدْخُلُ(( رواه  وس��لم: ))إذَِا تَثَاءَبَ أَحَدُكُمْ، فَلْيُمْسِكْ بيَِدِهِ عَلَى فيِهِ، فَإنَِّ الشَّ

مسلم.
وع��ن أبي هري��رة : ))أن النبي صل��ى اللَّه عليه وآله وس��لم كان إذا 
عَطس غطَّى وجهه بيده أو ثوبه، وغض بها صوته(( رواه الإمام الش��افعي -ومن 
طريق��ه البيهقي في »معرفة الس��نن والآث��ار«-، ورواه الإمام أحم��د والحميدي 
واب��ن الجع��د وأب��و يعلى في »مس��انيدهم«، وأب��و داود والترمذي في »الس��نن«، 
ر وجهه  وقال: »هذا حديث حس��ن صحيح«، ولفظ الشافعي والحميدي: ))خمَّ
اها بثوبه((، وعند أبي يعلى: ))أمس��ك  وأخف��ى عطس��ته((، ولابن الجع��د: ))وتلقَّ

ر وجهه وفاه((. على وجهه((، ولأبي نعيم في »عمل اليوم والليلة«: ))خمَّ
قال العامة ابن عبد القوي الحنبلي )ت: 699ه�( في »منظومة الآداب«: 

��وتِ م��ن عاطسٍِ ويَحْسُ��نُ خَفْ��ضُ الصَّ
دِي وأنْ يُغَ���طِّيَ وَجْهً���ا لِاسْتتَِ���ارٍ منَِ الرَّ

قال العامة السفاريني الحنبلي في شرحها »غذاء الألباب في شرح منظومة 
دِي( يعن��ي: الأذى ال��ذي يخرج منه بس��بب  الآداب«)1(: »)مِ��ن( إيص��ال )ال��رَّ

العطاس إلى غيره فيؤذيه« اه�.
ق��ال العامة اب��ن عان في »دليل الفالحين«)2(: »لئا يخرج منه ش��يء من 

بصاق أو مخاط، فوضع ما ذكر على فيه؛ لئا يؤذي جليسه بما يبرز منه« اه�.

)1( غذاء الألباب في شرح منظومة الآداب )1/ 441، ط. مؤسسة قرطبة(.
)2( دليل الفالحين )6/ 360، ط. دار المعرفة(.
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وقال العامة البهوتي الحنبلي في »كش��اف القناع«)1(: »)وإذَِا عَطَسَ( بفَِتْحِ 
ر( أَيْ غَطَّى )وجهَهُ( لئَِاَّ يَتَأَذَّى غَيْرُهُ ببُِصَاقهِِ« اه�. الطَّاءِ )خمَّ

والأص��ل أن الأم��ر في ذلك مَسُ��وقٌ عل��ى س��بيل الإرش��اد لآداب اللياقة 
وال��ذوق الع��ام، وهو ما يطل��ق عليه )ف��ن الإتيكي��ت()Etiquette( ؛ أي فن 
التعامل مع الناس ومع الأشياء؛ فيمكن للإنسان حينئذٍ أن يكتفي بوضع منديل 

على فمه ليمنع انتقال الرذاذ إلى غيره.
لك��ن الالتزام به��ذه الآداب الش��رعية يصير واجبً��ا حتميًّ��ا إن تعلق الأمر 
بانتق��ال الم��رض أو انتش��ار الع��دوى عن طريق ال��رذاذ الخارج م��ن الفم؛ كما 
ه��و معل��وم لدى الأطب��اء والمتخصصين؛ لما تق��رر في قواعد الش��رع وأصوله 
 م��ن أن��ه لا ض��رر ولا ض��رار؛ ف��ا يج��وز للإنس��ان أن يتس��بب في أذى نفس��ه 

أو أذى غيره.
ف��إذا كان المرض وباءً مستش��ريًا معديًا، فإن اتخاذ أس��باب الوقاية منه في 
التجمعات التي هي مظان انتشاره ومواطن إمكان انتقال عدواه -كالتجمعات؛ 
ومنها الجماعات في المس��اجد- يكون واجبًا؛ تحرزًا من إضرار الإنس��ان نفسه 

أو غيره.
وتغطي��ة الوج��ه لاتقاء الأذى أمر معهود عند الس��لف؛ حت��ى في العبادات 
الت��ي يحرم فيها تغطية الوج��ه؛ كالحج والعمرة عند الحنفية والمالكية، أو تلك 
الت��ي يكره فيه��ا ذلك كالصاة؛ فقد كانوا يرخصون في ذلك للوقاية من البرد أو 

الحر أو الغبار.

)1( كشاف القناع )2/ 157، ط. دار الكتب العلمية(.
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  َان فع��ن عب��دِ اللهِ بنِ عامرِ بنِ رَبيِعةَ أنه قال: »رَأَيْ��تُ عثمانَ بنَ عَفَّ
بالعَ��رْجِ وه��و مُحْرِمٌ في يومٍ صائِ��فٍ قد غَطَّى وجهَ��ه بقَطيِفَةِ أُرْجُ��وَانٍ« أخرجه 
الإمام مالك في »الموطأ« وعنه الإمام الش��افعي في »المسند«. واليوم الصائف: 

شديد الحر.
وعَنْ جَابرٍِ  قَالَ: »يَغْتَسِ��لُ الْمُحْرِمُ وَيَغْسِ��لُ ثيَِابَ��هُ وَيُغَطِّي أَنْفَهُ منَِ 

الْغُبَارِ وَيُغَطِّي وَجْهَهُ وَهُوَ نَائمٌِ« أخرجه البيهقي في »السنن الكبرى«.
صُ في أن يصل��ي الرجل وهو متلثم إذا  وع��ن قتادة: »أن الحس��ن كان يُرَخِّ

كان من بردٍ أو عذرٍ« أخرجه عبد الرزاق في »المصنف«.
فإذا كانت تغطية الوجه في العبادة جائزةً لاتقاء الأذى، فهي جائزة خارجها 
م��ن باب أولى، وإذا ج��از ذلك في الأذى القاصر الذي يمك��ن احتماله، فهو في 

الوباء المتعدي الذي قد مات منه مئات الألوف أدعى وأوجب وألزم.
وفي حال الس��ماح بالصاة في المساجد في زمن الوباء فيجب شرعًا التزام 
التعليمات الرس��مية والإج��راءات الوقائية في التجمعات؛ وم��ن أهمها: ارتداء 
الكمامة لاحتراز من العدوى؛ حفاظًا على نفوس المصلين من انتش��ار الوباء، 
كما أن جهات الاختصاص المخولة بتنظيم ذلك مخولة ش��رعًا وقانونًا بالتأكد 
من اس��تكمال كل مصل لوسائل الوقاية، ومراقبة اتباع التعليمات التي تصدرها 
الدولة بهذا الصدد؛ كالدخول بنظام، والتأكد من تطبيق كل مُصَلٍّ لاحتياطات 
واتباع��ه لإج��راءات الحماي��ة المطلوب��ة، ويمكنه��ا أن تحدد أماك��ن المصلين 
لتحقيق التباعد الكافي، ويحق لها استبعاد من لم يلتزم بذلك دون حرج شرعي 

عليها؛ حفاظًا على أرواح الناس، وحذرًا من انتشار الوباء.
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وبن��اء عل��ى ذل��ك وفي واقعة الس��ؤال: فإذا س��محت جه��ة الاختصاص 
لة  بالصاة في المس��اجد جماعة، واش��ترطت للدخول لب��س الكمامة فهي مخوَّ
ش��رعًا بالتحق��ق من ذل��ك لكل من أراد الدخ��ول، ولها أن تمنع من لم يلبس��ها 
م��ن دخول المس��جد؛ حفاظًا على الجماعة من الع��دوى؛ فقد كان النبي صلى 
الله علي��ه وآله وس��لم ينهى عن حضور من يتأذى المصلون برائحته للمس��جد، 
ويُمنعَُون من البقاء فيه، فلأن يُمنعَ من لم يلتزم بوسيلة الوقاية من الوباء -خوفًا 
عل��ى أرواح المصلي��ن- من باب أولى، كم��ا أن من آداب الش��ريعة الراقية أنها 
ه��ت العاطس والمتثائب إلى وضع كفه أو ثوبه على وجهه حتى لا يتناثر ما  وجَّ
يخرج من فمه على غيره، وفعل ذلك للتحرز من انتشار العدوى واجب شرعًا.

والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم توقيع الغرامة على من لا يلبس الكمامة
قام��ت كثير م��ن دول العالم -ومنه��ا الدول الإس��لامية- بفرض غرامات 
مالي��ة عل��ى مخالف��ي الق��رارات والتعليم��ات الرس��مية الت��ي تُل��زِم المواطنين 
بارتداء الكمامات في المواصلات والمؤسس��ات الحكومية وغيرها، والأسواق 
والمح��لات والبن��وك والأماك��ن المزدحمة، وذلك مع اس��تمرار وب��اء كورونا 
في النتش��ار، واتج��اه دول العال��م لضرورة التعاي��ش الحذِر مع��ه؛ حفاظًا على 
المق��درات القتصادي��ة وغيره��ا، فما حكم الش��رع في تغريم م��ن يخالف هذه 

القرارات؟

الجواب
كلف��ت الش��ريعة الإس��امية ولاة الأم��ر برعاي��ة المحكومين ع��ن طريق 
الحف��اظ عل��ى المقاصد الكلية العلي��ا، وأولها وآكدها حف��ظ النفس، وخولت 
لهم -في س��بيل تحقيق ما كلفوا به من مس��ؤولية- أن يس��نوا القوانين واللوائح 
لَتْ لهم أيضًا وضع العقوبات وتنفيذها على  الملزم��ة التي تكفل ذلك، كما خوَّ
م��ن يخرق هذه القوانين أو يخالف تلك الق��رارات؛ لما في ترك المخالف دون 
عقوبة من التجرؤ على المخالفة، وفي ذلك ما لا يخفى من ضياع مصالح العباد 
وانتشار الفساد؛ ولذلك جاء في الأثر: »إن الله ليزع بالسلطان ما لا يزع بالقرآن«.

وحتى يحصل الانضباط والالتزام بوس��ائل الوقاي��ة من الوباء في مواطنها 
المطلوب��ة فق��د ألزم��ت دول العالم -ومنها مص��ر- مواطنيها بارت��داء الكمامة 
في مواط��ن التجمع��ات والمواصات والأس��واق والمح��ات وغيرها مما هو 
مَظنَِّةٌ لانتش��ار الع��دوى، وأَوقَع��ت -بالإضافة إلى ذلك- غرام��اتٍ مالية على 
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المخالفي��ن؛ حت��ى يحق��ق القانون المل��زم غرض��ه وغايته في الت��زام المواطنين 
بوس��ائل الوقاية؛ للحفاظ على حياة الناس وس��امة المجتم��ع، وهذا من باب 
التعزي��رات المالي��ة، والتعزيرات ه��ي: العقوبات التي لم يرد نص من الش��ارع 
ببيان مقدارها، وترك تقديرها لولاة الأمر، ووظيفتها: حماية الأموال والأخاق 
والنظ��ام العام، ويكون ترتيب العقوبات فيها على حس��ب مقدار الاعتداء على 
المصال��ح المعتبرة في الإس��ام؛ كم��ا يقرره العام��ة محمد أبو زه��رة في كتابه 

»الجريمة والعقوبة في الفقه الإسامي: العقوبة«)1(.
وعقوبة التغريم المالي من التعزيرات التي أقرها الشرع الشريف، وجاءت 

بها النصوص:
فع��ن بهز بن حكيم، عن أبيه، عن جده  قال: س��معت رس��ول الله 
صلى الله عليه وآله وسلم يقول: ))فيِ كُلِّ إبِلٍِ سَائمَِةٍ: فيِ كُلِّ أَرْبَعِينَ ابْنَةُ لَبُونٍ لَ 
ا آخِذُوهَا  قُ إبِلٌِ عَنْ حِسَ��ابهَِا، مَنْ أَعْطَاهَا مُؤْتَجِرًا فَلَهُ أَجْرُهَا، وَمَنْ مَنَعَهَا فَإنَِّ تُفَرَّ
دٍ مِنْهَا شَ��يْءٌ(( أخرجه  مِنْهُ وَشَ��طْرَ إبِلِِهِ عَزْمَةً مِنْ عَزَمَاتِ رَبِّنَا، لَ يَحِلُّ لِآلِ مُحَمَّ
الإم��ام أحمد في »المس��ند«، وأبو داود والنس��ائي في »الس��نن«، وابن خزيمة في 

»الصحيح«، والحاكم في »المستدرك«، وقال: حديث صحيح الإسناد.
وعن عبد الله بن عمرو  عن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وسلم 
أنه سئل عن الثمر المعلق؟ فقال: ))مَنْ أَصَابَ بفِِيهِ مِنْ ذِي حَاجَةٍ غَيْرَ مُتَّخِذٍ خُبْنَةً 
فَلَا شَيْءَ عَلَيْهِ، وَمَنْ خَرَجَ بشَِيْءٍ مِنْهُ فَعَلَيْهِ غَرَامَةُ مِثْلَيْهِ وَالْعُقُوبَةُ(( أخرجه الإمام 
أحمد في »المس��ند«، وأبو داود والنس��ائي وابن ماجه في »الس��نن«، والحاكم في 

»المستدرك«.
)1( الجريمة والعقوبة في الفقه الإسامي – العقوبة )ص: 69، ط. دار الفكر العربي(.
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والخُبْنةَ: معِطَف الإزار وطَرَف الثوب، أي: أكل ولم يأخذ في ثوبه.
: وعلى ذلك جرى عمل الصحابة والسلف الصالح

فعن يحيى بن عبد الرحمن بن حاطب: »أن أرقاء لحاطبٍ  سرقوا 
 ، ناق��ةً لرجلٍ م��ن مزينةَ فانتحروه��ا، فرفع ذلك إلى عمر ب��ن الخطاب
فأم��ر كثير ب��ن الصلت أن يقطع أيديهم، ث��م قال عم��ر: إني أراك تُجيعُهم؛ والله 
لأغرمنَّ��ك غُرْمًا يَشُ��قُّ عليك، ثم قال للم��زني: كم ثمن ناقتك؟ ق��ال: أربعمائة 
درهم، قال عمر: أعطه ثمانمائة درهم« أخرجه الإمام مالك في »الموطأ«، وعنه 

الإمام الشافعي في »المسند«.
وعن أبان بن عثمان: أن عثمان  أَغْرَمَ في ناقةِ مُحْرِمٍ أهلكها رجلٌ؛ 

فأغرمه الثلثَ زيادةً على ثمنها. أخرجه عبد الرزاق في »المصنف«.
ق��ال الإمام ابن حزم في »المحل��ى«)1(: »ولا يعرف له في ذلك مخالف من 

الصحابة « اه�.
ومشروعية التعزيرات المالية هو قول المحققين من الفقهاء عبر الأعصار، 

وهو المعمول به في سائر الأمصار:
ق��ال العام��ة الكمال بن الهم��ام في »فتح القدير«)2(: »وعن أبي يوس��ف: 
يجوز التعزير للسلطان بأخذ المال، وعندهما وباقي الأئمة الثاثة: لا يجوز«.

وم��ا في »الخاص��ة«: »س��معت من ثق��ة أن التعزي��ر بأخذ الم��ال إن رأى 
القاضي ذلك أو الوالي جاز، ومن جملة ذلك: رجل لا يحضر الجماعة، يجوز 

)1( المحلى بالآثار )12/ 307، ط. دار الفكر(.
)2( فتح القدير )5/ 345، ط. دار الفكر(.
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تعزي��ره بأخ��ذ ماله -مبني عل��ى اختيارِ مَن ق��ال بذلك من المش��ايخ كقول أبي 
يوسف« اه�.

وق��ال العامة اب��ن فرح��ون المالكي في »تبص��رة الح��كام«)1(: »والتعزير 
بالم��ال: قال به المالكي��ة فيه، ولهم تفصيل ذكرت منه في كتاب الحس��بة طرفًا، 
فمن ذلك: س��ئل مالك عن اللبن المغش��وش أيهراق؟ ق��ال: لا، ولكن أرى أن 
يتص��دق ب��ه إذا كان ه��و الذي غش��ه. وقال في الزعفران والمس��ك المغش��وش 
مث��ل ذلك قلي��اً أو كثي��رًا، وخالفه ابن القاس��م في الكثير. وقال: يباع المس��ك 
والزعفران على من لا يغش به ويتصدق بالثمن أدبًا للغاش. مس��ألة: وأفتى ابن 
القطان الأندلسي في الماحف الرديئة النسج بأن تحرق، وأفتى عتَّاب بتقطيعها 

والصدقة بها خِرَقًا...
مس��ألة: والفاس��ق إذا آذى ج��اره ولم ينت��ه، تباع علي��ه داره وهو عقوبة في 

المال والبدن« اه�.
وقال الش��يخ أبو إس��حاق الشيرازي الش��افعي في »المهذب«)2(: »من أتى 

ر على حسب ما يراه السلطان« اه�. معصية لا حد فيها ولا كفارة... عُزِّ
وق��ال العامة البه��وتي الحنبلي في »كش��اف القناع«)3(: »)وق��ال: التعزير 
بالمال س��ائغ إتافًا وأخ��ذًا، وقول( الموفق )أبي محمد المقدس��ي: »لا يجوز 
أخذ ماله«؛ إش��ارةٌ من��ه إلى ما يفعله الحكام الظلم��ة. والتعزير يكون على فعل 

المحرمات، و( على )ترك الواجبات(« اه�.

)1( تبصرة الحكام )2/ 293، ط. مكتبة الكليات الأزهرية(.
)2( المهذب في فقه الإمام الشافعي )3/ 373، ط. دار الكتب العلمية(.

)3( كشاف القناع )6/ 125، ط. دار الكتب العلمية(.
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وهذا هو الذي اعتمدته الدول الإس��امية في تش��ريعاتها وقوانينها؛ ومنها: 
ت على أن العقوبة بالغرامة  قان��ون العقوبات المصري في مادته )22(، التي نصَّ
ر في الحكم،  إل��زام للمحكوم عليه بأن يدفع إلى خزينة الحكوم��ة المبلغ المقدَّ

وبيَّن القانونُ حدودَ الغرامات المختلفة.
ا لذريعة الاستياء  وأما مَنْ منع منَِ الفقهاء التعزيرَ بالمال: فإنما منعوه سدًّ
عل��ى أموال الناس بالباطل والمكوس الظالمة، أو خوفًا من تَزَيُّد بعض القضاة 

في مقادير التعزيرات، أو منعوه في مواطن الشبهة، أو في أزمنة ازدياد الظلم.
قال العامة الش��رنبالي الحنفي في حاش��يته على »درر الحكام«)1(: »ولا 

يفتى بهذا؛ لما فيه من تسليط الظلمة على أخذ مال الناس فيأكلونه« اه�.
وقال الش��يخ اب��ن تيمية الحنبل��ي في »الاختيارات الفقهي��ة«)2(: »والتعزير 
بالمال سائغ إتافًا وأخذًا، وهو جارٍ على أصل أحمد؛ لأنه لم يختلف أصحابُه 
أن العقوبات في الأموال غير منسوخة كلها، وقول الشيخ أبي محمد المقدسي: 

ر« فإشارة منه إلى ما يفعله الولاة الظلمة« اه�. »ولا يجوز أخذ مال المعزَّ
وه��ذا كله إنما يظهر أث��ره في أنماط الحكم المركزي الف��ردي، وفي إناطة 
مق��دار العقوب��ة باجته��اد القاض��ي دون نصوص قانوني��ة أو ق��رارات ملزمة أو 
إرش��ادات معلوم��ة مس��بقًا، أما في الدول��ة المدني��ة الحديثة ذات المؤسس��ات 
المس��تقلة والس��لطات المنفصلة المتكامل��ة وهيئات الرقاب��ة، فالأمر يختلف؛ 
ذلك أن نظم الحك��م في الدول الحديثة يرتبط فيها الدعم الحكومي بالضرائب 
والغرامات، وتوفر فيها الخدمات والمرافق العامة والتأمين الصحي للمواطنين 

)1( حاشية الشرنبالي على درر الحكام )2/ 75، ط. دار إحياء التراث العربي(.
)2( الاختيارات الفقهية )ص: 601، ط. دار المعرفة(.
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في مقابل ما يُس��تَقْطَعُ منِ دُخولهم المادية، وتس��تقل فيها الس��لطات تش��ريعيةً، 
وقضائيةً، وتنفيذيةً؛ بما يؤدي إلى انتفاء هذه المخاوف أو تقليلها.

كم��ا أن مخالف��ة القواني��ن والق��رارات والتعليمات الحكومي��ة تجرُّ على 
الدولة تكاليف مادية باهظة -بش��كل مباش��ر أو غير مباش��ر-، وه��ذا يظهر هنا 
في تكالي��ف العاج الكبي��رة وتجهيزات مستش��فيات العزل الباهظ��ة التي تنتج 
عن إهمال وس��ائل الوقاية، وتكاثر ح��الات المرض وازدياد المصابين بعدوى 
الوباء؛ مما يتناسب مع الغرامة المالية التي يُلزَم بها المخالفون بتسببهم المباشر 
وغير المباش��ر في ذل��ك، حيث جاءت تنبيهات منظمة الصح��ة العالمية ووزارة 
الصحة المصرية بضرورة ارتداء الكمامة في زمن انتش��ار الوباء، وأن التهاون في 

ذلك يزيد من فرص انتشار العدوى ويعرض حياة الكثيرين للخطر.
وإذا كانت حاجة الإنس��ان الضرورية في الحفاظ على حياته ومهجته تبيح 
له الأخذ من أموال الناس ش��رعًا؛ كما يقتضيه قوله تعالى: }فَمَنِ ٱضۡطُرَّذ غَيۡرَ 
{ ]البقرة: 173[، وترفع عنه العقاب قانونًا؛ كما جاء  باَغٖ وَلَ عَدٖ فَلَٓ إثِۡمَ عَلَيۡهِۚ
في الم��ادة )61( من قانون العقوبات رقم 58 لس��نة 1937م من أنه: »لا عقاب 
عل��ى من ارتك��ب جريمة ألجأته إل��ى ارتكابها ضرورة وقاية نفس��ه أو غيره من 
خطر جسيم على النفس على وشك الوقوع به أو بغيره، ولم يكن لإرادته دخل 
في حلول��ه، ولا في قدرته منعُه بطريق��ةٍ أخرى«، فإن المصلحة العامة في الحفاظ 
عل��ى حي��اة المواطنين، تبيح -من ب��اب أولى- تغريم المخالفي��ن المتهاونين؛ 

لتفريطهم في الحفاظ على سامة نفوسهم ونفوس الآخرين.
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قال الإمام العز بن عبد السام في »قواعد الأحكام«)1(: »المصلحة العامة 
كالض��رورة الخاصة، ولو دعت ضرورة واحدة إل��ى غصب أموال الناس لجاز 
له ذلك، بل يجب إذا خاف الهاك لجوع أو حر أو برد، وإذا وجب هذا لإحياء 

نفس واحدة، فما الظن بإحياء نفوس!« اه�.
ولا يخف��ى م��ا في التعايش م��ع الوباء من ض��رورة أن تصب��ح الإجراءات 
الوقائية ثقافة س��ائدة في مزاولة حياتنا في التجمعات، والأسواق والمواصات، 
وفي التعام��ل م��ع الن��اس في كافة الجهات؛ ف��ا يرتب��ط تنفيذها بتوق��ع العقوبة 
القانوني��ة على تركه��ا، بل تكون أس��لوبًا للحياة في هذه الظ��روف، بعد أن ثبت 
أنها تحقق س��امة الإنسان في نفس��ه وسامة الناس من حوله، وكل ذلك مأمور 
به ش��رعًا، فصار الالتزام بذلك عبادة دينية وواجبًا ش��رعيًّا؛ لأنه يتوصل به إلى 
حفظ النفس، وهو مقصد ش��رعي مرعي، والوس��ائل لها أح��كام الغايات، فإذا 
ن��وى الإنس��ان بها ذلك نال ثواب إحياء الناس جميعًا؛ كم��ا قال تعالى: }وَمَنۡ 

حۡيَا ٱلَّذاسَ جَِيعٗاۚ{ ]الم���ائدة: 32[.
َ
مَآ أ نَّذ

َ
حۡيَاهَا فَكَأ

َ
أ

وبناء على ذلك وفي واقعة الس��ؤال: فكما جعل الش��رع من سلطة الحكام 
وض��ع القواني��ن والق��رارات والتعليمات الملزمة في س��بيل تحقيق م��ا كُلِّفوا به 
م��ن تحقيق المقاصد الش��رعية العليا وضبط النظام العام، فق��د خول لهم أيضًا 
وضع العقوبات المائمة على مخالفة القوانين حس��بما يترتب على خرقها من 
ضرر؛ حت��ى يضمن تنفيذها والت��زام الناس بها، ويكفل تحقيق مس��ؤوليتهم في 
رعاي��ة مصالح المحكومي��ن، والغراماتُ المالية هي من ب��اب التعازير التي لم 
يرد بها نص في الشرع، ومرجع تقديرها إلى السلطة التشريعية، وقد أقرها الشرع 

)1( قواعد الأحكام )2/ 188، ط. مكتبة الكليات الأزهرية(.
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الش��ريف، وجاءت بها سنة النبي صلى الله عليه وآله وسلم، وجرى عليها عمل 
الصحاب��ة  ب��ا مخالف، وقال به��ا المحققون من الفقه��اء، وهو الذي 
اعتمدته الدول الإس��امية في قوانينها قديما وحديثًا ومنها مصر، والذين منعوه 
من الفقهاء إنما أرادوا بمنعه س��د ذريعة الاس��تياء على أموال الناس بالباطل، 
وه��ذا يظهر أثره في نظم الحكم القديمة وعند التقدي��ر الفردي المطلق للغرامة 
دون نصوص قانونية موجهة، أما في نظام الحكم الحديث ودولة المؤسس��ات، 
الت��ي ترتبط فيها الخدم��ات والدعم والتأمين الصح��ي بالضرائب والغرامات، 
وتس��تقل فيه الس��لطات، فالأمر مختلف؛ إذ لا يصبح التغريم مكسً��ا، ولا تعود 

أخذ المال ظلمًا.
ه��ذا بالإضافة إل��ى أن مخالف��ة القوانين تؤدي ع��ادةً إلى الأعب��اء المالية 
الهائل��ة على الدولة؛ كما يظهر هنا في ازدياد الأعب��اء، لازدياد الأعداد المصابة 
بالوب��اء، وفي التجهي��زات المضاعف��ة لاس��تقبال المصابين، مما يس��ببه إهمال 
وس��ائل الوقاية وإجراءات الحماي��ة، وهذا يجعل الغرام��ات المالية التي توقع 

على المخالفين مناسبة لتبعة مخالفتهم وآثار إهمالهم.
فالإل��زام بدفع الغرامة لم��ن لم يرتد الكمام��ة في المواصات والمصالح 
العامة والخاصة والأس��واق والمحات والبنوك نحوها هو أمر س��ائغ ش��رعًا، 
وعل��ى المواطنين أن ينووا بلب��س الكمامة الحفاظ على نفوس��هم ونفوس من 
حولهم؛ طاعة لله باتخاذ الأسباب، واحتسابًا للأجر والثواب، دون توقف على 

الغرامات والعقوبات. 
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم نشر الوصفات الطبية من غير المتخصصين
في ظ��ل م��ا تعانيه بل��دان العالم من في��روس كورونا المس��تجد، وفي إطار 
جهود الدولة المصرية لتوفير المعلومات والبيانات الرسمية للخطوط العلاجية 
من هذا الفيروس؛ يَعْمد غير المختصين إلى نشر وصفات طبية للوقاية من هذا 

الفيروس دون التَّثبُّت من جدواها الطبي؛ فهل هذا جائز شرعًا؟

الجواب
أرش��دنا الش��رع الش��ريف إلى اتباع المصادر حال الس��ؤال والاستفسار؛ 
هۡلَ 

َ
لُوٓاْ أ كْر إذا خَفِي علينا ش��يء؛ فق��ال تعال��ى: }فَسۡ َٔ فأمرنا بس��ؤال أه��ل الذِّ

ٱلِّكۡرِ إنِ كُنتُمۡ لَ تَعۡلَمُونَ{ ]النحل: 43[.
والم��راد بأهل الذكر: هم أهل التخصص والعل��م والخبرة في كل فنٍّ وفي 
اج في »معاني القرآن وإعرابه«)1( عند كامه على  جَّ كل عل��مٍ؛ وفي ذلك يق��ول الزَّ
هذه الآية، وأَنَّه ليس المراد منها س��ؤال طائفةٍ معينة: »ويجوز -والله أعلم- أن 
يك��ون قيل لهم: س��لوا كلَّ من يُذْكَرُ بعل��مٍ، وافق هذه المل��ة أو خالفها«، وهذا 
مبني على عموم لفظ الآية الكريمة لا على خصوص سببها؛ وحملُ اللفظ على 
ص؛ كما في »العقد المنظوم« للإمام القرافي)2(،  عموم��ه أولى ما لم يَرِد له مُخَصِّ

و»التحبير« للمرداوي)3(.

)1( معاني القرآن وإعرابه )3/ 201، ط. عالم الكتب(.
)2( العقد المنظوم )ص738، ط. دار الكتبي(.

)3( التحبير )6/ 2843، ط. دار الرشد(.
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ين أو الدنيا أهلُ��ه؛ وتعيين أهل الذكر في  فيُسْ��أَل في كل عل��مٍ من عل��وم الدِّ
الآية بالنطق -كما يقول القرافي في »شرح تنقيح الفصول«)1(- يقتضي بالمفهوم 

تحريم سؤال غيرهم.
ر النبي صل��ى الله عليه وآله  ولأج��ل الإحالة على أه��ل الاختصاص؛ حَذَّ
رِه لعاج الناس من غير أهلية لذلك، وأخبر  وسلم منِ تَطبُّبِ غيرِ الطبيب وتَصدُّ
ل لتبعات فعله وآثار تصرفه، ولا يَشْ��فَع له حُسْ��ن القصد؛  أَنَّ فاعل ذلك مُتَحمِّ
فقال صلى الله عليه وآله وس��لم: ))مَنْ تَطَبَّبَ، وَلَمْ يُعْلَمْ مِنْهُ طبٌِّ قَبْلَ ذَلكَِ، فَهُوَ 
ضَامِ��نٌ(( أخرجه أبو داود، والنس��ائي، واب��ن ماجه، والدارقطن��ي، والحاكم في 
المستدرك وصححه، وفي لفظٍ: ))مَنْ تَطَبَّبَ وَلَمْ يَكُنْ قَبْلَ ذَلكَِ باِلطِّبِّ مَعْرُوفًا، 

فَأَصَابَ نَفْسًا فَمَا دُونَهَا، فَهُوَ ضَامِنٌ((.
ومعنى التَّطبُّب: الإقدام على ممارس��ة الطب مع الجهل بهذه الممارس��ة؛ 
ولَفْظَة: ))تَطبب(( تدل على تكلف الش��يء والدخول فيه بعُسْرٍ وكُلْفَة، وأنَّه ليس 
من أهله؛ قال الإمام الخطابي في »معالم الس��نن«)2(: »والمتعاطي علمًا أو عماً 
، فإذا تولد من فعله التلفُ ضمن الدية، وسقط عنه القود؛ لأنه لا  لا يعرفه متعدٍّ

يستبد بذلك دون إذن المريض« اه�.
فالتكل��م بغير علمٍ في العل��وم الطبية لا تقل خطورته عن التدخل بغير علم 
في العل��وم الدينية، حيث إن التجرؤ في علوم الدين بغير علم يؤول إلى فس��اد في 
الاعتقاد والدين، والتجرؤ في العلوم الطبية وكل ما يتعلق بأمن الإنسان وحياته؛ 
ض حياة  من طب، وصيدلية، وهندسة، قد يؤول إلى فساد في الأنفس، وقد يُعرِّ

)1( شرح تنقيح الفصول )2/ 483، ط. شركة الطباعة الفنية(.
)2( معالم السنن )4/ 39، ط. المطبعة العلمية(.
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الإنس��ان إلى الخطر، وم��ن المقاصد الش��رعية العليا حفظ النف��س، وتعد أهم 
الضروريات المقاصدية الخمس التي قام على أساس��ها الشرع الشريف؛ فكان 

ين. حفظها أصاً قطعيًّا، وكليةً عامةً في الدِّ
ووصفُ غيرِ المختصين لمهن��ة الطب الأدويةَ للمرضى أو تقديم النصح 
له��م هو من باب التَّكَلُّم بغير علمٍ؛ وقد نهى الله تعالى عن أن يتحدث الإنس��ان 
مۡعَ وَٱلَۡصََ  فيما لا يعلم، فقال تعالى: }وَلَ تَقۡفُ مَا لَيۡسَ لكََ بهِۦِ عِلۡمٌۚ إنَِّذ ٱلسَّذ

وْلَٰٓئكَِ كَنَ عَنۡهُ مَسۡ ُٔول{ ]الإسراء: 36[.
ُ
وَٱلۡفُؤَادَ كُُّ أ

قال الإمام الشافعي في »الرسالة«)1(: »فالواجبُ على العالمِين أن لا يقولوا 
إلا من حيث علموا، وقد تكلم في العلم مَن لو أمسك عن بعض ما تكلم فيه منه 

لكان الإمساكُ أولى به، وأقربَ من السامة له إن شاء الله« اه�.
وق��ال الإمام ابن ح��زم الظاهري في »الأخ��اق والس��ير«)2(: »لَا آفَة على 
الْعُلُ��وم وَأَهْلهَ��ا أض��رّ م��ن الدخاء فيِهَ��ا، وهم من غي��ر أَهلهَا فَإنَِّهُ��م يجهلون 

ويظنون أَنهم يعلمُونَ، ويفسدون ويقدرون أَنهم يصلحون« اه�.
بل إنَّ مفاس��د نش��ر هذه الوصفات من غير المختصين أكبر من المصالح 
المزعومة، ولا يَشْفَع في ذلك حُسْن القصد؛ لأنَّ فيه عَبَثًا بحياة الناس يُؤدي إلى 
الإضرار بصحتهم وأبدانهم، وهذا نوع من الفس��اد في الأرض يتنافى مع حرص 
الإسام الشديد على حماية الحياة الإنسانية وصيانتها وتحريم الاعتداء عليها؛ 
ا بغَِيۡرِ  نَّذهُۥ مَن قَتَلَ نَفۡسَۢ

َ
ٰٓءِيلَ أ ٰ بنَِٓ إسِۡ��رَ جۡلِ ذَلٰكَِ كَتَبۡنَا عََ

َ
قال تعالى: }مِنۡ أ

)1( الرسالة )1/ 41، ط. الحلبي(.
)2( الأخاق والسير )ص: 23، ط. دار الآفاق الجديدة(.
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حۡيَا 
َ
مَآ أ نَّذ

َ
حۡيَاهَا فَكَأ

َ
مَا قَتَلَ ٱلَّذاسَ جَيِعٗا وَمَنۡ أ نَّذ

َ
رۡضِ فَكَأ

َ
وۡ فَسَادٖ فِ ٱلۡ

َ
نَفۡسٍ أ

ٱلَّذاسَ جَِيعٗاۚ{ ]المائدة: 32[.
قال الإمام الرازي في »تفسيره«)1(: »المقصود من تشبيه قتل النفس الواحدة 
بقتل النفوس: المبالغة في تعظيم أمر القتل العمد العدوان وتفخيم شأنه؛ يعني: 
كما أن قتل كل الخلق أمرٌ مس��تعظمٌ عند كل أحدٍ، فكذلك يجب أن يكون قتل 

الإنسان الواحد مُستَعظَمًا مَهيبًا« اه�.
إضافةً إلى أَنَّ وصفَ غير المختصين لتلك الأدوية هو من الترويج للكذب 
والباط��ل في المجتمع، وقد تظاهرت النصوص الش��رعية على تحريم الكذب؛ 
والنصوص الدالة عل��ى ذلك كثيرة؛ منها ما أخرجه البخاري في »صحيحه« من 
حدي��ث ابن مس��عود ، ع��ن النبي صلى الله عليه وآله وس��لم ق��ال: ))إن 
الص��دق يهدي إل��ى البر، وإن البر يه��دي إلى الجنة، وإن الرج��ل ليصدق حتى 
يقًا، وإن الكذب يه��دي إلى الفجور، وإن الفج��ور يهدي إلى النار،  يك��ون صِدِّ

وإن الرجل ليكذب حتى يُكتَب عند اللَّه كذابًا((.
وفي »الصحيحي��ن« م��ن حديث أب��ي هريرة ، ع��ن النبي صلى الله 

ث كذب..((. عليه وآله سلم قال: ))آية المنافق ثلاث: إذا حدَّ
كم��ا أَنَّ التروي��ج له��ذه الوصف��ات الطبية من غي��ر المختصين من ش��أن 
مۡنِ 

َ
مۡرٞ مِّنَ ٱلۡ

َ
المنافقي��ن أو ضع��اف النفوس؛ فقد قال تعال��ى: }وَإِذَا جَاءَٓهُمۡ أ

ِينَ  مۡرِ مِنۡهُمۡ لَعَلمَِهُ ٱلَّذ
َ
وْلِ ٱلۡ

ُ
وهُ إلَِ ٱلرَّذسُ��ولِ وَإِلَٰٓ أ ذَاعُواْ بهِِۖۦ وَلوَۡ رَدُّ

َ
وِ ٱلَۡوۡفِ أ

َ
أ

)1( تفسير الرازي= مفاتيح الغيب )11/ 34، ط. دار الكتب العلمية(.
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��يۡطَنَٰ إلَِّذ  بَعۡتُمُ ٱلشَّذ ِ عَلَيۡكُمۡ وَرحََۡتُهُۥ لَتَّذ يسَۡ��تَنۢبطُِونهَُۥ مِنۡهُمۡۗ وَلوَۡلَ فَضۡلُ ٱللَّذ
قَليِل{ ]النساء: 83[.

مۡنِ  َۡ
مۡرٞ مِّنَ ٱل

َ
قال الإمام النسفي في »مدارك التنزيل«)1(: »}وَإِذَا جَاءَٓهُمۡ أ

وِ ٱلَۡوۡفِ{ هم ناسٌ من ضعفة المسلمين الذين لم يكن فيهم خبرةٌ بالأحوال، 
َ
أ

أو المنافق��ون؛ كان��وا إذا بلغهم خبر من س��رايا رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله 
{ أفشوه وكانت إذاعتهم  ذَاعُواْ بهِِۖۦ

َ
وسلم من أمنٍ وسامةٍ أو خوفٍ وخللٍ }أ

مفس��دة، يقال: أذاع الس��ر وأذاع ب��ه، والضمير يعود إلى الأم��ر أو إلى الأمن أو 
وِ{ تقتض��ي أحدهم��ا }وَلوَۡ رَدُّوهُ{ أي ذل��ك الخبر }إلَِ 

َ
الخ��وف؛ لأن }أ

مۡرِ مِنۡهُمۡ{ 
َ
وْلِ ٱلۡ

ُ
ٱلرَّذسُ��ولِ{ أي رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم }وَإِلَٰٓ أ

يعن��ي كبراء الصحابة البُصَرَاء بالأنوار أو الذين كانوا يؤمّرون منهم }لَعَلمَِهُ{ 
ِينَ يسَۡ��تَنۢبطُِونهَُۥ مِنۡهُمۡۗ{ يس��تخرجون تدبيره  لَعَلِ��مَ تدبير ما أخ��بروا به }ٱلَّذ

بفطنهم وتجاربهم ومعرفتهم بأمور الحرب ومكايدها« اه�.
فأمرنا الله  برَِدِّ الأمور؛ س��واء من الأمن أو الخوف، إلى أولي الأمر 
والعِلم أولًا قبل إذاعتها والتكلم فيها، حتى يكون الكام فيها وإذاعتها عن بينةٍ 
قٍ منِ ش��أنها، ونبَّهنا تعالى إلى أنه مت��ى لم تَرِد الأمور قبل إذاعتها  وتَثَبُّ��تٍ وتَحَقُّ

إلى الرسول وإلى أولي الأمر والعلم فإن ذلك يكون اتباعًا للشيطان.
وق��د أخ��رج البخ��اري ومس��لم في »صحيحيهما« ع��ن المغيرة بن ش��عبة 
، ع��ن النب��ي  ق��ال: ))إنَِّ اللَّهَ كَ��رهَِ لَكُ��مْ ثَلَاثًا: قِي��لَ وَقَالَ، 

ؤَالِ((. وَإضَِاعَةَ الْمَالِ، وَكَثْرَةَ السُّ

)1( مدارك التنزيل )1/ 378، ط. دار الكلم الطيب(.
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والتروي��ج للأكاذيب وما يثير الفتن أوق��ات الأزمات داخلٌ في قوله صلى 
الله عليه وآله وسلم: ))قِيلَ وَقَالَ((.

فوصف الدواء للمرضى وتشخيص حالتهم الصحية وتقديم النصح لهم: 
كل ذلك من اختصاص الطبيب المعالج الذي هو منوط بالكشف والاستفسار 
ع��ن حالة المري��ض؛ فا يحق لغير الطبيب -صيدليًّ��ا كان أو غيره- أن يتجاوز 
مهام عمله ويصف الدواء للمرضى؛ اس��تنادًا على م��ا جرت عليه عادة الأطباء 
من وص��ف أدوية معينة لأع��راض معينة؛ لأنه وإن تش��ابهت الأعراض، فإن ما 
يصلح لمريض قد لا يصلح لمريض آخر، ومعرفة هذا الأمر من ش��أن الطبيب 
المخت��ص، وق��د نص القانون رقم )127( لس��نة 1955م في ش��أن مزاولة مهنة 
الصيدل��ة في مادته رقم )72( على أنه: »لا يجوز للصيدلي أن يجمع بين مزاولة 
مهنته ومزاولة مهنة الطب البش��ري، أو الطب البيطري أو طب الأس��نان، حتى 

ولو كان حاصاً على مؤهاتها« اه�.
فإذا كان هذا الحال مع مهنة الصيدلة التي هي أقرب -من حيث المِهنيَّة- 

إلى الطبيب؛ فكيف الحال بمَنْ هو خارج عن هذه المهنة منِ عموم الناس؟!
فِ كل مَنْ  فعل��ى الإنس��ان العاقل أن لا يضع أم��ر صحة بدنه تحت تَص��رُّ
ل له نفس��ه أنَّه يَفْقَه في كل ش��يء، وعليه أن لا يُسَلِّم عقله للوصفات الطبية  تُس��وِّ
غير الموثوق منها؛ وعليه أيضًا في سياق المعالجة الحكيمة عند سماع خبرٍ غير 

موثوقٍ منه أمران:
أولهما: عدم التهاون والتساهل في أمر هذا الخبر، بل اعتباره أمرًا عظيمًا؛ 
لما فيه من الوقوع في إثارة الفتن لا س��يما أوقات الأزمات التي تستدعي أصالةً 
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توفر الجهود من أبناء المجتمع، والتفافهم حول التعليمات الرس��مية والأخبار 
الصحيحة فيما يخص هذا الفيروس.

ثانيهما: عدم تناقل هذا الخبر بالألس��ن إلاَّ بعد التحقق والتَّثبُّت والسؤال 
عن صحة ما سمعه.

وبن��اء على ذلك وفي واقعة الس��ؤال: فنش��ر الوصفات الطبي��ة للوقاية من 
»في��روس كورونا المس��تجد« من غير المختصين دون التَّثبُّ��ت منِ جدواها أمرٌ 
مذموم، وناش��رُ هذه الوصفات الطبية داخلٌ في حيز الخَطَر، ولا يَشْفَع له حُسْن 
القص��د؛ فالعب��ث بحياة الناس والإضرار بصحتهم وأبدانهم نوعٌ من الفس��اد في 
الأرض يتنافى مع حرص الإسام الشديد على حماية الحياة الإنسانية وصيانتها 
وتحريم الاعت��داء عليها، ووصف الدواء للمريض ه��و من اختصاص الطبيب 

المعالج، ولا يجوز لغير الطبيب التجرؤ على وصف دواءٍ لمريض. 
والله سبحانه وتعالى أعلم
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حكم تزوير الشهادات الطبية لبيع البلازما
في ظ��ل انتش��ار وب��اء في��روس كورون��ا »كوفي��د- 19«، وبع��د خ��روج 
تصريحات وزارة الصحة المصرية بارتفاع نس��ب الش��فاء بع��د حقن المرضى 
ببلازما المتعافين؛ لش��تمالها على أجسام مضادة للفيروس، وجدنا من يستغل 
هذه الحاجة ويلفق كذبًا من الشهادات الطبية ما يفيد تعافيه من الفيروس؛ وذلك 

لبيع البلازما بمبالغ مالية كبيرة، فما حكم ذلك؟

الجواب
نهى الش��رع الش��ريف نهيًا ش��ديدًا عن قول الزور والعمل به، ورتب عليه 
الإثم العظيم والنكال الش��ديد، حتى جاء النهي به مقترنًا بالنهي عن الشرك بالله 
وۡثَنِٰ وَٱجۡتَنبُِواْ 

َ
تعال��ى وعبادة الأوثان، قال تعال��ى: }فَٱجۡتَنبُِواْ ٱلرجِّۡسَ مِنَ ٱلۡ

ورِ{ ]الحج: 30[. قَوۡلَ ٱلزُّ
ه النب��ي صل��ى الله علي��ه وآل��ه وس��لم م��ن أك��بر الكبائ��ر؛ فع��ن  كم��ا ع��دَّ
عبد الرحمن بن أبي بكرة عن أبيه ، عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم 
شْرَاكُ  قال: ))أَلَ أُنَبِّئُكُمْ بأَِكْبَرِ الْكَبَائرِ؟ِ -ثَلَاثًا- قَالُوا: بَلَى يَا رَسُ��ولَ اللَّهِ. قَالَ: الْإِ
ورِ(( قال: فما  بِ��اللَّهِ، وَعُقُوقُ الْوَالدَِيْنِ، وَجَلَ��سَ وَكَانَ مُتَّكئًِا فَقَالَ: أَلَ وَقَ��وْلُ الزُّ

زال يكررها حتى قلنا: ليته سكت. متفق عليه.
وع��ن أنس بن مال��ك ، قال: ذكر رس��ول الله صل��ى الله عليه وآله 
��رْكُ باِللَّهِ، وَقَتْلُ النَّفْسِ، وَعُقُوقُ  وس��لم الكبائر أو س��ئل عن الكبائر فقال: ))الشِّ
ورِ، أَوْ قَالَ: شَ��هَادَةُ  الْوَالدَِيْ��نِ، فَقَ��الَ: أَلَ أُنَبِّئُكُمْ بأَِكْبَ��رِ الْكَبَائرِ؟ِ قَ��الَ: قَوْلُ الزُّ

ورِ(( قال شعبة: وأكثر ظني أنه قال: شهادة الزور. متفق عليه. الزُّ



الدثثثاه الااق ا موااا قاتاـبم 

733

وإنما اقترن قول الزور بالشرك في النهي عنهما، وكونهما من كبائر الذنوب؛ 
لما في كليهما من قلب الحق والتعدي عليه بالباطل.

قال العامة ابن عطية في »تفسيره«)1(: »»الإفك« الزور والكذب، والأفاك 
الك��ذاب، و»الإف��ك« قل��ب الحقيق��ة ع��ن حالها بالأق��وال وصرفه��ا عن جهة 

الصواب« اه�.
وعمل ش��هادات صحية بالباطل تفي��د بالتعافي من في��روس كورونا، لبيع 
البازم��ا للمرضى المصابين به الراغبين في التداوي بهذه البازما، هو من كبائر 
الذنوب؛ لكونه من القول بالزور والعمل به، ولكونه من الكذب الذي يستحل 

به أموال الناس بغير حق.
 فكم��ا ت��واردت النص��وص في أن ق��ول الزور م��ن الكبائر ت��واردت في أن 
كُلُوٓاْ 

ۡ
الكذب الذي يستحل به أموال الناس بالباطل منها، قال تعالى: }وَلَ تأَ

مۡوَلَٰكُم بيَۡنَكُم بٱِلۡبَطِٰلِ{ ]البقرة: 188[.
َ
أ

  ج��اء أعرابي إل��ى النبي : وع��ن عبد الله ب��ن عمرو
شْ��رَاكُ باِللَّه((. قَالَ: ثُمَّ مَاذَا؟ قَالَ: ))ثُمَّ  فقال: يا رس��ول الله ما الكبائر؟ قال: ))الْإِ
عُقُ��وقُ الْوَالدَِيْ��نِ((. قَالَ: ثُمَّ مَاذَا؟ قَ��الَ: ))الْيَمِينُ الْغَمُوسُ((. قُلْ��تُ: وَمَا الْيَمِينُ 
الْغَمُوسُ؟ قَالَ: ))الَّذِي يَقْتَطعُِ مَالَ امْرئٍِ مُسْلِمٍ هُوَ فيِهَا كَاذِبٌ(( أخرجه البخاري 

في »صحيحه«.
وع��ن أب��ي هري��رة ، ق��ال: ق��ال رس��ول الله صل��ى الله علي��ه وآله 
وسلم: ))كُلُّ الْمُسْ��لِمِ عَلَى الْمُسْلِمِ حَرَامٌ؛ دَمُهُ وَمَالُهُ وَعِرْضُهُ(( أخرجه مسلم في 

»الصحيح«.

)1( تفسير ابن عطية= المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز )4/ 168، ط. دار الكتب العلمية(.
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وعن س��فيان بن أسيدٍ الحضرميِّ ، قال: سمعتُ رسول الله صلى 
ثَ أخاكَ حديثً��ا هو لَكَ به  الله علي��ه وآله وس��لم يق��ول: ))كَبُرَت خيان��ةً أن تُحَدِّ
قٌ، وأنتَ لَهُ به كاذِبٌ(( أخرجه أحمد في »المسند«، وأبو داود والبيهقي في  مُصَدِّ

»السنن«، والطبراني في »المعجم«.
كما يزيد من حرمة هذا الفعل كونه فعاً للمحرم لبيع المحرم، فاجتمعت 
الحرمة في الغاية والوس��يلة، إذ كما ثبت��ت حرمة التزوير، ثبتت حرمة بيع الدماء 

وحرمة ثمنها.
  فع��ن عون بن أبي جحيفة، قال: ))رأيت أبي، فقال: إن النبي

نهى عن ثمن الدم(( أخرجه البخاري في »صحيحه«.
وعن ابنِ عباس ، قال: رأيت رسولَ الله صلَّى الله عليه وآله وسلم 
جالسًا عند الركن، قال: فرفع بصره إلى السماء فَضَحِكَ، فقال: ))لَعَنَ اللَّه اليهودَ 
م  -ثلاثً��ا- إن اللَّه حرم عليهم الش��حومَ فباعُوها وأكلوا أثمانه��ا، وإن اللَّه إذا حرَّ
م عليهم ثمنَه(( أخرجه الإمام أحمد في »المس��ند«، وأبو  على قومٍ أكلَ ش��يءٍ حَرَّ

داود في »السنن«.
فالبازم��ا إنم��ا تمثل نس��بة 55% م��ن دم الإنس��ان، وس��واء كان البيع لها 
منفصل��ة ع��ن الدماء أو بالدم��اء، فهو بيع للدم��اء المحرم بيعه��ا، وهو انتقاص 
من تكريم الله تعالى للإنس��ان، واستهانة بنعمه عليه في جسده بمعاملتها معاملة 
مۡنَا بنَِٓ ءَادَمَ وحَََلۡنَهُٰمۡ  الس��لعة التي تباع وتشترى، وقد قال تعالى: }وَلَقَدۡ كَرَّذ
نۡ خَلَقۡنَا  ٰ كَثِ��يرٖ مِّمَّذ لۡنَهُٰمۡ عََ يّبَِٰ��تِ وَفَضَّذ ِ وَٱلَۡحۡ��رِ وَرَزقَۡنَهُٰم مِّنَ ٱلطَّذ فِ ٱلۡ��بَّ

تَفۡضِيل{ ]الإسراء: 70[.
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كم��ا لا يخف��ى ما ي��ؤول إليه ه��ذا الفعل م��ن قبح، إذ يُس��تغل في��ه حاجة 
المريض الضعيف أسوأ استغال، بدلًا من مساندته ومواساته في ضعفه، وذلك 
بإيذائه في ماله باس��تحاله كذبًا، وفي نفسه بإيهامه بالتداوي مما قد يؤخر شفاءه 
ِينَ  أو يتس��بب في هاكه، وكل هذا من الأذى والضرر، وق��د قال تعالى: }وَٱلَّذ
يُ��ؤۡذُونَ ٱلمُۡؤۡمِنيَِن وَٱلمُۡؤۡمِنَتِٰ بغَِيۡرِ مَا ٱكۡتسََ��بُواْ فَقَدِ ٱحۡتَمَلُ��واْ بُهۡتَنٰٗا وَإِثمۡٗا 

بيِنٗا{ ]الأحزاب: 58[. مُّ
ي��نَ  ق��ال الإم��ام الط��بري في »تفس��يره«)1(: »ع��ن قت��ادة في قول��ه: } وَٱلَّذِ
يُ��ؤۡذُونَ ٱلمُۡؤۡمِنِ��يَن وَٱلمُۡؤۡمِنَتِٰ...{ فإياك��م وأذى المؤمن، ف��إن الله يحوطه، 

ويغضب له« اه�.
ي: نزلت هذه الآية في  دِّ وقال العامة السمرقندي في »تفسيره«)2(: »قال السُّ
أمر عائشة وصفوان . ويقال: في جميع من يؤذي مسلمًا بغير حق« اه�.
ض نفسه للمساءلة القانونية، ويُتَّخذ  كما أنه إذا فعل الإنسان ذلك فإنه يُعرِّ
معه من الإجراءات التأديبية ما يمنعه من الإقدام على مثل هذا بما يوافق اللوائح 

والقوانين المنظمة.
ِينَ ءَامَنُواْ  هَا ٱلَّذ يُّ

َ
أ والأصل في المس��لم أن يكون صادقًا؛ ق��ال تعالى: }يَٰٓ

دِٰقيَِن{ ]التوب��ة: 119[. وعن عبد الله بن مس��عود  َ وَكُونوُاْ مَ��عَ ٱلصَّذ ٱتَّذقُ��واْ ٱللَّذ
دْقَ يَهْدِي إلَِى  : أن رس��ول الله صلى الله عليه وآله وس��لم قال: ))إنَِّ الصِّ
يقًا، وَإنَِّ  جُلَ لَيَصْدُقُ حَتَّى يَكُ��ونَ صِدِّ ، وَإنَِّ البِ��رَّ يَهْدِي إلَِى الجَنَّ��ةِ، وَإنَِّ الرَّ البِ��رِّ

)1( تفسير الطبري= جامع البيان في تفسير القرآن )20/ 324، ط. مؤسسة الرسالة(.
)2( تفسير السمرقندي= بحر العلوم )1/ 69، ط. دار الفكر(.
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جُلَ لَيَكْذِبُ  الكَ��ذِبَ يَهْدِي إلَِ��ى الفُجُورِ، وَإنَِّ الفُجُورَ يَهْدِي إلَِى النَّ��ارِ، وَإنَِّ الرَّ
ابًا(( متفقٌ عليه. حَتَّى يُكْتَبَ عِنْدَ اللَّهِ كَذَّ

وع��ن الحس��ن بن علي  قال: حفظتُ من رس��ول الله صلى الله 
��دْقَ طُمَأْنيِنَةٌ، وَإنَِّ  علي��ه وآله وس��لم: ))دَعْ مَ��ا يَريِبُكَ إلَِى مَا لَ يَريِبُ��كَ؛ فَإنَِّ الصِّ
الكَ��ذِبَ رِيبَ��ةٌ(( رواه أحم��د في »مس��نده«، والترم��ذي في »الس��نن« وصحح��ه، 

والنسائي، وابن خزيمة وابن حبان والحاكم.
وبناء على ذلك وفي واقعة السؤال: فإن تزوير شهادات صحية تفيد التعافي 
م��ن فيروس كورونا »كوفيد- 19« بهدف بيع البازما للمصابين بهذا الفيروس 
ه��و من كبائر الذن��وب؛ لما في ذلك من الق��ول بالزور والعمل به، واس��تحال 
أم��وال الن��اس بالباطل، كما أنه بيع لمحرم بيعه بوس��يلة مح��رم فعلها، وبعاقبة 
مح��رم الوق��وع فيها، وهي أذية الناس في أموالهم وأنفس��هم، فهو فعل محرم في 
وس��يلته وغايته وعاقبت��ه، ويزيد في حرمة كل ذلك كون��ه واقعًا على من أضعفه 

المرض ومست الحاجة الإنسانية إلى مساندته لا الإضرار به.
والله سبحانه وتعالى أعلم
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